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OLUM, YAS, TURBE VE ZIYARET
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Modernite ve onun rasyonel akl dini duygulanimlara hurafeler olarak bakma
egiliminde olmustur. Her ne kadar muhafazakarlik bu konuda daha pragmatist
yaklassa da Islamcilik tiirbe ziyaretlerini ve insani fenomenleri anlamaktan
oldukga uzaktir. Olmek i¢cin dogmayiz ancak yasadigimiz her an éliiriiz. Tecriibe
edemedigimiz bu gerceklik bizi siirekli korkularimizla bas basa birakir ve
6limin varolusuna karsi tavrimiz bizi cesitli fenomenlerle yiliz yilize getirir.
Gelecegimiz 6limin elinde tutsak iken ge¢misimiz mezarlarda ve tiirbelerde
yasamaya devam eder. Kurtulamadigimiz korkularimiz, vaz gecemedigimiz
umutlarimiz ve bir arada yasama zorunlulugumuz bizi matem tdrenlerinde ve
tiirbe ziyaretlerinde bir araya getirir. Oliim siyasal bir gerceklik olarak ayni
zamanda bizim bilincimizi olusturan toplumsallasma mekanlarinin var
olmasinin sebebidir. Insanoglu tarih oncesi dénemlerden beri 6li kiilti
cercevesinde toplumsalligini insa etmis, devamlhhgini saglamistir. Oliiniin
hemen yanina ya da lizerine yapilan ibadethaneler ve buralarda diizenlenen
ritiieller toplumlarin vazgecilmezleri olmustur.

Siilik icin masum kabul edilen, tanrisal inayetin yansimasi olan kutsal bir imamin
onderligi tartislmaz. Bununla birlikte Imamiyye, éliller etrafinda olusan ve
kimligini bu oliilerle kurgulayan siyasi-dini bir hareket olmustur. Bu ¢calismada,
Me’'mun’un Siilerle olan ayrismay1 6nlemek amaciyla veliaht tayin ettigi, ancak
beklenmedik bicimde vefat eden/dldiirilen ve zamanla yasanan siyasi
gelismeler neticesinde yiiceltilen ve sehit kabul edilen Ali er-Riza’nin imamiyye
icin toplumsal kimligin ayrismaz pargasina doniistiigii gosterilecektir. Ayrica
Imamiyye’'nin Mogollar, Osmanlilar, Ozbekler ve Afganhlar ile yasadig1 siyasi,
kiltiirel miicadelelerin Meshed kentinin gelisiminde oynadigi rol ortaya
konulacaktir. imami Siiliginin en énemli tirbesinin bulundugu Meshed'in
onuncu asirdan itibaren oynadig tarihi rolde elbette Safeviler, Kagarlar, Pehlevi
hanedanliklar1 ve Iran islam Devrimi siiresince yasanan siyasi gelismelerin etkisi
yadsinamaz.
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DEATH, MOURNING, TOMB AND PILGRIM IN SHIISM IN THE CONTEXT OF
ALI AL-REZA MASHHAD

Modernity and its rational mind tended to look at religious affections as
superstitions. Although conservatism is more pragmatist, Islamism is far from
understanding the shrine visits and human phenomena. We are not born to die,
but we die every moment we live. This reality, which we cannot experience,
leaves us with our constant fears and our attitude towards the existence of death
brings us face to face with various phenomena. While our future is imprisoned in
death, our past continues to live in graves and tombs. Our fears that we have not
survived, our hopes that we cannot give up and the necessity of living together
bring us together in mourning ceremonies and tomb visits. Death as a political
reality is also the reason for the existence of places of socialization that make up
our consciousness. Mankind has built its sociality within the framework of the
dead cult since prehistoric times and ensured its continuity. The places of
worship and the rituals held here or on the side of the dead have become
indispensable for the societies.

The leadership of a holy imam, a reflection of the divine grace that is considered
innocent for Shi'ism, is indisputable. Imamiyyah, however, has been a political-
religious movement around the dead and constructing his identity with these
dead. In this study, it will be shown that ‘Ali al-Rida, who was appointed as heir
to prevent separation from Shiites but unexpectedly died / killed and glorified
and martyred as a result of political developments, turned into an inseparable
part of Imamiyyah. In addition, the political and cultural struggles of Imamiyyah
with Mongols, Ottomans, Uzbeks and Afghans will play a role in the development
of the city of Mashhad. In the historical role that Mashhad played since the tenth
century, where the most important tomb of Imami Shi’ism exists, the influence
of political developments during the Safavids, Qajars, Pahlavi dynasties and the
Iranian Islamic Revolution cannot be denied.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris
Insan toplulugunun kékenlerine indigimizde karsimiza ¢ikan en biiyiik
hakikat 6limdiir. ilk insan topluluklar 6lii(m)yle yakin temas halindelerdi.

S6z konusu topluluklar o6ziinde o6liimle baslamakta ve o6liimle devam
etmekteydiler.! Frazer'in eserinden hareketle 6ltimii fizik 6tesi bir diinyaya

1 Roberto Esposito, Communitas, trc. Onur Kartal (istanbul: iletisim Yay., 2018), 24-25.
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yolculuk olarak tarif eden Kellehar; fizik diinyanin 6liimle asildigina vurgu
yapmis, 0liimsiizliige inanmay1 ve 6liiye ibadet etmeyi ise 6liimii anlamli
kilmanin temeline yerlestirmistir.2 Oniki Imam Siiligini (imamiyye) esas alan
bu calismada oOncelikle oliimle ilgili fenomenler teorik olarak ortaya
konulacak akabinde bunlarin imami kiiltiiriindeki yansimalar1 géz éniine
serilecektir.

A. Oliimle ilgili Fenomenler

Insan ortak bir sistemde ve benzesen gruplar iginde yasama
egiliminde hatta zorundadir. Bu ayni zamanda onu diger canlilardan ayiran
temel niteligidir. Ayn1 dili konusmak, ortak simgesel sistemde oydasmak
demektir. Uzerinde anlasilan sadece kelimeler, ciimleler degildir. Gelenekler,
giysiler, oyunlar, adetler, anitlar ve hatta yaslar gibi ortakliga delalet eden
tiim ogeler kiiltiirel bir sistem olarak kusaklar boyunca stirdiiriiliir ve kimlik
ona yaslanir. Ciinkd insan, daha dogdugu andan itibaren zayif ve giigsiiz,
dogaya karsi yetersiz oldugu i¢in gilivenlik ve emniyet gereksinimini
karsilamak amaciyla belli kisilere yonelmis, onlara baglanmis ve bu baglhlik
halini de bireysel yeterliligini ve yetkinligini saglayamadigi o6l¢iide
siirdiirmek durumunda kalmistir. Ol(diiriil)en kisilere dair bellekte bir
anlamin olusmasi haddi zatinda simdiki zamanla Kkurulan irtibat
dolayisiyladir. Yoksa ihtiya¢ duyulmayan bir ge¢misin hi¢cbir anlami yoktur.
Kisacasi insanin, kendisiyle ilgili kisilere ve nesnelere bagimhligi ya da
nefreti kaginilmazdir. Bu durumun en bariz érneklerinden biri On iki imam
Siilerinin Ali er-Riza’nin sahsina bakisinda ortaya ¢ikmaktadir.

1. Ali er-Riza’min Oliimii: Vefat m1 Sehadet mi?

Harun er-Resid, Horasan seferinde rahatsizlanmis, T{s'un Nikan
kazasina bagh Senabaz koyiinde vefat etmis (193/809) ve heniiz vali olan
oglu Me’'mun tarafindan buraya defnedilmisti.3 Me’mun, Araplarin destegini
arkasina alan kardesi Emin ile miicadelesinde Sii egilimli olanlar1 kendi
tarafina cekmek icin Imami’l-Hiida lakabini kullanmis ve bu amagla kizim Ali
er-Riza’ya vermis, onu veliaht tayin etmisti. Ancak veliahtin erken ve Siilik

2 Allan Kellehear, Oliimiin Toplumsal Tarihi, trc. Tugce Kiling (Ankara: Phoenix Yay., 2012),
64-65. Frazer'in bahsedilen eseri: The Belief in Immortality and the Worship of the Dead
(Oliimsiizliige Inanmak ve Oliiye Ibadet Etmek), 3 cilt (London: Mc Millan, 1913-1924).

3 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/923), Tarihu’t-Taberi, thk.: Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim, (Liibnan: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1429/2008), 8: 314-315; ibn
Havkal, 10. Asirda Isldm Cografyasi, trc. Ramazan Sesen (istanbul: Yeditepe Yay., 2014),
328.
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acisindan spekiilatif* bir bicimde vefat etmesi (203/818) tiim dengeleri
bozmustur. Sonraki asirlarda yasananlar nedeniyle Sia icin bu isim,
milkemmel bir imama, insan-1 kdmile doniismistiir. Buna goére o, saf bir
bilingle kendisini feda eden, Pers Siiliginin> miikemmel bir 6rnegidir.6 Bu
noktada Ali er-Riza'nin kabrinin Siilere karsi kotii uygulamalariyla bilinen
Harun er-Resid ile ayn1 yere defnedilmis olmasi da etkili olmustur. 8. Imam
Ali er-Riza Sii muhayyilesinde yiicelestirilmis, diger imamlar gibi onun
sahsiyeti de toplumsal birer model olarak kabul edilmistir. Hatta bugiin
fran’daki en 6nemli merkezlerden Kum, Ali er-Riza’'min kiz kardesi Hz.
Masume, Siraz da erkek kardesleri Sah Cerag (Seyyid Emir Ahmed)
tiirbesi/mescidi ile meshurdur.

Siilikte Siinniligin aksine sehitlik konusunda o6ne ¢ikan duygu
“keder”dir. Bu kederin en énemli nedeni hi¢ siiphesiz sehit edil(digi iddia
edil)en isimlerin cogunun Stinniler tarafindan dldiirtilmiis olmasidir. Su da
var Ki, bir Miisliimanin digerini 6ldiirmesi durumundaki -béliicii olsa dahi-
sehit olup olmayacagi baska bir tartisma konusu olmakla birlikte Siiler bu
hadiseleri  derinlestirerek  tlim  dikkatlerini ~ Siinnilik  {izerine
yogunlastirmiglardir.”? Ayrica dini-siyasi figlirin basat rol istlendigi
torenlerde taraftarlarina kutsal bir gosteri yaptiklarini tahayyiil ettiren dini-
siyasi lider, yapilanlari dini bir fenomen olarak kabul ettirmistir.8

Dini davetin tebligcileri ve toplumun kendisinden medet umdugu
kisiler bu gorevleri sebebiyle oldiiriildiiklerinde bu kaybin akabinde insanlar
onlar1 kutsal bir kurban (sehit) saymakta onu kahraman kabul etmektedirler.
Zira o, 6liimle onun dehsetiyle ylizlesme cesareti gosterdigi i¢in saygiya en
¢ok layik olandir. Onu kutsal kilan kendi yok olusuyla cesurca yiizlesmis
olmasidir. Bu sebeple kahraman insanoglunun evriminin baslangicindan bu
yana insani onurun ve 6vgiiniin merkezi, korkaklarla tam zit kutuptadir.®

4 Siilik agisindan Ali er-Riza bir komplo sonucu veliaht ilan edilmis ve 6ldiirilmiistiir.
Onlarin bu yorumunun muhtemel nedeni imamete dair vasiyet ve nass inanglari olsa
gerektir. Boylece Ali er-Riza’nin veliahtligi zoraki kabul ettigini -¢ilinkii zaten imamdi-
temellendirmeye calismislardir. Ancak Ali er-Riza'nin Me’'mun ile aralarinin iyi olmasi,
ailesinden bazilarinin isyanina engel olmasi, hilafeti reddetmesi gibi bir dizi nedenden
otiiru Siilerin iddialari ¢ok tutarl gériinmemektedir. Bkz., Metin Bozan, “Ali er-Riza'nin
Veliahtligi Meselesi (imamiyye’nin Imamet Nazariyesine Teo-Pratik Acisindan Elestirel
Bir Yaklasim)”, Dini Arastirmalar, 7 (2004): 168-171.

S Yazarin burada kastettigi imamiyyedir.

6 B. Amoretti, “Religion in the Timurid and Safevid Periods”, The Cambridge History of Iran,
ed. Peter Jackson (Cambridge: Cambridge University Press, 1986), 6: 653.

7 David Cook, Islam’da Sehitlik, trc. Beyza Topuz (istanbul: Kabala Yay., 2017), 119.

8 Bkz., Eric Hoffer, Kesin Inanch, trc. Hale Sipal (Ankara: Yeryiizii Yay., ts.), 80.

9 Ernest Becker, Oliimii Inkar, trc. Arzu Tiifekgi (Istanbul: iz Yay., 2014), 40.
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Inan¢lar1 ve toplum ugruna kendilerini feda etmeleri onlara sonsuz
bagislanma ve bagislama hakkini vermistir. Kur’an’da ise benzer konumdaki
sehitlere 6lii denilmemesi istenilmis,10 Rableri katindan riziklandirilacaklari
ifade edilmistir.1! Bazen de bu kisilerin yeryiiziine inerek zulme ugrayanlara
yardim ettigi, edecegi kabul edilmektedir.1?2 Kurbana dair tim bu kabuller
toplumun damarlarindaki (kiltiir) bir kan, psikolojik!3 ya da daha dogru bir
tabirle psikososyal, mimetik bir gen gibi dolasmaya ve ritiieller vasitasiyla
kendini yeniden ve yeniden iiretmeye devam etmektedir.

Ali er-Riza ve/veya imam kabul edilen diger tarihi figlirler ni¢gin bir
kurbana donitstiirilmiistiir? Cevap, toplumsal siireglerde gizlidir.
Minnettarligin ifadesi, kardesligin gostergesi, 6zel miilkiyetten vazgecmek ve
bir armagan olarak ilahi inayete Kkarsilik vermek, kurban sunmak
gerekmektedir.14 Haddizatinda bu bir kaybetmedir, alma veya kazanma
degildir. Burada kurban ediminin korudugu sey, toplulugun kendi siddetine
karsilik i¢ biitiinliigiidiir. Boylece tiim topluluk, kendi disindaki kurbanlara
yoOneltilmis olmaktadir. Kurban edimi, her yere yayilmis olan diismanlk
tohumlarini kurbanda toplayip gidererek topluluk mensuplarina kismi bir
doygunluk sunmaktadir.15

Kaybin ardindan olusturulan baglanti nesneleri, asir1 diizeyde
sembolizm iceren cansiz nesnelerdir. Sehitlik ile ilgili karsimiza ¢ikan ¢esitli
baglanti nesnelerinden en o©nemlisi menkibelerdir. Sehitlik olgusu
menkibeler vasitasiyla edebi formalara doniistiiriilerek sehidin vasiyet ve
miras1 oliimsiizlestirilmistir. Ayrica yeni nesillere kiiltiirel olarak o6rnek
olabilecek bir rol model yaratilmistir. Dogu toplumlarinda bu mekanizma
basta siir ve miizik gibi sanatlarla isletilmekle birlikte kismen gorsel
sanatlarin da kullanildig1 s6ylenebilir.16

2. Oliim Karsisinda Birey

Toplumsal bir varlik olan insan kendisini yoktan var eden bir insa
slirecini siirdiirtir. Hayatindaki tiim ayriliklarin, kayiplarin ve hiisranlarin
yasinl tutarak bunlara dair bir sucluluk hissiyle olanlardan kendisini

10 Bkz., Bakara 2/154.

11 Al-i iImran 3/169.

12 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), (Isparta:
Fakiilte Kitabevi, 2011), 207.

13 Bu tabir i¢in bkz., Vamik D. Volkan, “Siiregen Yas Tutan Bireyler ve Toplumlar: Baglanti
Nesneleri ve Ulusal Anitlar”, Yiirekte Kirk Mum: Bireysel ve Toplumsal Yas, (Istanbul:
Pinhan Yay., 2017), 113.

14 Esposito, Communitas, 23.

15 René Girard, Siddet ve Kutsal, trc. Necmiye Alpay (istanbul: Kanat Kitap, 2003), 10.

16 Cook, Islam’da Sehitlik, 246.
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sorumlu tutarak, benligini onlarin golgesinin lizerine diisiirerek,
kaybedilenle 6zdesleserek insa eder. Clinkii vefasizlik, olmamasi gereken bir
seydir. Tesekkiir ve minnet ise zorunlu olunan...1” Bu manada 6liiler ketum
olmakla beraber olimin gevezeligi bilincaltimiza sirayet eder ve
Aristoteles’in deyimiyle sicak olan yasamimiz gittikce sogutur.

Insan élii(ler) vesilesiyle bir araya gelerek cesitli ritiieller diizenler.
Gliven, mutluluk ve hatta sevk durumunda yapilan bu tarz ayinler
Durkheim’e gore birlestirici/pozitif ayinlerdir.1® Toplu gergeklestirilen
torenlerde baskasinin yasina eslik ederek ¢ok degerli bir armagan kazaniriz.
Bunu, kayiplar1 sembolize ederek saglariz. Zira sembolize edilmeyen her
kayip, sonraki kusaklara musallat olmak iizere daima geri donecektir.1?
Toplumsal biling ayn1 zamanda dliimle ve 6liiyle yapici bir iliski kurarak hem
gideni yasatir hem de yasami siirdiirmeyi basarir. Cocuklara ortak bir atanin
isminin verilmesinde onun hatirlanmasi ve hatirasinin yasatilmasi arzusu
ortiik olarak stirdiiriiliir.20

Oliimden ve yok olmaktan korkmak?! agilmasi gereken bir bariyerdir.
Otekinin kaybi, geriye neyin kaldiginin sorgulanmasina yol acar. Kaybi
kabullenmek, kaybettigimiz kendi par¢amizin yok olmasina riza
gostermektir. Dolayisiyla her yas ona, 6tekine tesekkiir ile neticelenen bir
tefekkiirdiir. iste bu sebeptendir ki Gilgamis, Enkidu’nun 6liimiiyle birlikte?22
varolusunun bilincine varmis, yasamla pozitif iliskiye gecebilmistir.

Oliim karsisinda belirginlesen kimi tepkiler bireyin bedenine yénelir.
Kendini yaralamaya varan yas stiregleri psikoterapik etki tasir ve bu, ayni
zamanda yasi tutulan kisiye karsi 6zgilirlesme edimidir.23 Dolayisiyla yasi
tutul(a)mayan hayat, hayat degildir ve yas, maddi varligin yok olmasini
miiteakip bir kabullenme, kendi 6ziine dénme, varligin1 dne ¢ikarma ve
gidenle gidip gitmeme sorusuna kalma, yasama yoniinde verilen bir cevap,
bir kopustur. Birey, yitirilen kisiden koparken ayni zamanda kendisine
baglanir. Ciinku o daha en bastan i¢giidiisel olarak aciyla ylizlesme yetenegini

17 Erdogan Ozmen, Vazgecemediklerinin Toplamidir Insan -Yas, Melankoli, Depresyon-,
(istanbul: iletisim Yay., 2017), 129.

18 Bkz., Emile Durkheim, Dinf Hayatin Ilk Sekilleri, trc. izzet Er (Ankara: TDV Yay., 2009),
457.

19 Bkz., Kellehear, Oliimiin Toplumsal Tarihi, 66.

20 Adem Sagr, Oliim Sosyolojisi, (Ankara: Phoenix Yay., 2014), 152-153.

21 Zygmunt Bauman, Oliimliilik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, trc. Nurgiil
Demirdéven, 2. Baski (istanbul: Ayrinti Yay., 2012), 159.

22 Gilgamis Destani, Tiirkce’ye cev. N.K. Sandar, trc. Sevin Kutlu-Teoman Durali (istanbul:
Hirriyet Yay., 1973), 111.

23 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, (Ankara: Savas Yay., 1983), 363.
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yitirmis, dogasini kaybetmis ancak kendisini bulmustur.

Elemden ayirdigimiz yas siireci ise daha sessiz, igkin, elem tepkileriyle
ayni zamanda baslar ve yillarca stlirecek bicimde zamana yayilir. Zihnin
derinlerinde devam eden bu siireg, fiziksel gerceklikle paralel gitmeyebilir.
Olen Kisiye ait zihinsel temsiller kaybolmamakla birlikte zihnen “geleceksiz”
hale geldiginde yas tutma stireci sonlanir. Artik ondan medet umulmaz,
donmesi beklenmez. Elbette yas siliresince Kisi, kaybettigi kisinin zihinsel
imgelerini defalarca gozden gecirir ve bazi yonlerini kendi benligi i¢cinde
0zdesim kurarak yasatmaya devam edebilir. Bu durumu bilen kolektif biling
ozellikle cocuklara onlarin isimlerini vererek bu 06zdesim siirecini
slirdiirmeye, onun adini yasatarak hatirasini canl tutmaya c¢alisir.24 Siilik
icinde daha belirgin olarak tezahiir eden Seyyidlik miiessesesi ve ¢ocuklara
imam isimlerinin verilmesi bir acidan bu gayeye matuf kiiltiirel olgulardir.

Yas tutma siirecinde yas tutulmasina engel olunursa bunu magdur
roliiyle yiicelestirmek, istenmedik travmalardan birisi olarak ortaya c¢ikar.
hakim oldugu cografyada yas siiregleri siyasi engellemelerden dolay1 saglikli
bir bigimde sonu¢clanmamistir. Bu durumda Siilik, icindeki yas1 bir baglanti
nesnesi vasitasiyla dissallastirmak durumunda kalmistir. Baglanti nesneleri,
kaybedilen kisinin zihinsel imgesiyle buna karsilik gelen kendilik imgesi
arasinda ortak bir zemini simgelemektedir. Olenin bir esyasi, el yazisi ya da
resmi gibi bir sey bu amagla kullanilir. Bu tavriyla birey aslinda yasi icinden
atarak iyi bir sey yapmistir ancak farkina varmadan onun ileride her an
dogmasini da miimkiin kilmistir.25

3. Oliimiin Toplumsallasmasi ve Hatirlama Ritiielleri

Toplumu miimkiin kilan degerler sistemi s6z konusu olunca kutsal
kavrami etrafinda diistinmek gerekmektedir. Kutsal, insanin egemen olmasi
Ol¢iisiinde insanin kendisine egemen olan bir seydir.2¢ Tim inang ve ibadet
sistemleri incelendiginde kutsala dair ritiiellere ve temel birtakim temsillere
ulasilmaktadir. Bunlar, bir dinden digerine biiriindiikleri sekil itibariyle
farkl olsalar da toplum ya da dini grup i¢in objektif bir anlam tasidiklari
kabul edilir. iste dinde ebedi ve insani olan seyi olusturan, bu daimi
unsurlardir.2? Toplumsal siireklilik ve diizen bu ritiieller ile saglanmakta ve

24 Vamik D. Volkan, Kimlik Adina Oldiirmek, trc. Medine Banu Biiyiikkal (Istanbul: Everest
Yay., 2009), 62.

25 Ayrintili bilgi icin bkz., Volkan, Kimlik Adina Oldiirmek, 62-66.

26 Girard, Siddet ve Kutsal, 42.

27 Durkheim, Dinf Hayatin [lk Sekilleri, 24.
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kolektif hafiza yeni nesillere aktarilmaktadir. Sii diinyanin her yaninda
oldugu gibi On Iki Imam Siileri de Meshed’de bir takim dini ritiieller ile
toplumsallagsmakta ve diizen saglanmaktadir.

Ritiiel, biitiin biiylisel-dini eylem ve inan¢ alanini ifade etmek i¢in
kullanilir.28 Dini torenlere katila(bile)n farkl ziimreler, torenler boyunca
okunan miizik ve ilahi icrasindan duyulan hazla kendinden gecer ve tek bir
cizgide ayni koreografide bulusup, biitiinlesir. Dogas1 geregi siyasal olan
insanlarin bu birlesmeleri, iktidar tarafindan degerlendirilmeye en uygun
anlardir. iktidar bunu bir gecit térenine, kuralli bir saray gosterisine
donitstiirebilir ancak 6ziinde hi¢bir ritmik hareket tek bir siyasal-toplumsal
boyuta indirgenemez.2° Olmiis kahramanlar1 anmak icin diizenlenen ayinler
ve onlar adina kutlanan torenler, insanlarin unutulmaya yiiz tutmus
degerlerinin hatirlatilmasina, birbirlerine olan baghhigina ve geleceklerini
kurmalarina hizmet eder.

En temel ritiiellerden kabul edebilecegimiz danstaki ortak noktanin
birbirini etkileyen giiclerin sergilenmesi oldugunu ifade eden Langer, dansta
ortaya konan seyin dinamik bir imge oldugunu savunur.3? Buna gore dans,
so0zsiiz iletisim modellerinden biridir ve insanin oyun oynamasiyla yakindan
ilgilidir. Huizinga, insanin en 6nemli niteliginin oyuncu olmasi oldugunu
soylemistir. Oyun, kiiltiirden daha eski ve dogal bir olgudur ve mutlaka ona
ickin olan bir kasittan da s6z edilmelidir.3?

Kutsal eylem, o6ziinde oyundur ve katilanlar1 baska bir evrene
gotirdigi olglide bu 6z muhafaza edilir. Platon, baris¢1 yasamanin dogru
biciminin tanrilarin litfunu kazanmaktan gectigini belirtmis, diismanlari
yenerek savasi galip bitirmek icin hayatta bazi oyunlar1 oynamayi, kurban
torenleri yapmayi, sarki soyleyip dans etmeyi tavsiye etmistir. Toplumsal
gruplar kutsal bayram gilinlerinde doga hayatinin biiyiik olaylarin1 kutsal
gosteriler aracilifiyla kutlamakta ve doga diizenini nasil kavriyorlarsa oyle
oynamaktadirlar.32 Simgeler, kiiltiirel bir 6ge olarak toplulugun genlerine
niifuz ederek onlara degerler asilamakta, onceliklerini belirlemekte ve
‘diizen’ kurmaktadir.

28 Goody, Mit, Ritiiel ve S6z, 46.

29 Wendy James, Térensel Hayvan Yeni Bir Antropoloji Denemesi, trc. Sevda Caliskan
(istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yay., 2013), 104-106.

30 Susanne K. Langer, Sanat Problemleri, trc. A. Feyzi Korur (Istanbul: Mitos-Boyut Yay.,
2012),9-10.

31 Johan Huizinga, Homo Ludens, trc. Mehmet Ali Kilighay, 4. Baski (istanbul: Ayrint1 Yay.,
2013), 34.

32 Huizinga, Homo Ludens, 34, 38.



Ali er-Riza Meshed'i Baglaminda Siilikte Oliim, Yas, Tiirbe ve Ziyaret

On iki Imam Siileri, varolussal bir sorun yasadiginda ya da sorunlarini
cozemediginde 6liime siginmistir. Sevilen birinin 6liimiine kars: verilecek
tepkilerin ayinler ve torenler vesilesiyle organize olmasi ve toplumun
yatistirilmasi, kargasadan kurtulmasi saglanmistir. Bu alan, tarih boyunca
degisen gelenek ve zihinsel tutumlar paralelinde degismis, gelismistir. Sii
diinya icin ulusal ve uluslararasi éneme sahip olan Ali er-Riza Meshed’i ve
diger tiirbelerde gerceklestirilen torenler bu durumun tipik érnekleridir. Bu
maksatla yapilan ve uzun zamanlara yayilan belli bir tecriibeyle
kurumsallagmis kolektif eylem olarak torenler, birtakim adet, gelenek ve dini
inanclarla da etkilesimde bulunmustur.

Ali er-Riza tlrbesinde bir¢ok hatirlama ritlieli degisik zamanlarda
tekrar edilmekte, ibadet suuruyla gelen insanlara Kkutsal tecriibe
ettirilmektedir. Bu pratiklerden bir kismini s6yle siralamak miimkiindtir.

Bayrak Téreni: iran islAm devrimine atifta bulunan bayrak
degistirme merasiminde degisim icin gorevli kisiler degisimin yapilacagi
kubbeye dogru yiiriirken yolda mersiyeler okumakta ve bayrak degisimi,
resmi bir torenle gerceklesmektedir. Bayragin iizerinde yukaridan asagiya
sirasiyla, ‘La ilahe ilalldh’, ‘Muhammed’ ve ‘Nasrun minalldh ve Fethun karib’
yazmaktadir.33

Matem Toreni: Sehitleri anma amaciyla matem torenleri sadece
Kerbeld’da Meshed-i Hiiseyin’de degil ayni zamanda Ali er-Riza meshedinde
de diizenlenmektedir. Burada gergeklestirilen torenlerde gorevli olanlarin
belirli bir hiyerarsiye uyduklari, mumlarin yakildigi, téren alanina belirli bir
diizen icinde gelindigi ve merasim usuliine uyuldugu goézlenmektedir.
Sehidin 61diigii noktaya insa edilen tiirbelerin pek ¢cok 6rnegi vardir. Hatta Sii
diinyada oliiler adina insa edilen pek ¢ok tiirbenin s6z konusu imamla
alakasinin olmamasi da sik¢a rastlanilan bir durumdur. Siiler tiirbeleri ayni
zamanda toplu Uziintli ve dramatize mekani olarak kullanmiglardir.
Sembolik anlatimin 6ne ¢iktig1 bu giinlerde buralarda ortak bir hafiza
olusturulmaya calisilmistir. Taziyelerde iyi ve kotlinlin miicadelesi tema
olarak islenmektedir.3* Bu tarz temalar, tarihsel hafizanin daha iyi kanalize
edilebilmesini ve topluma daha ¢ok hitap edebilen tarihsel anlatilar
kurulabilmesine yardimci olmaktadir. Ayrica matem térenine katilmak i¢in

33 Mehr News Agency, erisim: 05.05.2019, https://tr.mehrnews.com/news/1870915/Hz-
%C4%B0mam-R%C4%B1za-a-s-T%C3%BCrbesi-nde-bayrak-de%C4%9Fi%C5%9Ftirm
e-merasimi

34 Cook, Islam’da Sehitlik, 247-248. Kerbela ve Muharrem torenleri {izerine yapilmis bir
taziye kiiltiirii icin bkz., Metin And, Kerbeld-Muharrem-Ta’ziye, 4. Baski (Istanbul: YKY,
2018).
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yola ¢ikanlar yol boyunca yaptiklar: gibi térenlerde kendi aralarinda degisik
aktiviteler diizenlemekte ve zaman zaman bir yas unsuru olarak farkh
nesnelerle kendilerini dovmekte, gégiislerine vurarak déviinmektedir.

Toz Alma/Temizlik Torenleri: Sembolik anlami olan diger 6énemli
bir torendir. Mezarin tozu birka¢ kez alinmakta olup bunun nurani ve manevi
bir iklimde gerceklestigi soylenmektedir. Toren, tiirbenin iizerindeki
parmakligin kapisinin agilmasi ile baslamakta daha sonra ziyaretgilerin
birtakim taleplerle ve hayir maksath olarak parmakliklarin arasindan
attiklar1 para ve miicevher gibi esyalar toplanarak hazineye konulmaktadir.
Merasim sirasinda gililsuyu ve gozyasi ile yikanan tiirbe ardindan
ziyaretcilere acilmaktadir. Bu temizlige ilaveten her sabah nébet degisimi
yapildiktan sonra baslayan genel temizlik merasiminde ise kisa sapli
stiplirgeler biiylikce bir tepsiye konulmakta ve merasimin sonunda
hizmetliler ve ferraslar temizlik isine meddah esliginde baslamaktadirlar.
Ayrica mavi tiniformali hizmetlilerce uzun saph siipiirgelerle avlularda da
temizlik yapilmaktadir. Bu esnada kiilliyeye hizmet etme onurunu ifade eden
siirler =~ okunmakta ve  ziyaretcilere glizel anlar yasatilmasi
hedeflenmektedir.3> Tiirbe gorevlilerinin cocuklarin baslarina ellerinde
tasidiklar: toz alma piiskiiliinii siirerek onlar1 kutsamalar1 da tiim bunlara
ilave edilebilir.

Nakkare3¢ Calinmasi: IX. asir ortalarinda baslamistir. Y1l boyunca
Muharrem ve Safer aylar1 ve yas gilinleri disinda giinde iki kez ¢alinan
nakkare her giin glines dogmadan o6nce ve battiktan sonra davul-zurna
esliginde ve 0zel bir ritimle ¢calinmaktadir. Nakkarenin son melodisi, giinesin
dogusu ve batisini ilan etmektedir. Bunlara ilaveten dini bayramlarda ve
masum kabul edilen imamlarin dogum yildéniimlerinde seving isareti olarak
ve bir keramet goriildiigli zaman da -ki bu kerametler Ali er-Riza’nin sahsina
atfedilmektedir- kiilliyenin ihtisam ve azametine isaret etmek lizere nakkare
calinmaktadir.37

Hutbe Okunmasi: imamiyye’de ibadethanelerin siyasi yéni 6n plana
¢ikmis ve hutbeler bu amaca hizmet etmistir. Bugiin bile 6zellikle Cuma
namazlar1 dini-siyasi propaganda ic¢in 6neli dini giinlerdendir. Buna ek

35 Astan Quds Razawi, erisim: 05.05.2019, https://globe.aqr.ir/portal/home/?news
/1195535/1195554/1206803 /Temizlik-merasimi

36 Yarim kiire biciminde bir ¢ift kii¢iik davula iki degnekle vurulmasi ile ¢alinir. Bir¢ok
amagla calinmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.,, Hasan-1 Rumlu, Ahsenti’t-Tevdrih, trc. Miirsel
Oztiirk (Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yay., 2006), 39, 358, 404-405, 530, 603.

37 Astan Quds Razawi, erisim: 05.05.2019, https://globe.aqr.ir/portal/home/?news
/1195535/1195554/1206820/Nakkare-%C3%A7alma-merasimi



Ali er-Riza Meshed'i Baglaminda Siilikte Oliim, Yas, Tiirbe ve Ziyaret

olarak ayrica yilin iki gecesinde, iki sehadet y1ldéniimii olan Asura ve imam
Riza'nin sehadet gecelerinde Islam Inkilabi ve IslAm Cumhuriyeti avlularinda
hademelerce hutbeler okunmaktadir. Bu merasim kutsal Rezevi kiilliyesinin
en muhtesem merasimlerinden sayilmaktadir. Musibet zikrinden sonra doért
bir yanminda hademelerin ellerinde mumlarla durdugu Isldam inkilab
avlusuna gelen konuklar belirli bir diizenle nakkarhane’'nin eyvaninda yerini
almaktadir. Daha sonra hafizlar ellerinde yanan mumlar ve laleler esliginde,
hiizlin i¢inde toplu halde hademelerin ve konuklarin éniinden gecerek o giin
dolayisiyla hutbe okumaktadir. Hutbe, imamiizzaman adi ile devam etmekte
ve Islam inkilabi Lideri Ayetullah Hamaney'nin adi zikredilerek son
bulmaktadir.38

Suffe: Giines dogmadan yarim saat 6nce ve aksam ile yats1 namazinin
akabinde olmak tlizere giinde iki kez diizenlenmektedir. Daru’l-Huffaz ve
Daru’s-Selam revaklarinda diizenlenen merasimi giindiiz nobetindeki
hizmetli ve ferraslar tertiplemektedir. Bu merasimde Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin yani sira 14 masumun medhi ile ilgili metinler okunmaktadir. Bu
merasim i¢in 6nce ferraslar 6zel hazirliklar yapmakta ve ardindan hafizlar
belirli bir diizenle igeri girerek acilan Kur’an-1 Kerim niishalarinin ardinda
oturmakta ve boylece Kur’an tilaveti baslamaktadir. Merasim sirasinda
dikkat ceken uygulamalardan biri de imam Riza veya imam Mehdi'nin adlar
zikredildiginde merasime katilanlarin ayaga kalkmasi ve saygi durusunda
bulunmalaridir.3?

Gadir-i Hum Téreni: imami kiiltiirde Zilhicce’nin 18'i Biiveyhilerin
baslatmis oldugu iizere bayram olarak kutlanmakta olup bu amacla
Meshed’de 6zel bir program diizenlenmektedir. Térene halkin yani sira
askeri ve milki yetkililerin de katildiklar1 goriilmektedir. Genel olarak
kiilliye miitevellisinin a¢ilis konusmasi ile baslayan program, meddahlarin ve
Ehlibeyt zakirlerinin medhiyeleriyle siirmektedir. Sahab Muradi, Vaiz
Muradi gibi Hiiccetiilislamlarin da konusmaci olarak istirak ettigi program
halkin da katihmi i¢in biiyik avluda gerceklesmektedir. Sairlerin
methiyeleriyle destek verdigi torende ayrica marifet halkasi oturumu, ahkam
oturumu ve ¢ocuklara yonelik yarismalarla halkin tevecciihii kazanilmaya
calisiimaktadir.40

38 Astan Quds Razawi, erisim: 05.05.2019, https://globe.aqr.ir/portal/home/?news/
1195535/1195554/1206811/Hutbe-okuma-merasimi

39 Astan Quds Razawi, erisim: 05.05.2019, https://globe.aqr.ir/portal/home/?news/
1195535/1195554/1206840/Suffe-merasimi

40 Astan Quds Razawi, erisim: 05.05.2019, https://news.razavi.ir/portal/home/?news/
267078/268007/1520538/Mutahhar-Rezevi-T%C3%BCrbede-Gadir-i-Hum-bayram%C
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4. Bir Kimlik insa Araa Olarak Tiirbe/Olii(m)

Siinni ve Siiler arasindaki farkliliklar daha ¢ok ritiiele dayanan
anlasmazliklarda ortaya ¢ikmistir. Stinniligin hac ibadeti icin sadece Mekke-
Medine’ye yapilan ziyaretlerine ilaveten Siilikte imamlarin kabirlerinin
ziyaret edilmesi ve bu ziyaretler esnasinda gorece daha az éneme sahip
ritiiel-torenlerin yapilmasi s6z konusudur. Bu yerler birer ‘kutsal esik’ olarak
kabul gormekte ve buralarin etrafi da Mekke’deki Hac ibadetinde oldugu gibi
gezilmekte, dualar edilmekte ve imam(rehber)in ruhuna yakin olmak
hedeflenmektedir.4! Bu agidan Ali er-Riza tiirbesi Imamiyye acisindan bir
kimlik insasiyla alakalidir.

Kimlik, bireyin zihninde yarattigi bir muhayyile, onu, 6tekilerden
ayiran detaylara dair bir imgedir ve 6len kisi bu yontiyle toplumsal bir kimlik
meselesidir.42 Birbirine saglam baglarla baglanan bir toplulugun en biiyiik
sermayesi ortak duygudaslik ve anlamdasliktir. Sosyal anlam dolagiminin en
Oonemli araci olarak dil, normatif metinler vasitasiyla giindelik yasamda neler
yapilacagina dair cevaplar iiretmistir.43 Ali er-Riza'nin yasamina dair
menkibevi anlatilar, sehitlik séylenceleri, Ehl-i Beyt'i 6ven soy agaclar1 ve
kahramanlik tiirkiileri vasitasiyla Sii benlik tanimlanmis ve ortak kimlikle
ilgili kesin kanaatler tespit edilerek gecmis gelecege tasinmis, devamlilik ve
diizen saglanmis, farkli toplumsal olgular tek bir dykiide bulusmustur.

Olen kisi bazen de kimligi inga eden bir faktér olarak belirginlesir ve
sosyal kimligin bir geregi olan topluluklarin ge¢misle iliskisinin kurulmasina
yardim eden bir simge olarak toplumsal bir gostergeye déniisebilir. Oliiniin
kabri ile belirginlesen mekanlar ortak alanlara dontisiip, “farkli sosyal,
ekonomik, kiltiirel ve hatta etnik yapilari, ortak bir duyguda birlestirme” 44
amacl kazanabilir. Baska bir deyisle dini gruplar tarafindan magdur
edildiklerine ve travmayla karsi karsiya birakildiklarina inanan grup tiyeleri
bu durum neticesinde ortaya ¢ikan caresizlik, magduriyet ve 6fke gibi
hislerini bir sonraki kusaga aktarirlar (postmemory). Bu aktarimin
muhtevasinda, yasanan travmanin ¢6ziim yollar1 ve bu durum karsisinda
takinilacak tavirlara dair gorevler s6z konusudur. Béylece atalarin travmasi
yeni kusaklarin kimliginin bir parcasi haline gelir. Bu ayn1 zamanda 6n

4%B1-programlar%C4%B1-a%C3%A7%C4%B1kland%C4%B1

41 Charles Lindholm, Islami Ortadogu, trc. Balki Safak (istanbul: imge Kitabevi, 2004), 284.
42 Kellehear, Oliimiin Toplumsal Tarihi, 105.

43 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, trc. Ayse Tekin, 2. Baski (istanbul: Ayrint1 Yay., 2015), 151-
152.

44 Sagr, Oliim Sosyolojisi, 163.
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yargilarin da olusumu demektir.45

Oliim, ulus devletler ¢aginda da kullanilmaya devam edilmistir.
Volkan’a gore insanlar, sadece 6lenleri ya da kaybedilmis topraklar1 anmak
icin ulusal ya da dini-milli bir anit insa edebilir. Bu yolla anit (mezar),
inananlar1 6lmiis olan imamlarina baglayan baglanti nesnesine doéniisiir.
Burada gergeklestirilen her térende yas siireci tekrar yasanir ve imam tekrar
gomiiliir. Onlarla iletisim kurmak i¢cin dualar edilmesi, istiharelere yatilmasi
bu kabildendir. Bir dini cemaatin kaybedilmis bir kisi icin dikilmis olan bir
anittan hareketle onu geri dondiirme arzusu desteklenmekte ve intikam
duygusu canli tutulabilmektedir. 46

Amin Maaoluf, ileri siiriilen kimligin ¢ogu zaman hasmininki tizerine
ve ters yonde insa edildigini sdylemistir.4” Nitekim Biliveyhiler ddneminde
Abbasi halifesi Muizziiddevle’nin de destegiyle Gadir-i Hum'un bayram, 10
Muharrem’in de matem olarak kabul edilmesi Siinniler tarafindan biyiik
tepkiyle karsilanmis onlar da mukabelede bulunmak icin sonraki
dénemlerde 18 Muharrem’i ve Yevmii’l-Gar1 bayram kabul etmislerdi.48
Dolayisiyla hem $ii kimligin hem de Siinni kimligin tam da bu tezi dogrular
nitelikte dteki ile karsitlik temelinde kurgulandigini sdyleyebiliriz.

Siilik i¢in siyasi-teolojik birer figlir olan imamlar 6liince bu bir
travmaya neden olmus, $ii biling s6z konusu travmay1 paylasarak zamanla
etnik, ulusal veya dini grup imgeleminin bir parcas1 kilmistir. Toplumsal
siireglerin degisimi ile paralel olarak yeni dini-politik ideolojilerin
gelistirilmesinde 6lim olgusu kullanilmistir. Siiler, farkh siyasi-kiiltiirel
kosullar altinda yeni zorluklarla ytiz ytize geldiklerinde secilmis bir travmaya
donilisen Meshed, atalarin kayiplan ile ilgili duygular1 atesleyen siyasi
propaganda araciligl ile yeniden canlandirilmistir. Béylece bazi anitlar yas
siirecinin depolandigl ve ona ait duygularin yasandigl yerler olarak
belirginlesmistir. Anit mezar paylasilmis bir baglanti nesnesi olarak kabul
gormiis ve toplumun yas tepkilerinin digsallastirildigi kutsal bir yere
donlismiistiir.4° Dini ve politik toérenler, kitaplar, siirler, sarkilar, sanat
filmleri ve konferanslar vasitasiyla yasi ve yas siirecini tekrar tekrar

45 Volkan, “Stiregen Yas Tutan Bireyler ve Toplumlar...”, 112.

46 Bkz., Volkan, “Siiregen Yas Tutan Bireyler ve Toplumlar...”, 96.

47 Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, trc. Ayse Bora, 47. Baski (Istanbul: Yap:1 Kredi Yay.,
2018), 19.

48 Halil ibrahim Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritelerin Necef Ve Kerbela’'ya Kutsiyet
Kazandirmadaki Rolii, Kitabii'l-Mezar Ornegi”, Sakarya Univ. IFD, X11/22 (2010/2): 411-
414.

49 Bkz., Volkan, “Siiregen Yas Tutan Bireyler ve Toplumlar...”, 99, 101.
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hatirlatan sayisiz yollar icat edilmistir.5® Mezara dokunarak, toz alma
fircalarini yiiziine siirerek 6lim ve oliilerle baglanti saglanmis; gelenek,
metinsel olmayan biling dis1 yollarla tasinmistir.

Hafizanin tasiyicisi olan gelenekler irrasyonel ve cok islevli olabilir
ancak rasyonel aciklama modelleriyle makul hale getirilirse gittikce zayiflar
ve yok olmakla karsi karsiya gelir. Bunun tipik bir o6rnegi Kerbela
torenlerinde kendini yaralama ritiielidir. Giiniimiizde bu ritiiel sirasinda kan
akmasindan hareketle tek gayenin kan akitmak oldugu varsayilarak modern
ve rasyonel bir tepki olarak “kan verme” ritiieli teklif edilmistir. Oysa bu
eylem ayni zamanda bir topluma kabul (inisiye) toéreni olarak da islev
gormektedir.

Bellek yeri olarak kabul edebilecegimiz Meshed On Iki imam Siiligi icin
ayn1 zamanda grup hafizasinin kodlandigr ve belirginlestigi bir yer
olmustur.5! Ciinkii hatirlama, mutlaka ama mutlaka bir mekan ve biling ile
iligkilidir. Ge¢mis, nesnel bir hakikattir ve herkesin ortak etkinlik alani olarak
kimseye ait degildir. Oysa tarih mutlaka bir grubundur ve grup imgelemine
paralel olarak gelismeye, degismeye veya bozulmaya agiktir.

5. Meshed’e Yiiriimek ve Haci Olmak

Insanoglu, mezarlar vasitasiyla mekanda devamlilik, siireklilik
duygusunu ifade etmistir. “Canlilarin kentinden 6nce odliilerin kenti vardi” ve
kent, heniiz sabit bir yerlesim haline gelmeden 6nce bile insanlarin belli
donemlerde bir araya geldikleri toplanma yeri olarak var olmustu. Kentin ilk
tohumunun, insanlarin hac amaciyla gittikleri bir toérensel toplanma yeri
olarak atildig1 soylenebilir.52

Kutsal kabul edilen acik-kapali yerlerin ziyaret edilmesi insanlk
tarihiyle esdegerdir. Ayni zamanda buralarda dualar edilir. Bu mekanlar
Tanriya vakfedilmis yerler olabilecegi (beytullah) gibi kutsal kabul edilen
kisilerin gezip dolastig1 ya da gomiildiigii yerler de olabilir. Taslama, donme,
dua gibi sembolik bazi ibadetler s6z konusudur. Bazen de buralarda
uyunarak Tanrisal bir riiya-1s1k goriilmek istenir.53

Toplum i¢in ¢ok 6nemli goriilen bir kisinin 6limi ya da kaybindan
sonra yasayanlarin bu durumu kabullenmesi ve yeni gerceklige uyum
saglayabilmeleri i¢in birtakim siireclere ihtiya¢ duyulur. Bunlarin basinda

50 Bkz., Volkan, “Stiregen Yas Tutan Bireyler ve Toplumlar...”, 98.

51 Bkz., Nuri Bilgin, Tarih ve Kolektif Bellek, (istanbul: Baglam Yay., 2013), 68.

52 Lewis Mumford, Tarih Boyunca Kent, trc. Giirol Koca, 2. Baski (Istanbul: Ayrinti Yay.,
2013), 18, 21.

53 Sarikg¢ioglu, Din Fenomenolojisi, 160.
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halka agik ziyaret-anitlar dikmek gelir. Bunlar ortak baglanti nesnesi islevi
goren mekanlardir. Young, tasin aldatict bir yasam gilivencesi, yanlis bir
siireklilik hissi verdigini belirterek bu duruma isaret etmistir.5¢ Meshed ile
ilgili karsimiza ¢ikan 6nemli fenomenlerden biri de yiiriimek ve ziyaret
(hac)tir. Rivayet edildigine gore tipki diger tiirbelerde oldugu gibi Ali er-Riza
tlirbesine -mesafe kisa olursa yalinayak- yiiriimek de 6nemli ve degerli kabul
edilmistir.>>

Hac, belli bir bicimde, bir amaca matufen yiliriimenin c¢esitli
sekillerinden biridir. Yiriyliste bulunan sey saf ‘gitme hazzi'dir.
Rousseau’'nun deyimiyle yliriimek bir ayagini 6tekinin dniine atmak sonra
bunu yineleyip durmaktir. Bu yalin eylem insana seving verir ve bedenimiz
yasadiginin farkina varir, kendimizi 6zgilir, bagimsiz, giicli ve mutlu
hissederiz. Bu fiziksel etkinlige dogal bir manevi haz katilir: Gitmenin hem
bedeni hem de tini salivermenin hazzi...5¢ Varlig1 temasa etmek i¢in durmak,
duraklamak gerekir ancak ondaki degisimi, doniisiimii, ciimbiisii ve olusu
idrak etmek icin yiirtimek ve her yana sirayet etmis varlik zerrelerini izlemek
gerekir. Ylriiyerek hayati tecriibe edebilir, icimizde dindiremedigimiz
yakinmalar1 susturabiliriz. Haci ayn1 zamanda bir Peregrinos,5? yabanci ve
stirgiindiir. Yurdundan uzaktadir. Bu diinyada bir yolcu oldugunun bilincine
varmis, si8indigl ocagin yik oldugunu idrak etmis, yurdundan uzakta
yuriiyen Kkisidir. Bu idrake ulasmasi i¢cin hareket edenleri gérmesi, gelip
gecici olanlarin yanindan gecip gitmesi gerekmistir. Tirk kiltiirtindeki
dervisler, Hiristiyanlikta gurovague denilen gocebe kesisler iste bu ebedi
yabanciligin bilincine varan ermislerdir. Onlar bir yere varmayi
diisiinmezler. Bizzat varlik karsisinda biiylilenmeye miiptela birer varlik
sarhosudur.58 Hz. Peygamberin de ilk aldigi emirlerden birinin, icinde
bulundugu toplulugun koétii hayatindan hicret oldugu unutulmamaldir. ( ,

=26 =%/ Her tiirlii pislikten uzak dur ondan uzaklas.)

Hac, tiizel bir eylemdir. Kadim zamanlardan bu yana hacinin yiiriirken

54 James E. Young, “Memory and Counter-Memory”, Harward Design Magazine 9 (1999):
2.

55 Bkz., Ebii Cafer Muhammed b. Kileveyh el-Kummi (386/996), Kamilii’z-Ziydrat, (Kum:
Miiessesetii'n-nesri’l-islami, 1417), 514. Ayrica bkz., Seyh Bessim Muhammed Hiiseyin,
el-Megy ild Ziyarati Seyyidi’s-Siihedd’, (B.y.: y.y., 1435/2014), 74-75.

56 Philippe Menque, Yiiriimek, Kosmak, Yiizmek, trc. Orcun Tiirkay (Istanbul: YKY, 2018),
127-128.

57 Kinik Yunan filozofu.

58 Frederic Gros, Yiirtimenin Felsefesi, trc. Albina Ulutash (istanbul: Kolektif Kitap, 2017),
99-100.

59 Miiddessir 74/5.
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kullandig1 (korunma amagli uzun metal sopa) asasi ve her daim agzi agik olan
mesin heybe kutsanirdi. Haciya verilen bir mektup onun yolculugu sirasinda
konaklamasini ve emniyetini saglardi. Hac i¢in yola diismenin farkli amaglari
vard1. Oncelikli olarak baghlig artirmak ve sadakati test etmek gelmekteydi.
Hac merkezleri ayn1 zamanda mezarliktl. Kefaret icin de haci olunabilirdi.
Biiylik bir giinah itirafindan sonra bir hac yolculugu bu giinaha ceza
olabilirdi. Ya da akraba, arkadas veya kisi bizatihi kendisi hastaysa sefaat
dilemek icin.®0 Kisi bazen de sirf siikretmek i¢in hac yapabilirdi. Haci yiirtirdii
ve topragin evladi oldugunu bilir, yer ¢ekimine boyun eger, topraga
bagliligini arz eder, onun ayaklarina verdigi istiraba sabreder bu ugurda ¢aba
gosterirdi.ol

.....

On Iki Imam Siiligi geleneklerinden ve ziyaret adabindaki
teferruatlardan anlasildigina gore burayi ziyaret edenler yarim haci ya da
Meshedi (halk dilinde Mesdi) olmakta,®Z diger tiirbelerde oldugu gibi Ali er-
Riza tiirbesini ziyaret etmek cenneti kazandiracak derecede biiyiik sevaplar
kazanmaya vesile olacak diye kabul edilmektedir.63 Ayrica uzaklardan oraya
ylz siirebilmek icin yiirtiyenlerde yeme-igme sikintisinin bulunmadigi kabul
edilmektedir.64 Bu konudaki ilgin¢ érneklerden biri, ad1 Hurufilik ile anilan
Fazlullah'tir (6. 796/1394). Semirem’de itikafa cekilen Fazlullah bir riiya
gormis ve rivayete gore, “Ey Fazlullah, gez ve gor!” emrine uyarak Mekke’ye
gitmeyi diisiindiigii halde bundan vazgecerek 6nce Meshed’e daha sonra
Mekke’ye gitmistir.65> Meshed’e yliriime eylemi siyasi kimlige sahip liderlerce
de farkli zamanlarda defalarca gerceklestirilmistir.6é

6. Ziyaret Adabi ve Ziyaret(¢i) Rengi

Ali er-Riza Meshed’'ine gelen Siiler icin beyaz, sade ve yeni elbise
giyinmek, gusiil ve namaz abdesti almak, tiirbede kiiciik adimlarla yiiriimek,
glizel kokular siirtinmek, ziyaretin gerektirdigi hasyet ve vakar icerisinde

60 Gros, Yiirtimenin Felsefesi, 101, 103.

61 Gros, Yiirtiimenin Felsefesi, 104.

62 Amoretti, “Religion in the Timurid and Safevid Periods”, 654. Ayrica bkz., Cafer
Bendiderya, fran Ziyaretleri -Meshed ve Kum, (istanbul: Kevser Yay., 2007), 7-25.

63 Bkz., Ibn Kdleveyh, Kamilii’z-Ziyarat, 505 vdgr.; Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed
b. Numan (413/1022), Kitdbii’l-Mezdr Mendsikii’l-Mezdr, thk. Seyyid Muhammed Bakir el-
Ebtahi, (Kum: Mihr, 1413), 195 vdgr.

64 Riza Camim, [ran Seyahatndmesi, (Istanbul: Ulke Yay., 2016), 304-305. Ayrica bkz.,
Teresa Battesti, “Le pelerinage de I'Emam Réza, a Mashad, en Iran”, Regards Sur I'Iran
38/2(1988): 143.

65 Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 HurGfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yay., 1989), 12: 277.

66 Bkz., Peyman Eshaghi, [ran’da Siyasi Mesruiyet ve Din: Imam Riza Tiirbesi Ornegi (Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2017), 57-58.
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bulunmak, ziyaret esnasinda dilini hamd, tesbih, salat-selam ve tehlil ile
mesgul etmek, tliirbenin esigini 6perek sag ayakla igeri girmek ve sol ayakla
cikmak, mezara yapisacak kadar yakin durmak, épmek, sirtini kibleye
vererek yiiziinii mezara donmek, saglig izin veriyorsa dua okurken ayakta
durmak, Ehlibeyt'ten nakledilen ziyaret duasini okumadan o6nce tekbir
getirmek, baska dualara itibar etmemek, iki rekat ziyaret namazi kilmak,
tliirbeye girdiginde cemaat namaz kiliyorsa ona istirak ettikten sonra ziyareti
gerceklestirmek, bos sozlerle ve maleyani islerle ugrasmamak, Kur’an
okuyarak sevabini imamin ruhuna bagislamak, yiiksek sesle konusmamalk,
kadinlarin erkeklerin dikkatini dagitmamaya 6zen gostermeleri, tovbe-i
istigfarda bulunmak, basta tiirbenin hizmetgilerine olmak {izere iffetli
yoksullara, seyyitlere ve ilim ehline infakta bulunmak, baska ziyaretcilerin
de girmelerine imkan saglamak i¢in ziyareti uzatmamak ve veda ziyareti
yapmak ziyaret adabindan kabul edilmistir.67

Kiltiirel bir gosterge olarak bilinen renkler ve renk sembolizmi kabir
ziyaretlerinde de Kkarsimiza c¢ikmaktadir. Kisiligin disariya, otekine
sunulmasinin araci olan renkler ayni zamanda bazi toplumsal tutumlarin ve
ortiik mesajlarin ifadesini buldugu olgulara déniisebilmektedir.

Oliimiin kendi rengi siiphesiz beyaz olagelmistir. Bir 6liim tepkisi
olarak insanlar saflig, iyiligi hem gelinde hem de 6liide tercih etmistir. Oliime
sahitlik edenlerin tercihleri ise siyahtir. Karalar baglamak, yas1 ve 6liim
haberine karsi verilen tepkiyi ifade eder. Kasvetin, derdin, acinin, kederin
sembolii olan siyah gerek edebiyatta gerekse Kkiiltiirde tipki 6liiniin
bedeninin kararmasi gibi insanlarin i¢cinin kararmasina neden olmustur.

Siilerin ziyaret pratiklerinde tercih ettikleri matem rengi genelde
siyahtir. Oliimiin, yasin ve matemin rengi olan siyah hiiznii, kasveti ve aciy1
yansitmakla birlikte bunun yaninda ekonomik olarak da ciddi manada bir
gelir kapis1 olmaktadir. Tercih edilen renk, ortak bir norm koyarak
ziyaretcileri ayni duyguda birlesmeye ve sosyallesmeye zorlamaktadir.
Boylece grup kutsali tecriibe eder ve ayn1 mekanda kutsali yasayarak ayni
duygu etrafinda tiirdeslik hissine sebep olur.

Cogunlugu tepeden tirnaga siyah giyimli genclerin olusturdugu
kafileler Kerbela agitlar1 esliginde yer yer ellerinde tasidiklari zincirlerle
viicutlarin1 déve dove yiiriirler. Grubun éniinde yiiriiyen bir gencin tasidigi
pankart ayni zamanda bu grubun nereden geldigini gostermektedir. Yol
kenarindakilerin agitlar1 kalabaligin coskusuna, matemine eklenir. Burada

67 Ayrintili bilgi icin bkz., Bendiderya, fran Ziyaretleri, 15-25.

bilimname
XLI, 2020/1
CC BY-NC-ND 4.0

=
3
o



bilimname
XLI, 2020/1
CC BY-NC-ND 4.0

1176

Mustafa KOSE

biitiin yollar “imam”a ¢ikar. Zira bu kiiltiirde imam, “insan1 Tanr1’dan ayiran
boslugu dolduran” yar ilahi bir figiirdiiré® ve bu, Iran muhayyilesi ile
desteklenmistir.©?

Sii gelenekte ve Islam Kkiiltiiriinde kullanilan yesilin, verimlilik
sembolii olarak kabul edildigi ve seyyid ve seriflerin (Hz. Hiseyin ve
Hasan’in) neslinden gelen imamlarin ayirt edici rengi olduguna dair
degerlendirmeler mevcuttur. Kiyamet gilinlinde hasir aninda Hz.
Peygamber’in sancaginin da bu renk olacaginin kabul edildigini belirten
Sarik¢ioglu'nu’? dogrulayacak tarihi deliller ne yazik ki mevcut degildir.
Yesile dair Sii tarihindeki en erken rivayetler Me’'mun’un Ali b. Musa er-
Riza’y1 (bu lakap Me’'mun tarafindan verilmistir) veliaht tayin etmesini
miiteakip Abbasilerin sembolii olan siyah rengi birakarak yesili tercih
etmesine atifta bulunmaktadir.”? Ayni zamanda bir zihniyet degisimini ve
donlisimiinii isaret eden yesil renk tercihi daha 6nce Ehl-i Beyt icin
kullanilmasa da bu olaydan sonra tercih edilmeye bagslanmistir. Tarihi
gelismelerden anlasildigina gore kadim Kisra gelenegine atifta bulunan bu
renk,’2 Me’'mun tarafindan siyasi-kiiltiirel degisimi ifade etmek ve Arap-
Abbasi gelenegine duyulan tepkinin bir yansimasi olarak tercih edilmistir.

B. Tarih Boyunca Meshed ve Ali er-Riza Tiirbesi

Tis’tan Meshed’e, Bir Sehrin Olusumu: Ali er-Riza'nin defnedildigi
yer olarak Meshed bicimindeki isimlendirme ilk defa Mukaddesi
(Makdist)’de karsimiza ¢ikmaktadir.’3 Mamafih Ibn Kileveyh el-Kummi
(386/996)74 ve Seyh Miifid'in (413/1022) tirbenin T{s'ta bulundugunu
ifade etmis olmalar’5 bu bilgiyi dogrulamaktadir. ilhanlilar devrinde

68 Batesti, “Le pélerinage de I'Emam Réza, a Mashad, en Iran”, 144; Mehmet Celenk, XVI
Ve XVII. Yiizyillarda Safevi Sifligi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2005), 84.

69 Ismail Kayabali-Cemender Arslanoglu, fran’in Anadolu’ya Uzanan Gélgesi, (Ankara: Set
Ofset, 1990), s. 300.

70 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, 86.

71 Ahmed b. Ebi Yakup b. Cafer b. Vehb b. Vadih el-Ya‘'klbi (292/905), Tarihu’l-Ya'kiibi,
thk.: Abdii’'l-Emir el-Miihenn3, (Beyrut: Seriketi’l-a‘lemi li'l-matbat, 1431/2010), 2: 403;
Taberi, Tarihu’t-Taberi, 9: 82-83; Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin b. Muhammed el-isfehant
(356/967), Mekatilii’t-Tdlibiyyin, thk.: es-Seyyid Ahmed Sakr, 2. Baski (Kum: Mensiratii’s-
Serif er-Riza, 1416), 455. Ayrica bkz.,, Edward G. Browne, A Literary History of Persia,
(Cambridge: Cambridge University, 1919), 284.

72 Ebi Abdillah Muhammed b. Abds el-Cehsiyari (331/942), Kitdabti'l-Viizerd’ ve’l-Kiittdb,
thk.: Hasan ez-Zeyn, (Beyrut: Daru’l-fikri’l-hadis, 1498,/1988), 313.

73 Semseddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (390/1000), Ahsenii’t-
Tekasim fi Marifeti’l-Ekalim, (Leiden: Brill, 1877), 352; Maximilian Streck, “Meshed”, MEB
[A (istanbul: MEB Yay., 1997), 8: 147.

74 {bn Kileveyh, Kamilii’z-Ziydrat, 505.

75 Seyh Miifid, Kitabii'l-Mezdar Mendsikii’'l-Mezar, 195.
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730/1330’lardan itibaren sikkeler iizerinde goriilen Nikan adinin yerini
zamanla ni¢cin Meshed’'in aldigini’¢ anlamak i¢in bu sehrin kimliginin
olusmasinda etkili olan siyasi kavgalara bakmak gerekmektedir.

Ik olarak Sebiik Tegin déneminde (366/977- 387/997) tahribata
ugrayan tirbe, oglu (Gazneli) Mahmud (388/998-421/1030) tarafindan
tekrar insa ettirilmis, ziyaretcilere eziyet edilmemesi i¢in de onlemler
alinmistir. Ancak 510/1116 yilinda Meshed’de Stinniler’le Sifler arasinda
¢ikan ve bir¢ok kisinin 6lmesine sebebiyet veren catismalar Ali er-Riza
tlirbesine sigramistir. Buna karsin sehri muhtemel saldirilardan korumak
icin 515/1121’de etrafina miistahkem bir sur yapilmistir. 548/1153 ve
556/1161 yilinda Oguzlar Tis’a girip her tarafi tahrip etmis ancak Meshed’e
dokunmamistir. Meshed, 617/1220 ve 696/1296 yillarinda Mogollar
tarafindan yeniden yagmalanmistir.”? Siinni niteligiyle dikkat ¢eken Tis
sehrine yaklasik 25 km mesafede bulunan Meshed'in yildizi, Tas’un,
Timur’un torunu tarafindan harap edilmesiyle’® birlikte parlamis ve dini
kimlik, artan bir bicimde sehre egemen olmustur. T{is’a kars1 Meshed, Harun
er-Resid ve oglu Me’'mun’a karsi da Ali er-Riza ismi 6n plana ¢ikmis, tlirbe de
halk tarafindan 6nemli bir ziyaretgah olarak kabul edilmistir. Sehre yapilan
saldirllar magdur konumunu pekistirmis ve halkin tevecciihiine neden
olmustur. Bu tevecciih neticesinde tiirbe etrafinda essiz giizellikte mimari
eserler viicuda getirilmistir.

Sehrin en parlak doénemlerinden birine damga vuran Timur'un
ogullarindan Sahruh ve onun esi Gevher Sad,”® lizerinde durmamiz gereken
isimlerdir. Onlar, tiirbenin yaninda yaptirdiklar1 cami, medrese, Daru’s-
Siyade ve Daru’l-Huffaz ile 6ne ¢ikmistir. Ayrica meshur sair Ali Sir Nevai,
tahsilini 1456-1464 yillar1 arasinda kiilliye icinde yapmis olup tiirbe icindeki

76 Ebu Abdullah Muhammed ibn Batt{ita Tanci (770/1368), Ibn Battiita Seyahatndmesi,
trc. A. Sait Aykut, 8. Baski (Istanbul: Yapi Kredi Yay., 2018), 372; Streck, “Meshed”, 147.
77 Mustafa Oz, “Meshed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
1989), 29: 363.

78 Timur devrinde, sehirdeki yonetici Hace Ali'nin hiikiimdarin ismini hutbeden ¢ikarmasi
sehrin sonunu hazirlamis ve yaklasik 10000 kisinin katliyle birlikte sehir harap edilmistir.
Bkz., Riza Kurtulus, “T0s”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
1989), 40: 431.

79 Sahruh kenti 1406, 1407, 1412, 1418, 1419 ve 1436 yillarinda farkli zamanlarda ziyaret
etmistir. Horasan’daki ibadethanelerin siislemesinden de sorumlu olan Sahruh’tan daha
onemli olan isim, esi Gevher Sad’dir. Gevher Sad ayni adla bir cami yapilmasini emretmis
ve sehrin canlanmasinin mimari olmustur. Bkz., Amoretti, “Religion in the Timurid and
Safevid Periods”, 615-616; R. Pinder Wilson, “Timurid Architecture”, The Cambridge
History of Iran, ed. Peter Jackson-Laurence Lockhart, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1986), 6: 752.
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Eyvan-1 Ali Sir Nevai ondan hatiradir. Bugiin sehrin ne kadar turist ¢cektigi
tam olarak bilinemese de ulusal ve uluslararasi bir turizm merkezi olarak
yildiz1 parlamaktadir. Biitiin caddeler Ali er-Riza tiirbesine ¢ikacak bicimde
dizayn edilmistir. Riza Canim eserinde su mukayeseyi yapmanin uygun
olacagini diisiiniir: “Benzetmek ne kadar dogru olur bilemem ama, Siinni
diinya icin Medine neyse, Siiler icin de Meshed o...”80

Miladi X. asirda yasayan Ebd Diilef, dogu iran’da iki biiyiik iki kiiciik
dort sehir oldugundan bahsetmis ve 2589 m?Zlik bu alandaki baglardan
birinde Ali er-Riza ve Me’'mun’un kabrinin bulundugunu ifade etmistir.8!
770/1368 yilinda vefat eden ibn Batt(ita, Meshed-i Riza diye bilinen sehrin
gayet genis, meyve ve suyunun bol ve her yaninda degirmenler oldugunu
belirtmistir. Ona gére Misir ve Samlilarin ‘nakib’; Hind ve Sindlilerin ise
‘seyyid-i ecel’ dediklerine yore halki ‘tahir’ demektedir. Meshed’deki mezarin
tizerinde biiyiik bir kubbe oldugunu belirten miiellif ayrica bir medrese ve
mescitten de bahsetmektedir. Duvarlarin ‘kasani’ adi verilen ¢iniyle kaph
oldugu, giimiislerle stislendigi, kapisinin sirma ipekten oldugu ve icinin de
cesitli kumaslarla siislii oldugu belirtilmektedir. ibn Battiita Harun er-
Resid’in kabrine de deginmis, Siilerin Harun'un kabrine ayaklariyla
vurdugunu, Ali er-Riz&’y1 ise selamladigini 6zellikle ifade etmistir.82

Ali er-Riza tiirbesi Iran Siileri i¢in en 6nemli dini yapidir. Bir kiilliyenin
olusumuna sebep olan bu yapida 25 adet géorkemli ve dini agidan degerli bina
dikkat cekmektedir. Imam Riza tiirbesi her kenar1 on metre olup kare
formundadir. Tiirbenin kubbesi altin varaklarla kaplanmistir. Eski sanduka
kitabesinden anlasildigina goére 1022/1613 yilinda Sah Abbas Safevi
tarafindan yaptirilmis ve Kkitabesi de Ali Abbas Safevi'ye yazdirilmistir.
Mevcut sanduka mermer olup kubbenin goévdesi kitabelerle stslidiir.
Merkez avlusu dikdortgendir ve eski avlu olarak bilinir. Dért eyvanhdir ve
bunlar ginilerle siislenmistir. Bu dortlii eyvan, Sah Abbas (1038/1629)
doneminde (Safeviler) Emir Alisir Nevai'nin nezareti altinda (872/1467)
insa edilmistir. Sah Tahmasp (920/1514) ve Nadir Sah (1145/1732)
zamaninda altin minareler eklenmistir. Giineyde bulunan ve Altin Eyvan
denilen boliim ise glimiis olup Safeviler doneminde yapilmistir. Buranin dort
kapisi vardir ve olduk¢a zengin siislemelere sahiptir. Tlirbenin diger mimari
boliimleri Timurlular ve Safeviler doneminde kiilliyeye eklenen Daru’z-
Ziyafet ve Daru’l-Hifaz revaklaridir. Yine Gevher Sah, Do Der, Perizad ve

80 Camim, fran Seyahatndmesi, 302, 304.

81 Ebu Diilef, [ran Seyahatnamesi, 10. Yiizyilda Kafkasya'dan Fars Korfezi'ne Yolculuk, trc.
Serdar Giindogdu (istanbul: Kronik Yay., 2017), 113.

82 [bn Battfita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 372.
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Mirza Cafer camileri de kiilliye biinyesinde kabul edilmektedir. 1262/1845
ve 1271/1854 yillarinda Muhammed Sah Kagar (1264/1848) da ¢ini
stislemeli bir avluyu yapiya ekletmistir.83

Ali er-Riza’'nin mezarinin lizerini 6rten zarih en fazla 6zen gosterilen
mimari unsurdur. Safeviler doneminde, 957/1550 yilinda Sah Tahmasb’in
emriyle mezarin lizerine yerlestirilen tiirbe ahsaptan mamuldii. Bunun da
lizerinde altin levha {lizerine siiliis hattiyla yazilmis bir kitabe mevcuttur.
Daha sonra Negin Nisan olarak adlandirilan miicevher siisli ¢elik tiirbe
(darfh), ilkinin yerine yerlestirilmistir. Ugiincii tiirbe ise 3*4*2 m. ebadinda
olup gorece sadedir. Dordiinci tiirbe yine bir dncekinin yipranmasindan
sonra 1338 yilinda altin ve giimiis malzemeden yapilmistir. 4*3,6*3,9 m.
ebatlarinda olan bu yeni unsur, 14 masuma atfen birer pencereyle siislenmis,
lizerindeki altin levhaya Yasin ve Insan sureleri yazilmistir. Son olarak bu
tlirbenin yapiminin iizerinden 42 yil gegcmesi ve ¢cevresindeki sebekelerin ve
tlirbenin altin ve glimiis kaplamalarin yipranmasinin ardindan besinci tiirbe
gerekli olmustur. Glines tiirbesi denilen ve su anda halen ziyaret edilen bu
tlirbe, kiilliyenin genisletme cabalariyla birlikte 4.78%3.73*3.96 m. ebadinda
insa edilmis iizerine Yasin ve Insan sureleri siiliis hattiyla yazlarak
slislenmis, 14 masuma atfen birer adet pencere, bes Tayyib’ten hareketle bes
ve sekizinci imam olmasindan hareketle sekiz yaprakli cicek motifine
ilaveten gilinebakan motifi de imamin giines gibi%* yani “semsii’l-stimis”
olmasinin simgesi olarak tezyinata dahil edilmistir. Neticede besinci kubbe
1379/2000y1linda  Ayetullah Hamaney’in de katihmiyla yerine
yerlestirilmigtir.85

Meshed’e 10. yiizyillda baslayan ilgi, artarak devam etmistir.8¢ Bu
durum, hiikiimdarlarin sadece mekan degil zaman iizerinde de
kullanabilecekleri bir gii¢ olarak gecmise yonelmelerinin dogal sonucu olsa
gerektir.87 Iran’in devletlesme gelenegi Sasanilere dayanmakla birlikte yeni
mesruiyet araglari ortaya c¢ikmistir.88 Bilindigi tzere liderler, Kkriz

83 Muhammed Yusuf Keyani, Islam Dénemi fran Mimarisi, trc. Kaan Dilek (Ankara: Iraniyat
Yay., 2018), 108-109. Ayrica bkz., Hasan-1 Rumlu, Ahsenti’t-Tevdrih, trc. Miirsel Oztiirk
(Ankara, Ttrk Tarih Kurumu Yay., 2006), 361.

84 Mithra, glines ve gilines 1s181yla iliskilendirilen bir tanridir. Bkz.,, Mehmet Korkmaz,
Zerdiist Dini Iran Mitolojisi, (Ankara: Alter Yay., 2013), 85, 507-508.

85 Astan Quds Razawi, erisim: 05.05.2019, https://globe.aqr.ir/portal/home/?news/
1195535/1195554 /580659 /Kutsal-zarih.

86 Batesti, “Le pelerinage de 'Emam Réza, a Mashad, en Iran”, 146.

87 Bkz., Zygmunt Bauman- Stanislaw Obirek, Tanri’ya ve Insana Dair, trc. Akin Emre Pilgir
(istanbul: Ayrint1 Yay., 2018), 109.

88 Celenk, XVI. Ve XVII. Yiizyillarda Safevi Siiligi, 63-64.
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donemlerinde kendi siyasi konumlari ve hedefleri i¢in genis grup kimliginin
bir parg¢asi olan ve toplumu hizli ve kati bir bicimde mobilize eden se¢ilmis
travmalar1 kullanmistir. Grup muhayyilesi boylesi bir kullanima Kkarsi
genetik bir refleks gelistirdigi i¢cin zaman ve sartlari unutma egilimindedir.
‘Zaman ¢6kmesi’ de denilebilecek olan bu olgu neticesinde ge¢mis, simdiyle
aynilesmekte ve politik acidan irrasyonel kararlarin alinmasina sebep
olmaktadir.8?

Ali er-Riza tiirbesine gosterilen ilgi iran’in siyasi olarak bagimsiz
devletler kurdugu siirecte artarak devam etmistir. Bunlar lizerinde ayrintili
olarak duruldugunda ayni zamanda Siinnilik ile olan ayrismanin kodlar1 da
¢cozlilmektedir.

Safeviler Devri: Seyh Safiyyliddin (735/1334) Slinni olmasina karsin
Erdebil Tekkesi Siilikle, Hoca Ali (Aldeddin Erdebili, 832/1439) doneminde
baslayan yakinlasmasini Seyh Cilineyd (864/1460) ve oglu Haydar
(893/1488) zamaninda siirdiirmiis nihayet torunu ismail (930/1524) ile
birlikte tamamen Sii/imami bir hiiviyete biiriinmiistiir.20 Siilik-Siinnilik
gerek Iran gerekse Osmanhlar tarafindan ayristirici bir kimlik problemi
olarak siklikla istismarin araci olmustur. Siyasi liderler kendi politik
gliclerini artirmak icin kin duygularini koriiklemistir.?! Kabul edilmektedir
ki Sah Ismail ile birlikte On ki Imam Siiligi iran’da resmi mezhep haline
gelmistir. Sah Ismail'in devlet imkanlariyla yiiriittigii Siilestirme
politikasinin bir yansimasi olarak atasi Seyh Safiyyiiddin’in soyu ibn Bezzaz
et-Tevekkilli'nin Safvetii’s-Safd’sina yapilan baz ilavelerle yedinci Imam
Musa Kazim’a dayandirilmis®2 béylece tarih/din, siyasi ideolojinin hizmetine
girmistir. Yaptig1 bu tarz uygulamalarla ac¢ik¢a teokratik bir devlet kurmay1
ve onun basindaki kral-tanr1 olmay1 amaglayan Sah Ismail,%3 imam Riza’nin

89 Vamik D. Volkan, “Siiregen Yas Tutan Bireyler ve Toplumlar...”, 114.

90 Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran fliskileri ve Siinni-Sii Ittifak:, 2. Baski (Istanbul: Kitap
Yay., 2016), 26-27; Cihad Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736), (Ankara: Gece
Kitaplig Yay., 2015), 22 vdgr.

91 Asaf Hiiseyin, franda Devrim ve Karsi Devrim, trc. Taha Cevdet, 2. Baski (Istanbul: Pinar
Yay., 1989), 30-31.

92 Seref Han, Serefname -Osmanli Iran Tarihi, (Istanbul: Ant Yay., 1971), 2:134; Celenk, XVI
Ve XVII. Yiizyillarda Safevi Sifligi, 84; Hakyemez, Osmanli-fran liskileri ve Stinni-Sii Ittifaki,
26-27. Ayrica bkz., Gene R. Garthwaite, fran Tarihi, trc. Fethi Aytuna (Istanbul: Inkilap
Yay., 2011), 146-150; Kayabali-Arslanoglu, fran’in Anadolu’ya Uzanan Gélgesi, 96-107. Bu
secere zamanla Farisi ve diger alimlerce tenkit edilmistir. Bkz., H. R. Roemer, “The Safevid
Period”, The Cambridge History of Iran, ed. Peter Jackson-Laurence Lockhart (Cambridge:
Cambridge University Press, 1986), 6: 198-199.

93 Roemer, “The Safevid Period”, 198.
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ruhundan destek istemis, onun mezarini ziyaret etmis,® Meshed’deki
camilerde hutbelerin on iki imam adina okunmasini saglamisti.%>

Ismail’den sonra 1524’te heniiz on yasinda iken sah olan Tahmasb
(984/1576) Kizilbaslarin elinde biiyiimiistii. iktidar1 oldukca sarsilan Sah,
Sultan Siileyman’in dini mekanlari ziyareti ile verdigi mesajlarla da miicadele
etmek zorunda kalmistir. Meshed'’in Siinni Ozbeklerin Kabe’ye en ideal
gidis yolu iizerinde bulunmasi ve Siiler i¢cin hac merkezi olmasi, sehrin
cazibesini artirmistir.?” Osmanlilar, Kerbela ve Necefi aldiginda Tahmasb
askeri hareketliligi seven Kizilbaslardan bagimsizligin1 kazanmis, Safevi
ulemaya destegini artirmisti. Sah, her ne kadar Kizilbaslarin destegini almak
icin ‘Mehdi’ unvanimi almay1 reddetse de ‘Sultan-1 Zaman’ unvanini
kullanmaktan geri durmadi. Bu dénemde baskenti de Kazvin’e tasimist1.?8 On
iki Imam Siiliginin kurucu alimlerinden Kereki’'nin (940/1534) nihai otorite
olarak miictehidi gostermesinin arka planinda Kizilbaslarin asiriliklarini
engelleme amaci yatmaktaydi. Onlarin asiriliklar siyasal iktidar icin bir
yiiktii ve bundan kurtulmak gerekiyordu.?® Sah, Siinni olan Ozbeklerle savas
icin Ali er-Riza’'nin tiirbesine ugramistir.190 Ancak Siinnilik ile girilen
miicadelede Rasit Halifelere aciktan hakaretler edilmesi ve minberlerden
kiifirler savurulmasi ‘takiyye’nin terki olarak goriilmiis ve tam kabul
gormemistir.101 Bu durum daha ¢ok cahil halkin, Kizilbaslarin bir cehaleti
olarak kabul edilmistir.102

Yeri gelmisken burada Tahmasb’in iki riiyasindan s6z etmek gerekir.
Sah, 939/1533 yilinda Maverailinnehir’e gitmeyi diisiiniiyorken muzaffer
olmak icin dua ettigi sirada tam secdede iken birden dogrularak soyle
demistir: “Toplanin, imam Riza bize saltanat ve hiikiim verdi.”1°3 Sah’in
icinde bulundugu durumun bilingaltina bir yansimasi olarak kabul
edilebilecek baska bir riiyasinda ise Hz. Ali ona, “Nehrin 6biir tarafina gegme;

94 Seref Han, Serefname, 2: 148.

95 Muhammed Yusuf Vale-i isfahani, Hold berrin, (Iran der devre-i Safeviyye), hz. Mir Hasim
Muhaddis, (Tahran: Movkufat nesriyat, 1372), 188.

96 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi, 44-48.

97 Giillay Karadag Cinar, “Meshed Sinirinda Siinni ve Sii Ulema Arasindaki Miizakereler”,
Alevilik Arastirmalari Dergisi, 6 (2013): 203.

98 Garthwaite, [ran Tarihi, 155-156, 173.

99 Colin Paul Turner, The Rise of Twelver Shi’ite Externalism in Safavid Iran and its
consolidation under ‘Allama Muhammad Baqir Majlisi (1037/1627-1110/1699) (Doktora
Tezi, Durham University, 1989), 120.

100 Eshaghi, fran’da Siyasi Mesruiyet ve Din: Imam Riza Tiirbesi Ornegi, 56.

101 Turner, The Rise of Twelver Shi’ite Externalism in Safavid, 123-124.

102 Amoretti, “Religion in the Timurid and Safevid Periods”, 649.

103 Eshaghi, fran’da Siyasi Mesruiyet ve Din, 60.
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clinkii senin gorevin bu taraftadir. Allah, senin isledigin giinahlardan ettigin
tévbeyi kabul etmistir.” demisti. Bunun iizerine o tévbe icin Meshed’e, Imam
Riza tiirbesine gitmis, tiim eglence ve gilinahlar1 yasak etmisti.104 Sah
Tahmasb, babasinin aksine siyasi mesruiyetini mehdilik iddiasina degil de
Mehdi’ye olan baghiligi ile ifade etmeye baslamistir. Daha kitabi-kanuni bir
yaklasima isaret eden bu tavrin yansimasi, Sah’in 1534’te Erdebil Tekkesinde
ve Imam Riza Kiilliyesinde umumi tévbede bulunmasi olmustur. Ayrica Sah
vefat edince na’si vasiyeti geregi Meshed’e gOmiilmiistiir (1576).105
Tahmasb’in oglu II. ismail’in (1577) Siinnilikle yakinlagmasi nedeniyle tipki
babas1 gibi Kizilbaslar tarafindan o6ldiiriilmesil0¢ ise otorite probleminin
siirdigiinli gdstermesi acisindan 6nemlidir.

Sadece Tahmasb degil oglu Sultan Silleyman Mirza da Meshed’de
Imam Riza’nin tiirbesinin hizmetinde bulunmustur.19? Meshed’in kazandig
dini ve siyasi otorite, Babiir'iin oglu Hiimayun’un Safevilere hos goériinmek
icin 1544’lin sonlarinda kirk giin boyunca hediyelerle ziyaret etmesi,
seyyitlere ve gorevlilere ihsanlarda bulunmasi ile de anlasilabilir.198 Yildizi
gittikce parlayan sehir sadece Siiler tarafindan 6nemsenmiyordu. Tarihe
Canogullar olarak gecen siyasi grubun lideri Pir Muhammed Han 1564’te
sehri kusatsa da yaptigina pisman olarak 6ziir i¢in seyyitlere ve hizmetcilere
hediyeler gondermis, tovbe etmisti.109

Tirbenin siislemesini de yaptiran (1602-1608) Sah Abbas, Erdebil
Tekkesi'ni ziyaretlerini siirdlirerek miirsid-i kdmil ve gizli imamin temsilcisi
olma durumunu Kkorumayi, ulema ve seyhlerin destegini almayi
hedeflemistir. Abbas, Siilesmeyi desteklemis, 1010/1601 tarihinde
Isfahan’dan Meshed’e 28 gilin gibi kisa bir siirede yiirlimiis, Horasan’da
bulundugu siralarda siirekli tiirbeyi ziyaret etmis ve bunu Kitabe ile kayit
altina almis 6nemli bir isimdi.110 Tiirbenin siyasi-dini giiciiniin arttigin

104 Seref Han, Serefname, 2: 182. Sah, 972/1564-5 yilinda goérdiigii bir bagka riiya ile de
damga vergisinin kaldirilmasini istemistir. Bkz., Seref Han, Serefname, 2: 225.

105 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi, 52; Ayrica bkz., A. Damla Giirkan Anar, “Safevi
Sahlarinin Baniligi Uzerine Bir Degerlendirme”, iran Calismalar: Dergisi, 1/1 (2017): 126-
128.

106 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi, 54-55.

107 Seref Han, Serefname, 2: 244.

108 Kad1 Ahmed b. Serafettin el-Hiiseyin el-Hiiseyni el-K(imi, Huldsatii’t-Tevarih, tsh. Ihsan
Israki, (Tahran: intisarat-i Danisgah-i Tahran, 1383), 1: 306-307.

109 Seref Han, Serefname, 2: 221.

110 Roger Savory, “The Safevid State and Polity”, Iranian Studies, 7/1-2 (Winter- Spring,
1974): 197; Caroline Mawer, “Shah ‘Abbas And The Pilgrimage To Mashhad”, Iran, 49
(2011): 123. Bu ziyaretin iki defa yapildigi da s6ylenmekle birlikte (Bkz., Turner, The Rise
of Twelver Shi'ite Externalism in Safavid Iran, 148.) kanaatimizce say1 daha fazla olmalhdir.
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gordiigiimiiz bu donemde Abbas’in tiirbede hizmetgiler gibi ¢alistigl, yerleri
siipiirdiigli de bu bilgilere eklenmelidir.111

Sah Abbas’in siirdiirdiigii siyaseti dinilestirme gayreti Sah’'in
kurdurdugu bir vakfa sahsi mal varligini bagislamasi, dokunulmazhigini
saglamas1 ve yonetimini elinde bulundurmasiyla daha ileri bir diizeye
tasinmis112 boylece dini sembol haline gelen yerlerin ziyaret edilmesi bir
gelenege doniismistiir.113 Sah Abbas 1606-1608 yillar1 arasinda
Meshed’deki vakfin idaresini teoride sahlara, fiiliyatta miitevelli heyetine
birakmistir. Bu heyet, ulemanin dnde gelenlerinden secilmisti ve heyette
bulunanlar konum olarak bélgenin valisinden sonra gelmekteydiler.114
Imam Riza'nin tiirbesi de bu durumdan olumlu yénde etkilenmistir.115
Miigtehitlerden Ahmed Erdebili, Sah Abbas’a giiciiniin, kutsal bir hak olarak
verilmedigini aksine imama duyulan giivenin bir neticesi olarak bu giict
deruhte ettigini sdylemistir.116 Bu dénemde ilk defa bir Sah, isfahan’dan
Meshed’e yiiriiyerek tarihe ge¢mistir.1l7 Yine Sah II. Abbas doneminde
(1642-1666) basta babasi Safi'nin (1642) mezarinin bulundugu Meshed
olmak tiizere bir¢cok dini eserin mimari eksiklikleri giderilmis!18 olmasi
kimligin belirleyici unsurunun tiirbeler oldugunu géstermektedir.

Son Safevi sah1 Imam Hiiseyin Mirza kendisi sadece bir kez ziyarete
gitmisti, ancak bu donemde insanlar kiskanglik, rekabet ve gosteris sebebiyle
sadece Mekke’ye degil Meshed’e gitmeye baslamislardi.11? Zira Sah Hiiseyin
olduk¢a miifrit bir Sii idi ve onun yonetiminden bikan halk, Sah Meshed
ziyaretindeyken biliyiik bir isyan baslatmis ve Meshed Afganlilar tarafindan
yagmalanarak ele gecirilmisti (1706).120

Meshed, Safeviler doéneminde atlarin ve keci-koyun yiinlerinin

111 Eshaghi, Iran’da Siyasi Megruiyet ve Din, 57-58. Ayrica bkz., Garthwaite, Iran Tarihi,
186.

112 Hiiseyin, franda Devrim ve Kars: Devrim, 31.

113 Bkz., Fariba Zarinebaf Shahr, “Economic Activities of Safavid Women in the Shrine-City
Ardabil”, Iranian Studies, 31/2 (1998): 256.

114 Mazlum Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, (Istanbul: Kakniis Yay., 2004), 283.
115 Eshaghi, [ran’da Siyasi Megruiyet ve Din, 52.

116 Hiiseyin, franda Devrim ve Kars: Devrim, 98.

117 Roemer, “The Safevid Period”, 273; Anne H. Betteridge, “Specialists in Miraculous
Action: Some Shrines in Shiraz”, Sacred Journays: The Anthropology of Pilgrimage, VII
(1992): 189-2009. Ayrica bkz., Eshaghi, [ran’da Siyasi Mesruiyet ve Din, 53.

118 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi, 82, 87.

119 Hiiseyin izdi, “Sdhan-1 Safevi ve Ziyaret”, Shi‘ite Studies, 10/3 (Autumn 2011): 148.

120 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi, 97, 103-104, 114.
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ticaretinin yapildig1 6nemli bir merkez olmustur.12! Ulemanin otoritesi; dini,
siyasi, toplumsal ve ekonomik bir gii¢ olarak tezahiir etmistir. Cesitli
zamanlarda devlet adamlarindan ¢esitli unvanlar alan ulema, kendilerine
bagh olanlardan hums?!2Z toplamis, tiiccarlarla evlilik ve diger yollarla bag
kurmuslar, boylece giigclendirdikleri dini vakiflar1 kendileri yonetmislerdi.
Osmanli devletinin Irak’ta Kerbela ve Necef gibi Sii ziyaret yerlerini
egemenligi altina almasi onlar1 durdurmamais,23 vakiflar, dini ulemanin en
onemli gelir kaynaklarindan olmaya devam etmistir. Vakif mallarinin nasil
korunacagl, ne sekilde isletilecegi ve miilkiyetinin devredilmesine dair
esaslar, miitevelli kurumu zamanla tesekkiill etmistir. Vakiflarin
gelismesinde ulemayla birlikte devlet ricalinin katkis1 da unutulmamaldir.
Vakiflarin idaresi bu agidan hem siyasi hem de ekonomik kaygilarin konusu
olmustur denilebilir. Vakiflar1 idare edenlerin dindarlar tizerindeki etkisi ve
bu ekonomik giiciin siyasilesmesi dogal olarak iktidar tarafindan
Onemsenmis, bu sebeple yer yer taraflar arasinda anlagsmazliklar ¢ikmistir.
Tlccarin dolayl olarak katildig1 bu siirecte belirleyici olan siyasi iktidarin
tutumu olmustur. Bu manada Safeviler devrinde ve iktidar ile ulemanin is
birligi yaptig1 diger hanedanliklar, vakiflarin gelistigi ve gelirlerini artirdig1
donemler olarak dikkat ¢ceker. Kacarlar déneminde de devlet mevcut yapiy1
korumaya ¢alismistir.124

Kacarlar Devri: Nadir Sah, otorite problemi yasayan II. Tahmasb’a tag
giydiren ve on ay kadar sonra onun kii¢iik oglu IIl. Abbas’1 tahta tasiyan
kuvvetli bir isim iken nihayet 1736’da Abbas’tan kurtularak kendisini Sah
ilan etmistir.125 Safevilerin i¢inde bulundugu karmasadan yararlanan Nadir
Sah ulema, eyalet valileri ve diger 6nde gelenlerin onayiyla otoritesini tesis
etmigtir. Iktidarin1 saglamlastirmak icin Safevi devlet adamlariyla kiyasiya
miicadele etmis, bu yolda kimseye giivenmemistir.126 Hindistan’a yonelerek
Gazne'yi ele gecirmis, baskenti de Isfahan’in dislanmasi pahasina Meshed’e
nakletmistir.12? Onun bu hareketi agikg¢a Safevi iktidarinin mesruiyet

121 Ronald Perrier, “Trade From The Mid-14th Century To The End Of The Safavid Period”,
The Cambridge History of Iran, ed. Peter Jackson-Laurence Lockhart (Cambridge:
Cambridge University Press, 1986), 6: 474, 480.

122 Beste birlik dini vergi.

123 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi, 80; Garthwaite, fran Tarihi, 174.

124 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 281-283.

125 Garthwaite, [ran Tarihi, 168; Kayabali-Arslanoglu, Iran’in Anadolu’ya Uzanan Gélgesi,
168-173.

126 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, 5. Baski (Ankara: TTK Basimevi, 1995), 4/1:
310. Ayrica bkz., Celenk, XVI. Ve XVII. Yiizyillarda Safevi Siiligi, 97.

127 Garthwaite, fran Tarihi, 169. Uzungarsih baskentin Meshed olmasinin Nadir’in torunu
Sahruh Mirza zamaninda oldugunu belirtmistir. Nadir éliince ibrahim $ah ve Sahruh
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anlayisindan, hiikiimdarin kutsalligln anlayisindan agik bir kopusu
ile monarsi arasinda saglikli bir iliskinin kurulmasi, gelisen Sufizme karsi bir
tepki amaci tasiyordu. Ayrica Meshed’in Orta Asya, Afganistan ve Hindistan
arasindaki merkezi konumu bu tavri gerekli kilmigt1.128

Bu dénemde Sah Ismail'in uygulamaya koydugu Sii/imami itikad:
yerine Cafer-i Sadik mezhebine dogru bir yoénelis siyasilerce arzu
edilmisti.129 Nadir, Caferilik mezhebini kabul ederek ilk ii¢ halifeyi reddeden
Sii tutumdan vazge¢cmeyi nicin istemisti? Stiphesiz bu, bilincli bir tercihti.
Nadir, daha iktidara gelirken bunu bir ilke olarak éne siirmiistii. ilk olarak
Siinni Osmanlilar1 ve dogrudan yonetimi altinda bulunan Afganlilari
yatistirmay diisiinmiis olmalidir. Ayrica yeni bir soylemle daha evrensel bir
iktidar olusturarak farkli bir lider portresi ¢izmeyi hedeflemistir. Elbette bu
tutum ulemay1 da karsisina almay1 gerektirmistir.13° Ulema, Kagar sahlarina
hala, “Tanrr’'nin yeryiiziindeki golgesi” dese de Sah’in bu tutumuyla birlikte
artik onlarin Peygamberlerin soyundan geldiklerini iddia etmiyorlardi ve
imamin roliinii miictehitler tistlenmekteydi.13?

Sahlar, halkin tevecciihiinii kazanabilmek i¢in tiirbelere bagis
yapmislar, bunu halka ilan etmisler, ayni zamanda siyasi durumdan rahatsiz
olanlarin orada saklanmalarina izin vermisler, onlara dokunmamislardi.
Sahlarin isimlerinin dualarda, imamlarin ismi ile birlikte anilmasi da siyasi
olarak mesruiyeti saglama amacina yonelikti ve bu dénem ortaya ¢ikmisti.132
Nadir’in bu uygulamalar1 Osmanl nezdinde siyasi mesruiyet sorununa yol
acacagl gerekcesiyle ulema ve siyasiler tarafindan kabul edilmemistir. Hatta
Osmanllar, Siinnilige alternatif yeni bir kutbun Islam catis1 altinda kabul
edilmesini engelledikleri gibi kendisini Safevi hanedanindan kabul eden bir
sehzadeyi Sah ilan ederek iran’a karsi siyasi bir hamle yapmistir.133 Bu
donemde siyasetteki Slinni-Sii kutuplasmasinin = cami/mescit-tiirbe
biciminde ibadethaneler diizeyinde gorliniir hale geldigi sodylenebilir.

Mirza arasinda taht kavgasi patlak vermis, ibrahim Sah’in Tebriz'i payitaht ilan etmesine
karsin Sahruh Mirza Meshed’i payitaht kabul etmistir. Bkz., Uzuncarsili, Osmanli Tarihi,
4/1: 312.

128 Roemer, “The Safevid Period”, 328, 347.

129 Hakyemez, Osmanli-Iran iliskileri ve Stinni-Sii Ittifaki, 61. Ayrica bkz., Garthwaite, fran
Tarihi, 170.

130 Garthwaite, [ran Tarihi, 170.

131 Sahruh Ahavi, fran’da Din ve Siyaset -Pehlevi Devrinde Ulema-Devlet Iliskileri, trc.
Selahattin Ayaz (istanbul: Yénelis Yay., 1990), 44-45.

132 Eshaghi, fran’da Siyasi Mesruiyet ve Din, 54.

133 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 4/1: 301-302. Ayrica bkz., Garthwaite, fran Tarihi, 168;
Kayabali-Arslanoglu, fran’in Anadolu’ya Uzanan Gélgesi, 192.
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Mamafih Safeviler dénemi I. Abbas harig¢ tutulursa hi¢ mescit yaptirilmadigi
ve yatirimlarin tiirbelere kaydirildig1 dikkat cekmektedir. 134

1796-1926 tarihleri arasindaki Kacarlar doénemi, iilkenin siyasi
tarihindeki 6nemli eksen kaymalarindan birine sahne olmus ve kotii
hatiralarin odagina yerlesmistir. Hanedanlifin dis politikasinda, yabanci
glclerle is birligi yapilmasinin oOtesinde bir bagimlilik durumu ortaya
cikmistir.135 18, yiizyilda Siilik iran’da devlet dini haline gelmisken bir
sonraki yiizyillda Kagarlarin basta Ruslar olmak iizere dis gliglerle ittifak
yapmalar1136 fran milliyetciliginin yiikselisine neden olmustur. Ulemanin
peyderpey artan konumu ve iktidar karsisinda bir gii¢ olarak belirginlesmesi
bir gerilimi de beraberinde getirmistir.

Safeviler devrinde imamlarin din yorumunu hukuki bir zemine
oturtan Usuli ulema, devlet iginde énemli bir siyasi gérev listlenmisti. Buna
ilaveten halk tarafindan kabul géren Islam ve tasavvuf da énemli iki unsur
olarak durmaktaydi. Seyh veya miirsitlerin temsil ettigi tasavvuf erbabi ise
tipik karizmatik otoriteyi kabul etmeleri ile belirginlesiyordu.137 Kacarlar
doéneminde camiler, Miisliman halkin goériis ve kanaatlerinin belirlendigi
merkezi roliinii korumus, bu manada on sekizinci ylizyll ulemanin geri
planda kalmasiyla ge¢mistir.138 Kacarlar, dini bir kisveye biirtinmiisler ve
komutanlar1 ve imam Ali’nin kilicin1 kusananlar olduklarini ilan ederek genis
bir maiyetle birlikte Meshed’i ziyaret etmislerdi. imam Riza'nin metfun
oldugu kabri, Hz. Fatima’'nin defnedildigi Fatima Camiini ve Osmanl
topraklarinda bulunan Kerbela'y1 ziyaret etmis ve Mekke ile Medine’ye rakip
olsun diye sehitler diyar1 anlamina gelen Meshed’i yeniden imar
etmislerdi.139

Hanedanin kurucusu olan Muhammed Sah (1794-1797)'in dini
vecibelerini aksatmadigl ve bu hassasiyetini Meshed’e ath olarak degil de
yaya olarak giderek gosterdigi ifade edilmistir. Dini hassasiyetteki bu titizlige
ragmen ulemayla cok fazla i¢li-dish olunmadigi da s6ylenmelidir.140 Nitekim
titin kullanimin1 yasaklayan fetva basta olmak iizere iktidar ile

134 Anar, “Safevi Sahlarinin Baniligi Uzerine Bir Degerlendirme”, 138.

135 Hiiseyin, Iranda Devrim ve Karsi Devrim, 32; Garthwaite, Iran Tarihi, 195.

136 Hiiseyin, franda Devrim ve Karst Devrim, 44-45.

137 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 119.

138 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, 106.

139 Ervand Abrahamian, Modern Iran Tarihi, trc. Dilek Sendil, 5. Baski (Istanbul: Tiirkiye
is Bankas1 Yay., 2018), 21.

140 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 186.
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mesrutiyetciler arasinda arasindaki iktidar miicadelesinde din adamlari
minberlerde, halki ¢atismalarda yer almalar1 i¢in tesvik etmekten geri
durmamigti. 141

Feth Ali Sah (1797-1834), daha rahat bir yonetim sergilemistir.
Bununla birlikte devletin din hizmetlerine katkisi artmis, ulemaya eserler
siparis edilmis, o6zgiirliilk alanlar1 genislemistir. Diger tiim tiirbeler gibi
Meshed’deki imam Riza tiirbesi de 6nemli hizmetler almis, tamirat
gormiistiir.142 Torunu Muhammed Sah (1834-1848), gencliginden itibaren
dervisleri kendisine daha yakin bulmaktaydi. Hocasini seriat ve tarikat
kubbesinin diregi olarak goriiyordu.143 Tasavvuf ile girdigi bu yakinlasma
neticesinde Kum, Meshed ve Irak’taki Sii tiirbelerini ihmal ederek Feridiiddin
Attar ve Seyh Mahmud Sebiisteri gibi zatlarin tiirbelerini ziyaret etmeye
baslamisti. Sonra gelen Nasiruddin Sah doneminde ise ulema ile ipler iyice
gerilmis, Abbas Mirza'nin Azerbaycan valiligi doneminde baslattigi I11. Selim
tarzindaki reformlar1 geleneksel kesimin tepkisini ¢ekmistir. Ulema, Rus-
Iran savasinin da etkisiyle konumunu giiclendirmeye gayret etmistir.144

Tekke-i Devlet (devlet tiyatrosu), Nasiruddin Sah (1313/1896)
tarafindan 1867-1873 yillarinda kurduruldugunda burada yapilan resmi
temsiller bizzat Sah tarafindan izlenmeye baslanmisti. Seyirciler riitbe ve
siniflarina goére oturtulmakta, oyuncular ise ¢cogu zaman dogaclama olarak
Kerbela hadisesini canlandirmaktaydi. Diismanin ¢ogu zaman Osmanli
kiliginda sahne almasi dikkat cekicidir. Yine bu térenlerden sonra islam’i
kabul eden yabancilarin tanmitildigi nakledilmektedir.145 ilk imamlarin
oldirilmesinin temsili olarak canlandirildigi bu tiyatro ayni zamanda
muhalefete, iktidar elestirme imkani da sunuyordu. Muhalif kesimler, Hz.
Hiiseyin’'in katillerinin isimleri ile donemin yoneticileri ve adaletsizlikleri
arasinda bir bag kurabiliyorlardi. 146

Ulemanin siyasi iktidar tizerindeki etkisi 1905-1911 yillar1 arasindaki
mesrutiyet hareketinde oldukga belirgindir.147 Meshed, Rest ve Tebriz ile
birlikte mesrutiyet¢i komitelerin toplanma merkezlerinden birisi olmus ve

141 Hiiseyin, franda Devrim ve Karst Devrim, 105-106.

142 Uyar, Sif Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, 186-187.

143 Mirza Muhammed Taki Lisanii’l-Miilk, Ndsihu't-Tevdrih, 1-V, (Tahran: Esatir Yay.,
1380), I: 333; Mazlum Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlari, (istanbul: Emre Yay.,
2008), 37.

144 Uyar, fran’da Modernlesme ve Din Adamlar, 37-39.

145 Abrahamian, Modern iran Tarihi, 22-23.

146 Garthwaite, fran Tarihi, 187.

147 Bkz., Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlari, 181 vdgr.
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isyana ev sahipligi yapmist1.148 Bu donem dini liderleri “hamiyet arayicilar1”
olarak Sah’a karsi konumlandilarsa da Sah Ruslarin yardimiyla onlardan
Ociinii almistir. Sonraki dénem is basina gelen Ahmet Sah donemi ise daha
ilimhidir. Boylece Safeviler devrinde gorece zayif olan ulemanin Kagarlar ile
birlikte nasil da gili¢clendigi goriilmiistiir. Miiminlerin vasisi (serperest)
olarak giiclenen ulema her ne kadar Ahbari-Usuli bigiminde bir ayrisma
yasasa da velayet-i fakihe istirakleri gerceklesmis oldu. Egemenligin Allah'in
elinde oldugunu savunan ulemanin temsilcisi monarsi taraftar1 Seyh
Fazlullah Nuri idi. Buna karsin Tababatabai’'nin basini ¢ektigi bir grup
egemenligi nihayetinde “halk tarafindan (ilahi bir armagan olarak)
hiikiimdarin sahsina tevdi” etmekte uzlastilar.14°

Pehlevi Devri: Pehlevi hanedaninin ilk iiyesi olan Riza Sah 1878
yilinda dogmustur. Subaylik yaptigi déonemde Bolsevik hayraniydi. 1923
yilinda iktidara yiirtimiis ve 1925 yilinda meclisi Kacar Sah’ini tahttan
indirmeye ve kendi konumunu tanimaya zorlamisti. Riza Sah, birgok
kralliktan etkilenmis olmakla birlikte 6zellikle Ahamenis tarzi bir kralliga
daha yakin goériinmekteydi. islam ile arasina mesafe koymustu. Pehlevi
unvanin eski Perslerden almisti. islim, resmi bir din olmaktan baska anlam
ifade etmemekteydi. Buna gore Zerdiistliigiin ikinci din olarak kabul edilmesi
de 6nemliydi.150

Riza Sah, heniiz bir savas bakaniyken ulema ile ittifaktan yanaydi.1s!
iktidarda kaldig1 1925-1944 yillar1 arasinda siyasi, kiiltiirel ve dini bircok
reforma imza atmis; ulemayla karsi karsiya gelmisti. Ulemaya karsi gelecekte
daha sivil kadrolar ihdas etmeyi diisliniiyordu.152 Tiirkiye'nin ve Mustafa
Kemal'in reformlarinin hayrani olan Sah’in yaptig1 6nemli uygulamalardan
biri de bazi unvanlari yasaklamak olmustu. Sah bu amacla daha 6nce Mekke,
Meshed ya da Kerbela’yi ziyaret edenlerin kullandigi seyyid, haci ve Meshedi
unvanlarini kaldirmis, yas tutma siirelerini de yilda bir giine indirmisti.
Camilere sandalye koyma gelenegini getirmis, Muharrem, Kurban Bayrami
ve Zehra Bayraminda yapilan sokak torenlerini ise kaldirmisti. Haddi zatinda
ileride Humeyni devrimi 6ncesinde de goriilebilecegi lizere basta Muharrem
olmak iizere dini giinlerde camiler ve tiirbeler ulemanin genis halk kitlelerini
yonlendirmesine izin veren dini-siyasi bir atmosferi icinde barindiriyordu ve

148 Uyar, fran’da Modernlesme ve Din Adamlari, 207.

149 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, 64-65.

150 Hiiseyin, franda Devrim ve Karst Devrim, 32-33, 187; Garthwaite, [ran Tarihi, 194.
151 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, 69.

152 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, 61.
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Sah bu acidan dogru yapmuis olabilirdi.153 Mamafih Meshed tiirbesiyle Isfahan
ana camiini yabanci turistlere acarak dini tepkileri en st diizeye ¢ikarmis
olmalidir. Nitekim tiim bu “kafir” faaliyetlere karsi olusan toplumsal tepki,
bir vaizin yonlendirmesiyle 10 Temmuz 1935 yilinda organize edildi.154
Duruma miidahil olan askerler Meshed’deki imam Riza Tiirbesi ve
Isfahan’daki protesto gosterisine katilanlara ates agmis, Sah’in bizzat kendisi
Hz. Fatima-i Masume Tirbesine gitmis ve orada iyice ortiinmedigi icin
karisinin tiirbeye girmesine mani olan memuru kirbaglamisti. Ancak halk
yeni kiyafet kanunlarina uymamak i¢cin evden ¢ikmamayzi bile goze almigti.155

Riza Sah’tan sonra is basina gelen oglu doneminde ulema Hz.
Muhammed’in din-devlet bigiminde ikili bir roli olup olmadigini tartismis,
Sah’in tiim dikkatini tizerlerine cekmese de velayet prensibinin siyasetle olan
iliskisi glindemi isgal etmeye devam etmistir.156 Yukarida da bahsedildigi
lizere Ali er-Rizanin Meshed’deki tiirbesi Iran’daki baslhca hac
mekanlarindan biri olarak ézellikle iran islAm Devrimine hazirhk safhasinda
one ¢ikmis ve giderek artan oranda 6nemli hale gelmistir.157 Meshed’de
toplanan devrimciler, isyankar eylemlerini ve direnis¢i davranislarini bu dini
mekan etrafinda kamufle etmislerdi.’s®8 Bu donem, birey degil grubun
yasaminda ortaya ¢ikan sorunlarin asilmasi gerekmisti ve yogun dénem
ritlielleri’s® olarak niteleyebilecegimiz kimi eylemler Megshed'de
diizenlenmistir. Bu durumun bir yansimasi olarak devrimden sonra 10.000
riyallik banknotun arka yiiziine tiirbe, 6n yiize ise tipki 5.000 riyallik
banknotta oldugu gibi devrim yiiriiylsii resmedilmistir.160

Meshed ve Imam Riza tiirbesi iran islam devriminden sonra da énemli
bir dini mekan, siyasi iktidarin bir mesruiyet kaynagi olarak varligim
siirdiirmiistiir. Ulkeyi yoneten siyasi figiirlerin tiirbeyi ziyaret etmeleri,
medyanin bu ziyaretlere ilgi gostermesi, ilk defa tiirbe gorevlilerinin
hiyerarsik olarak resmi biirokratlarla ayn1 diizeyde kabul edilmeleri ve
tiirbede diizenlenen dini térenler 6nemli gelismelerdir.161 Basta Meshed

153 Hiiseyin, franda Devrim ve Karst Devrim, 206.

154 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, 124-125.

155 Garthwaite, [ran Tarihi, 211.

156 Ahavi, [ran’da Din ve Siyaset, 62-63.

157 fran Islam devrimine dair bkz., Hiiseyin, franda Devrim ve Karst Devrim, 106-108, 207.
158 Dinden kaynaklanan gruplarin bu tarz yaklasimlari dans temelinde yiikselir. Bkz.,
James, Térensel Hayvan, 104-105.

159 Bkz., William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, trc. Hiisamettin Inang (istanbul: Kakniis
Yay., 2002), 474.

160 Peter Chelkowski-Hamid Dabashi, Bir Devrimi Sahnelemek, trc. Biray Anil Birer
(istanbul: iletisim/Medya Yay., 2018), 205.

161 Eshaghi, fran’da Siyasi Mesruiyet ve Din, 55.
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olmak flizere, Erdebil, Kum, Tahran, Rey ve Siraz’daki biiyiik mescitlerin
yonetimi halen gerek iktisadi rolii gerekse dini liderlik agisindan oldukca
Oonemlidir.162 XX. asirdaki gelismeler bunlardan asagida kalacak diizeyde
degildir.

Ali er-Riza tiirbesi 1980-1988 yillar1 arasinda cereyan eden iran-Irak
arasindaki savastan da etkilenmistir. insanlar, kutsal kabul edilen Hz. Ali’nin
Necefteki ve Hz. Hiiseyin’'in Kerbela’daki tiirbelerine gitme imkani
bulamayinca Meshed’deki imam Riza tiirbesine yénelmisler ve neticede
Meshed daha fazla 6nem kazanmis ve burayi ziyaret etmek kutsal bir hac
olarak goriilmeye devam etmistir. Boylece halkin psiko sosyal ihtiyaci
devletin siyasi kararlarinin etkisiyle farkli mekanlara kanalize edilmistir.163
Iranlilarin dini ziyaret pratikleri bugiin de gerek Selefi-Arap diismanlig),
gerek milli hamiyet nedeniyle iilkenin degisik yerlerindeki tiirbelerle,
bahusus Imam Ali er-Riza tiirbesi etrafinda cereyan etmektedir.

Sonug

Epikiiros, biz varken oliimiin olmadigini, 6liim varken de bizim
olmadigimizi sdylemisti. Bu s6z, insanoglunun karsi karsiya kaldigi en biiyiik
varolussal soruna vurgu yapmaktadir. Ancak su da bir gergektir ki 6limiin
yoklugu korkusunu yok etmemistir. Bu manada bireylerin degil de sadece
dinin ¢ézdiigii 6liim sorunu, Sii/imami biling agisindan hayatin belirleyicisi
olmustur. Yasamin anlami, 6liim karsisinda takinilan tavirlar ve 6liime karsi
koymak icin gelistirilen kurumlar gercevesinde belirlenmistir. Imamlars,
Tanr'nin yerytiziindeki golgeleri, bereket timsali kabul eden $ii diinyada,
6limden neget eden farkl fenomenler ortaya gikmistir.

Beklenmedik bicimde vefat eden veya da 6ldiirtilen Ali er-Riza, diger
imamlar gibi sehit kabul edilmis ve onun yasami uyulmasi gereken bir
milkemmel 6rnege, Meshed'deki mezar1 ise kutsalin tezahiir ettigi, ortak
kimligin stirekli insa edildigi, siyasi, kiiltiirel, ekonomik agidan biiyiik 6neme
sahip dini bir yere doniismiistiir.

Insanoglu, gegcmiste kaybettikleri ve deger verdikleri seyleri tekrar
elde edebilmek icin ideolojiler iiretmistir. Bu ideolojiler sayesinde kayiplar
tekrar elde edilmeye ¢alisilmis ayni zamanda kaybin yarattigi asagilanmishk
ve caresizlik duygulariyla bas etmek miimkiin olmustur. Genis gruplar bu
mesrulastiric1 ideolojilerle dis politikalar gelistirmis, haklilik ideolojisine
sahip olan gruplar bir daha ayni acilari-kayiplar1 yasamamak i¢in dtekine

162 Ahavi, fran’da Din ve Siyaset, 55.
163 Garthwaite, fran Tarihi, 250.
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karsit politikalar gelistirme hakkini kendilerinde bulmustur. Siilik basta
Kerbela olay1 olmak iizere On Iki Imam’in yasim derinlestirmek ve gelecek
nesillere aktarmak i¢in onlar ylicelten menkibeleri, medhiyeleri, renkleri ve
tlirbeleri kullanmis, bu sembolik sermayeyi zamana ve zemine gore organize
etmigtir.

Tis’a bagh kii¢lik bir koyde bulunan Ali er-Riza tiirbesi Sii muhayyilesi
icin X. asra kadar gérece 6nemli bir yer degilken daha sonra Siinni kimlige
sahip bu sehrin giderek gézden diismesi ve yeni insa edilen Meshed’in artan
bir sekilde énem kazanmasi ve yeni bir kentin dogmasi bu cercevede
miimkiin olmustur. Siinnilik ile girilen siyasi miicadeleler ve halkin 6liim
dolayiminda baglandig: tiirbe, sehrin kaderini etkilemistir. Ayrica basta
Osmanllar olmak iizere Ozbekler ve Afganlilar da bu tesiri artirmis, bu
durumu siyasi bir metaya ceviren farkli hanedanlar, tiirbe etrafinda
gelistirilen kutsalligi kullanmis ve halkin ve ulemanin destegini alabilmek
icin buray1 imar etmistir.

Sia, kendi kimligini oteki olarak kabul ettigi Siinnilik karsisinda
konumlandirarak insa etmis, bir magduriyetler zincirinden medet uman
Sii/Imami biling siirekli taze tuttugu yasi kolektif bilincin asli unsuruna
dontistiirmeyi basarmistir. Nitekim her yil milyonlarca ziyaretgi Ali er-Riza
tiirbesine ylizlerce, binlerce kilometre uzakliktan (tercihen yiiriiyerek)
gelmekte ve Meshedi ya da yarim haci olabilmek i¢in yollara diismektedir.
Farkli din mensuplarinin ihtidalarinin gerceklestigi dini merasimler,
tiirbenin Kkutsiyetini artiran riyalar ve mucizeler dilden dile yayilmakta,
kiilliyenin bahgesindeki miibarek sular icilmekte, lokmalar paylasiimakta ve
kutsal kabul edilen giinlerde diizenlenen merasimler insanlarin kolektif
suurunu insa etmektedir.

Iran’da Safeviler ile birlikte baslayan dini ideolojinin merkezilesme
siirecinde Meshed o©nemli bir rol oynamis ve Meshed-i Hiiseyin'in
Osmanlilarin elinde olmasi kentin dini-kiiltiirel degerini artirmistir. Kagarlar
déneminde siyasette daha rasyonel temel aransa da XX. asirdaki iran islam
Devrimi ile Meshed tekrar halk hareketlerinin en 6nemli merkezlerinden
birine dénlismiistiir. Bugiin geldigimiz noktada bir ticaret, kiiltiir ve dini
merkez haline gelen Meshed'de, tiim yollar siyasi/toplumsal yasami
miimkiin kilan 6liime ve tiirbeye ¢ikmaktadir
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Extended Abstract

Man has to live in a common system and in similar groups. This is also its
main quality that distinguishes it from other creatures. Speaking the same
language means to agree on the common symbolic system. It is not just
words, sentences that are agreed. All the elements that signify the
partnership, such as traditions, clothes, games, customs, monuments, and
even mourning, are maintained for generations as a cultural system and
identity is based on it.

Twelve Imam Shi‘ites have built the history within the framework of the holy
lives of imams, and carried these glorified lives to the future by idealizing
them. Because human beings are weak from the moment they are born, and
they are inadequate to nature. Therefore, in order to meet the security and
safety requirements, it turns to certain people and connects with them. This
loyalty continues to the extent that it cannot achieve its individual
competence.

The formation of a meaning in the memory of the deceased is due to the
contact established with the present time. Otherwise, an unnecessary past
has no meaning. In short, it is inevitable for a person to be addicted or hated
to people and objects related to him. One of the most obvious examples of
this situation can be seen in the view of the Twelve Imam Shi‘ites against ‘Ali
al-Rida’s personality.

‘Alt al-Rida, who we discussed in this article, died in an unfortunate way in a
small town in Tus. Because of what happened in the following centuries, he
turned into a perfect imam, ‘the person who has reached perfection’.
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Accordingly, he is an excellent example of Persian Shi‘ite, sacrificing himself
with pure consciousness. He is a martyr and the satisfaction of God is asked
in return by giving the body by the society.

The human being, a social entity, continues a construction process that
creates itself from nothing. Because disloyalty is something that shouldn’t
exist. Thanks and gratitude is mandatory. In this sense, although the dead are
discreet, the chatter of death works into our subconscious and, as Aristotle’s
words, it cools our warm life more and more. People come together on the
occasion of the dead and organize various rituals. These kinds of rituals,
which are performed in a state of trust, happiness and even enthusiasm, are
unifying / positive rituals. With this aspect, the dead cult has an important
role in the development of religion. This cult creates individuals who are
afraid of loneliness and uses the ceremonies they create by remembering
death as a unifying force. He becomes the mourning brothers with others
who share the same pain of the former losses.

In the geography where Shi‘ism was dominant, grief processes did not result
in a healthy result due to political obstacles. For this reason, Shi‘ism exported
its mourning with a link object. An item, handwriting or picture of the
deceased was used for this purpose. Thus, the individual actually pull out his
mourn. However, he made it possible for him to be born again in the future
without realizing it.

All belief and worship systems contain sacred rituals and some basic
representations. Although they are different in the shape they take from one
religion to another, they have an objective meaning for society or religious
group. It is these permanent elements that makes what is eternal and
humanistic in religion. Social continuity and order are provided by these
rituals and collective memory is passed on to new generations. Here, the
Twelve Imam Shi‘ites are socialized and organized with a number of religious
rituals organized in Mashhad.

The Twelve Imam Shi“ites took refuge in death when they experienced an
existential problem or could not solve their problems. The reactions to the
death of a loved one were organized through rituals and ceremonies, and the
society was soothed, and it was ensured that they were free from turmoil.
This area has changed and developed in line with the tradition and mental
attitudes that have changed throughout history. Mashhad of ‘All al-Rid3,
which has national and international importance for the Shi‘ite world, and
the ceremonies held in other tombs are typical examples of this situation. As
a collective action, institutionalized with a certain experience and for a long
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time, this ceremony also interacted with a number of traditions and religious
beliefs. Death has affected social relations and attachments and has been at
the center of them. It should be emphasized that this effect is more of a
constructive-positive nature. This phenomenon, which has the function of
keeping the social structure and society alive, primarily involves bringing
people together, sharing the pain with different social rituals, calming the
dead owners with condolences and many more. In addition, it is also
important to hide intergenerational links through cultural practices, transfer
the culture to future generations and establish continuity by establishing the
bond.

Many recall rituals are repeated at different times in the shrine of ‘Al al-Rid3,
people who come with the consciousness of worship experience the blessed.
Some of these practices can be listed as follows: Flag ceremony, mourning
ceremony, dusting-cleaning ceremonies, playing nakkarah, sermon reading,
suffah, Gadir-i Hum ceremony.

The differences between the Sunnis and Shi‘ites have mostly appeared in
ritual disagreements. In addition to the visits made to Makkah for the
pilgrimage of Sunni, there are visits to the imams graves in Shi‘a with less
ritual ceremonies during these visits. These places are considered as “sacred
threshold”. The surroundings of these places are visited like in Hajj, and
prayers are made. Thus, it is aimed to be close to the spirit of “imam”. In this
respect, the tomb of ‘Ali al-Rida has developed in history and has taken its
present form in relation to the construction of an identity especially for
Imamiyya.

Keywords: ‘Ali al-Rida, Mashhad, Shi'ism, death, mourn, shrine.
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