bilimname XLI, 2020/1, 603-632
Gelis Tarihi: 09.02.2020, Kabul Tarihi: 01.05.2020, Yayin Tarihi: 15.05.2020
doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.686946

YORUM-BAGLAM iLiSKiSi BAKIMINDAN
HUTBELERDE HADIS KULLANIMI

©® Muhammet Ali ASARa

0Oz
Hutbe, Cuma ve bayram namazlarinin gereklerinden olup, 6giit ve nasihat iceren
konusmadir. Hz. Peygamber’den giiniimiize irad edilmektedir. Ulkemizde son on
yidir Din Hizmetleri Genel Midiirligi'nce hazirlanan hutbeler tiim cami ve
mescitlerde okunmaktadir. Hutbeler baslik, serlevha bir ayet, bir hadis ve bu
cercevede insa edilen metinden olusmaktadir. Hutbenin serlevhasindaki rivayet
metin icerisinde yorumlanmaktadir. Serlevha rivayetten hareket edilerek
toplumsal mesajlar verilmekte, giincel olaylarin yorumlanmasinda hadis rivayeti
referans alinmaktadir. Serlevha hadisle hutbenin bashiginin ve konusunun
uyumu ve rivayetin baglami da gozetilerek dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi
6nem arz etmektedir.
Rivayetin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda en 6nemli kavram
baglamdir. Hadiste baglam anlama faaliyetinin temelini olusturur. Baglam
konusanla dinleyen arasindaki iletisimi, iliskiyi yer ve zaman perspektifiyle
icerir. Buna konusanin ve dinleyenin 6nyargi, goris, kanaatleriyle, her tiirli
davraniglari ve toplumsal 6zellikleri de eklenir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber’in
sozlerini ve fillerini anlamak ve yorumlamak i¢in i¢cinde bulundugu cevreyi,
kiiltirel ortami, ilk muhataplarini ve yasadigr toplumun gerceklerini tespit
etmek zarurettir. Yani Hz. Peygamber’in s6zlerini ve davranislarini, bulundugu
ortam ve bu ortamin dogurdugu sartlar icerisinde ele almak gerekir.
Bu makalede, serlevha hadislerin hutbe iginde yorumlanma bigimi ele
alinmaktadir. Hutbenin serlevhasinda yer alan hadisin yorumlanmasinda
ozellikle hadis-baglam iliskisine ne kadar riayet edildigi, rivayetin yorumunun
hadis rivayet ve yorum gelenegindeki anlasilma ve yorumlanma sekliyle ne
kadar ortiistiigii tespit edilmeye calisilmaktadir. Bu ¢ercevede su somut sorulara
cevap aranmaktadir. “Hutbelerin serlevhasindaki hadisler yorumlanirken
rivayetin baglami dikkate alinmis midir?”, “Rivayet yorumlanirken gecmisten
giiniimiize serhlerle iliski kurulmus mudur?” Makalede, serlevha hadislerin
yorumlanmasinda; rivayetin tasnif edildigi konudaki diger rivayetlerle iliskisinin
goz ardi edildigi, baglamin dikkate alinmadigi, klasik ve modern serhlerden
istifade edilmedigi ortaya konulmaktadir.
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USING HADITH IN KHUTBAH BY THE RELATIONSHIPS OF
INTERPRETATION AND CONTEXT

Khutbah is a religious speech contains counselling and advice. It is also one of the
basic rituals of Friday and Eid prayers and goes back to the Prophet
Muhammad’s time. In last ten years, khutbas are written by the General
Directorate of Religious Service and given in all mosques in Turkey. A khutbah is
consist of a title, a heading ayah (a verse from the Qur’an), a heading hadith and
a body text prepared in their framework. The heading hadith is explained in the
body text, therefore, actual and social events are interpreted through its context.
On the other hand, the two main issue have importance in khutbas: A consistence
between the khutbah topic and the heading hadith and interpreting the heading
hadith in its context.

The context is the most important issue for interpretation of a given hadith. It
refers to the time and the space elements, as well as the relationship between the
speaking person and the audience in the framework of their social environment,
acts, ideas, convictions and prejudices. To this respect, comprehending and
interpreting the Prophet Muhammad’s words and acts require identifying his
cultural environment, direct interlocutors (sahaba, the companions) and the
social facts of his time. It means, words and acts of the Prophet should be
discussed in the framework of the environment and the conditions in which they
emerged.

The main issue of this article is the interpretation of sample hadiths in khutbas.
In particular, the two questions is asked: Firstly, to what extent the heading
hadith of a given khutba is interpreted in its own context? Secondly, to what
extent interpretation of a given hadith corresponds with the classical hadith
commentaries? This article claims that the heading hadiths in khutbas are
interpreted by neglecting their contexts and interrelations with other related
hadith narratives, besides, classical and modern hadith commentaries are
referred in khutbas in many limited cases.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris
Hutbe, “H-t-b/cks” kokiinden bir isimdir. Hatibin minberde yaptig

konusmadir.! Hutbe, diniistilahta Cuma ve bayram namazlarinda irad edilen,
genelde 6giit ve nasihat iceren konusmay: ifade eder. Konusmayi yapana
hatip denir. Hutbe kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte hem
sozliik hem terim anlamiyla bir¢ok rivayette yer almis, Hz. Peygamber’in

1 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru sadur, ts), 1: 361.
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hutbelerinden ¢esitli drnekler zamanimiza ulasmistir.2 Hz. Peygamber,
edebiyat, belagat ve siir alaninda Araplarin zirvede olduklari, bu alanlardaki
maharetleriyle gurur duyup oviindiikleri, siir ve hitabet yarigsmalarinin
yapildigy, en giizel siirlerin Kdbe'nin duvarina asildig1 bir ddinemde Risalet’le
gorevlendirilmistir. Peygamberlerin toplumda ilgi ¢eken, dikkat uyandiran
ve revacta olan kabiliyetlerle ve donanimla gonderildikleri realitedir. Hz.
Peygamber de edebiyat ve hitabette yetkindir. Ciinkii Allah, son
Peygamberine Kur’an gibi biiylik bir mucize verirmis, onu “cevamiu’l-kelim”
ozelligi ile desteklemistir.3

Hz. Peygamber’in giinlimiize ulasan hutbelerinin sayisi hakkinda
gerek hadis musannefatina, gerek hutbelerin cem edildigi miiellefata
bakarak net bir fikir beyan etmek oldukea giictiir.# Ciinkii Hz. Peygamber’in
“hitap etti” tarzindaki tiim sodylemleri hutbe olarak kabul edilmistir. Hz.
Peygamber’in hutbe tarziyla ilgili malumat genelde hadis kitaplarinin
“Kitabii'l-Cum‘a” bahislerinde yer almaktadir. Hadis Kkitaplarinda onun
hutbelerine dair miistakil boliim ve konu basligi mevcut degildir. Ancak konu
ozelinde Tiirkce ve Arapga bazi eserler kaleme alinmistir.> Fakat bu eserler
Hz. Peygamber’in hitabet tarzi ve hutbeleri ile alakali baz bilgileri
muhtevidir. Sistemli bir sekilde konuyu ele alip degerlendiren miistakil bir
eser yoktur.6

Giliniimiizdeki hutbelerin serlevha hadislerinin hutbe metninde
yorumlanmasiyla ayni hadisin gegmisten gilinlimiize nasil yorumlandiginin
mukayesesini yaparken daha saglikli bir degerlendirme ve analiz yapabilme
adina Hz. Peygamber’in hutbelerinin 6zelliginden kisaca bahsetmek yerinde

2 Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 18: 425. Hz Peygamber Cuma ve bayram namazlari disinda
6zel hutbeler irad etmistir. Bk. Insanlarin hatalarini diizeltmek icin: Buhar{, “Hiyel”, 15;
Miislim, “imare”, 26; Kadinlara yénelik: Tirmizi, “Rada”, 11; Savas Hutbeleri: Buhari,
“Cihad”, 155; Tabiat olaylar ile ilgili: Buhard, “Kiis(if”, 2; Miislim, “Istiska”, 1.

3 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth (B.y: Daru tavki'n-necat, 1422/2001),
“Cihadd” 122; Ebii'l-Hasan Ibnii'l-Haccac el-Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahfh, thk. M. Fuat
Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts), “Mesacid”, 5.

4 Mehmet Yasar, “Imam-Hatiplerin Kendi Hutbelerini Okumas1”, I Din Hizmetleri
Sempozyumu (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2007), 1: 475.

5 Hz. Peygamber’in hutbelerine miistakil olarak yer veren veya hutbelerin bir b6liimiine
yer veren eserlere érnek olmak iizere bk. Ebi Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii’t-
Tabakati’l-kebir (Kahire: y.y, 2001), 1: 324; Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-
me‘ad fi hedyi hayri’l-ibad (Kuveyt: Miessetii'r-risale, 1994), 1: 425-431; Mecdi
Muhammed es-Sehavi, Hutabiir-Resil (B.y: el-Mektebetii't-tevfikiyye, ts), 1: 185; Ahmet
Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimizin Hitabeti (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1980).

6 Yusuf Tasan, Dini Tebligde Hutbenin Yeri ve Hz. Peygamber’in Hutbe Tarzi (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 3.
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olacaktir. Hz Peygamber, Cuma giinti, sahabiler mescid-i nebevide toplaninca
mescide gider, cemaate selam verir, minbere ¢ikar, insanlara yiiziini
donerek oturur,” ezan bitince ayaga kalkip hutbeye bagslar, 8 iki hutbe okur ve
hutbelerin arasinda kisa bir miiddet otururdu.®

Hutbede ses tonuna dikkat eder, cemaatin durumuna, konunun
mahiyetine gore beden dilini kullanirdi. Hutbeyi sikici bir tarzda irad
etmezdi. Veda hutbesinde sesini kalabaliga duyurabilmek icin isaret
parmagini kulagina koymus, 19 Allah’in yiiceligini ve celalini anlatirken beden
dilini kullanmistir.1? O, bazen so6zle ifade etmek yerine kalp, dil, géz gibi
organlarina eliyle isaret ederek “Suna dikkat et, bunu koru, bundan sakin.”
diyerek anlatmak istedigini anlatmistir.12

Hz. Peygamber hutbelerini sadece monolog seklinde degil, diyalog
seklinde de sunmustur. O hutbe irdd ederken kendisine sorulan sorulara
cevap vermis,!3 kendisinden dua istegi olanin talebini yerine getirmis,1* ikaz
etmesi gerekenleri de uyarmistir.15 Hz. Peygamber hutbelerini yalnizca bir
konuyla sinirlandirmaz, ayni hutbede degisik konulardan bahsederdi.l6
Onun hutbeleri giinceli takip eden, giinliik sorunlara ¢éziim {ireten, hayatla
i¢ ice, egitici ve Ogretici mahiyettedir.1” O bazen bir hutbesini bir ayete
ayirmis, bazen de hutbede bir sure okumustur.18 Hz. Peygamber’in hutbeleri
ne cok uzun ne de ¢ok kisadir. Ancak O, beyanin biiyiileyici 6zelligini bildigi
icin? hutbelerinin kisa olmasini tercih etmistir. Hutbede tane tane konusur,
kelimeleri acik ve net telaffuz ederdi.2® Rencide edici, kiric1 s6z sarf etmez,
elestirdigi kisinin ismini asla zikretmezdi.?!

Guniimiizde hutbeler Din Hizmetleri Genel Midirligii'nce

7 Ebi Abdullah Muhammed ibn MAce, Siinen, thk. M. Fuad Abdiilbaki (B.y: Daru ihyai’t-
tlirasi’l-Arabf, ts), “IkAmetii’s-salavat”, 85.

8 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘ad fi hedyi hayri’l-ibad, 1: 429.

9 Buhari, “Cum‘a”, 28.

10 Siileyman EbG David, Siinen, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-
asriyye, ts), “Menasik”, 73.

11 Miislim, “Sifati’l-miinafikin”, 25; ibn Mace, “Ziihd”, 33.

12 Mislim, “Birr ve sila”, 32.

13 Miislim,” Cum‘a”, 60.

14 Buhard, “Istiska”, 7.

15 Buhari, “Cum‘a”, 31.

16 Yunus Macit, “Veda Hutbesinin Giiniimiiz irsad Hizmetlerinin Verimliligi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 16 (2005): 116.

17 Yasar, “Imam-Hatiplerin Kendi Hutbelerini Okumas1”, 475.

18 Miislim, “Cum‘a”, 51.

19 Mislim, “Cum‘a”, 47.

20 Eb(i David, “Edeb”, 18.

21 Buhari, “Edeb”, 72; “I‘tisam”, 5.
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hazirlanmakta ve tiim camilerde ayni hutbe okunmaktadir. Hutbe serlevha
bir ayet ve bir hadisle baslamaktadir. Hutbe metni serlevha ayet ve hadis
rivayetinin serhi mahiyetindedir. Serlevha hadisin hutbe metninde nasil
anlasildigl, klasik ve modern serhlerde bu rivayetin nasil yorumlandigi
mukayeseli olarak ortaya konulacak, hutbede rivayetin anlasilmasiyla
rivayetin baglami arasindaki iliskiye dikkat cekilecektir.

Hz. Peygamber kisa, 6zlii ve hikmetli konusurdu. Insanlarin
anlayabilecegi bir dil kullanirdi. Kurdugu ciimleler kisa ve anlasilirdi
Oldukga edebi ve akici bir tislubu vardi. Onunla ayni dili ve kiiltiirii paylasan
sahabiler onu anlamakta zorlanmiyordu. Anlamadiklari bir husus oldugunda
ona soruyorlardl. Ayrica onlar Aayetlerin niizll, hadislerin virad
sebeplerinden, hadislerin soylendigi ortam, muhatap, tislup vb. unsurlardan
kisacas1 hadislerin baglamindan genellikle haberdardilar. Ancak islam’in
hizla yayilmasi sonucunda cografyanin genislemesi, farkl dil, din, kiiltiir ve
milletlerden bir¢ok kisinin islam’a girmesiyle hadis ve siinnetin anlasilmasi
sorunu ortaya cikmaya basladi. Aslinda hadislerin anlasilmasina yonelik
caba sahabe zamaninda baslamistir. Bu ¢aba ilk basta, sahabilerin Hz.
Peygamber’in tavsiyelerini anlama ve bu dogrultuda yasama arzusu ile sinirl
idi. Hadislerin metinlesmesi ile birlikte ‘vorumlama’ donemine girilmistir.
Anlama ve yorumlama faaliyeti miinferit hadislerin yorumu seklinde iken,
eserlerin otorite kazanma siire¢lerine baglh olarak ‘hadis serhi’ kendine 6zgii
yapl ve sistematigi olan bir edebiyat tiirii haline gelmistir. Kisacasi hadisleri
anlama, yorumlama ve serh etme gelenegi, miinferit rivayetlerin izahi, belli
bir kitabin rivayetlerinin yorumu ve belli bir hadis kitabinin serhi cizgisini
takip etmistir.22

Bu cergevede hicrl Uglincii asrin basindan itibaren hadislerdeki
manasli kolayca anlasilamayan “garib” kelimelerin izahina déniik olarak
“Garibii'l-Hadis” literatiiriiniin tasnif edildigi goriilmektedir. Bu alandaki ilk
calismalar Ebli Ubeyd Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 210/825) ve Eb(i Ubeyd
Kasim b. Sellam (6. 224/838) tarafindan telif edildi. Daha sonra “Miskilii’l-
Hadis” ve “Muhtelifii’l-Hadis” literatiiri olusmaya basladi. Hadislerin
anlasilmasi sorununu ¢6zmek adina temel hadis kitaplarinin serh edilmesi
gelenegi ise hicri dordiincii asirda baslamistir.23

Hadiste baglam, anlama faaliyetinin en 6nemli ogesidir. Baglam,

22 Zisan Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2009/1 (2009): 101-134.

23 Biinyamin Erul, “Hadis Serhgciliginde Ozgiinliik Sorunu”, Islam ve Yorum Temelli
Tartismalar Imkanlar ve Sorunlar, ed. Abdurrahman Ates (Malatya: Malatya {lahiyat Vakfi
Yayinlari, 2017), 2: 395.
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iletisimin, iliskinin, s6zli ya da yazili sdylesinin ortamidir. Baglam dncelikle
yer ve zaman boyutlarini, konusan ve dinleyen arasindaki iliskiyi kapsar.
Bunlara konusanin ve dinleyenin oOnyargl, Onbilgi, goriis, kanaat ve
beklentileriyle, her tiirlii Kisisel davranislarini ve toplumsal 6zelliklerini de
eklemek gerekmektedir.2* Bu cercevede Hz. Peygamber’in sdzlerini ve
fillerini anlamak ve yorumlamak i¢in icinde yasadig1 cografi ve sosyal
cevreyi, kiiltiirel ortamy, ilk muhataplarini ve yasadigi toplumun olgularini ve
bu olgular arasindaki baglantilar1 tespit etmek zaruridir. Yani Hz.
Peygamber’in her soziinii ve davranisini, bulundugu ortam ve bu ortamin
dogurdugu sartlar icerisinde ele almak gerekir.25

Giunimuz hutbelerinde, hutbelerin serlevhasinda kullanilan hadislerin
baglamindan koparilarak anlasilmasi; hadislerin giiniin ihtiyaglarina goére
hutbe metni igerisinde yorumlanmasi; serlevha hadisle, hutbe konusunun
uyumlu olmamasi; serlevha hadis yorumlanirken hadisin baglamindan ve
gecmisten giiniimiize yapilan yorumlardan faydalanilmamasi, hutbelerde
hadis kullaniminda sihhat ve konuyla iliski bakimindan dikkatli 6zenin
gosterilmemesi konunun problematigini olusturmaktadir.

Bu giristen sonra serlevha hadislerin baglamla iliskisi, hutbe
metininde nasil anlasilip yorumlandigi klasik ve modern dénem serhleriyle
mukayeseli olarak li¢ hutbe 6rneginde sunulacaktir.

A. Bizi Aldatan Bizden Degildir

29.07.2016 tarihinde Tirkiye genelinde okutulan hutbenin baslig1 “En
biiyiik bozgunculuk, dinin muazzez degerlerini istismar etmektir.”
seklindedir. Hutbenin serlevhasinda “C. .G &2 22" “Bizi aldatan bizden

degildir.”26 hadisi kullanilmistur.

Hutbe “Bizi aldatan bizden degildir.” rivayetinin yorumuna Hz.
Peygamber’e ilk vahiy geldiginde onun endiselenmesi ve esi Hz. Hatice’ye
basindan gecenleri anlatmasi, Hz. Hatice’'nin de Hz. Peygamber’i teskin
etmesiyle baslamaktadir.2’ Buradan hareketle fakire, yoksula ve yetime kol,
kanat geren, zalime karsi daima mazlumun yaninda yer alan Tiirk milletinin
faziletleri anlatilmakta ve on bes Temmuz gecesi FETO’ye kars1 milletimizin
destansi direnisine atifta bulunulmaktadir.

Rivayet, Mislim’in Sahih’inde “Bizi aldatan bizden degildir.” bab

24 Sabahat Tura, Anlam ve Yorum (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 1980), 112.

25 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 286.

26 Miislim, “Iman”, 164.

27 Buhari, “Bed’ti’l-vahy”, 1.
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baslig1 altinda serdedilen iki rivayetten birisinin bir béliimiidiir. Rivayetlerin
her ikisi de Ebli Hureyre’den nakledilmektedir. Birinci rivayet o :534 dv R

@

G oS 22 iy o o oo Gl R 25 06 iy B @ S & 0,5 “Bize silah
dogrultan bizden degildir ve bizi aldatan bizden degildir.” seklindedir.
Rivayetin ikinci kismi ve bir sonraki rivayetin son kismi ilgili baba baslik
olmustur. ikinci rivayet ise séyledir: Hz. Peygamber bir tahil saticisina ugrar.
Elini tah1l y1gininin i¢ine sokar. Yiyecek yigininin alt tarafinin islak oldugunu
goriir ve saticiya sorar. Bu 1slakligin sebebi nedir? Satici da tahilin yagmurda
1slandigin1 séyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Insanlarin gérmesi icin
1slak olan kismini liste getirmen gerekmez mi? Aldatan benden degildir.”
buyurur.28

Rivayet, Ibn Mace'nin Siinen’inde “Aldatmanin yasak olmasi” bab
bashigl altinda zikredilir. Bu babta iki rivayet vardir. EbG Hureyre'den
nakledilen birinci rivayet hemen hemen Miislim’in ikinci rivayetiyle
aynidir.?? Ebii’l-Hamra’dan nakledilen diger rivayette, Hz. Peygamber bir kap
icerisinde tahil satan bir saticinin yanina ugrar. Elini kabin icerisine daldirir
ve “Sanki sen hile yapiyorsun. Bizi aldatan bizden degildir.” buyurur.3°

Rivayet, Darimi'nin Siinen’inde “Aldatmanin yasak olmas1” bab basligi
altinda gecer. ibn Omer’den nakledilen rivayet, Miislim’in ikinci rivayeti ve
ibn MAce rivayeti ile benzerdir. Hz. Peygamber Medine carsisinda bir ébek
tahil goriir. Yiyecegin glizelligi hosuna gider. Elini yiyecege daldirir, icinden
bir miktar alir ve yiyecegin icinin dis1 gibi giizel olmadigini goriir. Saticiy1 ikaz
eder ve “Miisliimanlar arasinda aldatma olmaz. Bizi aldatan bizden degildir.”
buyurur.3! Rivayet diger hadis kaynaklarinda birkac kelimesi farkli olmakla
beraber benzer sekilde yer almistir.32

28 Miislim, “Iman”, 164.

29 {bn MAce, “Ticarat”, 36.

30fbn MAce, “Ticarat”, 225. Bk. Ibn MAce’nin Siinen’inin M. Fuad Abdiilbaki tahkikli
niishasinda; Elbani, birinci rivayetin sahih oldugunu; ikinci rivayetin senedindeki Eb{
David Niifey b. Haris el- ‘Ama’nin metriikinden oldugu i¢in asir1 zayif oldugunu séyler. Bu
ikinci rivayetin Ebsi Hureyre ve ibn Omer rivayetleri icin sahit oldugu da zikredilir. Eb(i
Abbas Sihabuddin Kinani el-Busiri, Misbdhii’z-zlicdce fi zevd’idi ibn Mdce (Beyrut: Dari’l-
Arabiyye, 1403/1983), 3: 24.

31 Ebi Abdullah Muhammed ed-Darimi, Siinen (Suudi Arabistan: Darii’l-mugni, 2000),
“Biiyu”, 10.

32 Eb{i Abdillah Ahmed ibn Hanbel, Miisned (Kahire: Miiessetii Kurtuba, ts), 7:123; ibn Eb{
Seybe, Miisned (Riyad: Darii’'l-vatan, 1997), 2: 233; Siileyman et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-
kebir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 22: 199; Muhammed Hakim en-Neysabri,
el-Miistedrek ale’s-sahthayn (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 2: 11; Yakub b. Ishak
Ebl Avane, Miistahrecti Ebi Avdve (Beyrut: Dari’l-marife, 1998), 1: 375.
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Miislim’in Sahih’inde ilgili konunun bashgr Hz. Peygamber’in “Bizi
aldatan bizden degildir.” soziidiir. Bir 6nceki konu bashig1 ise “Bize karsi silah
tasiyan, bize silah dogrultan bizden degildir.” rivayetidir. Bu konu bashgi
altinda ¢ rivayete yer verilmis olup bu rivayetlerin tamami Misliimana
karsi silah dogrultanin ve Miisliimanlara karsi kilic sallayanlarin
Miisliimanlardan olamayacagini ifade etmektedir.33

Musannef tiiri eserlerde bablarin tertibi ve isimlendirilmesi, bab
basligi altina konulan hadisler, bu rivayetin nasil anlasildiginm
gostermektedir. Nitekim Miislim, bir 6nceki babda Miisliimanlara karsi silah
dogrultanin Miisliimanlardan olamayacag1 seklindeki rivayeti inang
boyutunda ele almis, onun eserini serh eden Nevevi (6. 676/1277)
“Misliimanlara haksiz yere silah dogrultan kisi bunu yanlis tevil ile yapip,
helal kabul etmez ise isyancidir, kafir oldugu séylenemez. Ancak bunu helal
kabul ederse kafirdir.” soziiyle konuyu agiklamistir.34 Hutbede Miislim’in bu
rivayeti ve agiklamalar dikkate alinmamis, goz ardi edilmistir.

llgili rivayetlerin klasik yorumlarinda Miisliiman sahsiyetiyle ahlak
arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilmektedir. Begavi (6. 516/1122) “Alisveriste
aldatmak haramdir.” konu bashg altinda ilgili rivayetleri siraladiktan sonra
su yorumu yapmaktadir. “Bizi aldatan bizden degildir ifadesiyle kisinin islam
dininden ¢ikmasi kastedilmemis, Peygamber’e baghiligin, peygamberi ahldka
uygun davranmanin terk edilmesi kastedilmistir. Clinkii aldatmak, Hz.
Peygamber’in ahlakina ve davranislarina uygun olmadig gibi; Miisliimanlar
arasindaki samimi kardeslik iliskisine de uygun degildir.”3>

Miinziri (6. 656/1258) ise Hz. Peygamber’in “Aldatan benden
degildir.” soziinii, “Benim miikemmel 6rnekligime ve koydugum ilkelerin
korunmasina uygun degildir.” seklinde anlamistir.36 “Bizden degildir.”
ifadesi, bu kisinin hareketi tarzimiza uygun degildir seklinde anlasimis;
aldatmanin kisiyi Islam’dan ¢ikartmayacag1 belirtilmistir.37 Sirazl (6.
730/1329) ise, “Bizi aldatan bizden degildir.” hadisindeki, “aldatmak”
kelimesiyle, tirtindeki kusuru gizlemenin ya da iirtinii oldugundan farkh
gostermenin kastedildigini; “bizden degildir” s6ziiniin de, bizim slinnetimize

33 Miislim “Iméan” 161-163.

34 Eb{i Zekeriyya Yahya en-Nevevi, el-Minhdc serhu sahth-i Miislim ibni Haccdc (Beyrut:
Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1392/1972), 2: 108.

35 Ebt Muhammed el-Begavi, Serhu’s-siinne (Beyrut: Mektebii’l-islami, 1983), 8: 166-167.
36 Abdiilazim Zekiiyyiddin el-Miinzirl, Muhtasaru sahihi Miislim, thk. Muhammed Elbani
(Beyrut: Mektebii’l-islami, 1987), 2: 251.

37Ebii’l-Muzaffer Yahya ez-Ziihli, el-Ifsah an me‘dni’s-sithah (B.y: Darii'l-vatan, 1471/1996),
8:94.
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uygun hareket etmez seklinde anlasilmasi gerektigini soyler. Sirazi'ye gore
aldatmak ve kandirmak asla Hz. Peygamber’in uygulamasi olamaz.
Aligveriste insanlar1 kandiran, onlar1 aldatan kisi giinahkardir. Ancak bu
giinah onu Islam’dan ¢ikarmaz. Lakin bu kisi kAmil miimin de olamaz.38

Cagdas hadiscilerden Musa Sahin Lasin’e gore, bu rivayette Hz.
Peygamber, Miisliimanlari aldattigini diisiinerek saticiya kizar. Saticinin 6ziir
dilemesi lizerine onun Ozriinii kabul eder ve bir daha bdyle bir durumla
karsilastiginda miisterinin gérebilmesi icin iirliniin 1slak olan kisminin iiste
gelecek sekilde sergilenmesini soyler. Clinki sattigl malin kusurunu gizleyen
kisi miisterisini aldatmaktadir. Aldatan Kkisi ise Peygamber’in siinnetine
uygun hareket etmemektedir. Musa Sahin’ goére “Bizden degildir.” Ifadesi “Hz.
Peygamberin slinnetine bagh degildir.” seklinde anlasilmalidir. Bu olayda
ahlaki bir sorun géren Hz. Peygamber, s6z konusu Kisiyi cezalandirmamis,
carsidan cikarmamis, sattigl mal ile ilgili tasarrufta bulunmamistir. Bilakis
saticinin o Urlini satmasina miisaade etmis, saticiyr sozli ikazla
yetinmistir.39

Ibn Mace’'nin Siinen’ine serh yazan ¢agdas sarihlerden Herari'ye (6.
2008) gore; satici, bugdayin islak tarafini miisteriye gostermemekle
miisteriyi aldatmak istemistir. Boyle bir davranis Miisliimana yakismaz.
Ciinkii Miisliiman, Misliman kardesini aldatamaz. Bilakis ona Kkarsi
olabildigince samimi ve kardesce davranir. Ciinkii bu Miisliimanin Miisliiman
lizerindeki hakkidir.40

Serlevha hadisin hutbe metninde yorumlanmasinda dikkat ceken
hususlar sunlardir. a. Hutbenin bashgr “En biiytik bozgunculuk, dinin
muazzez degerlerini istismar etmektir.” seklindedir. b. Rivayetin
aciklanmasinda miinafiklar hakkinda nazil olan bir ayet-i kerimeden destek
alinmistir. c. Rivayetin muhataplari;; terdristler, miinafiklar ve din
istismarcilaridir. d. Hz. Peygamber’in ilk vahiyle karsilasmasi neticesinde
endiselenmesi, Hz. Hatice’nin de onun faziletlerini zikretmesinden hareketle
bu vasiflara sahip olanlarin “Bizden degildir.” ifadesinin kapsamina
girmeyeceklerini bildirmektedir.

Hutbede “Bizi aldatan bizden degildir.” hadisi itikat/inan¢ boyutuyla
ele alinmis, miinafiklara, kafirlere, isyanci teroristlere ve din istismarcilarina

38 Hiiseyin Mahmud es-Sirazi, el-Mefdtth fi serhi’l-mesdbih (Kuveyt: Dari’'n-nevadir, 2012),
3:438.

39 Musa Sahin Lasin, Fethii’l-miin‘im serhu sahihi Miislim (B.y: Darii’s-surik, 2002), 1: 229-
230.

40 Muhammedii’'l-Emin el-Herari, Serhu stineni ibn Mdce (Cidde: Darii’l-minhéac, 2018), 13:
103.
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isaret edilmistir. Ancak Miislim (0. 261/874) basta olmak lizere ilgili rivayete
eserlerinde yer veren miellifler, rivayeti konumlandirdiklar1 béliim ve konu
ile onu nasil anladiklarini da ortaya koymaktadirlar. Ciinkii tertip ve tasnif
anlama ve yorumlama ile siki bir iliski halindedir. Bir babin altinda siralanan
rivayetler, o bab bashgiyla iliskilidir. Ozellikle musannef tiirii eserler
hadisleri iliskili olduklar1 bablarin altinda toplamaktan 6te, hadislerin tercihi
ve tertibinde bir kurguya sahiptir.4? Bu hadise eserlerinde yer veren
musannifler s6z Kkonusu rivayeti iman, inan¢ ve terér boyutuyla
degerlendirmemis, ahldk, dindarlik ve siinnete baglilik cercevesinde
anlamislardir. Ayn1 zamanda Klasik donem hadiscileri ve muasir hadiscilerde
“aldatma” ifadesini din istismar1 ve teror seklinde anlamamislar, alisveriste
dinyevi kazan¢ elde etmek i¢in driindeki kusuru gizlemekle
iliskilendirmislerdir. “Bizden degildir” ifadesini ise bu rivayeti eserlerinde
tasnif eden hadisciler ve sarihler inang, terér ve isyan boyutuyla ele
almamuslar, islam-ahlak iligkisi ve Peygamber’e baghlik cercevesinde konuyu
anlamislardir.

Sonug olarak, serlevha hadis hutbe metninde yorumlanirken rivayetin
baglami géz 6niine alinmamis, rivayet baglamindan koparilarak giincel bir
teror olaym agiklamak i¢in kullanilmistir. Ayrica rivayeti miimin bireyin
ahlakiligi perspektifinden degerlendiren sarihlerin goriisiine de miiracaat
edilmemistir. Serlevha rivayetle, konunun basligi ve yorumlanmasi arasinda
irtibat kurmak olduke¢a zordur. Hutbenin serlevhasina “Bizi aldatan bizden
degildir.” rivayeti yerine konu bashgl ve o bashgin altindaki rivayetler
dikkate alindiginda, Miislim’in Sahih’inde bir 6nceki babta yer alan “Bize silah
dogrultan bizden degildir.” rivayeti konulabilirdi. Zira Nevevi (6. 676/1277)
bu rivayeti su sekilde yorumlamaktadir. “Kim Miisliimana haksiz yere silah
dogrultursa bunu helal gormedikce isyankardir, teroristtir. Ancak bunu helal
kabul ederse o zaman Kkafirdir.”42 Nevevi'nin bu yorumu hutbenin
serlevhasinda bu rivayetin olmasinin daha isabetli olacagini gdstermektedir.

B. Allah’in Kullar1 Uzerindeki Hakki

12.10. 2018 tarihli hutbenin bashg1 “Cenab-1 Hak her hak sahibine
hakkini vermistir.” seklindedir. Hutbenin serlevhasinda “Allah’in kullari
uizerindeki hakki, O'na hi¢bir seyi ortak kosmamalari ve yalnizca O’na ibadet
etmeleridir. Bunu yaptiklar1 takdirde kullarin Allah {izerindeki hakksi,

41 Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu”, 109.
42 Nevevi, Minhdc, 2: 108.
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Allah’in onlar1 cennetine koymasidir.” rivayeti kullanilmistir.43 Hutbe eslerin
birbirlerine karsi sorumluluguna vurgu yapan bir rivayetle baslamistir.44
Sirasiyla her bir paragrafta anne baba haklari, hayvan haklari, hayat hakki,
toplumun yoksul kesimlerinin varlikli insanlar iizerindeki haklar1 gibi
haklardan bahsedilmis; c¢evreyi Kkirletmek, kacak elektrik kullanmak,
stokculuk yapmak, kamu malina zarar vermek gibi hak ihlallerinden érnekler
verilmistir. “Hakka girmekten, hakkimiz olmayani talep etmekten, haklar
sahiplerinden esirgeyerek zulmetmekten Allah’a siginalim.” denilerek hutbe
sonlandirilmistir.

Rivayet, Buhari’nin Sahfh’inde de ii¢ farkli konu bashgl altinda
gecmektedir.45 Bunlardan birincisi “Cihad ve’s-siyer” boliimudiir. Buradaki
rivayet, Hz. Peygamber “Ufeyr” adinda bir merkebe bindigi icin “At ve esegin
ismi” bashg1 altinda zikredilmistir. ikincisi “Isti’zin” béliimiinde, Hz.
Peygamberin seslenmesi sonucunda Muaz'in (ra) “Buyur Ya Resulallah!”
soziinden hareketle “Lebbeyk ve sa‘deyk seklinde cevap veren kisi” bashgi
altinda; tgiinci rivayet ise “Tevhid” boliimiinde “Nebi (sav) nin limmetini
tevhide davet etmesi” bashgl altinda gegmektedir. Imam Miislim’in
Sahth’inde rivayet “Iman” boliimiinde ii¢ tarikiyle “Seksiz, siiphesiz bir imanla
Allah’a kavusan Kkisinin cennete girmesi ve o kisiye cehennemin haram
olmas1” bashg altinda zikredilmistir.4¢ Tirmizi'nin Siinen’inde Allah’a sirk
kosmayanin cennete gidecegi baglaminda “Ummetin firkalara ayrilmasi”
bashgl altinda yer almistir.4? Nesat’'nin Siinen’inde, Muaz'in, Allah’a ortak
kosmadan kulluk edenlerin cennete gidecegi bilgisini insanlarla paylasma

istegine karsin, Hz. Peygamberin insanlarin tembellik etmesinden endise

43 bn Hanbel, Miisned, 5: 238. Rivayetin konuyla ilgili oldugu diisiiniilen béliimleri
serlevhaya cekilmistir. Rivayet farkli senetlerle ve farkli vecihleriyle ibn Hanbel'in
Miisned’inde on iki kez gecmektedir. Suayb Arnaut bu rivayetin, bas tarafindaki olay harig
metninin sahih oldugunu; senedinin ise Sehr b. Havseb’den dolay1 zayif oldugunu
séylemektedir. Bununla birlikte Suayb Arnaut ibn Hanbel'in Miisned’indeki diger bazi
rivayetlerin sahih ve senedlerinin de kuvvetli oldugunu ifade etmektedir. Serlevhada
kullanilan rivayet adeta ibn Hanbel’deki diger rivayetlerle mecz edilerek “Kullarin Allah
uzerindeki hakk: ise, Allah’in onlara azap etmemesi, onlar1 cennetine koymasidir.”
seklinde terciime edilmistir. Halbuki serlevha yapilan rivayette “onlara azap etmemesi”
seklinde bir ifade yoktur. Rivayet, Buhari ve Mislim’in Sahihleri basta olmak tizere birgok
eserde saglam sened ve sahih metinle gecmesine ragmen, Suayb Arnaut’un belirttigi izere
hutbede zayif bir senedle ve miidrec bir metinle yer almistir. Bu durum hutbelerde
hadisler kullanilirken, rivayetin sahih veya zayif olmasina yeterince 6zen gosterilmedigini
diisiindiirmektedir.

44 Buhari, “Savm”, 51.

45 Buhartf, “Cihad ve’s-siyer”, 46; “Isti'zan”, 30; “Tevhid”, 1.

46 Miislim, “Iman”, 10.

47 Tirmizi, “iman”, 18.
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duyarak bu bilgiyi baskalariyla paylasmamasini tembihlemesine binaen
“Bilginin bazi insanlara mahsus olmas1” baslig1 altinda ele alinmistir.48 Ayrica
rivayet Hz. Peygamber’in seslenmesi ve Muaz'in lebbeyk ifadesi baglaminda
“Hz. Peygamber seslendiginde nasil cevap verilir baghgi altinda yer almistir.”
ibn Mace’'nin Siinen’inde, Allah’a kulluk edip, O’na hicbir seyi ortak
kosmayanlara O’'nun azap etmeyecegi ifadesine atifla “Kiyamet giiniinde
Allah'in rahmetinin umulmas1” baghg altinda bulunmaktadir.#® Bu
kaynaklarin disinda s6z konusu rivayet hadis kaynaklarinin bir¢ogunda
iman bahislerinde “Allah’in hakkini gozeterek, Allaha sirk kosmayanin
cennete girecegi veya azap gérmeyecegi” basliklari altinda tasnif edilmistir.50
Rivayet miisned ve mu‘cem tiirii eserlerde de yer almaktadir.5?

Musannef tiirlii eserlere rivayeti yerlestiren muhaddislerin rivayeti
nasil anladiklari goriilmekle birlikte tasnif devri sonrasi serh déonemi ve
modern donemlerde rivayet kronolojik olarak su sekilde anlasilmis ve
yorumlanmistir. flgili rivayetin yorumlar1 kronolojik olarak sunulurken
aslinda sarihlerin birbirinden nasil etkilendikleri de goriilmektedir. Ancak
bu baska bir ¢alisma konusudur. Rivayetle ilgili ilk yorumlari yapanlardan
birisi Buhari sarihi Ibn Battal’dir. (6. 443/1051) O, rivayeti, hak kavrami
tizerinden yorumlamis, Miircie’nin, Allah’in kendisine itaat edene miikafatla
karsilik vermesi vaciptir goriisiinii; Ehli Siinnetin Allah’in kullarina karsi
hicbir seyi yapma mecburiyeti yoktur seklindeki karsi1 goriisle ciirlitmesi
cercevesinde ele almistir.52

Ma‘zeri (6. 536/1141) kullarin Allah iizerindeki hakkinin ser‘i bir hak
m1 yoksa Mu‘tezile’'nin dedigi gibi aklen vacip bir hak mi oldugunu tartismis;
Mu‘tezile’'nin dediginin aksine kullarin Allah iizerindeki hakkinin vacip
olmadigini ifade etmistir. Burada Allah’in kullarina vaadi oldugu ve Allah’in

48 Eb{i Abdurrahman Ahmed en-Nesai, Siinen (Beyrut: Miiessetetii'r-risale, 2001), “Ilim”,
26; “Ameli’l-leyli ve’l-yevm”, 76.

49 [bn Mace, “Ziihd”, 35.

50 Eb(i Avane, Miistahrec, 1: 26; Ebli Abdullah ibn Mende, Iman 1li’bni Mende (Beyrut:
Miiessetetii’'r-risale, 1406/1986), 1: 233; Eb(i Hatim Muhammed ibn Hibban, el-ihsdn fi
takribi sahth-i Ibn Hibbén (Beyrut: Miiessetii’r-risale, 1998), 1: 441-442; Hakim en-
Neysabiri, Miistedrek, 1: 698; Ebii Nuaym el-isbehani, el-Miisnedii’l-miistahrecu ala sahthi
Miislim (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1996). 1: 123-124.

51 Ebi David et-Tayalisi, Miisned (Misir: Daru hicr, 1999), 1: 459; Ebtlibekir Ahmed el-
Bezzar, Miisned (Medine: Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 2009), 7: 78; Ahmed b. Ali Eb
Ya’'la, Miisned (Dimegsk: Dari’l-Me’'miin li't-tiiras, 1984), 7: 236; Eb(i Said es-Sasi, Miisned
(Medine: Mektebetii’l-uliim ve’l-hikem, 1982), 3: 280; Ebi Said Ibn Arabi, Mu‘cem (Suudi
Arabistan: Daru ibni'l-Cevzi, 1997), 2: 446; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 20: 48; Silleyman
et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsdt (Kahire: Darii’l-harameyn, ts)., 8: 124

52 Ebii’l-Hasan Ibn Battal, Serhu sahfhi’l-Buhdrf (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 2003), 9: 50-51.
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vaadini mutlaka gerceklestireceginden hareketle, konunun bir hak gibi
anlasildigini sdyler. Allah’in kullar1 Gizerindeki hakkina gelince; ona gore
Allah’in kullar1 iizerinde hakki oldugu muhakkaktir. Ma‘zeri “Hakkullah ve

“Hakku’l-ibad” tabirlerinin yorumundan énce 55 & 3 d) Y &1 & 345 &b 04
"<4 “Allah’tan bagka ilah olmadigina inanarak olen kisi cennete girer.”

rivayetini yorumlar. Burada oncelikle Miircie, Hariciye, Mu‘tezile gibi
mezheplerin biiyiik giinah isleyen Kkisiye dair goriislerine yer verir ve onlari
clriitiir. Sonra Es‘arilerin goriisiinii soyler. Sonra da kendisi biiylik giinah
isleyenin bagislanarak veya Hz. Peygamber’in sefaatiyle cennete girecegini
belirtir. Konumuz olan rivayetten sonra ise & Js2; afs & Y v ATl A v

L8 4435 “Allah’tan bagka ilah olmadigina ve benim Allah’in Resulii olduguma

sehadet etmeyen kisi cehennemliktir.” hadisini konu edinir. Burada
Miircie’ye karsi ¢ikarak Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in
onun resulii olduguna kalben inanmayanin cehenneme girecegini belirtir.53
Ma‘zeri’'nin gerek “Hakkullah” ve “Hakku’l- ‘ibad” kavramlarini tartisma
bicimi, gerekse Muaz rivayetinin 6ncesi ve sonrasinda ele aldigi rivayetler ve
onlar1 yorumlama bi¢imi, onun bu rivayeti iman esaslari, giinah isleyenin
durumu, ilahi emir ve yasaklara uygun hareket edene Allah’in vaadi, tevhid-
sirk iliskisi cercevesinde anladigini gosterir.

Tibl (6. 743/1342) Allah’'in kullar1 lizerindeki hakkini gerekli ve
zorunlu bir hak; kullarin Allah iizerindeki hakkini ise hikmete uygun bir hak
perspektifinden degerlendirmistir. Allah’in kendisinden baska hi¢bir varhig
ilah edinmeyen Kisiye iyilik etmesinin hikmete uygun oldugunu belirtmis,
kullarin Allah tizerindeki hakkinin Allah’in onlara vadi oldugunu ve Allah’in
da mutlaka vaadini gerceklestirecegini beyan etmistir.5* Miislim sarihi
Nevevi de (6. 676/1277) benzer goristedir.55

Ibnii’l-Miilakkin (6. 804/1401) Buhari’nin kitabi't-tevhid béliimiiniin
ilk bab bashg altinda ilgili rivayetle beraber {i¢ hadisi®® pes pese serd
etmesini, bu hadislerin Allah’in birligini ifade etmesi ile iliskilendirir.
Ozellikle bu rivayetler icerisinde ihlas slresini zikretmesinin sebebini; bu
stirenin Allah'in birligini, sifatlarini ve ona izafe edilmesi miimkiin olmayan

53 Ebi Abdullah Muhammed el-Ma‘zeri, el-Mu‘lim bi fefd’idi Miislim (Cezayir: Dari’t-
tindsiyye, 1998), 1: 290-293; Ebi’'l-Fadl Kadi Iyaz, [kmali’'l-mulim bi fevd’id-i Miislim
(Misir: Darii’l-vefa, 1998), 1: 260.

54 Serefiiddin et-Tibi, el-Kasif an hakaiki’s-siinen (Mekke: Mektebetii Mustafa el-Baz,
1997), 2: 473.

55 Nevevi, Minhdc, 1: 231.

56 Buhari, “Tevhid”, 1.
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hususlara dair bilgileri barindirmasiyla izah eder.57

ibn Hacer (6. 852/1448) “Hakkullah” kavramim “Allah’in kullari
kesin olarak vazifelendirip sorumlu tuttugu hususlardir.” seklinde tarif eder.
Allah’in kullan iizerindeki hakkini aciklarken Kurtiibi (6. 671/1276) ve ibn
Hibban'in (6. 354/965) aciklamalarini nakleder. Kurtdbi, Allah’in kullar
tizerindeki hakkini “Allah’in onlara miikafat vadetmesi ve onlar1 sorumlu
tutmasidir.” seklinde yorumlar ve su sekilde aciklar: Allah’'in kullar
tizerindeki hakki, kullarin yalnizca Allah’a ibadet edip, ma’‘siyetten
kacinmalaridir. Tevhid ancak bu sekilde gerceklesebilir. Rivayette, ibadet ile
sirk kosmamak kelimelerinin pes pese gelmesi bazi inkarcilarin Allah’a
ibadet etmekle beraber baska ilahlara da ibadet etmeleri sebebiyledir.
Rivayette bu iki kelime pes pese zikredilerek sadece ulGhiyette degil,
ibadette de sirk kesin olarak yasaklanmaktadir. ibn Hibban ise bu baglamda
imani kalp ile tasdik, dil ile ikrar, organlarla uygulama olarak agiklamistir.
Rivayetteki “Bunu yaptiklar1 takdirde” ibaresine dikkat cekerek burada
ozellikle ‘yapmak’ fiilinin kullanilip ‘séylemek’ fiilinin kullanilmamasina
dikkat cekmektedir. Kullarin Allah iizerindeki hakkina gelince; Kullar, Allah’a
hicbir seyi ortak kosmayarak O’na ibadet edince, Allah da onlar1 bagislar,
onlara azap etmez ve onlar1 cennetine koyar. Ciinkii Allah’in vaadi gergektir.
Onun vaadinin hilafina bir seyin gerceklesmesi muhaldir. Kendisinden
baskasini rab edinmeyen kisiye Allah’in ihsanda bulunmasi, ona azap
etmemesi hikmete de uygun olandir.58

Ayni (6. 855/1451) ilgili rivayetteki “Hakkullah” ve “Hakku’l-‘ibad”
tabirlerini tevhid-sirk iliskisi icerisinde ele almis; hicbir sekilde sirk
kosmayarak yalnizca O'na ibadet edenlere, O'nun azap etmeyecegini ifade
etmistir. Ayni'ye gore ilgili rivayetin kitabii't-tevhid ile alakasi da Allah’a
kulluk etmenin O’nu birlemek manasina gelmesinden kaynaklanmaktadir.
Clinkii kitabii't-tevhidin gayesi Allah'in birligini ispat etmektir.5?

Kastallani'ye (6. 923/1517) gore Allah'in kullar1 tizerindeki hakki,
kullarin sirke bulasmadan O’na itaat ederek ibadet etmeleri, yasaklarindan
da kaginmalaridir. Kullarin Allah tizerindeki hakki ise biiytik giinahlardan,

57 Eb{i Hafs Siraciiddin ibn Miilakkin, et-Tavzih li serhi cami‘i’s-sahth (Dimegk: DArii'n-
nevadir, 2008), 3: 176-177.

s8fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari serhu sahihi Buhdrf (Beyrut: Dariil-marife,
1379/1959), 11: 339.

59 Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, ts), 25: 81-82.



Yorum-Baglam Iliskisi Bakimindan Hutbelerde Hadis Kullanimi

kacinip, emirlerini yerine getirdikleri takdirde onlara azap etmemesidir.6°

Aliyyii'l-Kari (6. 1014/1605) Allah’in kullar: tizerindeki hakki, O’nun
ulGhiyetinin ve rubflbiyetinin gerektirdigi sekilde ona ibadet etmeleri ve
O’'nu esi, benzeri olmayan tek ilah kabul etmeleridir. Kullarin Allah
tizerindeki hakki, O’'na hicbir seyi ortak kosmayanlari ebedi bir azapla
cezalandirmamasidir. Bu durum iimmetin i¢cindeki glinahkarlarin azapla
cezalandirilmasiyla da ¢elismemektedir.6?

Cagdas muhaddislerden Musa $ahin Lasin’e gore, Allah’in kullari
tizerindeki hakki; O'nun varligina ve birligine iman etmeleri, O’'ndan baska
ilahlar edinmemeleri ve O’'na hig¢bir seyi ortak kosmamalaridir. Kullarin Allah
tizerindeki hakki, Allah’in onlara azap etmemesidir. Yani kim Allah’tan baska
ilah olmadigina, Hz Muhammedin O’'nun kulu ve elcisi olduguna sahitlik
ederse Allah’in ona cehennemi haram kilmasidir. Allah’a sirk kosmadan
O’nun huzuruna ¢ikan kisinin cennete gitmesidir.62

Herarl'ye (6. 2008) gore Allah’'in kullar iizerindeki hakki, kullarin
yalnizca O’na ibadet etmeleri ve O’na hicbir sekilde, hicbir seyi ortak
kosmamalaridir. Kullarin Allah tizerindeki hakki ise, kavlen, fiilen ve itikdden
yalnizca O’na ibadet ettikleri ve O'na hicbir seyi ortak kosmadiklari takdirde,
Allah’'in onlar1 cezalandirmamasidir.63

Muhammed Muhibbiiddin Eb{i Zeyd’e gore, Allah’in kullar: tizerindeki
hakki, sadece rizasini gaye edinerek samimiyetle Allah’a ibadet etmelersi,
O’nun emirlerine boyun egip yapilmasini istedigi seyleri de yapmalaridir.
O’nun yasakladiklarindan ve haramlarindan da kaginmalar1 gerekmektedir.
Onun en 6nemli yasag sirktir. Kullar emir ve yasaklara uydugu takdirde;
onlarin Allah iizerindeki hakki, Allah’in onlar1 bagislamasi, onlara azap
etmemesi, onlar1 cennetine koymasidir. Zaten bu Allah’in kullarina vaadidir.
Allah asla vaadinden dénmez.64

Hutbede, serlevha rivayet “Hakkullah” ve “Hakku’l-‘ibad” tabirinden
hareketle esler arasi iliskilerden aile hukukuna, yasam hakkindan anne baba
hakkina, hayvan haklarindan toplumun muhta¢ kesimlerinin zenginler

60Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, [rsddii’s-sarf Ii serhi sahthi’l-Buhari (Misir:
Matbaatii’l-kiibra, 1323/1905), 10: 358.

61 Sultan b. Muhammed Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefitih serhu miskati’l-mesabih (Beyrut:
Dari'l-fikr, 2002), 1: 197.

62 Lasin, Fethii’l-miin‘im, 1: 110.

63 Muhammedii'l-Emin el-Herari, el-Kevkebii’l-vehhdc ve'r-ravdu’l-behhdc fi serhi sahthi
Miislim ibni Haccdc (Mekke: Darti’'l-minhac, 2009), 2: 272.

64 Muhammed Eb( Zeyd, Me‘dlimii’d-din min ehddisi’s-sadiki’l-emin (B.y: Daru mesariki’l-
envar, 2013), 1: 19.
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tizerindeki haklarina kadar ‘hak’ kavramanin énemine vurgu yapilarak
aciklanmistir. Hak kavrami referans alinarak toplumsal sorunlarla rivayetin
iliskisi kurulmustur. Allah’in kullar1 tizerindeki haklarindan ve kullarin Allah
lizerindeki haklarinin mahiyetinden bahsedilmemis, bu baglamda ortaya
cikan tevhid-sirk iliskisine oOzellikle ibadette sirk mevzuuna ve bunun
sonuclarina deginilmemistir.

Hutbede hadisin yorumu kabilinde yapilan izahlar Islam
hukukgularinin “Hak” kavramina ytikledigi anlamlarla da drtiismemektedir.
Onlar, haklar1 Allah haklari, kul haklar: ve hem Allah hem kul haklar1 olmak
lizere Uge ayirmiglardir. Allah haklarini da ibadetler, sadaka-i fitir, zekat,
gayri miislimlerden alinan vergiler, had cezalari, mahrumiyet cezalari,
keffaretler, ganimetler ve madenlerden alinan amme haklar1 gibi dogrudan
haklar seklindeki basliklar altinda taksim etmisleridir.6>

Hukukgular Allah hakkinin izah1 sadedinde su aciklamayi
yapmaktadir. Hukuki hayat agisindan haklarin sahibi sahislar oldugundan
birtakim haklara Allah hakki denilmesi de mecazidir. Zira bu tiir bazi
haklarin Allah’a izafe edilmesi, biitiin bir toplumun menfaatini ilgilendiren ve
toplumun hayatinin devami i¢in vazgecilmez olan hiikiimlerle ilgili olmalari
sebebiyledir.¢¢  Diger taraftan kelamcilarin Allah’in “Hakk” ismine
yukledikleri manalarla da rivayetteki hak kelimesinin irtibati yeterince
saglanamamistir. Zira bu isim, gercekten var olan, varligi ve ilahlig1 kesin,
mutlak adil, hakki ortaya koyan ve hakki ayakta tutan, vaadinde dogru, her
gercek kendinden alinan, zatinin geregi olarak var olan gibi anlamlara gelir.¢7

Hutbede rivayet yorumlanirken rivayetin baglamiyla iliski
kurulmamistir. Halbuki Hz. Peygamber’in sézlerini ve fiillerini anlamak ve
yorumlamak i¢cin onun hedeflerini, muhataplarini, toplumun olgularin
bilmek gerekmektedir.6® Hz. Peygamber, Muaz’a li¢ kez seslenmis, onun
soyleyecegi konuya odaklanmasini saglamis, sdyleyeceklerinin ¢ok 6nemli
hususlar oldugunu ona hissettirmis, sézlerine “Allah’in kullar iizerindeki
hakk: nedir?” gibi dikkat ¢eken bir soruyla baslamis ve soruyu “Yalnizca
Allah’a ibadet etmeleri ve O’na higbir seyi ortak kosmamalar1” seklinde
cevaplamistir.6? Burada Hz. Peygamber’in vurgusunun hak kavramina degil,

65 Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku I (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1993), 142.
66 Hasan Hacak, “Hak”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed. Ibrahim
Kafi Dénmez (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 2: 136.

67 Ahmet Saim Kilavuz, “Hakk”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, thk.
ibrahim Kafi Dénmez (istanbul: iIFAV Yayinlari, 1997), 4: 2: 144.

68 Gormez, Metodoloji Sorunu, 286.

69 Nevevi, Minhdc, 1: 231.
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rubibiyette ve ubtlidiyette tevhide oldugu asikardir. Ciinkii rivayetin baglami
bunu ortaya koymaktadir.

Tasnif donemi muhaddisleri ve sarihler rivayeti hutbede anlasildigi
sekilde anlayip yorumlamamislardir. Muhaddisleri koyduklari kitab ve bab
basliklariyla ilgili rivayeti nasil anladiklarini ifade etmislerdir. Rivayetin
ozellikle Buhari'nin Sahih’inde Kkitabii't-tevhid boliimiinde; Muaz’in Yemen’e
vali olarak gittiginde insanlar1 davet edecegi ilk esasin tevhid olmasi ve ihlas
suresinin Kur’an’in iicte birine denk olmas1 rivayetleriyle bir arada
cemedilmesi’®Buhari’nin  rivayeti tevhid ¢ercevesinde anladigini
gostermektedir. Buhari bu boliimdeki ilk rivayette rububiyette ve ulihiyette
tevhidi, ikinci rivayette Allah’in zat, isim ve sifatta tevhidini, bahse konu
rivayette de ubudiyette tevhidi vurgulamistir. Buhari’nin, ishak b.
Ibrahim—Muaz b. HisAm—Hisdm—Katade—Enes b. Malik tarikiyle naklettigi
su rivayet “Allah’tan baska ilah olmadigini ve Muhammed’'in O'nun elgisi
oldugunu kalben tasdik ederek inanan kisiye Allah cehennemi haram kilar.”
konunun baglamini ortaya koymasi ve anlasilmasi agisindan ehemmiyet arz
etmektedir.”? Konuya medar olan serlevha rivayetle bu rivayeti birlikte
degerlendirmek rivayetin dogru anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

Diger Kiitiib-i Sitte miiellifleri de hadisi genellikle iman bahislerinde,
Allah’a inang¢ ve ibadet boyutuyla hi¢bir sekilde ortak kosmayanlarin
mutlaka cennete gidecegi baglamda incelemisler, rivayetteki hak
kavramindan hareketle rivayetin giincel, toplumsal sorunlarla iliskisini
kurma gibi bir tavir sergilememislerdir. Ale’l-ebvab eserlerin tasnifinden
rivayetin tevhid-gsirk iliskisi boyutuyla ele alindigi; tevhid akidesini
acikladigy; ibadette tevhide vurgu yaptig1 anlasilmaktadir. Musannifler, ilgili
rivayeti tasnif ettikleri boliim ve konu basliklariyla, Allah’in ulGhiyette,
rubiibiyette ve ublidiyette asla sirke miisamaha gostermeyecegini; sirkin her
tlrlisiinii reddedip tevhidi samimiyetle kabul eden ve hayatin1 buna gore
tanzim edenlerin Allah'in azabina ugramayacagi vurgulamaktadir.

Rivayet cercevesindeki yorumlar erken doénemlerden giiniimiize
kadar hemen hemen aynidir. Rivayetin baglami ve ge¢misten giliniimiize
neredeyse tim serhlerde yorumlanma sekli, tevhidi ve yalmzca Allah’a
kullugu vurgulamaktadir. Oysa rivayet hutbe metninde yorumlanirken
hadiste ge¢en hak kavramindan hareket edilmis, kadin haklarindan, hayvan
haklarina kadar bir dizi tiim konulara deginilmis, ancak tevhidden ve ibadeti
yalmzca Allah i¢in yapmaktan hi¢ bahsedilmemistir. Boylece hadis

70 Buhari, “Tevhid”, 1.
71 Buhari, “Ilim”, 49.
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baglamindan koparilmis, hadis serhleri dikkate alinmamaistir.
C. Duanin Kabul Olmasi

02.11.2018 tarihli hutbenin baghg “Temiz gida, temiz nesil”dir.
Hutbenin serlevhasinda “O senin yanindan ayrilinca (veya is basina gecince)
yerylziinde bozgunculuk yapmaya, ekini ve nesli yok etmeye ¢alisir. Allah ise

bozgunculugu sevmez.” (el-Bakara 2/205) ayeti ile i:ls; (2= &5ka3 (3 idabis
Y Sz §6 AL @ids s “Onun yedigi haram, igtigi haram, giydigi

haram, gidas1 haramdir. Peki, boyle birisinin duasi nasil kabul edilsin?”72
rivayeti yer almaktadir.

Hutbe serlevhada kisaltilarak verilen rivayetin tam metniyle baslamis,
sonra Allah’'in insana bahsettigi nimetlerin sayilmasiyla devam etmistir.
Insanoglunun Allah’in verdigi bu nimetlerden istifide ettigi, ancak 1sldh
yerine ifsad1 tercih ederek kainatin dengesini, dogal hayati, tohumlarin
genetigini bozdugu, suyu ve havayr kirlettigi, gelecek nesillere karsi
sorumlulugunu ihmal ettigi vurgulanmistir. Maddi ve manevi tahribatin
gidanin bozulmasiyla basladigina, helal haram duyarsizhiginin biling
kirlenmesine donlismesine, ahlaki ve insani degerlerin yozlasmasi
sonucunda yenilen igilenlerin fayda yerine zarara sebebiyet verdigine,
boylece toplumsal bir bozulmayla karsi karsiya kalindigina, sevgi, saygi,
hosgériiniin ortadan kalktigina, hayasizligin ve adaletsizligin hakim
olduguna isaret edilir. Hutbe “O halde sorumlulugumuzun farkina varalim;
oOlciilii ve ahlakli bir hayati benimseyelim. Helal kazancin, temiz tretimin,
dengeli tiiketimin ve saglikli nesillerin gayreti icinde olalim.” temennileriyle
son bulur.

Hutbenin serlevhasinda takti‘ yapilarak”3 kullanilan rivayette helal
rizikla dua arasindaki iliskiye vurgu yapilmaktadir. Hutbede ise rivayetin “Ey

72 Miislim, “Zekat”, 65 Rlvayet taktl edllerek serlevhaya alinmigtir. Rlvayetm tamami
$0yled1r L;ﬂ U", ‘;uh u.\dA: Lr""\‘“ 4@})).4u.1 J.ua&\.u;; M.n\.u\ y\ G c;z\:d\ CpAaaa u_u)S}.\ Lr”h
)A\AM\U\)‘L\ALY\ .jY;uLm\ul ¢wu\L€.4\ " eLA}-Ldsa\.u\Glm‘uﬂd}quU cha})hu_l\uc ‘?\)\A
ostesall] (& Gslasd Ly I ‘uua\,x.‘;\jumuw@s&ﬂ@u} Jm‘umﬂmflmum}d\
45 Mg el Ealal i Jad JA5) SR8 (172 3] {esmuuumku‘@s\ﬂlwmwu} :J85[51
" edh!u\;.\..u@b «eba.‘hdxj se\)ad‘.u.\la; se\)a“.:)umj se\);ﬂ\.u.l;mj QL GHG ce L) é\

73 Takti": Birka¢ konuyu iceren bir hadisin sadece ihtiya¢ duyulan kismini almay1 veya bir
boliimiini bir yerde veya diger boliimiinii ayni senedle baska bir yerde nakletmeyi ifade
eder. Ayrica bk. [htisar: Bir hadisi ihtiva ettigi manalar1 daha az kelimelerle ifade edecek
sekilde kisaltmak, 6zetlemek demektir. Hadisin gerekli goriilen bir bdliimiiniin rivayet
edilmesi demektir. Osman b. Abdurrahman ibn salah, Mukaddimetii Ibni Saldh, thk.
Nurettin Itr (Suriye: Darii’l-fikr, 1986), 217; 215; Mehmet Efendioglu, “Ihtisar; Takti”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989),
21:572; 39: 483.
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insanlar! Allah temizdir, ancak temiz olani kabul eder.” serlevhaya alinmayan
kismindan hareketle c¢ikarimlar yapilmis ve rivayet yorumlanmistir.
Hutbede, kainatin dengesinin, tabiatin, neslin, fitratin bozulmasi ve
Misliimanlarin bunun farkinda olarak takinacag tavir ana tema olarak goze
carpmaktadir.

Rivayet, Mislim’in Sahih’inde zekat boliimiinde “Helal kazangtan
verilen sadakanin kabulii ve Allah katinda ¢ogalmas1” konu bashgi altinda
nakledilen {i¢ hadisten biridir. Bu konudaki ilk iki rivayet’¢ sadakanin bir
hurma bile olsa samimiyetle, Allah rizas1 gozetilerek ve helal maldan
verilmesi durumunda Allah’in onu en giizel sekilde kabul edecegi ve o bir
hurmanin Allah katinda Uhud Dag1 kadar karsiliginin olacagina isaret eder.
Miislim serlevhada bir kismi verilen rivayeti helal kazanctan verilen
sadakanin kabulii baglaminda ele almistir. Aslinda ilgili konu baslhig1 altinda
serdedilen her rivayet bunu agikca ortaya koymaktadir. ilaveten serlevhada
zikredilen rivayetin tamamina bakildiginda 6zellikle rivayette gecen “Ey
peygamberler! Temiz/helal seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyiniz.
Dogrusu ben sizin yaptiginiz seylerin tamamini bilirim.” (el-Miimin{in
23/51) ayeti’>s ve “Ey iman edenler! Eger siz yalmz Allah’a kulluk
ediyorsaniz, size verdigimiz niziklarin iyi ve temiz olanlarindan yiyin ve
Allah’a siikredin.” (el-Bakara 2/172) ayeti helal rzikla ilgilidir. 76 Rivayetin
tamaminda Hz. Peygamber helal rizikla ilgili yukarida zikredilen iki ayeti
okuduktan sonra bu ayetleri tefsir kabilinden bir o6rnekle konuyu
somutlastirmaktadir. Burada rizkin1 haram yollarla temin eden, haramla
beslenen, haramla giyinen kisinin yalvarip yakarsa, perisan bir halde
bulunsa, duasinin kabul edilebilmesi i¢in biitiin sartlar1 tasisa da Allah’in
onun duasina icabet etmeyecegini belirtmektedir.

Rivayet, Tirmizi'nin Siinen’inde Kur’an ayetlerinin tefsiri boliimiinde
gecmektedir. Tirmizl Bakara suresi 172. ayetin, hemen akabinde gelen
aciklamayla tefsir edildigini diisiindiigli icin rivayeti bu boélim ve konu
baslig1 altinda ele almis olmalidir.”? Darimi’'nin Siinen’inde rivayet “Kitabii'r-

74 Miislim, “Zekat”, 63-64.

75 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (B.y: Miiessetetii'r-risdle, 1420/1999), 19: 40; Ebti Muhammed el-
Begavi, Me‘dlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
1420/1999), 3: 366; Ebi'l-Kasim Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Dari’l-
kitabi’l-Arabi, 1407/1987), 3: 190.

76 Ebli'l-Hasan Miikatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Daru ihyai't-
tirasi’l-Arabi, 1423/2002), 3: 317.

YA N

77 Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 2.
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rikak” bolimiinde “Helal yeme” konu basligl altinda gegmektedir.’8 Abdullah
b. Miibarek (6. 181/797) rivayeti “Gosteris, kendini begenmek ve bunu gibi
davranislarin kotiligi” konu bashgl altina yerlestirmistir. 79 Beyhaki (6.
458/1065) rivayeti, el-Addb adl eserinde “Giyilen ve yenilenin helal olmass,
haramlardan kag¢inmak ve siipheli seylerden sakinmak” konu baslhigi
altinda;80 ed-Dedvdtii’l-kebir adli eserinde “Yenilen ve giyilen seylerden
dolay1 duanin kabul edilmesinin umulmamasi” bashgi altinda;8! es-Siinenti’l-
kiibrd adli eserinde yagmur duasi namazi bolimiinde “Kabul edilecegini
umarak sadaka ve nafile ibadetlerle Allah’a yaklasmak” konu baslig1 altinda
konumlandirmistir.82  Beyhaki'nin ¢ farkli eserinde ilgili rivayeti
yerlestirdigi boliim ve konu basliklar;; onun rivayeti, helal duyarhiligy,
haramdan ka¢inmak, duanin kabul olmasiyla kazancin ve gidanin helal
olmasi arasindaki giiclii iliski cercevesinde anladigini gostermektedir.

ibnii'l-Miilakkin, (6. 804/1401) Enes’ten nakledilen su hadisle birlikte
rivayeti ele almistir. Rivayette Enes, Hz. Peygamber’e ‘Ya Resulallah! Duanin
kabul edilmesinin yolunu bana séyler misin?’ der. Hz. Peygamber “Ya Enes!
Kazancin helal olsun ki, dualarin kabul olsun. Bir kimse agzina haram bir
lokma gétiirse kirk giin onun duasina icabet edilmez” diyerek cevap verir.83
ibnii’'l-Miilakkin'in bahse konu hadisi Enes (ra) rivayetiyle birlikte zikretmesi
onun rivayeti helal kazang, duanin kabulil iliskisi icerisinde anladigini
gostermektedir. Kadi lyaz (6. 544/1149) ilgili rivayetle aym bab bashg
altindaki baska bir rivayette gecen “Tayyib” kelimesini helal kazang olarak
aciklamistir. Yani helal kazancla ifa edilen ibadetin, Allah tarafindan en giizel
sekilde kabul edilecegini ifade etmis; helal kazangla ibadetin kabulii
arsindaki iliskiye dikkat ¢ekmistir.84 Serefiiddin et-Tibl'ye (6. 743/1342)
gore, Hz. Peygamber’in 6rnek verdigi kisi ya hac yolculugundan doénen bir

78 Darimi, “Rikak”, 9.

79 Ebi Abdurrahman Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve’r-rekaik, thk. Habib Rahman el-
A'zami (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts), 1: 154.

80 Ebii Bekr Ahmed el-Beyhaki, el-Addb (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1998),
1:162.

81 Eb(i Bekr Ahmed el-Beyhaki, ed-De‘dvdtii’l-kebir (Kuveyt: Gurasu li'n-nesr, 2009), 1:
499.

82 Eb{i Bekr Ahmed el-Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd (Beyrut: Dart’l-kitiibi’l-ilmiyye, 2003),
3:482.

83 fbn Miilakkin, Tavzih, 14: 74. Bu rivayet muteber hicbir hadis kaynaginda yer
almamaktadir. Rivayetin burada zikredilmesinin sebebi, ibn Miilakkin'in rivayeti nasil
anladigin gostermektir. Enes’ten bu rivayeti nakleden Eban b. Ebi Ayyas, metrukii’l-hadis
olarak vasiflandirilmis, insanlarin onun rivayetlerini terk ettigi ifade edilmistir. Ebt
Ahmed Abdullah ibn Adi, el- Kamil f du‘aféi’r-rical (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1434,/2013),
2:58.

84 Kadi Iyaz, lkmali’l-mu‘lim, 3: 536.
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haci, ya da savastan donen bir miicahittir. Her ikisinin de duasinin kabul
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ancak bu kisi ¢ocuklugunda haramla
beslenmis, yetiskinliginde de haramla beslenmeye devam ediyorsa duasinin
kabul edilmesi beklenemez. Tibi'ye gore helal rizik duanin kabul edilmesinin
en onemli sartlarindandir. Bundan dolay1 denilmistir ki, duanin kabul
olmasinin iki sart1 vardir. Bunlar helal yemek ve dogru konusmaktir.85

ibnii Dakiki’l-id (6. 702/1302) rivayeti “Helal rzikla yetinmek” konu
bashig1 altinda agiklamaktadir. Ona gore bu hadis islami kaidelerin ve hukuk
prensiplerinin temelini olusturan hadislerden birisidir. Rivayette helal
maldan infaka tesvik, helal olmayan maldan infak etmeye yasak vardir. Ayni
sekilde yenilen, icilen ve giyilen seylerin de kesinlikle helal olmasi, helalligi
konusunda siipheye mahal veren bir durumun bulunmamasi gerekmektedir.
Dua etmek isteyen kisi buna itina gostermelidir. Bir kisi helal maldan infak
etse, Allah onun geride kalan malini temizler ve onun yaptig1 ibadete karsilik
kat, kat fazlasini ona liitfeder. Ancak helal olmayan lezzetli bir yemek, o
yemegi yiyen Kisi i¢in vebal oldugu gibi, onun ibadetlerinin kabul
edilmemesine de sebeptir.s6

ibn Receb el-Hanbeli (6.795/1392) ilgili rivayeti yorumlamaya
rivayetin basinda yer alan “Tayyib” kelimesinin izahiyla baslamistir. Ona
gore Allah’in “Tayyib” olmasi her tiirlii noksanliktan, hatadan, ayiptan
kusurdan miinezzeh olmasi demektir. Bundan dolayidir ki O, riyadan,
kendini begenmislikten, her tiirli kotiliikten arindirilirmis, harama
bulasmamis amelleri kabul eder. Bu hadis 6zellikle kisinin yediginin helal
olmadik¢a, amelinin kabul olmayacagina isaret eder. Ibn Receb bu
goriislerini bazi rivayetlerle de destekler.87 O, aciklamalariyla ilgili rivayeti,

85 Tibi, Kasif, 7: 2096.

86 Takyiiddin ibn Dakiku’l-‘id, Serhu’l-erbe‘in en-neveviyye fi'l-ehddisi’s-sahihi’n-nebeviyye
(B.y: Miiessesetii’'r-reyyan, 2003), 59.

87 Zeyniiddin Ibn Receb el-Hanbell, Cadmi‘u’l-‘ulitm ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen min
cevdami’i’l-kelim (B.y: Darii’s-selame, 2004), 1: 258-261. Rivayetler icin bk. Bir giin Hz.
Peygamber’in huzurunda Bakara suresinin 168. ayeti okunur. Sa‘d b. Ebi Vakkas ayaga
kalkarak “Ya Resulalah! Allah’a dua ediver de benim dualarimi kabul etsin der.” Bunun
tizerine Hz. Peygamber “Ya Sa‘d yedigin, ictigin, rizkin helal olsun dualarin kabul olur.
Kisinin midesine bir lokma haram girse kirk giin onun ibadetleri kabul edilmez.” buyurur.
Bu rivayetle ile ilgili olarak: ibn Receb senedinin siipheli oldugunu; ibnii'l-Cevzi illetli
oldugun; Elbant agir zayif oldugunu ifade etmektedir. ibn Miilakkin, Tavzih, 14: 74.; Diger
rivayet i¢in bk. “ Bir kimse bir elbise alsa ve o elbiseye ddedigi ticretin bir dirhemi haram
olsa, o elbise onun istiinde oldugu miiddetge, Allah onun namazini kabul etmez.” Bu
rivayete gelince, ibn Hibban onun hadis olmadigini, bu rivayetin senedinde yer alan
Abdullah b. Ebi ‘Ilac’in hadis uydurdugunu belirtir. Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-
Cevzi, el-‘[lelii’- miitendhiye fi’'l-ehddisi’l-vahiye (Lahor: idaretii terciiman’is-siinne, t.y.), 2:
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helal nzik ve duanin kabulii arasindaki saglam iliski baglaminda
degerlendirmis; helal ve haram rizka gore ibadetlerin kabul veya
reddedilecegi bakis agisiyla yorumlamis, duanin kabul edilmesini gerektiren
sebepler muvacehesinde anlamistir.

ibnii’'l-Allan (6. 1057/1647) helal gidanin, duanin kabul olmasinin
isaretlerinden birisi oldugu soylemektedir.88 Miibarekfir'ye (6. 1353/1934)
gore bu rivayet, infakin helal maldan yapilmasini tesvik etmekte, helal
olmayan maldan yapilmasini da yasaklamaktadir. Ayrica yenilen, icilen ve
giyilen seylerin mutlaka helal olup, haram siiphesi tasimamasini; dua edecek
kisinin de buna ¢ok itina géstermesi gerektigini belirtir.89 Muhammed b.
Salih el ‘Useymin’e (6. 2001) gore dua, tiim sartlar1 tam olarak tasiyor olsa da
haram yemenin duaya icabet edilmesine engel oldugunu ifade eder.?°

Aslinda rivayeti ¢ok sayida muhaddis yorumlamistir. Ancak yorumlar
hemen hemen yukarida yapilan izahlarla aynidir. Bundan dolayi her bir
sarihin yorumuna makalenin hacminin c¢ok fazla biiylimesinden endise
edilerek yer verilmemistir.91

I1gili rivayetin kisaltilarak verilen kism 6zellikle helal-duanin kabulii
veya haram-duanin kabul edilmemesi iligkisini gosterir. Aslinda Hz.
Peygamber rivayetin icerisindeki helal kazanca ve helal rizka vurgu yapan iki
ayete atif yapmis, bu ayetlerin pesinden, ayetlerin beyani mahiyetinde
duanin kabul edilmesi, helal rizik iligkisini anlatan bir olay1 6rnek vermistir.
llgili rivayet, helal rizki konu alan ayetlerin agiklamasi baglaminda
zikredilmistir. Bu baglamda Kur’an siinnet biitiinliigii 6n plana ¢ikmaktadir.
Siinnette yer alan hiikiimlerin arka planini ve ortamini tespit etmek
bakimindan Hz. Peygamber’in hadislerinde esas aldig1 prensipleri bilmek
6nemlidir. Bundan dolay1 her hadisin sebebi viirudu iyi bilinmelidir. Siinnet,
Kur'an’t tefsir edip, agiklamaktadir. Cogu zaman hadislerin birbirini

684. Bu iki rivayet ibn Receb el-Hanbel?’nin bahse konu olan rivayeti hangi baglamda
anladigini gdstermek i¢in dipnotta gosterilmistir.

88 Muhammed Ali ibn Allan, Delilii’I-falihin li turuki riyddu’s-salihin (Beyrut: Dari’l-marife,
2004), 8: 676.

89 Muhammed Abdurrahman el-Mibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi camii’t-Tirmizi
(B.y: Darir'l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts), 8: 267.

90 Muhammed b. Salih el-Useymin, Fethu zi’l-celdli ve’l-ikradm bi serhi biiliigi’l-merdam (B.y:
Mektebii’l-Islami, 2006), 1: 486.

91 Rivayetin diger yorumlar1 icin bk. Muhammed b. izzeddin ibn Melek, Serhu mesabihi’s-
siinne (B.y: Idaretii’s-sekafeti’l-islamiyye, 2012), 3: 380; Ahmed b. Abdurrahman es-Saati,
el-Fethu'r-rabbanti li tertibi miisnedi’l-imdm Ahmed ibni Hanbel (B.y: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabf, ts), 15: 3; Abdiilkadir es-Seybe, Fikhu'l-Islam serhu biiliigr’l-merdm (Medine: Matabi'
er-Resid, 1982), 4: 234; Muhammed b. Ali el-ity(bi, el-Bahru’l-muhiti’s-seccdc fi serhi
sahihi Miislim ibni Haccdc (B.y: Daru ibni’l-Cevzi, 1436/2015), 19: 404-410.
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acikladig1 da goz 6nlinde bulunduruldugunda rivayetlerin baglamina dikkat
etmek gerekmektedir. Dolayisiyla dogru ve tutarli anlamaya giden yol Kur’an
ve siinneti bir biitiin olarak degerlendirmek ve hadisleri baglamlarini goz
onilinde bulundurarak incelmekten geger.%2 Bu aciklamanin 1s18inda tasnif
doénemi muhaddisleri, erken donem ve glinlimtiiz sarihleri rivayeti baglami
ile ilintili olarak helal kazang, helal lokma ibadet iliskisi cercevesinde anlayip,
yorumlamiglardir. Oysa rivayet hutbede yorumlanirken baglamindan
tamamen koparilmis, “Temiz gida, temiz nesil” bashg altinda farkli bir
sekilde anlasilmistir. Hutbede, ilgili rivayet baglamina uygun olarak anlasilip
yorumlanmadigl gibi; ge¢misten giinlimiize rivayet hakkinda yapilan
yorumlar da dikkate alinmamuistir.

Sonug

Son on yildir iilkemizdeki biitiin camilerdeki hutbeler bir serlevha
hadis rivayetiyle baslamakta, ilgili rivayet metnin i¢cinde yorumlanmaktadir.
Ornek olarak secilen ii¢ rivayetin konu cercevesinde incelenmesinde,
rivayetlerin baglamindan bagimsiz olarak metin icerisinde yorumlandig:
gorilmektedir. Rivayetler yorumlanirken, saglikl bir anlama ve yorumlama
zemini olusturma imkani sunan hususlar dikkate alinmamistir. Bu kapsamda
o rivayetin tasnif donemi kaynaklarinda yerlestirildigi boliim, konu ve o konu
icerisindeki diger rivayetlerle iliskisi gézetilmemistir. Ayn1 konu bashgi
altinda serdedilen rivayetler biitlincil bir bakis acisiyla anlasilmaya
calisiimamis ve yorumlanmamistir. Rivayet yorumlanirken Kurédn-siinnet
biitlinliigl ve stinnetin i¢ biitiinliigli dikkate alinmamistir. Bir metni anlamak
onun dilini bilip, anlamak degildir. Metni dogru anlamak i¢in onun olustugu
cevre, sartlar ve ortamin bilinmesi elzemdir. Hutbe metinleri insa edilirken
serlevha yapilan rivayetin sebebi viiridu, muhataplari, hitap tarzi, tislubu
kisacast baglami dikkate alinmamistir. Rivayetler, hadis metninin
icerisindeki bir kelimeden yola ¢ikarak anlasilmaya ¢alisilmis, baglamindan
cok farkli sekillerde yorumlanmistir. Rivayetler yorumlanirken klasik dénem
serhleri veya ¢agdas donem serhlerinden istifade edilmemistir. Hutbeye
serlevha olarak alinan rivayetler hutbenin bashgi, konusu, hutbede yer
verilen ayetler ve diger rivayetlerle iligkileri bakimindan da sorunludur.
Ayrica sened ve metin agisindan tenkit edilmeyen bir¢ok sahih hadisin
bulundugu konularda, sened veya metin acgisindan tenkit edilen rivayetlere
hutbede yer verilmesi, rivayetler belirlenirken daha dikkatli olmayi
gerektirmektedir.

92 Nurullah Agitoglu, Hadis ve Baglam (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2015), 189.
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USING HADITH IN KHUTBAH

BY THE RELATIONSHIPS OF INTERPRETATION
AND CONTEXT

@® Muhammet Ali ASAR2

Extended Abstract

Khutbah (Sermon) which is one of the requirements of Friday and Eid
prayers, is a speech containing advice. It has been performed during the
Friday and Eid prayers since the Prophet. In our country, the sermons are
prepared by the General Directorate of Religious Services in the last decade
and these sermons are read in all mosques and masjids. The sermons have a
title, subject, verse and top-hadith, and the text of the sermon was built in
this framework. The top-narration of the sermon is interpreted in the text.
Social messages are given based on the top-narration, and hadith narration
is taken as reference in the interpretation of current events. It is important
that the harmony of the top-hadith with title and subject of the sermon and
that to understand and interpret correctly in the context of the narration. In
addition, there is a need to examine the parameters in understanding and
interpreting the narration.

This article analyzes hadith in the sermons recently performed such as “it is
not from us that targets us with weapons, and also not from us that deceives
us.” in the sermon of titled “The biggest exploitation is to exploit the immense
values of religion.”. The other hadith is that “Allah's right over His servants is
that they do not associate anything with his oneness and only worship Him.
If they do this, the right of the servants over Allah is that Allah puts them in
Paradise.” in the sermon of titled “Allah Almighty has granted every right
holder its right.”. The another one is that “O People! Allah is free of all
deficiencies. But he accepts the clean and halal. Allah also commanded the
believers what he commanded the prophets. Then the Prophet read these
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verses: “O Prophets! Eat halal and do good things. God knows what you do.”
and “O Believers! Eat the halal ones of the sustenances we gave you.” in the
Qur'an. Later, the Messenger of Allah describes the situation of a man who
made long journeys, his hair was scattered, his clothes were dusty, grounded,
and he raised his hands to the sky and prayed as O my Lord! O my Lord! The
haram he ate, the haram he drank, the haram he wore, and his food is haram.
So how can such a person's prayer be accepted?” in the sermon of titled
“Clean food clean generation”.

The most important concept in the correct understanding and interpretation
of narration is the context. Context in the hadith is the basis of understanding.
Context is the medium of communication, relationship, oral or written
conversation. Context primarily covers the dimensions of place and time, the
relationship between the speaker and the listener. It is necessary to add to
these, bias, preliminary knowledge, opinion and expectations of the speaker
and listener, and all his personal behaviors and social characteristics. In this
context, in order to understand and interpret the words and actions of the
Prophet, it is imperative to identify the geographical and social environment
in which he lives, the cultural environment, his first interlocutors and the
facts of the society he lived in and the connections between these facts. In
other words, every word and behavior of the Prophet should be handled
within the environment he lived in and the conditions that this environment
creates.

The second important issue for the correct understanding and interpretation
of narration is the ways of understanding and interpreting of the narrators
since the early period. Because the subject of understanding the of the
hadiths was brought to the agenda during the Companions period and they
asked him personally that they did not understand the words or acts of the
Prophet. However, they also had the opportunity to speak the same language
with the Prophet and share the same culture. Also, they were knowing the
revelation reasons for the verse, the causes of the hadiths, the environment
in which the hadiths are said, the addressee, the style, etc. in short, they were
generally aware of the context of hadiths. However, as a result of the rapid
spread of Islam, the problem of understanding and interpreting the hadith
and sunnah began to emerge seriously with the widening of the geography
and the entry of many people from different cultures and nations into Islam.
In this context, it is seen that the literature of “Garibu'l-Hadith” has been
classified for the explanation of “strange” words whose meaning in the
hadiths is not easily understood from the beginning of the third century.
Later, the literature of "Mushkilu'l-Hadith" and "Mukhtelifu'l-Hadith" started
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to be formed. In order to solve the problem of understanding the hadiths, the
tradition of explanation the basic hadith books started in the fourth century.
Even the first example of this, Hattabi (d. 388), although it is concise, gave
the commentary on Abu Davud first, and then on the Sahih of Bukhari. As can
be seen, the effort to understand the hadiths began in the time of the
Companions. While this interest was initially limited to understanding the
recommendations of the Prophet and to desire to live in this direction, with
the textualization of the hadiths was entered the period of “interpretation”.
While this understanding and interpretation activity is in the form of
interpretation of the certain hadiths, depending on the processes of gaining
authority of the works, “hadith commentary” became a type of literature with
its unique structure and systematic in the fourth century, with certain hadith
books taken as basis. The tradition of understanding, interpreting and
explaning hadiths has followed explanation of certain narrations,
interpretation of the narrations of a particular book, and the commentary of
a particular hadith book. As a result, the narrations in the famous hadith
literature have been interpreted by the commentators of each period and a
rich legacy of interpretation has reached today. This heritage is so valuable
as much as not to be ignored to attempt to understand and interpret a hadith.
In this article, it will be attempted to show the similarities of hadith which in
the sermons selected or how they are understood chronologically from the
formation of the hadith commentary tradition to the present day except for
the parts that the commentators quoted from each other.

The hadiths used in the sermons, which are the subject of this article, are
examined in terms of context, understanding and interpretation. In the
interpretation of the hadith at the head of the sermon, it will be examined
whether the context of the hadith is respected; Comparison of how the
narration is understood and interpreted in the text of the sermon will be
made by understanding and interpreting it from history to today. Is the
context of the hadith taken into account when interpreting the top-hadiths of
the sermons? While interpreting the hadith, has a relationship been
established with the comments from past to present? answers to the
questions will be sought. This article claims that the heading hadiths in
khutbas are interpreted by neglecting their contexts and interrelations with
other related hadith narratives, besides, classical and modern hadith
commentaries are referred in khutbas in many limited cases.

Keywords: Hadith, Khutbah (Sermon), Comprehension, Interpretation,
Context.
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