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Amin lafz1, yapilan duanin kabul edilmesinin Allah’tan istenmesi anlamina gelen
bir dua ctimlesidir. Giinliik kullanimda daha ziyade dilek bildiren ciimlelerden
sonra sdylenen amin lafzi, sadece Islam’da degil, diger kutsal dinlerde de
bulunan bir temenni ifadesidir. Dindar insanlar tarafindan ¢ok sik kullanilan bu
lafiz, Miisliimanlar tarafindan 6zellikle Fatiha Suresi’'nden sonra séylenmektedir.
Ayni sekilde namazlarda da Fatihd’dan sonra séylenmesi Hz. Peygamber
tarafindan tavsiye edilmistir. Bu uygulamanin temelinde konuya dair rivayetler
yer almaktadir. S6z konusu rivayetlerden hareketle farz, nafile tiim namazlarda,
Fatihd’dan sonra damin demenin siinnet oldugu konusunda mezhepler ittifak
halindedir. Bununla birlikte cemaat halinde kilinan namazlarda amin lafzinin
imam veya cemaat tarafindan sdylenip sdylenmeyecegi meselesi bir ihtilafl
alani, agiktan mi yoksa gizli mi séylenecegi de konuya dair ikinci ihtilaf noktasini
olugturur. [lk ihtilaf konusu, Maliki fakihlerle digerleri arasindadir. Malikilere
gore cemaat halinde ve agiktan kilinan namazlarda dmin lafzin1 imam degil
sadece cemaat soyler. Diger mezhep alimlerine gore siinnet olan, imamla birlikte
cemaatin de sdylemesidir. ikinci ihtilafli alan, bu tiir namazlarda imamin ve
cemaatin amin lafzin1 agiktan m1 yoksa gizli mi soyleyecekleri meselesidir.
Hanefilere gore amin lafzini hem imam hem de cemaatin, Malikilere gore ise
sadece cemaatin gizli olarak sdylemeleri siinnete uygun olan uygulamadir. Safii
ve Hanbeliler ise amin lafzinin imam ve cemaat tarafindan ac¢iktan séylenmesinin
stinnet oldugunu savunurlar. Uygulamadaki bu farklilik namazin sihhatine zarar
verecek bir durum degildir. Ancak mezheplere gore farkliik arz eden bu
uygulamanin nereden kaynaklandigi merak konusu olmakta ve konuya dair
birtakim soru isaretleri olusmaktadir. Mezhepler arasinda meseleyi ihtilafli hale
getiren temel sebep, bu goris sahiplerinin tamamini destekleyen rivayetlerin
kaynaklarda yer almasidir. Calismada s6z konusu rivayetler siibut ve delalet
acisindan incelenmekte, 6zellikle de Hanefi fakihlerin hadisle istidlal meselesine
dair birtakim tespitler yapilmaya ¢alisilmaktadir.
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* % 3k

THE PRONUNCIATION OF “AMEN” IN THE PRAYERS WHICH ARE RECITED
OPENLY: AN ANALYSIS CENTERED NARRATION

All of the Islamic sects are in alliance that pronouncing the word of amen after
the recitation of Surah al-Fatiha in all obligatory and supererogatory prayers is
sunnah. The matter of controversy is that whether the pronunciation of the word
of amen both by the Imam and jamaah is sunnah or not during the prayers
performed with jamaah and in which the recitation is made loudly. This
circumstance does not harm the validity of prayer. However, the source of this
practice is wondered and creates some question marks about the topic. The main
reason making this matter polemic is the fact that there are different traditions
supporting the pronunciation of amen loudly or silently in the Hadith sources. In
this article, the condition of these traditions in terms of authenticity and meaning
will be examined and specifically, Hanafi scholars’ usage of Hadith will be
analyzed...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* Ok 3k

Giris

[slam’in bes temel esasindan biri olan namaz, Allah tarafindan farz
kilinmis, detaylar1i da Hz. Peygamber’in silinnetiyle sekillenmistir.
Misliimanlar tarafindan her giin yerine getirilen namaz ibadetinin
detaylarinda ise mezheplere gére birtakim farklar bulunmaktadir. iftitah
tekbiri alirken ellerin kulak veya omuz hizasina kadar kaldirilmasi, riik(idan
kalkinca secdeye varmadan once ellerin kaldirilmasi (rafu’l-yedeyn),
namazda secdeye varis veya secdeden kiyama kalkis sekli bunlardan
bazilaridir. Bu farklar mezheplere gore ihtilafli olmakla birlikte namazin
sihhatine zarar vermeyen uygulamalardir.

Cemaatle kilinan ve kiraatin cehri yapildigi namazlarda imamin
Fatiha’y1 tamamlamasinin ardindan dmin lafzini séyleyip sdylemeyecegi de
bu farkli uygulamalardan biridir. Maliki fakihlere gére bu konuda siinnet
olan, amin lafzin1 imamin degil cemaatin sdylemesi iken, cumhura gore
imamla birlikte cemaatin sdylemesi stinnettir. Bu konudaki bir baska ihtilaf,
cemaatle halinde kilinan cehrl namazlarda dmin lafzinin imam ve cemaat
tarafindan cehri/agiktan m1 yoksa hafl/gizli mi sdylenmesidir. Safil ve
Hanbeli fakihler hem imamin hem de cemaatin acgiktan séylemesini siinnet
kabul ederken, Hanefi ve Malikilere gore slinnet olan gizli séylenmesidir.
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Mezhepler arasindaki bu farkliliklara sebep olan husus, hadis
kaynaklarinda yer alan ve her iki uygulamay1 da destekleyen rivayetlerin
bulunmasidir. Nitekim eserlerinde konuya yer veren miielliflerin,
mezheplerinin goriisiinii delillendirmek i¢in bu rivayetlere yer verdikleri
goriiliir. Bu calismada iizerinde durulacak hususlardan ilki, sé6z konusu
rivayetlerin hadis ilmi acisindan kritigi olacaktir.

Fikhi hiikiimlerin hadisler iizerinden delillendirilmeye calisildigi
eserlerde ve hadis serhlerinde sened ve muhteva tenkidine dair ilkeler
isletilerek bu meselenin ayrintili bir sekilde tartisildigi goriiliir. Konuya dair
delillerin boyle akademik bir ¢calismada ele alinmasinin bir diger sebebi, s6z
konusu tenkid kriterlerinin fakih ve muhaddis kimlikleriyle 6n plana ¢ikan
miiellifler tarafindan rivayetler lizerinden nasil isletildiginin tespit edilmeye
calisiimasidir. Bu hususta 6zellikle Hanefllerin hadisle amel konusundaki
yaklasimlari, rivayetleri sened ve metin acisindan ele alis sekilleri, kendi
goriislerini hadisler iizerinden ve hadis ilminin kistaslarini da kullanarak
nasil savunduklari, calismada tlizerinde durulacak hususlardandir. Nitekim
ehl-i hadis tarafindan sik sik Hanefi fakihlere hadisler iizerinden elestiriler
getirildigi malumdur. Makalede Hanefilerin kendilerine yoneltilen tenkitlere
nasil cevap vermeye calistiklari ve bu cevaplarin hadis ilmi agisindan degeri,
fikhi bir meselede varid olan hadisler c¢ercevesinde sorgulanmaya
calisilacaktir.

A. “Amin” Lafzinin Namazlarda Séylenmesi

“Amin” lafz, genelde dua cilimlelerinden sonra isteklerin kabul
edilmesini temenni anlaminda kullanilan bir tabirdir. Kelime Arapcada
inanmak, giivenmek manasina gelen “e-m-n” kokiinden tiiremistir. Benzer
anlamda Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan da “amen” seklinde telaffuz edilen
kelimenin Arapcaya Ibranice veya Siiryaniceden gectigine dair iddialar
vardir.! Amin kelimesinin hicbir mushafta yer almadigi ve Kur’an'da
gecmedigi konusunda ulemd arasinda icma bulunmaktadir.2 Bazi hadis

1 Sargon Erdem, “Amin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3: 62. Amin lafzini Kur’an’da ve Arap dilinde kullanimi konusunda su
kaynaga bakilabilir: Ebu’l-Kadsim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, 1. Bs (Dimagk: Daru’l-Kalem,
1412), 92. Amin lafzinin semantik tahlili ve kékeni konusunda da su kaynaga bakilabilir:
Bedriiddin Ebli Muhammed Mahmid el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Ddvid, thk. Halid b.
ibrahim el-Misri, 1. Bs (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 4: 190.

2 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-te'vil, 3. Bs
(Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-Arabi, 1407), 1: 18. Baz1 Hanefl kaynaklarda amin lafzinin
namazlarda da bu sebeple Kur’an gibi agiktan okunmasinin uygun goriilmedigi ifade
edilmis, hatta mushaflara yazilmasinin caiz olmadig1 konusunda icmanin bulundugundan
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kaynaklarinda dmin lafzinin 6nemini bildirmek {izere su rivayetlere yer
verilmistir: “Amin, Allah’in isimlerinden biridir.”3 “Duanin sonunda séylenen
dmin, sayfanin sonuna vurulan miihiir gibidir. Duasini bu lafizla miihiirleyene
icabet etmek vacip olur.”*

Amin lafz1 giinliik hayatta sadece namazlarda degil namaz haricinde de
stirekli olarak Miisliimanin dilinde bir dua ciimlesidir. Bununla birlikte gerek
miinferit gerekse cemaat halinde kilinan namazlarda, Hz. Peygamber’in
tavsiye ve uygulamasi sebebiyle, Fatiha Stresi'nden sonra amin lafzinin
soylenmesi stinnet ve mendiib sayilmistir. Ancak bunun nasil sdylenecegi ile
imam veya cemaat tarafindan soOylenip soOylenmeyecegi konusunda
mezhepler arasinda bazi ihtilaflar bulunmaktadir.

Namazda amin lafzin1 sdylemenin siinnet oldugu noktasinda ittifak
edilen hususlar sunlardir:>

e Farz veya nafile olsun, miinferit olarak kilinan biitiin namazlarda,
Fatihd’dan sonra amin demek biitiin mezheplere gore siinnettir. Bu
hususta herhangi bir goriis ayrilig1 bilinmemektedir.

e (Cemaatle kilinan ve kiraatin gizli okundugu namazlarda imamin da,
sayet imamin arkasinda Fatiha’y1 okuyorsa muktedinin de amin lafzim
gizli bir sekilde sdylemesi siinnettir.

e (Cemaatle kilinan ve kiraatin cehri okundugu namazlarda muktedinin
amin lafzini sdéylemesi siinnettir. Bu hususta mezheplerin tamami Ebii
Hureyre tarafindan nakledilen su meshur rivayeti delil olarak kullanir:

“Imam namazda dmin dediginde siz de deyiniz. Zira dmin sozii
meleklerin o andaki dmin lafzina denk gelen kimsenin gecmis giinahlari

bahsedilmistir. Bk. Ebu’l-Hasan Nareddin Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefdtth serhu Miskati’l-
mesabih, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422), 2: 696.

3 Abdiirrezzak Ebl Bekr b. Hemmam es-San’ani, Musannef, thk. Habiburrahman A’zamf, 2.
Bs (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1403), 2: 98-99; ibn Ebi Seybe Ebsi Bekr Abdullah b.
Muhammed, Musannef, thk. Yisuf Kemal el-Hit, 1. Bs (Riyad: Mektebett'r-Riisd, 1409), 2:
188. Bu rivayeti tabitindan Hilal b. Yesaf ile Miicahid makt( olarak nakletmislerdir. Ancak
muhtevasina bakildiginda sahabe veya tabilinun kendiliginden bilmesinin pek miimkiin
olmadig bir konu oldugu i¢in rivayetin hiikmen merfi sayilacagi sdylenebilir.

4 Ebu Daviid, “Salat”, 171. Bu rivayet isnadinda yer alan Subeyh b. Muhriz el-Hims?'nin
mechul olmasi sebebiyle zayif sayilmistir. Clinkii kendisinden Muhammed b. Yisuf el-
Firyabl disinda hadis nakleden baska bir kimse bilinmemektedir. Ebli Davidun
Siinen'inde de yukaridaki hadis disinda baska rivayeti yoktur. Bk. Mizzi Yasuf b.
Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemal fi esmadi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rif, 1. Bs (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risale, 1980), 13: 111.

5 Komisyon, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf, 1427), 1: 110.
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bagislanir.”6

Baz1 kaynaklarda rivayetin sonunda soyle bir ilave yer almaktadir:
“Ibn Sihdb demistir ki, Hz. Peygamber de ‘dmin’ derdi.””

Konuya dair mezhepler arasinda ihtilafli iki mesele bulunmaktadir.
Bunlardan biri cehrl namazlarda &amin lafzin1 imamin soOyleyip
soylemeyecegi, digeri de yine cehri namazlarda amin lafzini imam ve
cemaatin aciktan mi1 yoksa gizli mi sdylemesi gerektigi ile ilgilidir.

Ik konu Malikilerle diger mezhepler arasinda ihtilafhidir. Maliki
Mezhebi’'ne gore cehrl namazlarda imam sadece Fatiha'y1 okur, amin lafzini
ne agiktan ne de gizli olarak soyler. Siinnet olan, amin lafzin1 imamin degil
cemaatin séylemesidir.8 Zira Ebli Hureyre’den nakledilen:“fmam uwd\ j&
Sl s P‘W diyerek Fatihd’y1 tamamladiginda, @dmin deyiniz. (iinkii kimin bu
sozti meleklerin admin demesine denk gelirse gecmis giinahlart bagislanir.”°
seklindeki rivayet Malikilere gore amin lafzin1 imamin degil cemaatin demesi
gerektigini acikca ifade etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber, Fatihd okumayi
ve amin demeyi imamla cemaat arasinda taksim etmistir. Taksim ise
ortakliga engeldir. Buna gore cehrl namazlarda Fatihd’y1 imam okur, amin
lafzin1 ise sadece cemaat soyler. Bu goriiste olan Malikilerin, Hz.
Peygamber’in “Imam namazda dmin dediginde siz de deyiniz...” seklindeki

yukaridaki rivayetini zorlama sayilacak bir yoruma giderek “ cb 13) :é\J-‘g\ ‘,o\ 13)

WLJ\ O& / imamin amin denilecek kisma ulasmasi (yani Fatihd’yi

6 Buhari, “Ezan”, 110; Mislim, “Salat”, 72; Tirmizi, “Salat”, 185; Eb( David, “Salat”, 171;
Nesat, “Iftitah”, 33; Malik, “Salat”, 80; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V11, 37.

7 Buhari, “Ezan”, 110; Mislim, “Salat”, 72; EbG David, “Salat”, 171; Malik, “Salat”, 80;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V11, 37.

8 Maliki Mezhebi'nde kabul edilen bu goriis, Misir fukahdsina nispet edilmektedir.
Medinelilerin Malik’ten aktardigi goriis ise cumhurun uygulamasiyla ortiismektedir.
Imamin 4min dememesi gerektigi yoniinde Malikilerin gériisiiyle drtiisen bir gériis, Hasan
b. Ziyad kanaliyla Eb{i Hanife’den nakledilmis, ancak bu nakil zayif sayilmistir. Bk. Eb{i
Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemeri Ibn Abdilber, el-Istizkdr, thk. Ali Muhammed Muavviz
Salim Muhammed At3, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1: 474; Eb( Bekir
Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 1: 33; Ebu’l-
Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesit (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 156; Ziyaiiddin Halil b. ishak b. Musa, et-Tavdih fi
serhi Muhtasari ibn Hacib, thk. Ahmed b. Abdiilkerim Necib (Merkezii Necibeviyye, 2008),
343.

9 Buhari, “Ezan”, 112; “Tefsiru’l-Kur’an”, 2; EbG David, “Salat”, 171; Nesai, “Iftitah”, 33;
Malik, “Mevakitii’s-salat”, 253; Darimi, “Salat”, 38.
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bitirmesidir)”10 seklinde tevil ettikleri gortlur.

Hanefi, Safil ve Hanbelllere gore ise, Fatiha'y1 tamamladiktan sonra
imamin amin lafzin1 sOylemesi siinnettir. Hanefi fakihler, Malikilerin
goriisiinii dayandirdigi yukaridaki rivayetten imamin amin lafzin1 gizli
soylemesinin siinnet oldugu sonucunu c¢ikarirlar. Clinkii Hz. Peygamber

-

cemaatin amin demesini imamin 4min demesine degil, “J\a) ¥3” demesine

yani Fatih&’y1 bitirmesine baglamigtir. Imam amin lafzini agiktan séyleyecek
olsa idi Hz. Peygamber, cemaatin dmin demesi gerektigini imamin amin
demesine baglardi.1! Bu konuda Hanefller, Eb(i Hureyre’den nakledilen su

rivayeti de delil olarak kullanirlar: “/mam “Giiah ¥5 agle o siarl " deyip

Fdtihd’y1 tamamladiginda, sizler de dmin deyiniz. Ciinkii o anda melekler de
dmin der, imam da dmin der. Kimin dmin lafzi meleklerinkiyle ayni ana denk
gelirse (értiistirse), gecmis giinahlari bagislanir.” 12 Safil ve Hanbeli fakihler ise
Malikilere karsi yukarida Ebli Hureyre tarafindan nakledilen “imam
namazda dmin dediginde siz de deyiniz.”13 rivayeti ile calismamizin ilerleyen
sayfalarinda tizerinde ayrintili bir sekilde durulacak olan Vail b. Hucr!4 ve
Biladl-i Habesi’den?5 gelen haberleri 6ne stirerler.16

Amin lafzin1 imamin da séylemesi gerektigine acik¢a delalet eden soz
konusu rivayetlerden dolayi, Malikilerle ihtilaflarinda cumhurun konuya

10 Kadi Muhammed b. Abdillah ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed
Abdiilkadir At3, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2003), 1: 11; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 1: 156.

11 EbGi Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, el-Asl, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani
(Karagi: Idaretiil-Kur’an ve’l-Ulami’l-islamiyye, ty.), 1: 11; Serahsi, Mebsiit, 1: 32; EbQ
Bekir Aldiiddin b. Mesud el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1986), 1: 207.

12 Bk. Nesai, “Iftitdh”, 33; Darimi, “Salat”, 39; Abdiirrezzak, Musannef, 2: 97; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 12: 112. Hz. Peygamber’in bu hadiste “o anda imam da dmin der”
ifadesinden, imamin amin lafzin1 agiktan séylemedigi ¢cok net anlagilmaktadir. Bk. Zafer
Ahmed et-Tehanevi, ['Idii’s-siinen (Karagi: idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-islaimiyye, 1415),
2:231.

13 Buhari, “Ezan”, 110; Mislim, “Salat”, 72.

14 S$z konusu rivayet icin bk. Tirmizi, “Salat”, 184; Ebx Daviid, “Salat”, 171; Nesai, “iftitah”,
4; Darimi, “Salat”, 39. Ebu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Stinen, thk. Suayb Arnaviit,
Hasan Abdilmiin‘im Selebi, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 2: 127; Bilal-i
Habesi rivayeti icin bk. Eb(i Daviid, “Salat”, 171; Abdiirrezzak, Musannef, 2: 96; ibn Ebi
Seybe, Musannef, 2: 187; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39: 315, 343.

15 Rivayet icin bk. Eb(i Daviid, “Salat”, 171; Abdiirrezzak, Musannef, 2: 96; ibn Ebi Seybe,
Musannef, 2: 187; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39: 315, 343.

16 Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 7: 212;
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 2: 110; Ebtt Muhammed Muvaffakuddin ibn
Kudame el-Makdisi, el-Mugnf (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1: 352.
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dair goriisiiniin daha saglam oldugu séylenebilir.

Namazda Amin denmesi meselesinde ihtilaf edilen konulardan ikincisi,
cemaatle kilinan ve kiraatin cehri oldugu namazlarda amin lafzinin agiktan
m1 yoksa gizli s0ylemesinin mi siinnet oldugudur. Genel olarak mezheplerin
konuya dair yaklasimlari séyledir: Safii ve Hanbeli fakihlere gore bu konuda
slinnet olan, Fatihd’y1 tamamladiktan sonra hem imamin hem de cemaatin
amin lafzini agiktan sdylemesidir. Hatta imam sdylemezse cemaatin imama
hatirlatmasi gerektigi ifade edilmistir.l” Buna mukabil Hanefiler imamin da
cemaatin de gizli soylemesini, Malikiler ise imam hi¢ soylemese de cemaatin
gizli sdylemesini siinnet sayarlar.8 Ancak hem Imam Malik’ten hem de
Ahmed b. Hanbel’den bu konuda iki farkli goriis nakledilmektedir.1® Bu
sebeple, bu hususta asil ihtilafin Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda
yasandigi, dolayisiyla bu mezheplere ait usil ve fiiri eserlerinde konu
iizerinde daha fazla duruldugu goriliir. Asagida Safii ve Hanefi fikhindaki bu
farkli uygulamaya kaynak gosterilen delillerin siibut ve delalet agisindan
sithhat degeri lizerinde durulacaktir.

B. Cehri S6ylenmesini Savunanlarin Delilleri

Cemaatle kilinan cehri namazlarda Fatiha Suresi'nden sonra amin
lafzinin agiktan séylenmesinin stinnet oldugunu savunan mezheplerin, su
rivayetleri delil olarak 6ne stirdiikleri gortliir.

1. Vail b. Hucr Rivayeti

Konuyu tartisan ulemanin iizerinde en ¢ok durdugu rivayet, Vail b.
Hucr (6. 51/671) tarafindan nakledilen haberdir. Clinkii Vail'den ayni
konuda hem Hanefilerin hem de S$afii ve Hanbelilerin goriisiini
destekleyecek tarzda birbirine muhalif iki farkl rivayet nakledilmektedir.
Rivayetin $afil ve Hanbelilerin delil olarak kullandiklar tarik Vail b. Hucr’dan
soyle nakledilmektedir: “Hz. Peygamber’in (namazda) Y5 sl u,.a.o.d\ #}
{3l ayetini okudugunu duydum. Hemen pesinden “4min” dedi ve sesini
uzatti.”20

Rivayetin yer aldig1 kaynaklarin senedleri bir araya getirildiginde

17 Safit, el-Umm, 1: 131; Ibn Kudame, el-Mugni, 1: 352.

18 Bk. Ibn Abdilber, el-Istizkdr, 1: 474; Serahsi, Mebstit, 1: 32; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 1: 156.

19 fbn Kudame, el-Mugnf, 1: 353.

20 Tirmizi, “Salat”, 184; Ebsi Daviid, “Salat”, 171; Nesat, “Iftitah”, 4; ibn Mace, “IkAmetii’s-
salat”, 34; Darimi, “Salat”, 39; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 187; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
31: 136; Darekutni, Siinen, 2: 127.
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Kiraatin Cehri Okundugu Namazlarda “Amin” Lafzinin Séylenmesi: Rivayet Merkezli Bir Inceleme

Burada isnad semasina dair baz1 ag¢iklamalarda bulunmak
gerekmektedir.

Rivayeti Sele b. Kiiheyl’den nakleden Su’be b. Haccac tariki asagida
miistakil bir tabloda ayrica ele alinacagi icin semada gosterilmemistir.
Rivayet Vail b. Hucr'dan nakledilmesine ragmen lafizlarda yer alan birtakim
farklar mana rivayetinden kaynaklanmakta olup, asagida buna da ayrica
deginilecektir. Tirmizi’de el-Ala b. Salih rivayetinin senedi zikredilmis ve

AN

“nehvehl” diyerek bir tstteki Siifyan rivayetine atif yapilmistir. Bu

benzerlikten hareketle el-Ali tarikinin metni semada “4,.- s 1" seklinde
gosterilmistir. Ebi Davud, Siifydn’in miitabii olarak zikrettigi ve “cul exs”

lafziyla yer verdigi tarikte el-Ald b. Salih’in ismini Ali b. Salih olarak
zikretmistir. Hadis miinekkitleri buradaki ismin Ali degil el-Ald b. Salih
olmasi gerektigini, Ebi Davud’un senedinde yer alan bu farkliligin vehimden
kaynaklanan bir hata oldugunu belirtmislerdir.2!

Yukaridaki sema incelendiginde rivayeti Vail b. Hucr'dan sadece iki
kisinin naklettigi goriiliir. Bunlardan biri Vail'in oglu olan Abdiilcebbar b.
Vail'dir (6. 112/730). Cerh tadil alimleri Abdiilcebbar’y, hadis nakli
konusunda giivenilir saymislardir.22 Yahya b. Main (6. 233/848),
Abdiilcebbar’1 “sebt” (saglam) olarak vasiflandirmis, ancak babasindan hig
hadis duymadigini, ondan naklettigi hadisleri diger aile fertlerinden aldigini
soylemistir.23 Buhari (6. 256/870) de Vail'in, oglu Abdiilcebbar diinyaya
gelmeden alt1 ay Once vefat ettigini, babasindan naklettigi hadisleri kardesi
Alkame b. Vail'den aldigini belirtmistir.z4

Rivayeti Vail'den nakleden bir diger ravi Ebu’l-Anbes Hucr b. Anbes’tir.
Yahya b. Main, Hucr’'u “Kufeli meshur bir seyh” olarak vasiflandirmis,?5 ibn
Hibban (6. 354/965) da es-Sikat isimli eserinde onu da zikretmistir.26 Hatib
onun hakkinda “Imamlardan ¢ogunun hadisini delil olarak kullandiklar: sika

21 Bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 22: 513; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 8: 184.

22 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 1. Bs
(Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1952), 6: 30.

23 Ebll Zekeriya Yahya b. Main el-Bagdadi, Tdrthu Yahya b. Main, thk. Ahmed Muhammed
Nir Seyf, 1. Bs (Mekke: Merkezii'l-Bahsi’l-ilmi, 1979), 3: 11.

24 Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tdrfhu’l-kebir (Haydarabad: Daru’l-Mearifi’l-
Osmaniyye, t.y.), 6: 106.

25 Yahya b. Main, Tarthu Yahya b. Main, 1: 94.

26 Muhammed b. Ahmed b. Hibban el-Biisti, es-Sikdt, 1. Bs (Haydarabad: Dairatii’l-
Mearifi'l-Osmaniyye, 1973), 4: 177.
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bir kimsedir” degerlendirmesinde bulunmustur. 27

Hadisin senedinde yer alan diger raviler incelendiginde, hadisin her iki
tarikinde yer alan gerek Abdiilcebbar’dan nakleden Eb{ ishak es-Sebii (6.
127/745) ve talebelerinin, gerekse Seleme b. Kiiheyl (6. 121/739), Siifyan es-
Sevri (6. 161/778) ve rivayeti onlardan alan ravilerin hadis rivayeti
acisindan giivenilir olduklar1 goriliir. Rivayete yer veren Tirmizl (0.
279/892), hadise hasen hiikmiinii vermistir.28 Rivayetin sihhati hakkinda
sonug olarak, birbirini destekleyen tariklerin de varlig1 diistiniildiigiinde en
azindan sahih li gayrihi hiikmuniin verilecegi s6ylenebilir.

o -

Rivayetin “G3e & X5 / sesini uzatarak séyledi” sekli hadis
kaynaklarinda Sevri - Seleme b. Kiiheyl - Hucr b. Anbes - Vail b. Hucr
tarikiyle nakledilmektedir. Ancak bazi kaynaklarda hadisin son tarafinin bu

lafizlarla degil de “wse & ady5 /sesini ylikselterek sdyledi” seklinde,?° Ebi

David'un (6. 275/889) yer verdigi farkli bir tarikte, Siifyan disinda
Seleme’nin bagka bir ravisi olan el-Ald b. Salih’ten (6. 154/771) “iwb =3/
agtktan dmin dedi” lafziyla nakledilmektedir.30 Abdiilcebbar tarikinde ise ibn
Mace'de (6. 273/887) “aw Wlasud il :J6 / “amin” dedi, biz de onu isittik”

lafziyla,3! Nesai'de (6. 303/915) ise “ &3 & 2% ” seklinde gegmektedir.32

Yukaridaki rivayetin en yaygin isnadi ibn Mehdi (6. 198/813), Yahya
b. Sald el-Kattan (6. 198/813) ve Veki (6. 197 /812) kanaliyla Siifyan — Seleme
- Hucr - Vail - Hz. Peygamber yoluyla gelen tariktir. Ve bu tarikle hadisi

nakledenlerin tamami rivayeti “43» & 1" seklinde nakletmektedir.33 Bizim

27 Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1417), 8: 268. Hakkinda ayrintili bilgi icin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta'dil, 3: 266-267; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 5: 474. Yahya'nin degerlendirmesinde gegen
“seyh” ifadesinin tadilin alt mertebelerinden birine delalet ettigi, ibn Hibban'in ravileri
sika olarak degerlendirmede miitesahil oldugu burada zikredilmelidir. Ancak ravinin
mitabiinin bulunmasi, rivayetinin kabul ile telakki edilmesi ve selefin ameliyle
desteklenmesi gibi sebeplerle bunun rivayeti zayif kildigin1 séylemek de kanaatimizce
dogru degildir.

28 Tirmizi, “Salat”, 184.

29 Eb(i David, “Salat”, 171; Darimi, “Salat”, 39; Darekutni, Siinen, 2: 128.

30 Eb(i David, “Salat”, 171.

31 fbn Mace, “TkAmetii’s-salat”, 14.

32 Nesai, “Iftitah”, 4.

33 [bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 14; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 187; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 31: 136; Darekutni, Siinen, 2: 127. Buna dair makalenin ikinci kisminda bir
degerlendirme yapilacaktir.
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o0

kanaatimiz lafzin asil seklinin “43» & X" oldugu, digerlerinin ise mana

« 8%

rivayetinden kaynaklanan degisiklikler oldugu yoniindedir. Ciinkii hadisi “ 4¢

Ao~

&30 8" lafizlarindan farkli olarak Siifyan es-Sevrl’den nakleden Muhammed

b. Kesir, Firyabi ve Muharibl’nin bu lafizlarla nakleden ibn Mehdi, Yahya ve
Veki ile kiyaslandiginda zabt yoniinden daha asagida olduklari sdylenebilir.
Ciinkii gerek Abdurrahman b. Mehdi gerekse Veki b. el-Cerrah hadis ilminde
adalet ve zabt acisindan en giivenilir kisiler arasinda yer almaktadirlar.34
Ancak bu ravilerden her ne kadar aralarinda derece farki olsa da tamaminin
sika olmalar1 sebebiyle Sevri’'nin rivayeti her iki sekilde (mana rivayetiyle)
naklettigi de s0ylenebilir.

Darekutni (6. 385/995) rivayetin “¥3» & 255" seklindeki metnini Ibn

Omer'den de nakletmis, ancak rivayetin, senedindeki Bahr es-Sekad’dan
(6.160/777) dolay1 zayif oldugunus3s ifade etmistir.3¢ Tirmizl bu hususta Hz.
Ali ve Ebii Hureyre’den de rivayetin bulundugunu bildirmis, ancak hangi
rivayetler olduklarini zikretmemistir. Bu konuda Hz. Ali'den gelen tek rivayet
[bn Mace'nin Siinen’inde gegmekte, ancak o rivayette amin lafzinin gizli veya
acik okunduguna dair bir isaret yer almamaktadir.37 Tirmizl'nin isaret ettigi
Eb{ Hureyre rivayeti bir sonraki baslikta ele alinacaktir.

2. Ebili Hureyre Rivayeti

Amin lafzinin agiktan sdylenmesi gerektigini savunanlarin Ebii
Hureyre tarafindan nakledilen rivayeti de delil olarak kullandiklar1 gortliir.
Muhammed b. Bessar - Safvan b. Isa - Bisr b. Rafi - Ibn Ammi Ebi Hureyre -
Eb@ Hureyre tarikiyle gelen rivayetin metni soyledir:

“a

“Hz. Peygamber namazda Fdtihd’nin son ayetini okudugunda “@min”

34 Her iki hadis alimi hakkinda su kaynakta yer alan bilgilere géz atmak bile bu konuda
yeterli olacaktir. ibn Receb el-Hanbeli Zeyniiddin Ebu’l-Ferec, Serhu ileli't-Tirmizi, thk.
Nureddin Itr, 3. Bs (Kahire: Daru’s-Selam, 2016), 1: 196-202.

35 Darekutni’de ismi Bahr es-Sikd olarak zikredilse de tabakat eserlerinde es-Seka
seklinde yer almaktadir. Bahr es-Seka hakkinda Yahya b. Main “la yuktebu hadisuhl
(hadisleri yazilmaz)”, Ebi Hatim “zayiftir”, Nesai de “metrikii’l-hadis” demistir. Bk. Ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 2: 418; Ibn Adi, el-Kdmil, 2: 229.

36 Darekutni, Siinen, 2: 133.

37 {bn Mace, “ikdmetii’s-salat”, 14. Bisiri, bu rivayetin senedinde yer alan Muhammed b.
Abdurrahman b. Ebi Leyla'nin hadis alimlerinin ¢ogu tarafindan zayif sayildigini, ancak
sahidleri tarafindan desteklendigini ifade etmistir. Bk. Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-
Bisiri, Misbdhu’z-ziicdce fi zevdidi Ibn Mdce, thk. Muhammed el-Miintaki, 2. Bs. (Beyrut:
Daru’l-Arabiyye, 1403), 1: 106.
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lafzini, cemaatten oOn saftakilerin duyacagi sekilde (yiiksek sesle) séylerdi.”38
Rivayet ayn1 senedle ibn Mace’de su lafizlarla yer almaktadr:

“Insanlar dmin demeyi terk ettiler. Hz. Peygamber Fatihd'yi
tamamladiginda, ilk saftakilerin duyacagi sekilde “Gmin” derdi. Mescid dmin
seslerinden uguldardi/titrerdi.” 3°

Hem Ebi Daviid hem de Ibn Mace'nin Siinen’lerinde yer alan bu iki
rivayet, ortak ravileri olan Bisr b. Rafi’den dolay1 zayif sayilmistir.4? Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855), Tirmizi ve Nesai, Bisr’in zayif oldugunu belirtmis,
Buhari de “hadislerinin miitabii yoktur” demistir. Yahya b. Main onun
hakkinda “miinker hadisler nakleden Kifeli bir seyhtir’ derken, ibn Ebi
Hatim (6. 327/938) onu “dogru diizglin bir hadisini bile géremeyecegin zayif
ve miinker bir ravidir” lafizlariyla cerhetmistir.4!

Rivayetin zayif sayillmasina sebep olan bir baska husus, senedde yer
alan ibn Ammi Ebi Hureyre’nin mechul olmasidir. Nitekim kendisinden Bisr
b. Rafi disinda hadis rivayet eden bir ravi bilinmemektedir.42 ibn Mace’nin
zevaidinden sayilan bu rivayet, Busiri (6. 840/1436) tarafindan da zayif
olarak degerlendirilmistir.43

Benzer bir rivayet Ummii'l-Husayn’dan da gelmektedir: O, Hz.

Peygamber’in arkasinda namaz kildigini, O’nun {dlal Y3} diyerek Fatiha'y1

bitirdiginde amin dedigini, kendisinin de kadinlar safinda olmasina ragmen
Hz. Peygamber’in sesini duydugunu soéylemistir.#* Ancak bu rivayet,

38 Eb{i David, “Salat”, 172. Rivayet Abdiirrezzak'in Musannefinde ibn S$ihab ez-Ziihri’den
miirsel olarak nakledilmektedir. Bk. Abdiirrezzak, Musannef, 2: 95. Rivayetin ibn
Hibban'in Sahih’i ile Hakim'in Miistedrek’inde yer aldig1 bazi kaynaklarda zikredilse de
(bk. Cemaliiddin Ebli Muhammed Abdullah ez-Zeylai, Nasbii'r-rdye li ehdadisi’l-Hiddye, thk.
Muhammed Avvame, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1997), 1: 371) arastirmamiz
sonucunda s6z konusu kaynaklarda rivayetin gectigini tespit edemedik.

39 fbn Mace, “TkAmetii’s-salat”, 14.

40 Ali b. Muhammed b. Abdiilmelik b. el-Kattan, Beydnti’'l-vehm ve’l-thdm fi Kitabi’l-ahkdm,
thk. Hiiseyn Ayet Said (Riyad: Daru Taybe, 1997), 3: 15.

41 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 2:357 (Wi bt & (55 Y Egd) S (bl aw); Eb Ahmed
ibn Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duaféi’r-rical, thk. Ali Muavviz Adil Ahmed Abdiilmevcid, 1.
Bs (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2: 164; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman
ibnii'l-Cevzi, ed-Duafé ve’l-metriikin, thk. Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1406), 1: 142.

42 [bni’'l-Kattan, Beydnii’l-vehm ve’l-thdm, 3: 156; Zeylai, Nasbii’r-rdye, 1: 371. Samile
programu icerisindeki hadis kaynaklarindan yapilan arama sonucunda, Eb{i Abdillah’tan
Bisr b. Rafi disinda hadis nakleden baska bir ravinin bulunmadig: gériilmektedir.

43 Bk. Bisiri, Misbdhu’z-ziicdce, 1: 106.

44 Eb{i Yak(b Ishak b. Rahilye el-Mervezi, Miisned, thk. Abdiifgafir b. Abdiilhak, 1. Bs
(Medine: Mektebeti'l-Timan, 1991), 5: 244; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberant,
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senedinde yer alan Ismail b. Miislim’den dolay1 zayif sayilmigtir. Ahmed b.
Hanbel onun hakkinda “miinkeru’l-hadis”, Yahya b. Main “leyse bi sey'”, Ali b.

el-Medini de (6. 234/848) “la yuktebu hadisiih(” demistir.4>

Sonug olarak amin lafzinin cehri kilinan namazlarda imam tarafindan
aciktan okunmasi konusunda Ebd Hureyre ve Ummii’l-Husayn rivayetlerinin
senedlerinde yer alan bazi ravileri hakkindaki cerh ifadelerinin agirliklar
sebebiyle, delil olamayacak derecede zayif (sedidii’d-da’f) olduklarini
soyleyebiliriz. Sahih tariklerin kendilerini desteklemesiyle hasen seviyesine
cikamayacaklar1 gibi, baska zayif tarikleri de destekleme (miitabaat)
niteligine sahip degildirler.

3. ibn Abbas Rivayeti

Safil fakihlerin amin lafzinin cehrl olmasi gerektigi konusunda
kullandiklari bir diger rivayet ibn Abbas’tan nakledilen su hadistir46:

“Yahudiler higcbir seyinize, dmin lafzini séylemenizden daha ¢ok haset
etmezler. Oyleyse dmin séziinii cok¢a séyleyiniz.”*7

Bu rivayet de senedinde yer alan Talha b. Amr el-Hadrami’den (6.
152/769) dolay1 zayif sayilmistir. Yahya b. Main48 ve Buhari4? onun “zayif”,
Ahmed b. Hanbel de “metrikii’'l-hadis” oldugunu séylemislerdir.5°

Bu rivayet farkli sened ve lafizlarla Hz. Aise’den séyle nakledilmistir.

“Yahudiler hichir seyinize, seldim ve dmin lafizlarini séylemenizden daha
cok haset etmezler.”51

Bisiri, ibn Mice’nin zevaidinden olan bu rivayetin isnadinin sahih ve
ravilerin tamaminin Mislim’in (6. 261/875) ravilerinden oldugunu
belirtmistir.52 Rivayetin sened itibariyle sihhat sartlarin1 tasidig
soylenebilir. Nitekim Siinen’in tahkikini yapan Suayb Arnavit (6. 2016),
Muhammed Fuad Abdiilbaki (6. 1968) ve Elbani de (6. 1999) rivayet icin
sahih hiikkmiini vermislerdir.>3 Ancak delalet agisindan rivayetin namazda

el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid, 2. Bs (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1994), 25: 158.

45 Hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Buhari, et-Tarfhu’l-kebir, 1: 372; ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-ta’dil, 2: 199.

46 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 2: 111.

47 [bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 14.

48 Yahya b. Main, Tarihu Yahya b. Main, 3: 75.

49 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 4: 351.

50 Hakkinda ayrintili bilgi icin bk. ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 4: 478.

51 [bn Mace, “ikdmetii’s-salat”, 14.

52 Biisiri, Misbdhu’z-ziicdce, 1: 106.

53 [bn Mace, “ikdmetii’s-salat”, 14.
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amin lafzinin yiiksek sesle sdylenmesi gerektigi konusunda a¢ik oldugu
sdylenemez. Soyle ki Hz. Peygamber’in bu tavsiyesinden, aminin namazda
denmesinin anlasilacagt kadar, namaz disinda dualardan sonra
sdylenmesinin anlagilmasi da miimkiin géziikmektedir.

4. Bilal-i Habesi’'nin Hz. Peygamber’i Uyarmasi ile ilgili Rivayet
Safiflerin kullandiklar: delillerden bir digeri, miiezzinlik yapan Bilal-i

Habesi'nin Hz. Peygamber’i su sozlerle uyardigi haberdir: “Ey Allah’in Rastilii!
Amin lafzin1 benden 6nce séylemeyin.”5*

Bu rivayet, kendisine yer verilen hadis kaynaklarinda Sevri - Asim -
Eb{i Osman - Bilal-i Habesi - Hz. Peygamber senediyle miisned olarak da, Eb{i
Osman’in dogrudan Hz. Peygamber’den nakli seklinde miirsel olarak da
nakledilmistir. EbG Hatim (6. 277/890), rivayetin en sahih senedinin miirsel
tariki oldugunu soOylemistir.5> Ebli Osman en-Nehdi (6. 100/718),
muhadramdir. Bizzat kendi ifadesine gore Hz. Peygamber doéneminde
misliiman olmasina ragmen ne Hz. Peygamber ne de Hz. Eb( Bekir'le
goriismiistiir. Hz. Omer’in hilafeti déneminde Medine’ye gelmis ve onunla
goriismiistiir.>¢ Rivayetin miirsel sayillma sebebi Eb Osman’in Bilal-i Habesi
ile goriismemesi olabilir. Nitekim Ayni (6. 855/1451) bu goriistedir.57 Bir
baska sebep, Ebli Osman'in Bilal'in Hz. Peygamber’le diyalogunu sanki
goérmiis gibi nakletmesidir. S6z konusu olaya sahit olmadigi ise kesindir. ibn
Hacer (6. 852/1449) rivayetin miirsel sayilmasini buna ve hadisin “an” sigasi
ile nakledilmesine baglamistir.58 Miirsel tarikin daha sahih goriilmesi, Ebi
Osman’in Bilal ile goriismemis olma ihtimali ve rivayeti temriz sigas1 olan
“an” ile nakletmesi sebebiyle olmalidur.

«n

Sened agisindan munkati olmasinin yani sira rivayetin “amin” lafzim
cemaatin aciktan sdylemesine delaleti kesin goziikmemektedir. Bilal-i
Habes?’nin Hz. Peygamber’i uyarma sebebi, Fatihd’y1 bitirip sekte yaptiginda

54 Eb(i David, “Salat”, 171; Abdiirrezzak, Musannef, 2: 96; {bn Ebi Seybe, Musannef, 2: 187;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39: 315, 343; Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 1: 366; el-
Mu'cemii’l-evsat, 7: 191; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 2: 36

55 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebi Hatim, el-Ilel, thk. Halid b.
Abdurrahman Sa’d b. Abdullah, 1. Bs (Matabiu’l-Hamidi, 2006), 2: 207.

56 Ebi Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir
At4, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 7: 68.

57 Bedriiddin EbG Muhammed Mahmd el-Ayni, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 6: 49.

58 Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitdbi [bni’s-Saldh, thk.
Rabi b. Hadl (Medine: imadetii’l-Bahsi’l-ilmi, 1984), 2: 591-593. Azimabadi her iki
ihtimalin de gecerli olabilecegini belirterek rivayeti miirsel saymistir. Muhammed Esref
b. Emir Azimabadi, Avnii'l-ma’bild Serhu Stineni Ebi Davud, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Imiyye, 1415), 3: 149.
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kendisi de Fatiha’y1 okuyup Peygamber’in amin lafzina yetismek yani o
sevabl elde etmek olabilir. Ayni sekilde o daha miiezzinligi bitirmeden Hz.
Peygamber’in namaza durup Fatihd'y1 tamamlamasi, onun da imamin “amin”
lafzina yetisememesi korkusu olabilir.>9

Konuya dair benzer bir wuygulama Eb Hureyre’den de
nakledilmektedir. Onun miiezzin olarak boyle bir uyariy1 Medine’de Mervan
b. el-Hakem’e (6. 65/685); Bahreyn’de oldugu siralarda da Ala el-Hadramf'ye
(6. 21/642) yaptig1 rivayet edilir.60 Ciinkii Ebi Hureyre hem miiezzinlik
yapliyor hem de arkada saflar1 diizenlemekle mesgul oluyordu. Mervan ve Ala
namaza baslamada acele ettikleri i¢cin onlar1 bu sekilde uyarmistir.6? Buhari
bu rivayete muallak olarak (imeb ‘5..‘:.’ Y AUy ol A 4 8%5) seklinde yer

vermistir.62 Ebl Hureyre’den nakledilen bu mevkif haberden de
kanaatimizce dmin lafzinin cehri okunmasi sonucu dogrudan ¢ikartilamaz.

Buhari, Sahih’ine “cemaatin dmin lafzin1 agiktan séylemesi” seklinde
bir bab bashgl koymustur. Ancak babin icerisinde sadece Ebl Hureyre
tarikiyle gelen “Imam dmin dediginde siz de deyiniz...” seklindeki yukaridaki
meghur rivayete yer vermistir. Rivayetin sonunda da Ibn Sihab ez-Ziihri’den
(6. 124/742) “Hz. Peygamber de amin derdi” ziyadesini muallak olarak
nakletmistir.63 Hanefl fakihler, rivayetin sonunda yer alan bu ziyadenin,
muallak nakledilmesi sebebiyle, delil olamayacagini iddia ederler.64

Amin lafzinin agiktan sdylenmesi gerektigine dair yukarida gecen
rivayetlere, ayni sekilde gizli soylemesi gerektigine dair asagida yer verilecek
olan rivayetlere bakildiginda, tamaminda cemaatten ziyade Hz.
Peygamber’in amin demesinden bahsedildigi gorilir. Konuyu tartisan fikih
kaynaklar1 ve hadis serhlerinde Hz. Peygamber’in uygulamasinin cemaatin
de amin demesini belirleyecegi diistiniilmiistiir. Bunun sebebi soyle
aciklanabilir: Rivayetlerde gecen imam Hz. Peygamber oldugu, arkasindaki
ashab da ona tabi olduklari i¢in, cemaatin Hz. Peygamber nasil davrandiysa
Oyle davranmaya calistigi kabul edilmistir. Ayni sekilde cemaatin namazda
imama tabi olmasi esas sayilir. Bu sebeple imamin dmin lafzinin agiktan veya
gizli olmasi, cemaatin de dyle yapmasi gerektigi seklinde anlasilmis ve

59 Ayni, Serhu Siineni Ebi Daviid, 4: 199-200; Halil Ahmed Seharenpiiri, Bezlii’l-mechild fi
halli Stineni Ebi Daviid, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi, 1. Bs (Haydarabad: Merkeziin li'l-
Biihiis ve’d-Dirasati’l-islamiyye, 2006), 4: 454.

60 Abdiirrezzak, Musannef, 2: 96; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 187.

61 Azimabadi, Avnii’l-ma’bid, 3: 150.

62 Buhari, “Ezan”, 110.

63 Buhari, “Ezan”, 110.

64 Bk. Ayni, Serhu Siineni Ebf Ddviid, 4: 198.
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fakihler tarafindan cemaatin amin demesi konusunda da delil olarak Hz
Peygamber’in uygulamasina dair rivayetler kullanilmistir.

Buraya kadar zikredilen delillerden de anlasilacag: tlizere Séfiflerin
gorislerini desteklemek icin ileri stirdiikleri en saglam delil Vail b. Hucr’dan
nakledilen haber olmaktadir. Bunun disindaki delillerden, Eb(i Hureyre
rivayeti sened itibariyle zayiftir ve amel edilmeye elverisli degildir. Amin
denmesi konusunda Hz. Peygamber’in Yahudilerle ilgili sdyledigi rivayetin
ibn Abbas tariki zayiftir. Hz. Aise’den gelen tarik ise sened agisindan her ne
kadar sahih olsa da kanaatimizce konuya delaleti acik degildir. Bilal-i
Habesi’den nakledilen rivayet ise hem miirseldir hem de delaleti agik
degildir. Sonucta delil olmaya elverisli sadece Vail rivayeti kalmaktadir. Bu
rivayetin tahliline asagida Hanefi fakihlerin goriisleri degerlendirilirken de
ayrintili olarak yer verilecektir.

C. Gizli S6ylenmesini Savunanlar ve Delilleri

Cehr! kilinan namazlarda cemaatin amin lafzin1 gizli s6ylemesi
gerektigi goriisiinde olanlar Hanefi ve Maliki fakihlerdir. Maliki mezhebinde
miiftd bih olan amin lafzinin gizli séylenmesi olsa da, onlarin bu hususta iki
farkl goriise sahip olduklari belirtilmisti. Bu sebepten olsa gerek konunun
daha ziyade Hanefi kaynaklarda tartisildigi goriiliir.6> Onlarin goriislerini
desteklemek i¢cin kullandiklar: deliller sunlardir:

1. Duanin Gizli Yapilmasi Esastir

Dilcilere ve ulemanin geneline gore “amin” lafzi, “Allah’im kabul buyur”
manasinda bir dua ciimlesidir.6¢ Hanefl fakihler, “Rabbinize yalvararak
gizlice dua ediniz’ (A'raf, 7/55) ayetinden hareketle ‘duanin gizli ve husi
icerisinde yapilmasi evla olandir’ goriisinii esas alarak, namazdaki dmin
lafzinin da hem cemaat hem de imam tarafindan gizli soylenmesi gerektigini

%5 Hanefi imamlardan Eb{i Yusuf ve Imam Muhammed’e ait eserlerde bu konudaki ihtilafa
dair bir bilgiye rastlayamadigimizi belirtmek isteriz. Tespit edebildigimiz kadariyla
konuyu delilleriyle ele alip tartisan ilk Hanefi fakihi Kudar?’dir (6. 428/1037). Bk. Ebu’l-
Hiiseyin Ahmed b. Muhammed el-Kudiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac, Ali
Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 2004), 2: 507-511. Bununla birlikte Muvatta’'in
Muhammed b. Hasen es-Seybani niishasinda “Imam dmin dediginizde siz de dmin
deyiniz..” seklindeki Ebi Hureyre rivayetini zikrettikten sonra imam Muhammed’in
konuya dair “Imam Fatih&’y1 tamamladiginda cemaat de imam da 4min lafzini gizli olarak
soylerler” seklindeki tespiti yer almaktadir. Bk. Malik, Muvatta, (Seybani rivayeti), “Salat”,
135.

66 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibii'l-Kur’an, thk.
Ahmed Sakr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1398), 12-13; Eb( Cafer Ahmed b.
Muhammed en-Nahhas, Medni’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabiini (Mekke: Camiatii
Ummi’l-Kura, 1409), 312; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, s. 92.
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iddia ederler. Diger dualarda oldugu gibi namazlardaki amin ifadesi de ayette
bahsedilen umum lafzin kapsaminda degerlendirilmeli, gizlice ve tazarri ile
yapilmalidir.67 Bu sebeple Hanefilere gore duanin gizli sdylenmesi asil kabul
edilir. Bir konuda haberler tedruz ettiginde evla olan bu asla gore amel
edilmesidir.®8

Hanefiler duada asil olanin gizli yapilmasi oldugu hususunda Ebi
Musa el-Es’ari’den nakledilen su rivayetin de kendilerini destekledigini iddia
ederler: Biz bir defasinda Hz. Peygamber’le yolculuk yaparken, bir tepeye
ciktifimizda sesimizi yiikselterek tekbir ve tehlil getirmeye basladik. Hz.
Peygamber bu yaptigimizi gériince soyle buyurdu: “Ey insanlar! Sakin olunuz.
Siz sagir veya gdib birine yalvarmiyorsunuz. O, sizinle beraberdir. Her seyi
isitmekte ve gérmektedir. Ismi miibarek, sani da cok yiicedir.”¢® Bu rivayetin
namazda amin lafzinin gizli olarak sdylenmesinin daha uygun olacagi
hususuna delaleti kanaatimizce zayiftir. Ciinkii bu iki konu birbirine kiyas
edilemeyecek seylerdir. Hz. Peygamber’in sahabeyi uyarmasi, daha ziyade
acik alanda neredeyse son sesleriyle bagirarak dua etmeleri sebebiyledir.
Namazda dmin lafzinin bu sekilde sdylenmesi ise pek miimkiin degildir.

Hanefi Mezhebi kaynaklarinda bu konuda delil olarak kullanilan
“Zikrin hayirlis, gizli yapilanidir”7°  seklinde bir rivayet daha yer
almaktadir.’! Ancak bu rivayet, hadisi Sa’d b. Ebi Vakkas'tan nakleden
Muhammed b. Abdirrahman b. Ebi Lebibe’den dolay1 zayif sayilmistir. Her ne
kadar ibn Hibban (6. 354/965) onu sika saysa da’? Yahya b. Main onun
hakkinda “leyse hadisiihii bi sey’ / hadisleri kullanilmaz, bir sey ifade etmez”
demis,”3 Darekutni de zayif bir ravi oldugunu séylemistir.74

Dua yerine gecen amin lafzinin gizli sdylenmesinin bir diger hikmeti,
Kur'an’a dahil olmadiginin belli edilmesidir. Gizli séylenmemis olsa,
Fatiha’dan bir kisim olarak anlasilma ihtimali bulunmaktadir. Bu gerekce ile
Hz. Peygamber namazlarda amin lafzini, ta’lim gibi bazi istisnai haller

67 Kudiiri, Tecrid, 2: 507; Serahsi, Mebsitit, 33.

68 Bedriiddin Ebli Muhammed Mahm{id el-Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2000), 2: 218.

69 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 130; Miislim, “Zikir ve Dua”, 44; EbG David, “Salat”, 361;
Abdurrezzak, Musannef, 5: 159; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 232.

70 Muhammed b. Ahmed b. Hibban el-Biisti, Sahih, thk. Suayb Arnaviit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1993), 3: 91.

71 Serahsi, Mebsiit, 1: 33; Zeyniiddin b. Niiceym b. Ibrahim, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-
dekaik, ty., 2: 46.

72 {bn Hibban, es-Sikat, 5: 362.

73 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 7: 319.

74 {bnii'l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metriikin, 3: 76.
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disinda, aciktan degil, gizli okumustur.75

2. Konu ile ilgili Rivayetler

Hanefl kaynaklarinda mezhebin goriisiinii delillendirmek icin konu ile
ilgili birden fazla rivayetin zikredildigi goriiliir.

a. Eba Hureyre Rivayeti

Hanefilerin delil olarak kullandiklar1 rivayetlerden biri Eba
Hureyre’den gelen su haberdir:

“Imam namazda (&dVall ¥5 sgale oaiill ##) dediginde susunuz.”76

Tespit edebildigimiz kadariyla sadece Darekutni'nin Siinen’inde
bulunan bu hadisin ravilerinden Muhammed b. Y(nus el-Kedimi (6. 286)
hadis miinekkitleri tarafindan genelde zayif olarak nitelendirilen bir
ravidir.”? Hatta bazilar tarafindan “miittehem bi’l-kezib” ve “kazib” olarak
vasiflandirilmistir.7’8 Neticede bu rivayet, sened acisindan delil olmaya
elverisli goziikmemektedir.

b. Semure b. Ciindeb Rivayeti

Hanefilerin goriislerini desteklemek icin kullandiklar1 bir diger rivayet
soyledir:

Semure b. Clindeb, Hz. Peygamber’den namazda su iki yerde sekte
yapilacagini 6grendigini séylemistir: “Imam tekbir getirdikten sonra kiraate
baslayana dek ve Fatihdyt tamamladiktan sonra.” Imran b. Husayn,
Semure’nin naklettigi bu rivayeti duydugunda kabul etmemistir. Konuyu
Medine’de yasayan Ubey b. Ka’b’a mektupla sorduklarinda, o Semure’nin
dogru soyledigini belirtmistir.’® Hanefiler bu ifadeden amin lafzinin cehri
degil, hafi olmasi gerektigi sonucunu cikarirlar. Ciinkii onlara goére Hz.
Peygamber ilk sekteyi siibhdaneke duasini okumak, ikincisini de amin lafzini
icinden sdylemek i¢in yapmistir.s0

Darekutni rivayeti zikrettikten sonra senede dair sdyle bir bilgi verir:
Hadisin senedinde yer alan Hasan’in (Hasan-1 Basri) (6. 110/728)

75 Ayni, el-Bindye, 2: 217.

76 Darekutni, Stinen, 2: 121.

77 Ebu’l-Hasan Ali b Omer ed-Darekutni, ed-Duafé ve’l-metritkin (Medine: Mecelletii’l-
Camiatii’l-islamiyye, 1404), 3: 131; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii’l-
i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Marife, 1963), 4:
74-76.

78 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 4: 213.

79 Tirmizi, “Salat”, 186; EbG David, “Salat”, 123; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33: 387:
Darekutni, Siinen, 2: 134.

80 Kudiiri, Tecrfd, 2: 507; Tehanevi, I'laii’s-siinen, 2: 234.
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Semure’den semai ihtilaflidir. Onun Semure’den bizzat duydugu tek bir hadis
bilinmektedir. O da yeni dogan ¢ocuklar icin kesilmesi istenen kurbandan
bahseden akika rivayetidir.8! Ancak Tirmizl'nin Cdmi’ine bakildiginda
Hasan'in Semure’den akika rivayeti disinda da hadisler naklettigi ve Tirmizi
tarafindan bu rivayetlerin “Hasan’in Semure’den semai sahihtir” kaydiyla
tashih edildikleri gortiliir.82

Hadisi zikreden Hanefi alimlerden hi¢birinin Darekutni’'nin yukaridaki
degerlendirmesine yer vermedikleri goriiliir.83 Bunun sebebi, onlarin da
Hasan-1 Basri'nin Semure’den semainin sabit oldugunu diisiinmeleri olsa
gerektir. Bu degerlendirmeler neticesinde Semure rivayetinin sened
acisindan zayif olmadigi ve Hanefilerin goriisiinii destekleyebilecek nitelikte
oldugu soylenebilir. Ancak bu rivayete delalet yoniinden séyle bir itirazda
bulunulabilir: Hz. Peygamber ikinci sekteyi illa Hanefl fakihlerin iddia ettigi
lizere cemaatin amin demesi i¢in degil, belki Fatiha’y1 okumalar icin veya
zamm-1 sure olarak ne okuyacagina karar vermek icin de yapmis olabilir.
Kanaatimizce bu, metnin delaleti acisindan hakli bir itiraz olarak
degerlendirilebilir.

c. Vail b. Hucr Rivayeti

Konuya dair iizerinde en ¢ok ihtilaf edilen rivayet, Vail b. Hucr’'un Hz.
Peygamber’den naklettigi hadistir. Vail b. Hucr'dan Hz. Peygamber’in amin
lafzini gizli mi agiktan m1 okuduguna dair biri Su'be digeri Siifyan es-Sevri
tarikiyle iki hadis gelmektedir. Yukarida rivayetin Safiilerin kullandigi

81 Darekutni, Stinen, 2: 134. “Akika” rivayetinin gectigi kaynaklar i¢in ayrica bk. Buhari,
“Akika”, 2; Tirmizi, “Edah1”, 23; EbG David, “Dahaya”, 21; Nesai, “Akika”, 4.

82 Mesela bk. Tirmizi, “Salat”, 133; 172; “Cuma”, 5; “Nikah”, 2; 20; “Biiyd”, 21; 60; “Ahkam”,
31; “Edahi, 23. Nesal de Hasan'in Semure’den sadece bir hadis isittigini, ancak Semure’den
gelen rivayetleri yazdig bir belgesinin oldugunu (¢& §# 3% :23) belirtmistir. Bk. Nesai,
“Cuma”, 8. Yahya b. Main, Hasan-1 Basri'nin Semure’den hic¢bir sey duymadigini, sadece
Semure’den gelen rivayetlerin yazili oldugu belgeye (kitaba) sahip oldugunu sdylerken,
Ali b. el-Medini ve Buhari, Hasan’in Semure’den semainin sabit oldugunu belirtmislerdir.
Yahya b. Main, Tdrfhu Yahya b. Main, 4: 229; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalant, Tehzibii’t-
Tehzib (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326), 2: 269. Tirmizl sarihi
Miibarekfiri (1865-1935), bu bilgileri zikrettikten sonra, Hasan-1 Basri’'nin Semure’den
semaini nefyeden ve isbat eden goriislerin bulundugunu, bu tiir konularda isbatin nefye
mukaddem oldugunu (tercih edilecegini) belirtmistir. Ebu’l-Ala Muhammed
Abdurrahman el-Miibarekftri, Tuhfetii’l-ahvezi bi Serhi Camii’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Iimiyye, t.y.), 1: 455. Abdullah Aydinli, Hasan’'in Semure’den rivayeti konusunda,
ondan “mutlak olarak semai vardir, ondan hi¢ hadis isitmemistir ve sadece akika
rivayetini isitmistir” seklinde ti¢ farkl goriisii sahipleriyle birlikte zikreder ve bunlardan
tercihe sayan olanin ilki oldugunu belirtir. Bk. Abdullah Aydinli, “Hasan Basri Hayat1 ve
Hadis Ilmindeki Yeri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1988): 110.

83 Kud{iri, Tecrid, 2: 507; Tehanevi, ['ldii’s-siinen, 2: 248.
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Siifyan ve miitabilerinin tariklerine yer verilmisti. Hanefilerin kullandig1
Su'be tariki ise soyledir:

Su'be - Seleme b. Kiiheyl - Hucr Ebu’l-Anbes - Alkame’den naklen Vail
b. Hucr soyle demistir: “Hz. Peygamber’le namaz kildim. O'nun  <s2asll #}
{oddah ¥y ,@J.c dediginde, sesini kisarak “4min” dedigini isittim.”84

Rivayetin yer aldig1 kaynaklardaki senedler bir araya getirildiginde
isnad semasi soyle olmaktadir:

Hz. Peygamber
Viil b. Huer

Alkame b. Vil
b. Huer

v

Hucr Ebu’l-Anbes

| Seleme b. Kuheyl |

v v v
Yezid b. Haccac b. Muhammed b.
Ziirey’ Nusayr Cafer
v v v
Ebu’l-Es’as Ahmed Ebd Miislim Ahmed b.
b. el-Mikdam el-Kessi Hanbel
v
Yahya b. Taberani

Muhammed

Tirmizi rivayeti Su'be ile kendisi arasindaki ravileri hazfederek
muallak olarak zikretmistir. O ylizden sened semasinda Tirmizi tarikine yer
verilmemistir.

Rivayeti degerlendiren Buhari, Siifyan tarikinin Su'be tarikinden daha
sahih oldugunu soOyler. Ona gore Su'be, hadisi naklederken su hatalari
yapmigtir:

1. Hucr b. el-Anbes’in ismini Hucr Ebu’l-Anbes seklinde zikretmistir. S6z
konusu Hucr’un kiinyesi Ebu’l-Anbes degil Ebu’s-Seken olmalidir.

2. Hadisin senedinde yer almamas1 gerektigi halde Alkame'yi

84 Tirmizi, “Salat”, 184; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31: 146; Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir,
22: 44; Darekutni, Stinen, 2: 128.
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zikretmistir. Halbuki Hucr b. el-Anbes rivayeti Alkame vasitasiyla degil
dogrudan Vail b. Hucr’dan almistir.

3. Metnin sonundaki ifade Su'be tarikindeki gibi “@wse & iy / sesini
kisarak ‘Gmin’ dedi” seklinde degil, “Sye & X5 / dmin lafzini uzatarak
séyledi” seklinde olmalidir.85

Tirmizi hadisi naklettikten sonra, Buhari’nin bu degerlendirmelerini
aynen nakleder. Ayrica kendisi rivayeti Eb{i Ziir'a’ya (6. 264 /878) sordugunu
onun da Siifyan tarikini daha sahih buldugunu bildirmis, rivayeti Seleme’den
nakleden Ala b. Salih el-Esed?’nin de bu konuda Siifyan’t destekledigine
dikkat cekmigtir.”86

Darekutni de “sesini kisarak dmin dedi” ifadesinin Su'be’den
kaynaklanan bir vehim oldugunu soyler. Ciinkii bu rivayeti Su'be disinda
Seleme b. Kiiheyl’den nakleden Siifyan es-Sevri, Muhammed b. Seleme b.
Kitheyl ve bagkalari, Su'be’den farkli olarak “yiiksek sesle amin dedi”
ifadesiyle nakletmislerdir. Rivayetin diger tarikleri de sahih oldugu i¢in Su'be
rivayeti bunlar karsisinda saz kalmistir.87

Bu degerlendirmeler neticesinde, Vail b. Hucr rivayetinin Su'be
tarikinin Sifyan tariki karsisinda zayif kaldigi soylenebilir. Nitekim
Hanefilerden de ibnii’t-Tiirkmani (6. 750/1349),88 Abdiilhak ed-Dihlevi (6.
1052/1642) ve Abdiilhay el-Leknevi (1848-1886) gibi rivayetin Siifyan
tarikinin daha saglam oldugunu belirten alimler bulunmaktadir.8?

Bununla birlikte, Su’be tariki hakkinda hiikiim verilmeden 6nce, bazi
Hanefi fakihlerinin konu hakkindaki asagidaki degerlendirmelerinin de goz
onilinde bulundurulmasi yerinde olacaktir. Hanefilerden hem fikih hem de
hadis ilmine dair yazdig: eserlerle 6n plan ¢ikan, bu sebeple de muhaddis
fakih olarak isimlendirilebilecek olan Kudri (6. 428/1037) ile Ayni, Su'be
rivayeti hakkindaki elestirilere s6yle cevap vermeye ¢alismislardir: 20

1. Hadis ilminde emiru’l-miiminin fi’l-hadis lakabiyla da meshur olan

85 Buhari, et-Tdrthu’l-kebir, 3: 73.

86 Tirmizi, “Salat”, 184.

87 Darekutni, Siinen, 2: 128.

88 Ebu’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Osman Ibnii’t-Tiirkmani, el-Cevheru’n-naki (Beyhaki’nin es-
Stinenti’l-Kiibra’si ile birlikte), 1. Bs (Haydarabad: Dairatii’'l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1346), 2:
58.

89 Mubarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 2: 61.

90 Meseleye eserlerinde yer veren Hanefi miielliflerin ¢ogunun bu degerlendirmelere
katildigin1  séyleyebiliriz. Ornegin bk. Kemaliiddin Ibni’l-Hiimdm Muhammed b.
Abdiilvahid es-Sivasi, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 1: 295; Tehanevi, ['lGii’s-
stinen, 2: 233-238.
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Su'be bu tiir hatalarla itham edilecek bir ravi degildir.9!

Siifyan-1 Sevri hadis ilminde Su'be’den genel olarak daha iistiin
goriilmiis ve hatasinin daha az oldugu belirtilmis olsa da Su’be’nin bu konuda
hakli olmasi ihtimal dahilindedir. Nitekim bazi rical ve tabakat eserlerinde
Hanefilerin bu itirazin1 hakl ¢ikaracak bilgilere rastlamak miimkiindiir.92
Nitekim Buhari, Su'be’nin Siifyan’dan yirmi yas kadar biiytik oldugunu, ona
hocalik ettigini ve Siifyan’in onun hakkinda emiru’l-miiminin fi’l-hadis tabirini
kullandigin1 zikreder.?3 Abdurrahman b. Mehdi, “Su'be hadis ilminde
imamdir” ifadesini kullanmis, Ali b. el-Medini de, Yahya b. Said el-Kattan’dan
(6. 198/813) su nakli yapmistir: “Su'be raviler, Siifyan ise hadis bablari
konusunda daha bilgilidir.”?4 Su'be’nin bu durumda Hucr’un ismi ve kiinyesi
konusundaki Siifyan ile yasadiklari bu ihtilafta hakli olma pay1 pek de uzak
degildir.9%

2. Senedde yer alan ismin Hucr b. Anbes kadar Hucr Ebu’l-Anbes
olmasi da miimkiindiir. Ebu’s-Seken olan Hucr’'un bir diger kiinyesinin Ebu’l-
Anbes olmasinda bir sakinca yoktur.9¢

Bu itirazin da hakli olma ihtimali vardir. Ciinkii Muslim el-Kiina ve’l-
Esma isimli eserinde Seleme b. Kiiheyl'in de talebesi olan bu ravinin
kiinyesini Ebu’s-Seken olarak degil Ebu’l-Anbes seklinde vermistir.7 ibn Ebi
Hatim de Ebu’s-Seken kiinyesini zikrettikten sonra, Hucr'un Ebu’l-Anbes
kiinyesiyle de bilindigini belirtmistir.’® Benzer degerlendirmeyi farkli tarih
ve tabakat eserlerinde gormek de miimkiindiir.?°

3. Hucr’'un rivayeti Vail'den dogrudan degil de Alkame vasitasiyla
almasina gelince, bu da Hucr'un daha ali degil de nazil isnadla hadis
nakletmis olabilecegi ihtimali sebebiyle miimkiindiir.100

91 Kudiri, Tecrid, 2: 508; Ayni, Umdetii’l-kdri, 6: 50.

92 [bn Hacer el-Askalani, miinekkit hadis alimlerini miiteseddid ve miitevassit olanlar
seklinde ikiye ayirir ve ilk tabakada Su’be ile Siifyan es-Sevri’yi mukayese ederek soyle
der: “as a3l iasy / Su’be, Siifyan’dan daha miiteseddittir.” Bk. Ibn Hacer, en-Niiket ald kitdbi
Ibni’s-Saldh, 1: 75.

93 Buhari, et-Tdrthu’l-kebir, 4: 244.

94 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 1: 126-127.

95 Siifyan es-Sevrl ile Su’be’nin cerh-ta’dil konusundaki uzmanliklar1 ve konumlari
hakkinda ayrica bk. Ibn Receb el-Hanbell, Serhu Ileli't-Tirmizi, 1: 172-181.

96 Kudri, Tecrid, 2: 508; Ayni, Umdetii’l-kdri, 6: 50.

97 Ebu’l-Hasan Miislim b. el-Haccac en-Neysabiri, el-Kiind ve’l-esmd, thk. Abdurrahim
Muhammed Ahmed, 1. Bs (Medine: imadetii’l-Bahsi’l-iimi, 1984), 1: 627.

98 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 111, 266.

99 Bk. ibn Hibban, es-Sikat, 4: 177; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 8: 268; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemdl, 5: 474; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 2: 214.

100 Kudfiri, Tecrid, 2: 508; Ayni, Umdetii’l-kari, 6: 50.
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Nitekim s6z konusu Alkame, Siifyan rivayetinde yer alan Vail b.
Hucr'un hem oglu hem de talebesidir. Dolayisiyla Su'be tarikindeki rivayetin
Vail'den dogrudan degil de oglu Alkame vasitasiyla alinmasi uzak bir ihtimal
degildir.101 Bu durum isnadi nazil konumuna disiirse de zayiflatan bir husus
degildir.

4. Su'be rivayetinde yer alan “&se & 5y / sesini kisarak ‘dmin’ dedi”

o

ibaresinin Siifyan rivayetinde “S3e & X3 / dmin lafzini uzatarak séyledi”

seklinde gecmesi, amin lafzinin mutlaka cehri s6ylendigi anlamina gelmeyip,
sesini kisarak sdyledigi manasina gelmesi de mimkiindir. Yani bu ifade
Su'be rivayetinde gecen ifade ile bu sekilde tevil edilebilir. Dolayisiyla arada
mutlaka bir ihtilafin bulundugu veya Su'be rivayetinin zayif sayilmasi
gerektiginden s6z edilemez.102

“ oo

Burada hadiste gecen “&3s & X” ifadesinden tam olarak neyin

kastedildigi tizerinde durmak gerekmektedir. Arapcada “%” fiili hakiki

anlaminda “gekmek, yaymak, uzatmak” gibi manalara gelir. Nitekim kelime
“S3s (23 1815 / Yeryiizii yayildiginda” (Insikak, 84/3), “ M 4 S / Golgeyi
nasil da uzatmistir?’(Furkan, 25/45) ayetlerinde de bu anlamlarda

kullanilmistir. Bu kokten tiireyen “medid” kelimesi uzun boylu, ayn sekilde
tecvidde yer alan “meddii’l-harf’ de harfin cekilmesi ve uzatilmas1 anlamina

gelmektedir.103 “%” fiili hadiste gectigi sekliyle “wsa)l /ses” kelimesiyle
birlikte kullanildiginda ise “sesin artirilmasi ve ylikseltilmesi” anlamina

gelebilecegi gibi “uzatilmasi, c¢ekilmesi” manalarina gelmesi de
miimkiindiir.1%4 Su hadiste gecen ifade de her iki sekilde anlamaya miisait

gozitkmektedir: “s3o s 4§ 3 53341 / Miiezzinin sesi ne kadar yiiksek olursa /

uzun olursa, giinahi o kadar bagislanir.” 105

101 Bazi tabakat eserlerinde Hucr b. Anbes’ten bahsedilirken talebeleri arasinda oglu
Alkame’nin de ismi zikredilmekte, Alkama'nin ondan semainin oldugu belirtilmektedir.
Bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 6: 405;1bn Hibban, es-Sikdt, 6: 234. Alkame b. VAil b.
Hucr hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 7:41.

102 Kudfiri, Tecrid, 2: 507; Ayni, Umdetii’l-kari, 6: 50.

103 Ebu’l-Huseyn ibn Faris Ahmed er-Razi, Mu'cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Daru’l-Fikr, 1979), “medde” md., 5: 269; Muhammed b. Miikerrem b.
Ali ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 3. Bs (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “medde” md., 3: 396-397.
104 Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed ibnii'l-Esir, en-Nihdye ff garibi’l-hadis ve'l-eser,
thk. Mahmiid Muhammed et-Tannahi, Tahir Ahmed ez-Zavi (Beyrut: Mektebetii’l-iimiyye,
1979), 4: 308; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “medde” md., 3: 399.

105 Nesai, “Ezan”, 14; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1: 204; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10: 336.
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Hadisin Siifyan rivayetini destekleyen diger baz tariklerinde acik bir
sekilde “sesini ylikseltti / 45 & 224", “biz onu duyduk / wlse.d”, “aciktan dmin

dedi / iwb 2" ifadeleri yer almaktadir. Rivayetlerin birbirini tefsir ettigi

oo

one siiriillerek “S3s & 1" ile kastedilenin “sesini yiikseltti, yiiksek sesle

soyledi” seklinde anlasilmasi gerektigi one siiriilebilir.196 Bu hakl bir itiraz
olarak goziikmekle birlikte, bu itiraza da kanaatimizce soyle cevap verilmesi
miimkiindiir: Rivayetin en yaygin isnadi ibn Mehdi, Yahya ve Vek{in: Siifyan
- Seleme - Hucr - Vail - Hz. Peygamber yoluyla naklettikleri tariktir ve bu

tarikle hadisi nakledenlerin tamami rivayeti “G3 & X” seklinde

aktarmiglardir.10? Buradan hareketle rivayetin diger lafizlarla gelen
sekillerinin mana rivayeti olabilecegine daha dnce de deginilmisti.198 Bu

bilgiler gz éniinde bulunduruldugunda asil rivayetin “S3 & 1" seklinde
geleni oldugu belirtilebilir.

Hanefi fakih ve muhaddisleri tarafindan Safiilere karsi yapilan bu
savunma ve itirazlar bizce 6nemlidir. Zira onlarin amel ettikleri rivayetleri
sened ve metin itibariyle savunma ¢abalarinin ve mubhaliflerinin
savunduklar1 rivayetlere yonelttikleri elestirilerin sistemin icerisinden
degerlendirmeler olduklar1 soéylenebilir. Nitekim tabakdt ve rical
kaynaklarinda, yapilan bu itiraz ve savunmalar1 destekleyecek mahiyette
bilgilerin yer aldig1 s6ylenebilir.

3. Sahabe ve Tabiiin Uygulamasi

Hanefilerin amin lafzinin cemaat tarafindan gizli sdylenmesi gerektigi
hususundaki bir diger delilleri sahdbe ve tabilinun s6z ve uygulamalaridir.
Sahabe uygulamalarina 6rnek olarak oncelikle yukarida ayr1 bir bashk
halinde verilen Semure b. Ciindeb’in Imran b. Husayn ile bu konudaki ihtilafi
ve bunu Ubey b. Ka'b’a sormalar zikredilmektedir.109

106 Benzer bir degerlendirme icin bk. Miibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi, 2: 59.

107 Jbn MAce, “Ikametii’s-salat”, 14; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 187; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 31: 136; Darekutni, Siinen, 2: 127.

108 Tabakat kitaplarinda Vail b. Hucr’la ilgili su rivayete yer verildigi goriiliir: “Vail
heyetiyle birlikte Hz. Peygamber’e geldiginde, Hz. Peygamber onun yiiziini sivazladi,
onun i¢in dua etti ve onu kavmine reis tayin etti. Sonra insanlara sdyle hitap etti: Ey
insanlar! Bu Vail b. Hucr size Hadramevt'ten gelmistir. Hz. Peygamber sesini
uzatarak/yiikselterek ‘islam’a girmeyi arzulayarak gelmistir’ dedi..” Bk. ibn Sa'd, et-
Tabakatii’l-kiibrd, 1: 263. Bu rivayette Hz. Peygamber’in onun islam’a girisini 6vmek i¢in
sesini uzattigi/ytkselttigi ifadesinin, Vail tarafindan nakledilen, inceledigimiz hadiste
gecen ayni lafizlarla “§3» & 355" gelmis olmasi dikkat cekicidir.

109 Tehanevi, [ldii’s-stinen, 2: 233.
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Bir diger uygulama Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'ud’'un dmin lafzini
aciktan soylemediklerine dair uygulamalaridir.110 Eb{ Vail'den nakledilen su
haber de buna delil olarak gosterilir:

“Hz. Ali ve Ibn Mes’ud namazda besmeleyi, istidzeyi ve dmin lafzini
agiktan okumazlardi.”111 Bu rivayet senedinde yer alan Eb{i Sa’d el-Bakkal'in
miidellis olmasi ve rivayeti “an” sigasiyla nakletmesi sebebiyle zayif
sayillmigstir.112

Tabilinun goriisii olarak da Ibrahim en-Nehai’den nakledilen su
rivayet delil olarak 6ne stiriiliir:

“Imam (namazda) su bes seyi gizli okur: Siibhdneke duasini, istidzeyi,
besmeleyi, dmin lafzini ve Alldhtimme rabbend leke’l-hamd duasini.” 113

Rivayet ibn Ebi Seybe - Veki’ - Siifyan es-Sevri - Mansir b. el-Mu'temir
- Ibrahim en-Nehal kanaliyla gelmekte ve isnad itibariyle giivenilir
goriilmektedir.114 Tabilinun rivayetleri her ne kadar Safifler tarafindan delil
olarak alinmasa da ozellikle ibrahim en-Nehal (6. 96/714) gibi, sahabe
doneminde fetvasi sorulan ve kabul edilen tabitinun rivayetleri Hanefi
usuliinde merfii hadisle dogrudan celismedigi siirece delil sayilmistir.
ibrahim en-Nehai rivayetinde her ne kadar imamin amin lafzim gizli
soylemesi gerektigi soylense de bu konuda cemaatin de ona tabi olacagi
belirtilmistir. Clinkli cemaat namazda imama uymak zorundadir.115

Hanefilerin sahabe ve tabitindan delil getirdikleri isimlerin Hz. Ali, Ibn

110 Bk. Serahsi, Mebsiit, 1: 32.

111 Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid, 2. Bs (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 9: 262.

112 Tehanevi, I'l4ii’s-siinen, 2: 235. Tehanevi, Eb{i Sa'd’in hadis miinekkitleri tarafindan
giivenilir sayildigin1 ve kendisinden sadece giivenilir ravilerden hadis nakleden Su’be ve
el-A'mes gibi alimler nakilde bulundugu i¢in tedlisinin hadisin sihhatine zarar
vermeyecegini iddia eder. Bu konuda da Heysem{'yi kaynak olarak gosterir. (Heysemi,
Eb( Sa’d hakkindaki bu hiitkmii Eb{i Hisam er-Rifa’ye nispet etmektedir. Bk. Ebu’l-Hasen
Nireddin Ali el-Heysem1i, Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-fevdid, thk. Hisamiiddin el-Kudsi
(Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 1: 141.) Ancak ilk dénem cerh tadil kaynaklarina
bakildiginda Yahya b. Main’in onu “leyse bi sey’/ hadis ilminde bir degeri yoktur” ve “sika
degildir” diyerek cerh ettigi; EbG Ziiranin da “leyyint’l-hadis” ve “miidellis” seklinde
vasiflandirdig1 goriiliir. Bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 4: 62-63.

113 {bn Ebi Seybe, Musannef, 2: 267.

114 Rivayeti Ibrahim en-Nehai’den alan Mansir da Siifydn’dan alan Veki de hadis
rivayetinde giivenilir sayilan ravilerdendir. Bk. Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 7: 346; 8: 179;
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 8: 177; 9:37.

115 Tehanevi, [laii’s-siinen, 2: 247. Nehaf rivayetinin merfd olan Sevri rivayeti ile ihtilafi
burada dile getirilecek olursa, Hanefilerin Su’be tarikini tercih ettikleri i¢in Sevri tarikini
dikkate almadiklari, bu sebeple de Nehai'nin goriisiini merfii habere aykir: gormedikleri
soylenebilir.
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Mes’ud ve Ibrahim en-Nehat gibi Kiife bélgesinden olduklari goriiliir. Nitekim
Tirmizi de, Vail rivayetinin Sevri tarikini zikrettikten sonra, sahabe, tabilin
ve sonrasinda gelen pek ¢ok ilim ehlinin amin lafzin1 yiiksek sesle
soylediklerini ifade etmistir. Sahdbeden zikrettigi isimler arasinda Hz. Ali'nin
de bulunmasi ilgingtir.116

Hanefl kaynaklarinda Vail b. Hucr rivayeti hakkinda ibrahim en-
Nehal’den aktarilan sdyle bir elestiri de yer almaktadir: “Vail'in Hz.
Peygamber’in agiktan amin dedigini bilmesine ragmen, Abdullah b. Mes’ud’a
bunun gizli kalmasi mimkin degildir. Bu da gostermektedir ki Hz.
Peygamber bu uygulamay1 birka¢ kez, o da 6gretmek maksadiyla ancak
yapmistir.117 Nitekim Ali el-Kari (6. 1014), namazda amin lafzinin cehri
séylenmesinin Islam’in ilk dénemleri icin ve 6gretme amach oldugu, bu amac
gerceklestiginde artik amelin gizli okuma seklinde yerlestigi ve devam
ettigini ifade etmistir. Ancak Nehai'nin bu itirazini, bir delil olarak degil onun
bir ictihadi (yorumu) olarak degerlendirmek daha isabetlidir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in amin lafzin1 agiktan soyledigine dair rivayetlerin ve
uygulamanin yayginligl, esasinda bu fiilin sadece 6gretmek maksadiyla kisa
zamanli bir uygulama olmadigini géstermektedir.

Sonug

Cehri kilinan namazlarda amin lafzinin agiktan séylenmesi gerektigi
goriisiinii savunan $afil fakihlerin kullandig1 hadisler degerlendirildiginde,
iclerinden hem stibut hem de delalet agisindan sadece Vail b. Hucr rivayetinin
istidlal edilmeye elverisli oldugu soylenebilir. Diger rivayetlerden bazisi
sened yoniinden munkati olduklar: i¢in bazis1 da ravi kusurlar1 sebebiyle
siibut yoniinden problemlidirler. Bazisinin da konuya dogrudan delaleti
bulunmamaktadir.

Hanefl fakihler, hafi-cehri biitlin namazlarda amin lafzinin gizli
soylenmesi gerektigi iddialarini, oncelikle A’rdf Suresi'nin 55. ayetiyle
delillendirmeye c¢alisirlar. Bu dyete gore duada evla olan, gizli yapilmasidir.
Amin lafz1 da bir dua ciimlesi oldugu icin, hem imam hem de cemaat
tarafindan gizli sdylenmesi asildir. Bununla birlikte Hanefilerin gorisiine
delalet eden, miinferit olarak zayif veya hasen olsalar da birbirlerini
desteklemeleri suretiyle sahih derecesine cikabilecek rivayetler de
bulunmaktadir.

Bu konuda tizerinde en fazla tartismanin yasandigi husus, Vail b.

116 Tirmizi, “Salat”, 184.
117 Kasani, Beddiu's-sanadi, 1: 207; Ayni, Serhu Siineni Ebi Dadvid, 4: 195. Bk. Ali el-Karf,
Mirkatii’l-mefatih, 2: 696.
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Hucr'un Hz. Peygamber’in fiilini naklettigi rivayettir. Rivayetin Su'be
tarikinde Hz. Peygamber’in amin lafzini gizli sdyledigi, Sevri tarikinde ise
aciktan soyledigi ifade edilmektedir. Hadis usuli kriterleri agisindan Sevri
tariki, gerek miitabileri gerek Buhari, Darekutni gibi hadis imamlarinin
tevsikleri gerekse sahdbe ve sonraki nesillerin uygulamalarinin destegiyle
Su'be tarikinden daha saglam goziikmektedir. Ancak fakih ve muhaddis
kimlikleriyle 6n plana ¢ikan bazi Hanefi Aalimlerin konuya dair
degerlendirmeleri ve itirazlar1 géz 6niine alindiginda, onlarin amel ettikleri
Su’be rivayetinin savunulmasi ve mubhaliflerinin delil olarak kullandiklari
rivayetlerin elestirilmesi hususunda goriislerini hakh ¢ikarabilecek
gerekcelere sahip olduklar1 goriilir. Neticede kendilerini destekleyen
rivayetlere sahip olmalari, goriislerini Kufe merkezli de olsa sahabe ve
tabitinun  (selefin) uygulamasina dayandirmalari;,  muhaliflerinin
kullandiklar: rivayetlere itiraz edecek (kendileri agisindan) saglam deliller
ortaya koyabilmeleri, onlar1 hadis alaninda da (gerek hadislerin siibutu
gerekse delaleti agisindan) gorislerine deger verilmesi gereken bir konuma
getirmektedir.

Kanaatimizce cehri namazlarda amin lafzinin cehri oldugu kadar hafi
olarak sdylenmesinin de naslardan delilleri bulunmaktadir. Her ne kadar
Safil ve Hanbell fakihler bu hususta kendilerini destekleyen rivayetin daha
sahih oldugunu iddia etseler de Hanefllerin de kendi usullerine uygun olarak,
Kur’an’in umum lafzindan getirdikleri delilin yaninda, sihhat acisindan bazi
problemleri olsa da birbirlerini desteklemeleri sebebiyle amel etmeye
elverisli rivayetlere sahip olduklari soylenebilir. Bu ag¢idan her iki
uygulamanin da siinnete aykiri olmadigi ifade edilebilir. Bunun yaninda bazi
Hanefi miiellifler tarafindan ileri siirtilen, Hz. Peygamber’in dmin lafzini talim
amagh olarak cehri séylemesinin istisnai bir uygulama oldugu yoniindeki
iddianin ¢ok ikna edici durmadigini ifade etmek isteriz. Clinkii talim amach
ve istisnal bir uygulama olsaydi, amin lafzinin aciktan séylenmesi bu kadar
yayginlik kazanamazdi.

Calismamizda ele aldigimiz spesifik bir meseleden hareketle,
Hanefilerin de goriislerini hadis ve slinnet kaynaklarina dayandirdiklari,
ayrica bunu yaparken sadece muhteva tenkidi degil, sened tenkidi
kriterlerini de isletmeye ¢alistiklari ifade edilebilir. Bu 6rnek konu ve rivayet
incelemesinde de gorildigl iizere Hanefiler hakkinda hadis ve siinnetle
amel konusunda 6ne siiriilen birtakim ithamlarin tekrar gézden gecirilmesi
gerektigi sdylenebilir. Ozellikle hem fakih hem de muhaddis kimlikleriyle 6n
plana ¢ikan Kudiri (6. 428/1037), Ayni (6. 855/1451), ibnii’l-Hiimam (&.
861/1457), Ali el-Karf (6. 1014/1605), Leknevi (1848-1886) ve Tehanevi
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(1892-1974) gibi alimlerin ¢alismalarindaki cumhurun goriisiine mubhalif
olan muhtelif konu basliklar1 incelendiginde de bu tespitimizde haklilik pay1
olacagini soyleyebiliriz.
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Extended Abstract

The word amen, which is said after sentences expressing prayer and desire,
is a sentence that is pronounced in similar ways which exists not only in the
Islamic Religion but also in other sacred religions. It is seen religiously
beautiful (mustahab) that the word of the amen, which is repeated frequently
by Muslims in their daily lives, is said after the Surat al-Fatiha in prayers. This
practice, is based on narrations from the Prophet.

It does not matter whether it is obligation or supererogatory, although it is
considered as a sunnah to say the word of the amen in all prayers, there are
some conflicts in practice among Islamic scholars. Although there is no
disagreement about the person saying the word of the amen in the prayers
he/she performs alone, it is controversial whether the word of the
community will say openly or secretly in the form of a congregation and in
prayers where the Qur'an is read openly. According to this, in the form of
congregations and open prayers, only the community, not the imam, tells the
word of the amen according to the Maliki scholars. According to other
sectarian scholars, it is a sunnah for the community to say with the imam.
This is the first point of dispute about the issue. The second controversial
area is the question of whether the community says the word of amen openly
or secretly in such prayers. According to Hanafis and Malikis, the sunnah is
saying secretly the word of amen by both the community and the imam.
Shafii and Hanbells, on the other hand, argue that it is a sunnah to speak the
word of the amen clearly by the imam and the community. Although this
difference in practice does not harm the validity of prayer, it still causes some
confusion in people and according to the denominations in question, it is
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wondered where this practice difference originated.

The controversy among the sects arises from the difference in the
signification of the verses and hadiths and rather the approach of the hadiths.
In this study, firstly, the issue of the health of the hadiths about telling the
word of the amen in prayers where the recitation is read openly will be
discussed. In this study, firstly, the issue of the authenticity of the hadiths
about saying the word amen in prayers where the recitation is read openly
will be discussed. Then, the disputes about the understanding of these
narrations contains its certainty will be mentioned. From this point of view,
especially the approach of the Hanafi and Shafi sect to the hadiths will be
evaluated as comparative. Although, in this regard, the Malikis agree with the
Hanafis and the Hanbalis with the Shafii jurisprudents, both from Imam
Malik and Ahmed b. Hanbel two different opinions are conveyed. For this
reason, it can be said that the main dispute on the issue took place between
the Shafiis and Hanafi jurists. As a result, when the sources belonging to the
sects are examined, it is seen that the issue is examined more in the main and
descendent sources of Hanafi and Shafiis.

Before narrations Hanafi jurisprudents cite the evidence of "Pray to your
Lord secretly, pleading to your Lord" in the 55th verse of Surah A'rafin order
to defend their views. According to them, the essential thing in all prayers is
to be done in secret and awe. Since the word amen is actually a prayer
sentence, the truth is that it is said secretly by both the community and the
imam. When the rumors put forward in this regard in order to defend the
views of the sectarian scholars, it is seen that the narration that the most
controversy was experienced was the news conveyed from Vail b. Hucr.
Because Hucr transmitted two different applications from the Prophet stated
as the word of the amen should be said by the community both secretly and
openly during prayers when the recitation performed openly. According to
the figh and hadith scholars from Shafii sect, the narration, which is authentic
among them, is supported by both the community and the imam. This
narration comes from Siifyan es-Sevri. According to Hanafis, the narrative
that is suitable for action is the news transmitted from Vail b. Hucr via Su’be
b. Haccac.

According to Shafii ahl al hadith scholars, Su’be version of Vail b. Hucr
narration is not suitable for acceptance since it is defective in some aspects.
These defects have been stated by prominent al-jarh wa al-ta’dil scholars
such as Buhari and Darekutni. Therefore, according to them, it is more
appropriate that the news source for the deed is the news coming through
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Siiyan es-Sevri. According to the assessment of the muhaddid scholars who
are competent in the hadith science, especially from the Hanafi sect, such as
Kudri, Ayni, Ibnii'l-Hiimam, Leknevi, and Tehanevi, the narration of Su’be is
more robust than the Sufyan’s narration. In the works of these authors, it is
seen that they responded to the objections of Bukhari and other opponents
by using the criteria of hadith criticism. In the article, based on the discussion
on the subject, it is tried to be revealed that Hanafi scholars are not only
contented with the criticism of the text and content, but also use the criteria
of text and narrative criticism while evaluating the narrations.

Siifyan es-Sevri version of the narration seems to be more robust in terms of
hadith validity criteria. Because the hadith has other supporters that support
that version of it. Besides the leading hadith scholars such as Buhari and
Darekutni stated that this version was more reliable, the practices of the
Companions and subsequent generations supported this. In addition, we find
the evaluations of Hanafi scholars on the subject is important. Because, while
Hanafis make a judgment about a matter, they take into consideration not
only the authenticity of the hadiths about the subject, but also the practice of
the Qur'an and the predecessor. In addition, the objections of the Hanafis
against their opponents show that the authenticity problem of the hadith is
not independent from the conflict.

When we look at the other narrations suggested by both Hanafis and Shafii
scholars, it is understood that some of them are not robust in terms of
certainty and some do not have direct signs on the subject. All of these
narrations are evaluated under separate headings in the study and the
problems of the hadiths regarding the certainty and indication are pointed
out.

Keywords: Hadith, Salat (Prayer), Amen, Qiraah (Reciting), Hanafi sect.
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