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Oz

Kur’an’a dair esas alinan varlik ve yorum tasavvuru, ilahi kelamin Islam toplumunun insasinda ve
miisliiman kimligin olusumundaki roliinii belirleyen temel faktorlerden birisidir. Dolayisiyla bu nokta-
da, Kur'an’a yonelik par¢aci bir varlik ve yorum tasavvurundan ziyade biitiinciil bir tasavvurun gelisti-
rilmesi 6nem arz etmektedir. Bu baglamda yapacagimiz bu arastirmanin temel hedefi, Ibn Vehb’in el-
Burhan fi vucithi’l-beyan isimli eserinde, felsefi bir zemin iizerine oturtuldugu dort boyutlu beyan yon-
teminden hareketle, onun Kur’an’a dair kiilli bir varlik ve yorum anlayisimin olusumuna katk: saglayip
saglamadigr arastinlacaktir. Bu amag dogrultusunda ilk olarak Ibn Vehb’in anlama ve yorumlama
faaliyetine yonelik, beyanu’l-i‘tibar, beyanu’l-i‘tikad, beyanu’l-‘ibare ve beyanu’l-kitab seklinde dort
diizeyde gelistirdigi beyan yontemi incelenecektir. Daha sonra bu beyan yonteminin genel cercevesi
dikkate alimarak, varlik ve yorum agisindan Kur'an tasavvuru tizerinde durulacaktir. Bu sekilde
Kur'an’a dair kiilli bir varlik ve yorum tasavvurunun olusmasina, Ibn Vehb’in beyan yonteminden
hareketle katki sunulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ibn Vehb el-Kitib, el-Burhan i vuctihi’l-beyan, Kur’an, Varlik, Yorum,
Tasavvur.

Abstract

The basis of existence and interpretation of the Quranic thought is one of the main factors that de-
fine the role of divine message in the construction of the Islamic community and the formation of Mus-
lim identity. However, the basis of existence and interpretation of the Quranic thought is one of the
main factors that determine this role of the divine message and the relationship with the Qur'an. There-
fore, it is important to develop a holistic thought concerning the Quran rather than a fragmented ap-
proach to existence and interpretation. In this context, the main purpose of this study is to investigate
whether it contributes to the formation of a holistic thought of existence and interpretation about the
Quran, based on Ibn Wahb’s four dimensional bayan (exposition) method which is based on a philoso-
phical ground, in his work titled al-Burhan fi vujuh al-bayan. For this purpose, firstly, Ibn Wahb’s
bayan (exposition) method which has four different levels, namely, bayan al-i‘tibar, bayan al-i‘tigad,
bayan al-i‘bara and bayan al-kitab and developed for understanding and interpretation activity will be
analysed. Then, in the context of these four bayan (exposition) methods, the Quranic thought in terms of
existence and interpretation will be discussed. Thus, it will be sought to contribute to the formation of a
holistic existence and interpretation thought with respect to Qur'an based on the bayan (exposition)
method of Ibn Wahb.

Keywords: Tafsir, Ibn Wahb al-Katib, al-Burhan fi vujuh al-bayan, Quran, Existence,
Interpretation, Thought.

Extended Summary

Throughout history, Muslims have sought to develop a correct thought of existence and interpre-
tation of the Quran, to which they have been addressed. A correct understanding of interpretation
developed for the Qur'an depends on the creation of a holistic thought that covers different dimen-
sions of existence of the divine revelation. In this context, in the work of al-Burhan fi vujah al-bayan,
Ibn Wahb developed a four dimensional bayan (exposition) method regarding the process of under-
standing and interpretation by synthesizing disciplines such as language, rhetoric, logic, figh, kalam
with a philosophical approach. It can be said that this bayan (exposition) method contains a holistic
thought of existence and understanding of interpretation about the Quran. Therefore, in this study,
this bayan (exposition) method of Ibn Wahb will be discussed in the context of its contribution to the
Quranic thought concerning existence and interpretation. Ibn Wahb stated that Allah made mankind
superior to other creatures by giving intelligence, add stressed that the interpreter and guide of the
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intelligence (al-‘aql) is “bayan” (exposition). Ibn Wahb divided “bayan” (exposition) into four sec-
tions: bayan al-i‘tibar, bayan al-i‘tiqad, bayan al-i‘bara and bayan al-kitab. According to him, bayan al-
i‘tibar means that creatures are explicit and are able to express themselves by their existence, not by
their language. When a thing that exists is open to intelligence, and intelligence seeks to express the
explanations and deep meanings of that thing, ingenuity and knowledge is developed in the soul. Ibn
Wahb named that knowledge about the existence, developed in the mind, “bayan al-i‘tiqgad”. "Bayan
al-i'bara " means the verbal expression of the belief in existence developed in the mind, while “bayan
al-kitab” means the written expression of that belief. On the one hand, the first two dimensions of
bayan method indicate the ontological and epistemological level and there is an unchanging and
constant situation at these two dimensions. On the other hand, Ibn Wahb's last two bayan dimensions
are conventional and changing. In this respect, the transfer of the meanings that develop in the mind
about the existence to the verbal or written expressions takes place within a historical context and
varies according to linguistic characteristics of different languages. We can say that this bayan method
of Ibn Wahb allows the formation of a holistic thought about the existence and interpretation of the
Qur'an. Indeed, in the beginning, the Qur’an as an existence, met with the intelligence of man, then
transferred to word form and then to the written form. If we apply Ibn Wahb's bayan method to the
different levels of existence of the Qur'an, bayan al-i‘tibar is the ontological and metaphysical exis-
tence of the Qur'an; bayan al-i‘tiqad is its epistemological and intellectual existence; bayan al-i‘bara
denotes its verbal existence; and bayan al-kitab expresses its written existence. In this context, there is
an unchanging and constant situation in the two levels that constitute the ontological/metaphysical
and epistemological/intellectual existence of the Qur'an. In other words, whatever language you speak,
no matter what time and date you live in, there is no change in the ontological existence of the Qur'an
in the metaphysical level and likewise, there is no change in the intellectual existence of the Qur’an in
the epistemological level. Moreover, the Qur'an is the subject of faith, not interpretation in these two
levels. Therefore, it can be argued that these two levels, which Ibn Wahb called bayan al-i‘tibar and
bayan al-i‘tiqad, develop a thought of existence about the Quran. Bayan al-i‘bara and bayan al-kitab
which are the last two types of Ibn Wahb's bayan method denote the linguistic existence of the Qur'an.
Accordingly, the Qur'an has been transmitted to words and written form within the style, expression
and narrative features of a language spoken in a certain period of history. From this point of view, the
correct understanding of the Qur'an, to some extent, depends on the knowledge of the style, expres-
sion and narrative features of the language to which the Quran has been transmitted. For example,
some material and historical elements that form parts of the language and Mushaf should not be seen
as a part of the ontology of revelation. In the understanding and interpretation activity that will be
developed for the Qur'an, the four different levels of existence presented by Ibn Wahb should be
considered together and in integrity. For instance, in the Zahiri approach, we see that the Qur'an was
abstracted from its historical context and turned into a metaphysical text. In our view, this is a frag-
mented way of reading and is far from a holistic and realistic approach. The same situation is also the
case for the historical approach, as the historical approach has not been able to develop a holistic
Qur'anic thought by reducing the Qur'an from its metaphysical horizon to the material and historical
area. Therefore, it is important to develop a holistic approach that covers the level of metaphysical and
historical existence of the Qur'an. In this respect, it can be argued that Ibn Wahb's four-dimensional
bayan method provides a holistic framework that covers the metaphysical existence and historical
foundations of the Qur'an. It can be stated that this holistic approach creates an understandable,
consistent and realistic thought and interpretation of the Qur'an as it allows considering the different
levels of existence of the Qur’an on their own, establishing connections between them and ensuring
integrity.
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GIRIS

Allah’in iradesinin sozlii beyani olan Kur’an’in temel hedefi hi¢ kuskusuz, insa-
nin hayatina anlam katmak, varolussal soru ve sorunlarina cevap tiretmektir. Bu
acidan Kur’an, her miisliimanin bireysel ve toplumsal hayatinin insasinda merkezi
bir konumda yer almaktadir. Tarih boyunca miisliimanlar bir sekilde Kur’an’1 ken-
di hayatlarina miidahil kilma niyeti ve gayreti igerisinde olmuglardir. Diger taraftan
Kur’an’in hayata aktarilmasinda, onunla kurulan iliski bi¢imi belirleyici bir role
sahiptir. Bu noktada Kur’an’a dair olusturulan varlik ve yorum tasavvuru, bu iligki
bigimini belirleyen temel faktorlerden biridir. Zira bir seye yonelik gelistirilen an-
lama ve yorumlama faaliyeti, o seyin zihinde nasil tasavvur edildigiyle dogru oran-
tilidir. Bu cergevede ildhi kelamin, farkli var olus tarzlarina ve diizeylerine sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Kur’an’in bu var olus tarzlarini; ilahi vahiy olmasi agisin-
dan “metafiziksel varlik diizeyi”, belli bir tarih ve dil sinirlar1 igerisinde ortaya ¢ik-
mast yoniiyle ise “tarihsel varlik diizeyi” seklinde temel iki kategoriye ayirabiliriz.
Tarihten giintimiize bu iki varlik diizeyinden hareketle farkli okuma bigimleri gelis-
tirilmigtir. Bu okuma bigimlerini, metafiziksel yaklagimi temsil eden “zahiri ve
batini yorum anlayis1”, Kur’an’in metafiziksel varligindan ziyade olgusal varligiyla
ilgilenen “tarihselci yorum anlayis1” ve her iki varlik diizeyini de dikkate alan “diya-
lektik yorum anlayis1” seklinde 6zetleyebiliriz.'

Bize gore Kur’an’a yonelik gelistirilecek dogru bir yorum anlayzsi, ilahi vahyin
her iki varlik diizeyini de igine alan kiilli bir tasavvurun olusturulmasina baghdir.
Bu agidan bakildiginda Kur’an’in, zahiri ve batini yorum anlayisinda oldugu gibi ne
timiiyle metafiziksel ufka hapsedilmesi; ne de tarihselci yorum anlayisinda oldugu
gibi tarihsel alana indirgenmesi dogru degildir.” Bir baska ifadeyle, Kur’an’t metafi-
ziksel ya da tarihsel temellerinden soyutlayan her iki yaklasim da biitiincil bir var-
lik tasavvurundan ve yorum anlayisindan bize gore uzaktir. Dolayisiyla bu noktada
dogru olan, hem Kur’an’in metafiziksel ufkunu hem de tarihsel baglamini icine alan
kiilli bir varlik tasavvurunun ve yorum anlayisinin gelistirilmesi ve esas alinmasidir.
Bu ¢ergevede erken donemde kaleme alinan el-Burhan fi vucithi’l-beyan adli eserde
ortaya konulan beyan yonteminin, Kur’an’a dair kiilli bir varlik ve yorum tasavvu-
runu barindirdigini, dolayisiyla zamanimizda boyle bir zihniyetin olusmasina im-
kan saglayan kaynaklardan birisi olabilecegini soyleyebiliriz.

Tarih boyunca Kur’an'in anlagilmasina ve yorumlanmasina dair benimsenen yaklagimlar i¢in bk. Omer Faruk
Yavuz, Varlik ve Yorum Agisindan Kur'an Tasavvuru (Rize: Karadeniz Yayinlari, 2007), 171-219. Ayrica bu
gercevede Kur'an’in anlasilma sorununa dair bk. Burhanettin Tatar, “Kur’an’t Anlama” Sorunu Uzerine Bazi
Diigiinceler”, Eski Yeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 29 (2013), 193-200.

Benzer bir yaklagim/yorum i¢in bk. Burhanettin Tatar, Islam Diisiincesine Giris (Istanbul: Vadi Yayinlari,
2018), 37.
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el-Burhan fi vucithi’l-beyan isimli eser ilk olarak Kudame b. Ca‘fer’e (6. 337/948)
nispet edilmistir.’ Taha Hiseyin (6. 1973) ise eserin mukaddimesinde bu nispetin
stipheli olduguna dikkat ¢ekmistir.* Daha sonra yapilan tahkik ¢alismasinda bu
stiphe dikkate alinarak eserin aidiyet konusuna genis yer verilmistir. Bu ¢ergevede
el-Burhan fi vucihi’l-beyan adli eserin Kudame b. Ca‘fer’e degil hicri dordiincii
asrin ortalarinda yagayan ve $ii bir alim oldugu ifade edilen Ibn Vehb el-Katib’e ait
oldugu tespit edilmistir. Asil adi Ebu’l-Hiiseyin Ishak b. Ibrahim b. Ismail el-Katib
olan Ibn Vehb’in kimligine dair kaynaklarda neredeyse hicbir bilgi tespit edileme-
mistir. Bununla birlikte Giiney Arabistan’in Necran bolgesinde bulunan ve birgok
vezir, miiderris ve memur yetistirmekle meshur olan Ibn Vehb ailesine mensup
oldugu soylenmistir. Bu aileye mensup olanlar Emeviler déneminde katiplik, idare-
cilik gibi gorevler yapmuslardir. Ayrica Kasim b. ‘Ubeydullah Ibn Vehb gibi bu aile-
den gelen isimler terciime faaliyetlerinde aktif rol almislardir. Diger taraftan ibn
Vehb el-Katib’in el-Burhan eserini muhtemelen 335/946 tarihinden sonra kaleme
aldig1 kaydedilmigtir.®

ibn Vehb bu eserinde dil, belagat, mantik, fikih, kelam gibi disiplinleri felsefi bir
yaklasimla sentezleyerek, anlama ve yorumlama siirecine dair beyanu’l-i‘tibar,
beyanu’l-i‘tikad, beyanu’l-‘ibare ve beyanu’l-kitab seklinde dortli bir beyan yontemi
geligtirmeye calismistir. Bu eseri kaleme almasinin temel nedeni olarak Ibn Vehb,
daha 6nce Cahiz'in (6. 255/869) el-Beyan ve’t-tebyin isimli eserinde seckin bir¢ok
edebi habere ve hutbeye yer vermesine karsilik, beyanin yontemine ve kisimlarina
dair bir sey sdylememesini gerekce gostermistir.® Hatta Ibn Vehb, bu 6zelliginden
dolay1 Cahiz'in eserinin el-Beyan ve’t-tebyin ismini hak etmedigini vurgulayarak
elestirmigtir. Zira ona gore Céhiz bir kisim se¢me haberleri ve hutbeleri eserinde
nakletmekle yetinmis buna kargilik beyana dair bir usul ortaya koymamuistir.” Dola-
yisiyla miiellif tespit ettigi bu eksiklikten hareketle beyanin usuliine ve kisimlarina
dair bir eser kaleme almaya karar vermistir. Ozellikle ilme yeni baslayan bir kimse-
nin beyanin manalarini bilmesi igin boyle bir eser telif etme ihtiyac1 hissettigini

* Bk Ebu’l-Ferac Kudame b. Ca‘fer el-Bagdadi, Nakdu'n-nesr (Kitabu’l-beyan), thk. Abdulhamid el-‘Tbadi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1980).

Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’n-nesr, 19. Tah4 Hiseyin bu takdimi Fransizca olarak kaleme almistir. Daha sonra
bu ¢aligma Abdulhamid el-‘[badi tarafindan Arapgaya terciime edilerek, Nakdu’n-nesr adli eserin giris bolii-
miine eklenmistir. Tirkgeye de terciime edilen bu ¢alismada, h. 3. asirdan h. 4. asra kadar olan dénemde Yu-
nan, Iran gibi yapanci etnik kokenlerin Arap belagatina etkisi incelenmektedir. Bk. Taha Hiiseyin, “el-
Cahiz'den 'Abdulkahir Dénemine Kadar Arap Belagat1”, cev. M. Akif Ozdogan, Kahramanmaras Siitgii Imam
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2006), 131-157.

Bk. Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, cev. Liitfii Simgek (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2017), 129;
Ebu’l-Hiiseyin Ishak b. Ibrahim b. Ismail Ibn Vehb el-Katib, el-Burhan fi vucihi’l-beyan, thk. Ahmed Matliib —
Hatice el-Hadise (Bagdat: Cami‘atii Bagdat, 1967), 11-41.

¢ Ibn Vehb, Burhan, 51.

Ibn Vehb, Burhan, 52; Cahiz’in amacinin belli bir usul ortaya koymak degil, en giizel belagat drneklerini
toplamak oldugu dikkate alinarak Ibn Vehb’in elestirisine cevap verilebilir.
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vurgulamistir. Bu sekilde yazar daha 6nce buna benzer bir ¢aligma olmadigini belir-
terek, kaleme aldig1 eserin 6zgiinligiine dikkat cekmigtir.®

[bn Vehb’in bu eserinin, erken dénemde anlama ve yorumlama faaliyetine dair
felsefi bir zeminden hareketle biitiinciil bir beyan yontemi gelistirmesi agisindan
olduk¢a 6nemli oldugunun altini ¢izebiliriz. Zira felsefi bir zemin {izerine insa edi-
len ve beyani bir varlik ve diinya goriisiinii kendi icinde barindiran bu yontemin,
anlama ve yorumlama siirecine dair sistematik bir yol haritasi olusturmaya imkéan
verdigi soylenebilir. Bununla birlikte bu eser tizerine yapilan kapsamli ve miistakil
bir ¢aligmaya ulagamadigimizi belirtmeliyiz. Diger taraftan Taha Hiiseyin Arap
dilinin diger kiiltiirlerle iliskisi ve etkilesimi baglaminda ibn Vehb’in bu eserine atif
yapmustir.” Daha agik bir sekilde soyleyecek olursak T4h4 Hiiseyin bu eseri, Arap
dilinin olugum siirecinde 6zellikle Yunan kiiltiirtiniin ¢ok ciddi bir etkisinin oldugu
iddias1 ercevesinde delil olarak kullanmustir.'® Muhammed Abid el-Cabiri ise gelis-
tirmeye calistig1 beyan bilgi sistemi icerisinde Ibn Vehb’in eserine yer vermistir."
Cabiri’ye gore Ibn Vehb’in beyan yontemi salt beyani bir proje olup, Imam Safii’nin
(6. 204/820) temellerini attig1 fikih usulii yontemiyle, Cahiz’in belagat yontemini
birlegtirmistir.'> Kisaca Taha Hiiseyin, Ibn Vehb’in eserini Arap dil ve belagat gele-
neginin diger kiiltiirlerle iliskisi agisindan ele alirken, Cabiri insa etmeye galistig
beyan bilgi sahasina ait bir bilgi teorisi olarak incelemeye ¢alismustir."

Bu ¢alismada ise Ibn Vehb’in beyan ydntemi, varlik ve yorum agisindan Kur’an
tasavvuruna katkist baglaminda ele alinacaktir. Zira Ibn Vehb’in beyan yonteminin,
genelde anlama ve yorumlama siirecine, 6zelde ise Kur’an’in anlagilmasi ve yorum-
lanmasina dair kiilli bir tasavvur olusturdugu ve yontemsel bir ¢ergeve sunmaya
calistig1 diisiiniilmektedir. Bu baglamda aragtirmanin temel kaynagini tegkil eden
el-Burhan fi vuciithi’l-beyan isimli eser bastan sona incelenecektir. Ibn Vehb’in fikih,
kelam, felsefe, dil, belagat gibi farkli disiplinleri i¢ine alan genis bir zeminden hare-
ketle beyan yontemini olusturmaya c¢aligmasi ve Kur’an, hadis, Arap hutbeleri,
Arap atasozleri ve siirler gibi genis bir referans cercevesini esas almasi, esere yogun
bir igerik kazandirmistir. Bununla birlikte ¢aligmada daha ¢ok Ibn Vehb’in beyan
sisteminin ana hatlarini ve iskeletini olusturan temel unsurlarin tespit edilmesine

8 Ibn Vehb, Burhan, 54.

°  Hiiseyin, “el-Cahiz'den 'Abdulkahir Dénemine Kadar Arap Belagat1”, 148-150.

Ibn Vehb’in bu eserinde her ne kadar Yunan kiiltiiriinden yapilan terciimelerden etkilendigi anlagilsa da
yontem ve yaklasim agisindan 6zgiin bir yapiya sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bk. Hiiseyin, “el-Céhiz'den
'Abdulkahir Dénemine Kadar Arap Belagati”, 149.

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Kéroglu - Hasan Hacak — Ekrem
Demirli (Istanbul: Kitabevi, 2000), 42-51.

12 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 49.

Bu iki ¢aliymanin yaninda Ingilizce yaynlanan Islam Ansiklopedisinin (Encyclopaedia of Islam) ikinci ve
{iglincii edisyonlarinda Ibn Vehb maddesine yer verilmistir. Bu maddelerde Ibn Vehb ve eseri hakkinda teknik
diizeyde oldukg¢a sinirli bilgi bulunmaktadir. Bk. Pessas Shinar, “Ibn Wahb”, Encyclopaedia of Islam (Erisim 07
Mayis 2020); Geert Jan van Gelder, “Ibn Vahb , Ishaq b. Ibrahim”, The Encyclopaedia of Islam (Erisim 07 Ma-
y1s 2020).
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onem gosterilecektir. Daha sonra ortaya konulan bu beyan yonteminin genel cerge-
vesi dikkate alinarak, varlik ve yorum agisindan Kur’an tasavvuru tizerinde durula-
caktir. Bu sekilde Kur’an’a dair kiilli bir varlik ve yorum anlayisinin olusmasina,
Ibn Vehb’in beyan yonteminden hareketle katki sunulmaya calisilacaktir.

1. IBN VEHB’IN BEYAN YONTEMIi
1.1. Beyanin Kaynagi Olarak Akil

Ibn Vehb Allah’in insana akil vermekle onu diger canlilardan iistiin tuttugunu
zikrederek kendi beyan yoOntemini insd etmeye baglamistir. Bu baglamda;
“Andolsun biz insanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde tasidik. Kendile-
rine en temiz ve en giizel seylerle riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin ¢ogundan
iistiin kildik.”'* ayetine atif yapilarak, insan1 diger canlilardan ayiran temel meleke-
nin akil olduguna vurgu yapilmistir.”® Zira insanin hitaba muhatap kilinmasi, so-
rumlu bir varlik olmasi, hayir ile serri, fayda ile zarar1 birbirinden ayirt etmesi,
kendisine uzak olan ve gérmedigi seyin bilgisini idrak etmesi, akil sebebiyledir. Bu
baglamda akil, Allah’in kullar1 tizerindeki hiicceti olarak tanimlanmuistir.'® ibn
Vebh akil melekesinin insan1 insan yapan temel fitri 6zellik olduguna dikkat ¢ektik-
ten sonra akli kendi icerisinde akl-i mevhiib (verili akil) ve akl-i meksiib (kazanilmig
akil) seklinde iki kisma ayirmistir. Akl-i mevhiib; insanin yaratilisinda Allah tara-
findan bahsedilen akildir. Bu akil Allah tarafindan insana verilen yerlesik bir icgii-
dii ve fitri bir giigtiir.”” Ibn Vehb’e gore su ayette bu akildan bahsedilmektedir: “Siz-
ler hicbir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarimizin karmindan disart ¢i-
kardy; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”'* Diger taraftan su ayette
isaret edildigi tizere bu aklin biitiin insanlarda esit seviyede ve diizeyde olmadig:
belirtilmistir: “...Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini biz paylastirdik. Bir kismi
digerini istihdam etsin diye kimini kiminden derecelerle tistiin kildik. Rabbinin rah-
meti onlarin biriktirdiklerinden daha hayirlidir.”"’

Ikinci akil olan akl-i meksib ise insanin tecriibe, ibret alma, edebi melekelerini
kullanma ve akil yiirtitme yoluyla kazandig ve elde ettigi akil seklinde tanimlan-
mustir.”® Ona gore su ayet bu akil tiirtine isaret etmektedir: “Peki, bu inkdrcilar yer-
yiiziinde hi¢ gezip dolasmazlar mi? Gezip dolassinlar da akillar: bazi seylere ersin,
kulaklar: da gercekleri isitecek hale gelsin.” Ibn Vehb akl-i mevhabenin asil,
mekstibenin ise fer® oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda akl-i mevhabeyi bedene,

4 el-Isra 17/70.

15 ibn Vehb, Burhan, 54.
¢ ibn Vehb, Burhan, 55.
7 {bn Vehb, Burhan, 56.
8 en-Nahl 16/78.

9 ez-Zuhruf 43/32.

2 ibn Vehb, Burhan, 56.
2 el-Hacc 22/46.
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mekstbeyi ise gidaya benzetmistir. Nasil ki gida almayan bir bedenin varligini siir-
diirmesi miimkiin degilse akl-1 mevhiibeye dayanmayan bir akl-i mekstibeden de
bahsedilemez. Dolayisiyla bu iki akil karsilikli birbirini besler.” Sayet insan tefekkiir
etme, diigiinme, ibret alma, tedebbiir etme gibi akli melekelerini aktif bir sekilde
kullanmazsa bu fitri gii¢ korelir ve nihayetinde insan havyalarin mertebesine tenez-
ziil etmis olur. Bu noktada insana diisen Allah’in kendisine bahsettigi bu akil cevhe-
rinin farkinda ve bilincinde olmasidir.”

Ibn Vehb aklin insan i¢in 6nemini ve degerini bu sekilde ortaya koyduktan son-
ra aklin tercimaninin ve kilavuzunun “beyan” oldugunu zikretmistir. Baska bir
ifadeyle ona gore beyan, aklin tecelligahinin ve faaliyetlerinin tezahiir ettigi alandur.
Bu agidan beyan bir seyin manasinin ve hakikatinin ortaya ¢ikmasi, agik ve belirgin
olmasi anlami tagimaktadir.” Bu baglamda Allah, kullarina beyan1 6gretmis, Hz.
Peygamber’i mubin sifatiyla gondermis,”® Kur’an’in mubin oldugunu vurgulamis®’
ve resuliine Kur’an’i beyan etme gorevi vermistir.?® Dolayisiyla Ibn Vehb’e gore
“akil” ve onun terctimani olan “beyan”, Allah tarafindan insana bahsedilen, insan1
ayakta tutan, birbiriyle i¢ ice ge¢mis ve birbirini tamamlayan iki temel dinamiktir.*
Bu noktada Ibn Vehb beyani; “beyanu’l-i‘tibar”, “beyanu’l-i‘tikad”, “beyanu’l-‘ibare”
ve “beyanu’l-kitab” olmak iizere dort kisma ayirmigtir.® Iste Ibn Vehb eserinde
beyan yontemini bu dort kisim iizerine inga etmis ve ayr1 boliimler altinda bu be-
yan tiirlerini incelemistir. $imdi bir biitiinliik olusturacak sekilde bu beyan tiirleri-
nin agiklamasina gegebiliriz.

1.2. Beyan Tiirleri
1.2.1. Beyanuw’l-i‘tibar

Birinci beyan tiirii olan “beyanu’l-i‘tibar” (Ulde¥) Olw); varliklarin dilleri ile degil
bizzat var olmalar itibariyle agik olmasi ve kendilerini beyan etmesi seklinde ta-
nimlanmigtir. Yani varligin; ibret alan, diisiinen ve akil yiiriiten insana kendisini
agmasi bir nevi beyan etmesidir.’’ Nitekim Kur’an’da diisiinen, akleden ve ibret
alanlar i¢in varlikta/gergeklikte bir¢ok ayetin bulunduguna dikkat ¢ekilmesi bu
beyan tiiriine isaret eder.”” Buna gore varlik, akli faaliyetlerini ve melekelerini kul-
lanan kimseye kendini acar ve ifsa eder. Dolayisiyla varligin beyaninin gergekles-

22 fbn Vehb, Burhan, 57.

2 Ibn Vehb, Burhan, 58.

24 ibn Vehb, Burhan, 59.

% er-Rahman 55/1-4.
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7 Ytsuf 12/1.

28 {brahim 14/4.

¥ Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis, 44.
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3 Ibn Vehb, Burhan, 60.
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mesi, insanin o varligin farkinda ve bilincinde olmasina baglidir. Bagka bir ifadeyle
harigte kendi zat1 ile var olan esyay1 agiklamak isteyene o varlik agik, ibret almak
isteyene ise ibret vericidir. Bu baglamda beyanu’l-i‘tibar kendi i¢inde z&hir ve batin
olmak tizere ikiye ayrilmistir. Zahir, insanin kendi duyulariyla agik bir sekilde his-
sedebildigi ya da nazari akilla bedihi bir sekilde bilgisine ulasabildigi varliktir. Yani
zahir beyanin bilgisi; ya duyularla ya da bedihi aklin temel ilkeleriyle elde edilir.
Karin soguklugunun ve atesin sicakliginin hissedilmesi duyuyla; ¢iftin, tekin zitt:
olmasi ise nazari akilla ulagilan bilgiye drnek verilebilir. Batin ise duyularla degil,
akli istidlalle bilgisine ulagilabilen varliktir. Dolayisiyla bu beyan tiiriine gore zahir
olan varlik hi¢bir delili ihtiyag olmaksizin agik olurken, batin olan varlik ise delile
ve akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyar. Bu noktada Ibn Vehb, kendi zati ile kaim olan
batin varligin, manalarinin ve hiikiimlerinin beyan edilmesinde ve ortaya ¢ikaril-
masinda kiyas ve haberin temel iki ara¢ oldugunu vurgulamigtir.”® Kur’an’in tegbih-
leri, meselleri ve ibret almaya y6nelik vurgular1 insanin kiyas melekesini kullanma-
sina yonelik iken, ge¢mise dair anlattig1 olaylar ise bu beyan tiirtiniin haber cihetini
olusturur.*

Ibn Vehb kiyas baglig altinda, kiyasin sartlarina ve esaslarina yer vermistir. Bu
baglamda kiyas meselesini mantik, felsefe ve fikih ilimlerinin konuyla ilgili yakla-
simlarin1 harmanlayarak incelemeye calismigtir. Ozellikle mantik kitaplarina atif
yapilarak, mantigin aklin miyar1 ve diregi oldugu vurgulanmigtir.® Sozliikte ben-
zetme, denk tutma, birlestirme, denklestirme gibi anlamlara gelen kiyas ise varlikla-
rin sahip oldugu ozelliklerinden biri ya da bir ka¢1 i¢in s6z konusudur. Yani iki
varligin biitiin mana ve sifatlariyla birbirine benzemesi miimkiin degildir. Zira bir-
birine kiyas edilen iki sey arasinda tam bir mutabakatin olmasi, o iki seyin ayn1 sey
oldugu anlamini igerir. Bu baglamda Ibn Vehb iki sey arasindaki benzerligin tanim,
vasif ya da isim iizerinde olabilecegini zikretmistir.*® Iki sey arasindaki kiyasin sirf
isim benzerligi tizerine kurulmasinin dogru olmadig: vurgulanarak, tanim ya da
vasif benzerliklerinden hareketle dogru bir kiyasin yapilabilecegi zikredilmistir. Bu
noktada Aristoteles (m.0. 384-322) mantig1, tanim tizerine kurulu bir kiyas tiiriin-
den hareket ederken, fikih, nahiv kelam gibi beyéni bilgi sistemini olusturan alanlar
ise vasif (sifat) lizerine kurulu bir kiyas: esas alir.”” Ibn Vehb bu farka dikkat ceke-
rek, mantik¢ilarin iki 6nciil tizerine kurulmayan kiyasin sonu¢ vermeyecegi gorii-

% Bk. Ibn Vehb, Burhan, 73. Bilgi kaynaklar: akil, duyular ve haber seklinde ii¢ kategoride ele alinsa da bu kate-
goriler arasinda keskin bir ayrimin olmadigini ve gegisken bir yapinin bulundugunu séyleyebiliriz. Ornegin
akil biitiin bilgi vasitalarinda belirleyici bir etkiye sahiptir. Haber ise bir sekilde duyularla iliskilidir. Bununla
birlikte kategoride esas olan bir bilginin var olmasini temel fakt6riin ne oldugu hususudur.

3 Ibn Vehb, Burhan, 75.

% Ibn Vehb, Burhan, 86.

3 Ibn Vehb, Burhan, 76.

37 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 45.
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stinde olduklarina atif yapmustir.®® Buna karsilik, kiyas aslinda tek 6nciilden fazlasi-
na ihtiya¢ duymasa da muhatabin anlayis kapasitesine gore iki veya daha fazla 6n-
ciille de ifade edilebilir.*” Bu cercevede kiyasa dair genis agiklamalarda bulunan Ibn
Vehb’e gore, her iki kiyas tiirii de delil tizerinde akil yiiriitme faaliyetini ifade eder.*

Batin varligin manalarinin beyan edilmesi ve ortaya ¢ikarilmasinin ikinci arac
haberdir. Haber, duyu alanina giren sahit yoluyla, duyu alanina girmeyen gaib hak-
kinda bilgi edinmektir.*’ Bu baglamda haber yakin ve tasdik olmak tizere iki kisma
ayrilmistir. Yakin de kendi igerisinde i¢ kisimdir. Birincisi niyetleri, beldeleri ve
goriisleri farkli olan ve bir araya gelip yalan {izerinde birlesmeleri miimkiin olma-
yan bir cemaat tarafindan nakledilen miitevatir haberdir.”” Ikincisi peygamberler,
biiyiik imamlar ve din biiyiiklerinden nakledilen haberlerdir. Bu haberlerin yalan
olmadigina, aksine dogru olduguna dair aklini kullananlar i¢in kesin ve baglayici
deliller vardir.* Yakin haberin tiglincii tiirtinii ise miitevatir seviyesinde olan ahbér-
1 hassa olusturur. Bu tiir haberlerde, halkin genelinin bilgisi ve sahitligi aranmaz.
Zira bu haberin bilgisine segkin bir takim insanlar sahiptir ki biitiin insanlar igin bu
haber kesin delildir. Ibn Vehb bu haber tiiriine agiklik getirmek igin su ayeti refe-
rans gostermistir: “Isrdilogullar: alimlerinin bunu bilmesi (vahyin ilahiligini) onlar
icin bir delil degil midir?”** Tasdiki haber ise kiyas yoluyla bilinmeyen, masum kim-
selerden gelmeyen, tevatiir derecesine de ulagsmayan bir ya da birkag kisinin naklet-
tigi ve sadece 4dhad yolla bilenen haberlerdir.*

Ibn Vehb bitin esyanin manalarinin ortaya ¢ikarilmasinin araci olan kiyas ve
habere iigiincii bir secenek olarak zan ve tahmini eklemistir. Bu baglamda zan, hak-
kinda kiyas yapilamayan ve haber nakledilmeyen bilgi tiiriidiir. Kur’an ayetlerine
atif yapilarak zan; hak*® ve batil*” olmak tizere ikiye ayrilmistir. Burada zan olan bir
seyin hak olduguna ulagsmak i¢in, zanna konu olan sey zihnen parcalara ayrilarak
her par¢a tizerinde ayr1 ayr1 diistiniiliir. Daha sonra zanni olusturan bu pargalardan

Klasik mantikta kiyasa dair genis agiklamalar icin bk. Ebu’l-Hasen Necmuddin Ali b. Omer el-Katibi, Katibi
Semsiyye Risalesi Tahkik Ceviri Serh, haz. Ferruh Ozpilavel (Istanbul: Litera Yayincilik: 2019), 146-180.
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birinin ya da bir ka¢inin dogru olduguna dair agirlikli bir kanaat hasil olursa, dog-
runun o oldugu sonucuna ulagilir.*® Ibn Vehb’in bu yéntemi Cabiri'nin de dikkat
cektigi tizere fikih 4limlerinin sebr ve taksim dedikleri metodun bizzat kendisidir.*

Anlagildig1 iizere Ibn Vehb’in beyan yénteminin birinci tiiriini olusturan
beyanu’l-i‘tibar, varliklarin kendi ontolojilerini agiklamasini ifade eder. Buna gore
varlik, var olmasi agisindan kendisini beyan eder ki bu ayn1 zamanda anlamin orta-
ya ¢ikma siirecinin baslangi¢ noktasini olusturur. Diger taraftan varligin kendisini
beyan etmesi epistemolojik bir baglama oturtulmustur. ibn Vehb bu epistemolojik
baglami belirlerken, sistematik bir biitiinliik olusturacak sekilde fikih, kelam, felse-
fe, mantik gibi ilimlerin konuya dair yaklasimlarini i¢ine alan ¢ok genis bir zemin-
den hareket etmistir. Bununla birlikte ortaya konan bilgi teorisinin Islam diisiince-
sinde genel kabul haline gelen bilgi teorisiyle kismen uyustugunu soyleyebiliriz.*
Buna mukabil masum kabul edilen kimselerden gelen haberlerin kesin bilgi olarak
degerlendirilmesi ve ahbar-1 hassa seklinde bir haber kategorisinin agilmasi $ii te-
mayiillerin bir yansimasi olarak okunabilir. Zira Ehl-i Siinnet’e gore yakini haber
sadece tevatiir seviyesinde olan haber ile mucizeyle desteklenmis resuliin haberi-
dir.”' Diger taraftan zahir ve batin ayrimi yapilmakla birlikte irfani ve batini bir
egilimin esas alinmamasi oldukea dikkat gekicidir. Ibn Vehb’in hemen soziin ba-
sinda kendi yontemini akil {izerine insa etmesiyle bu yaklagimin tutarlilik arz ettigi
soylenebilir.

1.2.2. Beyanuw’l-I‘tikad

Ibn Vehb’in beyan yénteminin ikinci kismini “beyanu’l-i‘tikad” (&e¥) ()
olusturmaktadir. Kendi zat: itibariyle var olan esya akla agik oldugunda, akil o
esyanin anlamlarini ve deruni manalarini beyan etmeye calisir. Bagka bir ifadeyle
varlik iizerinde diisiinen bir kimse varliklarin anlamlarinin farkina ve bilincine
varir. Daha sonra varliklarin hakikatlerine yonelik bu farkindaliktan hareketle ne-
fiste bir marifet ve ilim hasil olur. Iste tam bu noktada ibn Vehb bir kimsenin varli-
ga dair nefsinde olusan bu bilgi ve marifet halini “beyanu’l-i‘tikad” olarak isimlen-
dirmistir.”> Bu beyan tiirii kendi igerisinde hak, batil ve zan olmak tizere ti¢ kisma
ayrilmistir. Hak olan inang ilmu’l-yakin mertebesinde olup iginde higbir siipheyi
barindirmaz. Bununla birlikte hak inang kendi igerisinde akli, hissi ve ahlaki olarak
ti¢ kisimdir. Biitiiniin par¢adan biiytik olmasi akli olana, sicakligin ortaya ¢ikmasi

*  Ibn Vehb, Burhan, 96.

* Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 47.
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hissi olana ve zulmiin kotiiligi aklaki olana 6rnek verilmistir.® Buna gore hak olan
inancin kaynagini akil, duyular ve haberler olusturur.* Ibn Vehb’e gére bu ii¢ kate-
goride yer alan bilgiler yakin ifade eder. Ona gore her kim bunlardan biri hakkinda
stiphe ederse hata etmis ve giinah islemis olur.>

Diger taraftan zan ise kendisiyle amel edilmesi dogru olmakla birlikte baglayici
olmayan yani zorunlu ilim ifade etmeyen bilgidir. Sayili kisilerin naklettigi ahad
haberler bu kategori igerisinde yer alir. Ibn Vehb’e gére bu tiir haberler baska bir
takim delillerle desteklendiginde tasdik ya da tekzib edilebilir.”® Sozgelimi baska bir
delille takviye edilirse bu haberle amel edilebilir. Bununla birlikte ortaya konulan
birtakim goriisler ve yaklagimlar da bu tir haberlerle desteklenebilir.”” Batil inang
kapsaminda ise gergeklikle uyusmayan, yalan onciillerden olusmus ve akilla ¢elisen
bilgiler ile yalanci kimseler tarafindan nakledilen, 6rf ve adetle zitlik tegkil eden
mubhal haberler sayilmistir. Bu baglamda, batil inanca 6rnek olarak Sofistlerin bil-
ginin hakikatini kabul etmemeleri ve Hristiyanlarin Hz. Isd’y1 ilah gormeleri veril-
mistir.”® Anlagildig: iizere Ibn Vehb beyanu’l-i‘tikad olarak isimlendirdigi bu beyan
tiirli altinda, fikih usulii ve kelam alimlerinin bilginin sartlar1 ve dogruluk derecele-
ri konusunda ortaya koyduklar1 malzemeden istifade ederek epistemolojik bir ger-
geve ¢izmistir.” Bu noktada epistemolojinin hem birinci beyan tiirtiniin hem de bu
beyan tiriiniin konusu olarak incelenmesi ilk bakista anlasimayabilir. Burada
beyanu’l-i‘tibarin en temelde varligin ontolojisini, beyanu’l-i‘tikadin ise insan zih-
nini konu edindigini dikkate aldigimizda, epistemoloji aslinda varlikla insan zihni
arasinda kopri gorevi gérmektedir. Bu agidan her iki beyan tiiriiniin de epistemo-
lojik tazammunlar1 ya da temelleri vardir.

1.2.3. Beyanu’l-I‘bare

Ibn Vehb’in beyan yonteminin ii¢iincii tiiriinii eserinde genis bir yer ayirdig
“beyanu’l-‘1bare” (5_ldl Ukv) olugturmaktadir. Buna gore bir seyi s6z ile agiklamaya
ibare denir. Diger taraftan aciklamaya konu olan esya her ne kadar sabit olsa da o
esyanin soz ile ifade edilmesi farklilik gosterir. Bu farklilik dillerin degiskenliginden
ve cesitliliginden kaynaklanan bir farkliiktir.” Beyanu’l-‘ibare kendi igerisinde
zahir ve batin olmak tizere iki kisma ayrilmistir. Zahir ibare her hangi bir tefsire
ihtiya¢ duymazken, batin ibare ise kiyas, nazar, istidlal ya da haber yoluyla tefsire
ihtiyag duyar. Ornegin Kur’an’da dileyenin iman, dileyenin kiifredeceginin ifade

3 Ibn Vehb, Burhan, 101.
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edilmesi,” zéhiren bir serbestligi bildirse de batinen tehdit anlamu igerir.”* Ayrica
Kur’an’da “salat” kelimesinin lugavi anlami olan “dua” manasinda degil bir ibadet
tiirti anlaminda kullanildiginin haberle sabit olmasi batin ibareye 6rnektir. Kiifiir,
dalalet, styAm gibi diger Kur’an kavramlar1 buna 6rnek olarak verilmisgtir.”

Ibn Vehb diger bir agidan; “biitiin diller i¢in ortak olan ibare” ve “Arapcaya has
ibare” geklinde ikili bir ayrim yapmustir. Bu baglamda istikék, tesbih, temsil, istiare,
hazf, mubalaga, takdim, tehir gibi Arapcaya has iislup ve ifade ozellikleri genis bir
sekilde ele alinmigtir.** Zira ona gore Kur’an Arap dili ile nazil olmusg, Hz. Peygam-
ber’den Kur’an’in vecihlerine, kisimlarina, hitkiimlerine ve anlamlarina dair agik-
lamalar Arapga olarak nakledilmistir. Dolayisiyla Arapgaya vakif olmayan kimse,
Kur’an lafizlarinin delalet ettigi anlamlar1 ve Hz. Peygamber’den nakledilen rivayet-
lerin manalarini kavrayamaz. Yani Arap¢anin kendine has ifade ve iislup 6zellikle-
rini bilmeyen kimse, Kur’an’in maksadina ve muradina ulagamaz.®® Bu baglamda,
dini naslarin anlagilmasinda, Arap diline 6zgii bilinmesi gereken iislup ve ifade
cesitlerini oldukea genis bir sekilde inceleyen Ibn Vehb, ibareyi telif tiirii agisindan
menstr (kelam) ve manziim (siir) seklinde ikiye ayirmis, daha sonra bu ayrimlarin
alt tiirlerine yer verilmistir.®® Arap dilinin edebi ve belagi 6zellikleri her iki tiirde de
kullanilmakla birlikte siirde daha yogun bir edebi dil kullanildig: belirtilmistir.*”

1.2.4. Beyanu’l-Kitab

Ibn Vehb’in beyan yonteminin dérdiincii ve son tiirii “beyanu’l-kitab” (cke
<LSW) olup, yazi ile agiklamak manasina gelmektedir. Ik olarak diisiincelerin, bilgi-
lerin ve ge¢mise dair haberlerin kayit altina alinmasi, korunmasi ve gelecek nesille-
re aktarilmasi agisindan yazinin énemine vurgu yapan ibn Vehb, bu baglamda bir
kisim Kur’an ayetlerine isaret etmistir.®® Daha sonra bu beyan tiirtinii kendi iceri-
sinde; “yaz1 yazan”, “sOylenen sozii yazan”, “say1 ve hesaplar1 yazan”, “hitkmi ya-
zan” ve “idari konular1 yazan” seklinde bes kisma ayirmis ve bu her tiiriin digerine
gore kendine has bir yazi yonteminin oldugunu belirtmistir.” Ibn Vehb’in bu be-
yan tiiriine dair yapmis oldugu agiklamalarin genel kapsamini, Arap edebiyatinda

1 el-Kehf 18/29.

62 ibn Vehb, Burhan, 112.

¢ Ibn Vehb, Burhan, 112.

¢ Ibn Vehb, Burhan, 122.

% Ibn Vehb, Burhan, 112.

Ibn Vehb menstr kelams; hitibe (hutbe), teressiil (risle), ihticAc ve hadis seklinde, manztm siiri ise; kaside,
racez, musemmad (bewall) ve mezdiic (z s24V) seklinde béliimlere ayirmistir. Bk. Ibn Vehb, Burhan, 160, 191.
Ibn Vehb, Burhan, 161. Ibn Vehb eserinde bir takim insanlarin belagata dair farkli tanimlar yaptigini ne var ki
bu tanimlar arasinda kapsayict bir tanim bulunmadigini zikretmistir. Ornegin Cahiz'in belagata dair yapmus
oldugu birgok tanim olmakla birlikte ona gore bu tanimlarin higbiri efradini méni‘ egyarimi cAmi‘ bir tanim
degildir. Bu noktada Ibn Vebh belagati su sekilde tanimlamigtir: “Seckin bir kelam, giizel bir nazim ve fasih bir
dil ile maksut olan manay1 kapsayan sézdiir.” Bk. Ibn Vehb, Burhan, 163.

% Bk. Ibn Vehb, Burhdan, 314; el-Bakara 2/282; el-Casiye 45/29; Taha 20/52; el-Infitar 82/10-12.

% {bn Vehb, Burhan, 315.
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ozel ve resmi yazigmalarin usuliinii ve inceliklerini bilmeyi ifade eden ve edebi bir

A

tiir olarak tanimlanan “ilmu’l-ingd” olugturmaktadir.”

Dért beyan tiiriinii bu sekilde tespit ettikten sonra, konunun ve bu tiirler ara-
sinda iligskinin daha iyi anlagilmasi i¢in “glines” 6rnegini verebiliriz. Giines, haricte
var olmasi ve kendisini beyan etmesi agisindan ontolojik bir gercekliktir ki bu bi-
rinci bayan tiiriinii olugturur. Giinesin varligina ya da anlamina dair zihinde bir
mananin ve inancin olugmasi ise epistemolojik bir gergeklik olup ikinci beyan tii-
riinii ifade eder. Ibn Vehb’e gére ontolojik ve epistemolojik diizeyi ifade eden bu iki
alanda tabii ve degismez bir durum s6z konusudur. Yani hangi dili konusursaniz
konusun, hangi tarih ve zaman diliminde yasarsaniz yagayin harigte var olan giines
ve o glinesin varligina dair zihinde olusan inan¢ aynidir. Buna gore bu iki alan yo-
rumun degil inancin konusudur. Diger taraftan Ibn Vehb’in son iki beyan tiiriine
gore giinesin sozle ya da yaziyla ifade edilmesi vaz’i ve uzlagimsal bir mahiyete sa-
hiptir. Yani giinesin varligina dair zihinde olusan mananin séze ya da yaziya do-
kiilmesi, farkli dillerin anlatim ve ifade ozelliklerine gore degiskenlik arz eder.” Bu
iki diizey tarihsel bir boyut icerisinde gerceklesmekte ve yoruma konu olmaktadir.

Ibn Vehb’in beyan yontemini bu sekilde 6zetledikten sonra genel bir degerlen-
dirme yapacak olursak bu yontemin; nahiv, fikih, kelam, belagat, edebiyat ve man-
tik gibi ilimlerin konuyla ilgili yaklasimlar: sentezlenerek felsefi bir zemin tizerine
ing4 edildigini sdyleyebiliriz. Burada Ibn Vehb’in mensup oldugu ailenin, kitabetle
meshur olmasinin ve tercime faaliyetlerinde aktif rol almasinin, kendisine felsefi ve
edebi bir perspektif kazandirdigina dikkat ¢ekebiliriz.”” Bununla birlikte Cabiri bu
beyan projesini, Imam $ifi'nin temellerini attig1 fikih usulii yontemiyle, Cahiz’in
belagat yonteminin birlesimi olarak gorse de bize gore bu yontem, en temelde man-
tiki ve felsefi bir zemin tizerine oturtulmustur. S6zgelimi eserde, Taha Hiiseyin'in
de belirttigi tizere Aristoteles’in “Analitikler”, “Topikler”, “Hatabe” ve “$iir” gibi
eserlerinden ¢okga istifade edilmesi, ortaya konulan beyan teorisinin felsefi temelle-
rini gdstermesi agisindan olduk¢a anlamlidir.”® Bu agidan Ibn Vehb’in bu dértli
beyan yonteminin yapisal olusumunda, Aristoteles’in yorum anlayiginin kurucu
etkiye sahip oldugu anlagilir.” Zira Aristoteles’in yorum anlayisina gore, ruhtaki

7 Devletin resmi ve 6zel yazigmalarinda esas alinmasi gereken dil ve islup kurallarini inceleyen ilmu’l-insa

ilmine dair Emeviler déneminden itibaren zengin bir literatiir olusmustur. Bu ilmin esaslarina ve kurallarina
gore yazilmis metinler ise miingeat olarak isimlendirilmis ve bu eserlerde kitipte bulunmas: gereken vasiflar,
yazida kullanilmas: gereken dil ve iislup, yazi malzemeleri gibi kitabetin incelikleri ve usuliiyle ilgili konular ele
alinmugtir. Bk. Muhammed Tahir Ibn Asar, Usalu’l-inga vel-hitabe (Riyad: Mektebutii Daru’l-Minhac, 2012),
47-54; Mustafa Irmak, Haber ve Insa Klasik Dilbilimde Bildirim ve Talep Ifadeleri (Istanbul: Isam Yayinlari,
2015), 136; Ismail Durmus, “Inga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/334-337.

7' Ibn Vehb, Burhan, 62.

72 Bk. Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 129.

7> Hiiseyin, “el-Cahiz'den 'Abdulkahir Dénemine Kadar Arap Belagati”, 151.

7 Gelder, “Ibn Vahb, Ishaq b. Ibrahim”.
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duygular harigte olan varliklari, seste olan sozler ruhtaki duygulari, yazida olan
lafizlar ise seste olan sozleri simgeler.”

Aristoteles’in bu yorum anlayiginin etkisini onun Islam diinyasindaki énde ge-
len takipgilerinden biri olan Farabi’de (6. 339/950) de goriiyoruz. Soyle ki Farabi
mantik ilmine baglamadan 6nce varlik, diisiince, s6z ve yazi ayrimina yer vererek,
bu ayrimlar arasindaki iligkiye dair agiklamalarda bulunmustur. Ona goére mantik
ilmiyle ugrasan bir kimsenin ilk olarak, nefsin disinda mevcutlarin/varliklarin bu-
lundugunu, bu varliklarin nefiste tasavvur, tahayyil ve akledildigini, nefiste
akledilen bu manalarin s6z ve yaziya aktarildigini bilmesi gerekir.”® Farabi’nin bu
agiklamalari, temelleri Aristoteles’e kadar uzanan; esyanin harig, zihin, séz ve yazi
seklinde dort farkli diizeyde var oldugu felsefi anlayisini yansitmaktadir.”” Bu a¢1-
dan bakildiginda Ibn Vehb’in dértlii beyan yontemi, farkli varlik diizeylerini ifade
eden bu felsefi kabul tizerine kurulmustur. Buna goére beyanu’l-i‘tibar, haricte bulu-
nan varlig; beyanu’l-i‘tikad, harigte olana dair zihinde hasil olan manalary
beyanu’l-‘ibare bu manalarin sozle; beyanu’l-kitab ise yaziyla agiga ¢ikarilmasini
temsil eder. Dolayisiyla Ibn Vehb varligin farkli diizeylerine yonelik felsefi yakla-
simlardan, ozellikle Aristoteles’in yorum anlayisindan hareketle yeni bir kavramsal
cerceve olusturarak, anlama ve yorumlama faaliyetine dair Islami bir paradigma
icerisinde sistematik ve biitiinciil bir beyan yontemi gelistirmistir. Simdi bu yonte-
minin varlik ve yorum agisindan Kur’an tasavvuruna katkisini inceleyebiliriz.

2. IBN VEHB’IN BEYAN YONTEMININ KUR’AN TASAVVURU ACI-
SINDAN DEGERLENDIRIMESI

Ibn Vehb’in 6zetledigimiz dért boyutlu beyan yonteminin, Kur'an’in varligina
ve yorumuna dair kiilli bir tasavvurun olusmasina imkan sagladigini séyleyebiliriz.
Zira Kur’an da bidayetinde bir varlik olarak, insanin idrakiyle bulusmus, daha son-
ra idrakten soze, sozden yaziya aktarilmistir. Kur’an’in bu farkli var olma diizeyle-
rine Ibn Vehb’in yonteminden hareketle genel bir gerceve cizecek olursak beyanu’l-
i‘tibar, Kur’an’in ontolojik ve metafiziksel varligini, beyanu’l-i‘tikad, epistomolojik
ve zihinsel varligini, beyanu’l-‘ibare, sézsel varligini, beyanu’l-kitab ise yazisal varli-
gin1 ifade eder. $imdi bu genel gergeveyi dikkate alarak Kur’an’in farkl varhik dii-
zeylerini ve bu diizeyler arasindaki iliskiyi bir biitiinlitk olusturacak sekilde ele al-
maya ¢alisalim.

75 Aristoteles, Peri Hermeneias Yorum Uzerine, gev. Saffet Babiir (Ankara: Imge Kitapevi, 2018), 7.

Ferruh Ozpilavc, Farabi’nin Onerme Anlayisi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 111.

Islam felsefecilerinin varlik konusuna dair yaklagimlar: ve bu yaklagimlarin Islami ilimlere etkisi igin bk. Omer
Tiirker, Varlik Nedir? Islam Filozoflarinin Varlik Tasavvuru (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019). Varliga dair bu
dortlii ayrimin yansimasini Gazzali’de de goriiyoruz. Ona gore miimkiin varliklar; ayanda varlik, zihinde var-
lik, sézde varlik ve yazida varlik seklinde dort kisma ayrilir. Bk. Ebtt Haimid Muhammed el-Gazzali, Mi‘yaru’l-
ilm fi fenni’l-mantik, thk. Silleyman Diinya (Misir: Daru’l-Me'arif, 1961), 75.

76
77
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Ibn Vehb’in birinci beyan tiirii olan beyanu’l-i‘tibara yonelik agiklamalarini dik-
kate aldigimizda, ilahi vahiy olan Kur’an’in, Hz. Peygamber’in idrakiyle bulugma-
dan once, zihin disinda ontolojik bir gercekligi vardir. Vahyin tabiati acisindan bu
ontolojik gergeklik, metafiziksel bir boyut tasimaktadir. Bu baglamda “Keldmullah”
ve “Levh-i Mahfiiz” vurgusu Kur’an’in ilahi vahiy olarak gercekligini ifade eden
temel iki kavramdir. Kelamullah ifadesi Kur’an’da toplam dort ayette gegcmekte ve
“Allah’in s6zii” manasina gelmektedir.”® Kur’an’m Allah’in s6zii olarak tanimlan-
mas1, onun metafiziksel bir ufka ve gerceklige sahip oldugu anlamini tasir. Bu ger-
¢eklik ayni zamanda, Kur’an’in agkin ve ilahi baglamdan soyutlanarak maddi ve
tarihsel anlam alanina indirgenemeyecegine isaret eder.

Kur’an’in metafizik alandaki varligini ifade eden kavramlardan bir digeri “ko-
runmus levha” anlamina gelen levh-i mahttz ifadesidir. Kur’an’da levh-i mahfiz
ifadesi bir yerde zikredilmekle birlikte,” ayni1 manaya gelen; el-Kitab,*® Ummii’l-
Kitab,?! KitaAbun Hafiz,*?, Kitabun Miibin,® Kitdbun Mekntin,* Kitabun Mestar®
gibi farkli dilsel formlar kullanilmistir. Dolayisiyla biitiin bu vurgular Kur’an’in
metafiziksel bir varlik alanina ve gerceklige sahip oldugunu gostermektedir.** Bu
cerevede Islam diisiincesinde Ehl-i Siinnet alimleri “Kelamullah” vurgusundan
hareketle Kur’an;, Allah’in kelam sifat1 olarak anlamis ve gesitli ayetlerde levh-i
mahftiz gibi kavramlarin bu kelamin metafiziksel varligina isaret ettigini belirtmis-
lerdir. Ayni1 zamanda bu yaklagim Ehl-i Siinnet tarafindan Kur’an’in yaratildigini
savunan Mu'‘tezile’ye kars1, yaratilmadig: tezine dayanak kilinmistir.*” Bu baglamda
kelam tarihi icerisinde Ehl-i Stinnet ve Mu‘tezile arasinda “Halku’l-Kur’an” ana
baslig1 altinda tartisilan bu meseleye dair her mezhep sahip oldugu goriisten hare-
ketle bir perspektif gelistirmis ve kendi goriisiinii desteklemek i¢in farkl referanslar
ve deliller kullanmigtir.®

78 Bk. el-Bakara 2/75; el-A‘raf 7/144; et-Tevbe 9/6; el-Feth 48/15.

7 el-Burfic 85/22.

8 el-En‘am 6/38.

81 ez-Zuhruf 43/4; er-Ra‘d 13/39.

8 Kaf 50/4.

$ Ytinus 10/61; Sebe’ 34/3.

8 el-Vakia 56/78.

% el-Isra 17/58; el- Ahzab 33/6.

Yavuz, Kur'an Tasavvuru, 95.

Tatar, Islam Diisiincesine Giris, 45.

8 Erken dénemde Ehl-i Hadis ve Mu'tezile arasinda ilk olarak fikri bir zeminde tartigilan “Halku’l-Kur’an”
meselesi, Halife Me’'man (6. 218/833) tarafindan politik ve siyasi birtakim gayelerle devlet ideolojisi haline ge-
tirilmigtir. Daha sonra Islam tarihinde “mihne” diye isimlendirilen siire¢ baglamis, Mutevekkil'in (6. 247/861)
halife olmasina kadar basta Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) olmak iizere birgok Ehl-i Hadis alimine iskence
edilmistir. Miitevekkil’in halife olmasiyla birlikte bu sefer siireg tersine islemis, mihneye karst direnen Ahmed
b. Hanbel Islam’in sembolii ve mihenk tasi olarak gériilmiistiir. Oyle ki karg1 gériisii savunan Mutezili ve
Taberi (6. 310/923), Buhari (6. 256/870) gibi Siinni 4limler fikirlerinden dolay: gesitli siddetlere maruz bira-
kilmugtir. Bk. Mehmet Emin Ozavsar, Ideolojik Hadisgiligin Tarihi Arkaplan (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
31-83.
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“Halku’l-Kur’an” meselesi ekseninde yapilan tartismalarin gesitli teolojik, sosyo-
lojik ve siyasi sebepleri olmakla birlikte bu tartismanin en nihayetinde Kur’an’in
mabhiyeti tizerinden yuritildigiini goriiyoruz.* Bu noktada Kur’an’in insan idra-
kiyle bulusmadan 6nce metafiziksel varliginin ve mahiyetinin anlama ve yorumla-
maya konu olmasi ¢ok miimkiin degildir. Burada Kur’an’in metafiziksel varlig: ile
metafiziksel mahiyeti arasindaki fark dikkate alinmalidir. Bu ayrimi1 dikkate aldig1-
mizda keldmullah ve levh-i mahfiiz vurgulari Kur’an’in metafiziksel varligiyla ilgili
olup, onun mabhiyetinin bilgisini bize vermez. Zira bu iki ifade ilahi kelamin insan
idrakiyle bulugsmus oldugu noktada, Kur’an’in metafiziksel varligini zihinde anlamh
kilan birer dilsel gostergedir. Sozgelimi levh-i mahftiz; Kur’an’in metafiziksel mahi-
yetini gostermekten ziyade vahye cin, seytan gibi herhangi bir gaybi varligin miida-
hale etmedigi ve bizzat Allah tarafindan indirildigi gerceginin dilsel bir beyanidir.”
Bu agidan Kur’an’in metafiziksel mahiyeti, insanin sahip oldugu dilsel ve tarihsel
sinirhiliklar agisindan “bilinmeyen” degil “bilinemeyen” bir varlik diizeyini ifade
eder. Burada Kur’an’in ontolojik mahiyetinin insan agisindan “bilinemiyor olmas1”,
onun ontolojik bir gercekliginin olmadig1 ya da metafiziksel varlik ufkundan soyut-
lanacag1 sonucunu dogurmamasi gerekir.

[lahi vahiy olan Kur’an’in, metafizik varlik diizeyinden insan idrakiyle bulugma-
sinin ilk yeri Hz. Peygamber’in zihnidir. Ibn Vehb varligin bu diizeyini “beyanu’l-
i‘tikad” olarak isimlendirmistir. Ona gore kendi zat1 itibariyle varlik, akla/zihne
acik oldugunda ve kendisini beyan ettiginde, akil o varligin anlamlarinin ve deruni
manalarinin farkina ve bilincine varir. Daha sonra o varliga dair zihinde bir inang
olusur. Bu ¢ergevede diisiindiigiimiizde ayetlerde, Kur’an’in Hz. Peygamber’in kal-
bine indirildiginin belirtilmesi,”" bir yoniiyle ontolojik gergekligi ifade eden
kelamullahin kendisini ifsa etmesi ve agiga ¢ikarmas: anlami tagimaktadir. Kur'an
ilahi ve ontolojik bir gerceklik olarak kendisini beyan etmesiyle birlikte, o vahyin
gercekligine dair Hz. Peygamber’in zihninde bir inang olugmustur. Nitekim bu
husus ayette; “Peygamber Rabbinden kendisine indirilene iman etti.”** seklinde agik-
lanmustir.

Burada Kur’an’in ontolojik varlik diizeyinden, Hz. Peygamber’e niizul siirecinin
mabhiyeti hakkinda farkli yaklasimlarin olduguna dikkat ¢ekebiliriz. Bir goriise gore
Kur’an, toplu bir sekilde Kadir gecesi diinya semasina indirilmis, daha sonra bura-
dan, peyderpey yaklasik 23 yilda Hz. Peygamber’e vahyedilmistir. Diger bir goriise
gore Kur’an Kadir gecesinden baglayarak her yil insanlarin ihtiya¢ duydugu kadar
yirmi y1l boyunca diinya semasina indirilmis, diinya semasindan da o yil iginde
olacak olaylara binaen Hz. Peygamber’e nazil olmustur. Son goriise gore ise

% Mustafa Oztiirk, Kur’an, Vahiy, Niizul (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 28.
0 Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuglugu Uzerine (Istanbul: Ifav, 2009), 79.

1 Bk. el-Bakara 2/97; es-Suara 26/194.

%2 el-Bakara 2/285.
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Kur’an’in niizulii Kadir gecesinde baslamis ve mubhtelif vakitlerde peyderpey Hz.
Peygamber’e nazil olmustur. Diger taraftan vahyin Cebrail’le olan iliskisinin mahi-
yeti hususunda da bir mutabakat saglanamamuis ve farkli goriisler ortaya konulmus-
tur. Bu gorisleri; Cebrail vahyi dogrudan levh-i mahfazdan almistir ya da Kur’an,
Hafaza melekleri tarafindan yirmi gecede levh-i mahftizdan Cebrail’e nakledilmistir
veya Cebrail vahyi bizzat Allah’tan dinleyerek almistir seklinde siralayabiliriz.”

Kur’an’in niizul keyfiyetine yonelik goriislerin, heniiz anlama ve yorumlamaya
konu olabilecek bir varlik diizeyinden hareketle soylenmediginden, kesin bir mahi-
yet bilgisi sunma imkani olusturmadigini belirtebiliriz. Bununla birlikte farkl ayet-
lerde Kur’an’in ramazan ayinda,” miibérek bir gecede (kadir gecesinde)®, Cibril ya
da Ruh vasitasiyla indirildiginden bahsedilmesi® mahiyet bilgisinden ziyade, vah-
yin ontolojik gergekligini ve degerini agiklayan somut ifadelerdir. Dolayistyla topar-
layacak olursak vahiy ile Hz. Peygamber’in iligkisi mekanik ve dissal bir iligkiden
¢ok kalbi, i¢sel ve manevi bir boyuta sahiptir.” Bu agidan Kur’an vahyi, Hz. Pey-
gamber’in ruhsal ve zihni bir tecriibesi olup, bu tecriibeyi yasamayanlara nispeten
gaybi, mahrem ve kapali bir nitelik tagimaktadir.”®

Bu ¢ergevede Hz. Peygamber’in, Kur’an vahyinin ontolojisine ve gergekligine
dair zihninde bir inancin olugmasi akli diizeydedir. Ibn Vehb’in beyan yontemin-
den hareketle soyleyecek olursak, Hz. Peygamber Kur’an’in ontolojik varligina ve
gercekligine dair inanca, dogrudan ruhi ve kalbi tecriibesi ile ulagmistir. Zira Pey-
gamber hicbir harici delile ihtiya¢ duymadan, kendi zihninde vahyin ontolojik ger-
cekligini tecriibe ederek bir inang¢ olusturmustur. Nitekim ibn Vehb bu noktay,
varligin higbir delile gereksinim duymadan zahir olmasi seklinde agiklamistir. Di-
ger taraftan Hz. Peygamber’in disindaki kimselerin Kur’an’in ontolojik varligina ve
gercekligine dair zihinlerinde bir inancin olusmasinin yolu haberdir. Bu baglamda
Ibn Vehb haberi, batin varligin bilgisine ulasma yollarindan birisi olarak degerlen-
dirmistir. Zira ona gore batin varlik, akli ve duyusal olarak dogrudan bilgisine ula-
sillamayan varlig1 temsil eder. Bu agidan Kur’an, hem niizul ortamina gahit olanlar
hem de sonraki nesiller i¢in bir haber-i rastl niteligi tasimaktadir. Bagka bir ifadey-
le Kur’an, niizul ortaminda bulunan kimseler i¢in sahit olunan bir haber iken, nii-
zul sonrasi nesiller i¢in nakledilen bir haber vasfina sahiptir. Dolayisiyla her iki
durumda da Peygamber disindaki kimselerin, Kur’an’in ontolojik/metafiziksel ger-
cekligine dair inanglar1 haber tizerinden gerceklesmektedir.

% Ebua Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1957), 1/228-233; Abdurrahman Ebi Bekr Celaluddin es-Suyuti,
el-Itkan fi ‘ulami’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Misir: el-Heyetuw’l-Misriyye, 1974), 1/147-
164.

% el-Bakara 2/185.

% ed-Duhan 44/2.

% el-Bakara 2/97; eg-Suara 26/193.

7 Fazlur Rahman, Islam, gev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu, 2014), 80.

% Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldiin, Mukaddimetii [bn Haldan (Beyrut: Daru Sadir, 2000), 441.
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Burada hicri ikinci asrin bagindan itibaren sofistik cevreler ile 6zellikle Mu‘tezile
kelamcilar1 arasinda baslayan haberin baglayiciigina dair tartigmalara kisaca isaret
edebiliriz. $oyle ki Islam diisiincesinde ilk defa nakli bilgiyi ve haberi reddeden
sofistik akimlara karsi Mutezile kelamcilar: bilgi konusuna egilmisler ve genelde
haberin 6zelde ise haber-i rastil olan Kur’an’in baglayiciligini ispat etmek igin bir
bilgi nazariyesi ortaya koymaya ¢aligmislardir.”” Buna gore ilahi vahiy olarak Hz.
Peygamber’e nazil olan Kur’an’in varligindan, sonraki nesiller onceki nesillerin
haberleriyle bilgi sahibi olduklarindan, 6zellikle haberin epistemolojik baglayicilig
tizerinde durulmustur. Bu agidan kategorik olarak haberin epistemolojik baglayici-
ligina binaen, tarihin belli doneminde Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’in son-
raki nesillere miitevatir bir haber olarak nakledilmesi, onun varligina dair zihinde
kesin bir bilgi ve inan¢ olugturmaktadir. Dolayisiyla Ibn Vehb’in beyanu’l-i‘tikad
olarak isimlendirdigi beyan tiiriiniin, Kur’an’in varlig1 agisindan boyle bir baglama
oturdugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Ibn Vehb’e gore bir seyin varligina dair zihinde
bir inan¢ olusmasinin araglarindan birisi, miitevétir haberdir. Bu agidan miitevatir
haber, 6zellikle niizul donemine sahit olmayan nesillerin zihninde Kur’an’in varli-
gina dair bir inancin olusmasina imkan sunmaktadir.

Ibn Vehb’in beyan yonteminin son iki tiirii olan beyanu’l-‘ibare ve beyanu’l-
kitab Kur’an’mn en genelde dilsel ve tarihsel gergekligini ifade eder. Buna gore
beyanu’l-‘1bare Kur’an’in metafiziksel varligina dair zihinde olusan inancin sz ile
agiklanmasidir. Bununla birlikte Kur’an’in bir s6z olarak ortaya ¢ikmasi, tarihsel
sartlar icerisinde gerceklesmektedir. Yani Kur’an tarihin belli doneminde konusu-
lan bir dilin ifade, tislup ve anlatim 6zellikleri icerisinde s6ze dokiilmiistiir. Nitekim
bu dilsel gergeklik bir¢ok ayette Kur’an’in Arap¢a hitap oldugu vurgulanarak, agik
bir gekilde belirtilmistir.'” Ibn Vehb’in Kur'an’in Arapga bir s6z olduguna dikkat
cekerek, Arap dilinin ifade ve tislup ozelliklerine genis yer ayirmasi bu dilsel ger-
cekligin bir yansimasidir.

Bu baglamda Ibn Vehb’in ibareyi; “biitiin diller icin ortak olan ibare” ve “Arap-
caya has ibare” seklinde ikili bir ayrim yapmasi da oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Bu
ifadeyi biraz acacak olursak birincisi dilin evrensel boyutuna, ikincisi ise tarihsel
boyutuna dair bir gonderme seklinde okunabilir. Yani dilin bizzat kendisi evrensel
bir ara¢ olmakla birlikte dili, olgu-dil iliskisine soktugumuzda dil artik tarihsel bir
form kazanir. Ornegin “Bu ¢ocuk kiiciiktiir.” seklinde bir s6z iki sekilde diisiiniile-
bilir. Birincisi obje-dil iliskisi olarak bir olguya dair diisiincenin aktarilmasi anla-
mina gelir. Bu dilin tarihsel formudur. Ikincisi ise bizzat dilin kendisinden bahset-
mektir ki zikri gegen sozii, bir olguyu gostermesi agisindan degil yapisal olarak 6zne

% Hansu, Miitevdtir Haber, 16.

1% Toplam 11 ayette Kur’an dilinin Arapca oldugunu vurgu yapilmistir. Bk. Ytisuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; en-Nahl
16/ 103; Taha 20/113; es-Suard 26/195; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3, 44; es-Strd 42/7; ez-Zuhruf 43/3; el-
Ahkaf 46/12.
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ve yitklemden olusmasi agisindan ele alir. Bu da dilin evrensel boyutunu ifade
eder.'” Bu cercevede baktigimizda olguyla diyalektik bir iligkiye giren Kur’an vah-
yinin, belli bir dilin tarihsel formlari icerisinde konusmasi varolugsal bir gereklilik-
tir. Bu agtdan Kur’an’in Arabiliginden hareketle sadece tarihsel oldugunu iddia
etmek ya da Arap dilinin ifade zenginligini veya kutsalligini gerekce gostererek
sadece evrensel oldugunu 6ne siirmek dogru bir yaklasim degildir. Bagka bir ifadey-
le Kur’an’in belli bir dilden hareketle konusmasi ne tarihselcilik ne de evrenselcilik
iddiasina delil teskil eder. Zira ilahi hitabin muhatab: olan insanin varolugsal ger-
geklerini ve sinirliliklarini dikkate aldigimizda, Kur’an’in belli bir dilden hareketle
konugmasi, Ibn Vehb’e atifla soylenecek olursa, onun dilsel (sozsel ve yazisal) varlik
diizeyini ifade eder. Dolayisiyla Kur’an’, dilsel ve tarihsel baglama indirgemek ne
kadar yanligsa dilsel ve tarihsel temellerinden soyutlamak da o kadar yanlstir.

Ibn Vehb’in son beyan tiiriinii olusturan beyanu’l-kitab, Kur’an’in sézden yaziya
aktarilmasiyla iligkilidir. Bu beyan tiirii de dilin tarihsel formu igerisinde gergek-
lesmekte ve kendi icinde maddi unsurlar1 barindirmaktadir. Bunun anlagilmasi
acisindan “Kur’an” ve “Mushaf” kavramlari arasindaki farka isaret edebiliriz.
Kur’an, tarihsel alana ve maddi unsurlara asla indirgenemeyecek bir anlam alanina
verilen isim iken, Mushaf kendisini olusturan maddi ve tarihsel unsurlarin topla-
mina verilen bir isimdir.'”” Buna gore Arapga bir s6z olarak konusan Kur’an, nazil
olmaya bagladig1 donemden itibaren Arap diliyle yaziya aktarilmis ve siireg igeri-
sinde bir Mushaf halini almistir. Bu baglamda Kur’an’in yaziya aktarilmasinin par-
calarini olusturan kelime, harf gibi 6geler tarihsel bir igerige sahip maddi unsurlar-
dir. Bu durum sonraki siiregte 6zellikle yaziya aktarilan Kur’an metnin anlagilmasi-
n1 kolaylastirmak gayesiyle Mushaf iizerinde, harflerin nokta ve hareketlenmesi,
vakf ve ibtida isaretlerinin kullanilmasi, ayetlere numara verilmesi gibi faaliyetler
i¢in de gegerlidir. Bu gergevede soyleyecek olursak, Mushaf1 olusturan biitiin bu
unsurlar Kur’an’in yazinsal varlik diizeyini temsil etmekte olup, maddi ve tarihsel
bir nitelige sahiptir.

Son olarak Kur’an’in ontolojik, zihinsel ve dilsel seklinde 6zetleyebilecegimiz
farkli var olus diizeyleri arasindaki iligkinin nasil kurulacagi meselesine kisaca isaret
edebiliriz. Burada metafiziksel varlik diizeyinde olan Kur’an’in zihinle, zihinde
olanin dille olan iliskisinin uygunluk mu, uyusma mi, kopya mi resmetme mi oldu-
gu tartigmasi giindeme gelmektedir.'” Bu tartigmay bir tarafa birakirsak Kur’an’in
bu farkl1 var olus diizeyleri arasinda tam bir mutabakatin ya da ayrismanin olmadi-
gin1 da soyleyebiliriz. Bagka bir ifadeyle Kur’an’in bu farkli varlik diizeyleri arasinda

101 Zeki Ozcan, Dil Felsefesi I (Mantik¢: Paradigma) (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2014), 24.

12 Tatar, Islam Diisiincesine Giris, 87.

1 Bu mesele bilgi felsefesinde dogrulugun esasi tartismasinda ele alinmaktadir. Bu baglamda dogrulugun él¢iitii
olarak tutarlilik, uzlasi, apagiklik, yarar gibi farkli kuramlar gelistirilse de Felsefe tarihinin en ¢ok kabul géren
kurami “aygunluk”tur. Bk. A. Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2017), 70,71.
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ne bir ayniyet ne de bir gayriyyet (bagkalik) iliskisi vardir. Ayniyet iligkisi oldugunu
soylemek zordur, zira her varlik diizeyi kendisini kusatan 6zel sartlara sahiptir.
Gayriyyet iliskisi oldugunu da séylemek zordur, ¢linkii Kur’an’in farkli var olus
diizeyleri arasinda siki bir iligki vardir. Dolayisiyla bize gore yukaraida bahsi gegen
Kur’anin farkli varlik diizeyleri arasinda, ayniyet ya da gayriyyet iliskisinden ziyade
bir “uygunluk” olup bu uygunluk her diizeyin kendine ait 6zel sartlar1 ¢cergevesinde
distiniilmesi ve buradan hareketle bir biitiinliik olugturulmasi gerekir.

SONUC

Ibn Vehb’in ortaya koydugu dért boyutlu beyan yonteminde, her ne kadar Aris-
toteles’in yorum anlayisinin kurucu etkisi olsa da bu yontemin gerek kavramsal
gerekse icerik olarak, Islami bir varlik tasavvuru ve yorum anlayisi cercevesine
oturtuldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda eserde ayet, hadis gibi dini referanslarin
oldukea sik kullanilmasi dikkat cekicidir. Bu agidan bize gore Ibn Vehb’in dért
boyutlu bu beyan yontemi, varlik ve yorum agisindan Kur’an tasavvuruna dair bii-
tiincil bir bakis agis1 olugturmaktadir. $oyle ki beyanu’l-i‘tibar; Kur’an’in ontolojik
ve metafiziksel varligini, beyanu’l-i‘tikad; epistomolojik ve zihinsel varligini,
beyanu’l-‘ibare; sozsel varligini, beyanu’l-kitab ise yazisal varligini ifade eder. Bu
baglamda ilk iki beyan tiirii ¢ercevesinde soyleyecek olursak, Kur’an’in ontolo-
jik/metafiziksel ve epistemolojik/zihni varlik diizeyini olusturan bu iki alanda tabii
ve degismez bir durum s6z konusudur. Yani hangi dili konusursaniz konusun,
hangi zaman ve tarih diliminde yasarsaniz yasayin, Kur’an’in metafiziksel diizeyde
ontolojik, epistemolojik diizeyde ise zihni varliginda degisme olmaz. Bu minvalde
Kur’an, bu iki varlik diizeyinde yorumun degil inancin konusudur. Ibn Vehb’in
beyanu’l-‘ibare ve beyanu’l-kitab olarak isimlendirdigi son iki beyan tiirii ise
Kur’an’in dilsel ve tarihsel gergekligiyle iliskili olup, degisken bir yapiya sahip olan
bu iki varlik diizeyi ayn1 zamanda yorumunun imkanini olusturmaktadir. Dolay:-
styla Ibn Vehb’in beyanu’l-i‘tibar ve beyanu’l-i‘tikad olarak isimlendirdigi iki diizey
en temelde Kur’an’a dair bir varlik tasavvurunu temsil ettigi, beyanu’l-‘ibare ve
beyanu’l-kitab seklinde ifade edilen varlik diizeylerinin ise bir yorum tasavvuru
olusturdugu sonucu ortaya ¢tkmaktadir.

Kur’an’a doniik olarak gelistirilecek olan anlama ve yorumlama faaliyetinde bu
dort diizeyin birlikte diistiniilmesi gerekir. Yani Kur'an’in dogru anlasilmasi, bir
yoniiyle tarihsel sartlar igerisinde kendisi ile konustugu ve yaziya aktarildig: dilin
islup, anlatim ve ifade 6zelliklerini ¢ok iyi bilmekten geger. Burada dilin ve Mus-
hafin pargasini olusturan maddi ve tarihsel unsurlarin mutlaklastirilarak vahyin
ontolojisinin bir ciliziine doniistiiriilmemesine dikkat edilmelidir. Nitekim zahiri
yaklasimda, Kur’anin tarihsel baglamindan soyutlanarak sz ve yazi olarak metafi-
ziksel bir metne dontstirildigini goriiyoruz ki bu pargaci bir okuma bigimi olup
biitiinciil ve gercekei bir yaklasimdan uzaktir. Benzer durum tarihselci yaklagim
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i¢in de gecerlidir. Zira tarihselci anlayis, tersinden Kur’an’t metafiziksel ufkundan
soyutlayarak maddi ve tarihsel alana indirgemekle, ayni sekilde biitiinciil bir Kur’an
tasavvuru gelistirememistir. Dolayisiyla dogru olan, Kur’an’in metafiziksel ve tarih-
sel varlik diizeyini kapsayan kiilli bir yaklagimin esas alinmasidir. Bu agidan dogru
bir Kur’an tasavvuru ve yorum anlayisinin ingasinda, Ibn Vehb’in dort boyutlu
beyan yonteminin Kur’an’in metafiziksel ufkunu ve tarihsel temellerini icine alan
biitiinciil bir ¢ergeve sundugu sdylenebilir. Bu biitiinciil yaklagim, Kur’an’in farkl
varlik diizeylerinin kendi bagina digiiniilmesine, bunlar arasinda baglantilar ku-
rulmasma ve biitiinliigiin saglanmasina olanak tanimasi agisindan anlasilabilir,
tutarl ve gergekgi bir varlik ve yorum tasavvuru olusturdugunu belirtebiliriz.
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