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The Sacralization Process of Jerusalem in Christianity
Abstract
A place considered sacred by the followers of any religion is actually no
different from other places in terms of being a space. However, a space
considered sacred in time is at the center of a society's religious life, as well as it
is a place where gives direction and new meaning to human life. The most
beautiful example of this is the city of Jerusalem. In Christianity, Jerusalem is
considered a sacred city as in Judaism and Islam. However, Jerusalem became
holy for Christians centuries after the death of Jesus Christ. Because, due to the
difference in interpretation there is ambiguity about whether Jerusalem was
holy in the early days of Christianity. Therefore, the holiness of Jerusalem
cannot be mentioned in the early periods of Christian history. On the other
hand, many centuries after the crucifixion of Jesus Christ, there were
discussions among the Christian clergy about the sanctity of Jerusalem. In spite
of all objections, Jerusalem regained its sanctity for Christians over time. The
fact that the historical events that took effect in shaping the Christian faith in
this city, the Church of the Holy Sepulcher built on the tomb of Jesus Christ,
and the adoption of Jerusalem as one of the pilgrimage centers by Christians
were effective in Jerusalem'’s gaining sanctity.

Summary

The places considered sacred are actually no different from other places in
terms of being a place. However, the coming about of an important religious
event in one place makes it different from other places and sanctifies it. These
places are thought to be closer to God than other places. In this context,
Jerusalem draws attention because it is considered sacred by Judaism,
Christianity and Islam. Under the holiness attributed to this city lies the fact
that God, the only sacred being according to these religions, gives a special
value to this town compared to other parts of the world. On the other hand,
considering the history of Christianity, it is seen that the attitudes of Christians
towards Jerusalem are not same. Accordingly, it can be said that there are two
main views in the history of Christianity, one defending that Jerusalem is not
theologically sacred and the other one defending that it is sacred.

According to the view that claimed that Jerusalem was not sacred to Christians,
Jesus took a negative attitude towards Jerusalem. Accordingly, Jesus hinted that
Jerusalem had lost its blessing. It is stated that this negative opinion of Jesus
about Jerusalem became clearer in Paul's letters. In addition, Eusebius stated
that the importance attributed to Jerusalem in the Old Testament did not
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continue after the New Testament. According to him, the importance of
Jerusalem has ceased.

In 70 AD, the destruction of Solomon's Temple and Jerusalem was understood
as that these places were not no longer important for Christians. According to
this, nowhere else in the world is considered sacred to Christians than any other
place. Only the existence and holiness of Jesus were believed. The importance
and holiness of Jesus has replaced the importance and holiness of space.

On the other hand, the negative perception of the sanctity of Jerusalem in the
early periods of Christianity began to change as a result of the travels of
Constantine's mother Helena to Jerusalem and its surroundings in 326 AD after
Constantine had accepted Christianity. Especially the construction of the
Church of the Holy Sepulcher changed this perception deeply. Thus, opinions
that suggest the opposite of the above negative views about the holiness of
Jerusalem have taken their place in the Christian literature.

Cyril emphasized that the divine importance attributed to Jerusalem was a
historical phenomenon, but it was not definitely final. He pointed out that
important events related to Jesus Christ and the Holy Spirit occurred in this
city. On the other hand, Cyril argued that the term “Holy City” mentioned in
Matthew has been the very city of Jerusalem. In this sense, he expressed that
Jerusalem, in a theological context, has been special to God and is truly a "holy
city". Cyril claimed that Jerusalem should be given a natural advantage.
Throughout the Middle Ages, Jerusalem was considered as the true homeland
of all Christians.

Despite all the opposition, Jerusalem regained its sanctity over time. As a
matter of fact, although the Church adopted the understanding of Heavenly
Jerusalem in the Kingdom of God, it also claimed today's Jerusalem in Palestine.
Because the Church believed that the value given to Jerusalem would provide
political benefits and it has been effective in its development and strengthening
being a religious institution.

From the point of view of Christians, the holiness and importance of Jerusalem,
which is so important, is based on three interrelated main reasons. Firstly,
important events in Jesus' life occurred in this city. Secondly, the Church of the
Holy Sepulcher, which is considered the holiest shrine for Christians, was built
here. Thirdly, Jerusalem has become one of the important pilgrimage centres in
Christianity.

First of all, it should be noted that the importance of Jerusalem for Christians
comes from the fact that it hosted the great events of the New Testament.
Jerusalem is a place where important events are effective in the formation of
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Christian thought, from the childhood of Jesus to his death, even from his
resurrection to the sky. In the acceptance of a city as a sacred, important events
that occur in the period when a religion began to emerge are effective. When it
comes to Christianity, it is seen that very important religious events took place
in Jerusalem.

The Holy Sepulcher, on which the Church of the Holy Sepulcher was built, is
the name of the grave where Jesus was buried after his death and is located in
Jerusalem. The Church of the Holy Sepulcher was built after the visit of
Constantine's mother Helena to Jerusalem. After the construction of the Church
of the Holy Sepulcher, Christians gave importance to rituals here.

The New Testament did not include any responsibility for the pilgrimage, as
the Old Testament and the Qur'an ordered. Therefore, there was no pilgrimage
in Christian life in the first period. However, over time, the Sacred Places were
considered especially sacred to Christians because of Jesus' passage over these
lands. These lands contain signs that "God is in the body". Naturally, the Holy
Land serves to remind God that was once believed to be walking on earth. As a
result, the places where Jesus' life was passed were considered sacred for
Christians and became one of the important pilgrimage centers. Christian
pilgrims, especially in the Byzantine period, showed great respect to the lands
of their beliefs. Although many church fathers tried to discourage in the early
periods, Christian pilgrims visited Jerusalem in particular. However, this
negative attitude changed greatly with the fourth century. As a result of that,
Christian pilgrims from all over the world have visited temples that are
considered sacred, and especially those newly discovered and believed to be
related to Jesus.

Keywords: History of Religions, Jerusalem, Christianity, Jesus Christ, the
Church of the Holy Sepulcher.

Hiristiyanlikta Kudiis’iin Kutsallasma Siireci

Oz

Herhangi bir dinin miintesiplerince kutsal kabul edilen bir yerin aslinda mekan
olma agisindan diger yerlerden farki yoktur. Ancak, sonradan kutsal addedilen
bir mekan, bir toplumun dini hayatinin merkezinde yer alan, insan hayatina
yon veren ve anlam kazandiran bir zellige de sahip olmaktadir. Bunun en
giizel 6rnegi Kudiis sehridir. Kudiis Yahudilikte ve Islam’da oldugu gibi
Hiristiyanlikta da kutsal kabul edilen bir sehirdir. Ancak Kudiis'iin
Hiristiyanlar igin kutsallik kazanmasi Isa Mesih’in 6liimiinden asirlar sonra
gerceklesmistir. Zira yorum farkliigindan otiirti Kudiis'tin Hiristiyanlhigin ilk
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donemlerinde kutsal olup olmadig1 hususunda belirsizlik bulunmaktadir. Bu
nedenle Hiristiyan tarihinin ilk donemlerinde Kudis'in kutsalligindan
bahsedilemez. Hatta Kudiis'iin kutsalligi hususunda, Isa Mesih’in garmiha
gerilmesinden asirlar sonra Hiristiyvan din adamlar1 arasinda tartismalar da
yasanmustir. Kudiis, biitiin karsi c¢ikmalara ragmen Hiristiyanlar igin
kutsalligin1 zamanla tekrar kazanmistir. Kudiis'iin kutsalligini kazanmasinda
Hiristiyan inancinin sekillenmesinde etkili olan tarihi olaylarin bu sehirde
gerceklesmesi, Isa Mesih’in mezar1 {izerine insa edilen Kutsal Kabir Kilisesi'nin
bu sehirde bulunmas: ve Hiristiyanlarin Kudiis'ti hac merkezlerinden biri
olarak benimsemeleri etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kudiis, Hiristiyanlk, Isa Mesih, Kutsal Kabir
Kilisesi.

Giris

Dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin aslinda mekan olma
agisindan diger yerlerden farki bulunmamaktadir. Ancak bir yerde dini
Oonemi haiz bir olayin meydana gelmesi,' ultihiyetin tecelli etmesi yahut
buranin dini bir sahsiyetle baglantis1 o mekani diger yerlerden farkl
kilmakta, kutsallastirmaktadir.? Bu yerlerin tanriya diger yerlerden daha
yakin oldugu diistintilmektedir.® Bu baglamda kutsal yerler tanrisal
alemle diinyevi alemin kesistigi, tanr1 ile insanin bir nevi bulustugu ve
kisinin kendisini tanrmmm huzurda hissettigi yerler olarak dikkat
cekmektedir.*

Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezinde yer
almasinin yani sira insan hayatina yon veren ve anlam kazandiran
mekanlardir. Dini inanci ne olursa olsun kutsal yerlere duyulan ihtiyag
insanin tabiatinda yer almaktadir.® Nitekim insanoglunun “kutsal bir

1 Joel P. Brereton, “Sacred Place”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit
vd.: Thomson Gale, 2. Basim, 2005), 12/7979.

2 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/382.

3 Karen Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, Journal of
Islamic Jerusalem Studies 1/1 (1997), 6.

4 Ali Erbag, “Islam Digi Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2002), 98.

5 Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, 98.
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yer olmaksizin yasayamayacagl” diisiiniilmektedir.® Mircea Eliade (0.
1986) kendisine atfedilen bu diisiinceyi Cennet Ozlemi olarak
nitelendirmektedir. Buna gore insanoglu ¢aba sarf etmeksizin her zaman
diinyanin, hakikatin ve kutsalin kalbinde olmay1 istemektedir. Insanlik
halini dogal yollarla asip kutsal bir duruma kavusmayi arzulamaktadir.”

Inanan insanin dikkat ceken en 6nemli &zelliklerinden biri manevi
diinyasidir. Dini inang ve degerlerden meydana gelen manevi diinyanin
merkezinde mabetler yahut dini merkezler yani baslica ibadet ve/veya
ziyaret yerleri bulunmaktadir.® Bu ziyaret yerlerinden biri de herhangi
bir yerin sonradan kutsal olabileceginin canli bir 6rnegi olan Kudiis
sehridir. * Kudiis “ii¢ ilahi din” olarak nitelendirilen Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam tarafindan kutsal kabul edilmesiyle dikkat
cekmektedir. Kudiis'e atfedilen kutsalligin altinda yine bu dinlere gore
yegane kutsal varlik olan Tanri'min diinyanin diger yerlerine gore bu
beldeye ayr1 bir deger vermesi yatmaktadir.!®

Kudiis, tarihi binlerce yil 6ncesine dayanan bir sehirdir. Bu uzun
donem iginde gesitli dillerde farkl isimlerle amilmistir. Neredeyse bu
isimlerin hepsi Kudiis sehrinin kutsalligin1 vurgulamaktadir. Ornegin
bu sehre Yahudi literatiiriinde “Yerusalayim” denilmektedir. Yahudi
diistiniir Saadia Gaon’a (6. 942) gore bu isim “Baris Evi” yahut “Baris
Yurdu” anlamlarina gelmektedir. Miisliimanlarca verilen Kudiis ismi de
“bereket, miibarek olmak” gibi bir anlam tasimaktadir."! Peygamberler
ve Yahudi sairler de Kudiis’e sayg: ve hayranlik ifade eden isimler
vermiglerdir. Bunlar arasinda “Tanri’min Sehri”, 12 “Kutsal Sehir”, 13

¢ Michael Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, Journal of Islamic Jerusalem
Studies 3/1 (1999), 6.

7 Mircea Eliade, Patterns in Comparative in Religion, ¢ev. Rosemary Sheed (London,
New York: Sheedand Ward Inc., 1958), 383.

8 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar: 1
(Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, 1998), 351.

° Reuven Firestone, “Jerusalem: Jerusalem in Judaism, Christianity, and Islam”,
Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit, New York, San Francisco vd.:
Thomson Gale, 2. Basim, 2005), 7/4838.

10 Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, 351.

1 Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/323-324.

12 Mezmurlar 46/4.

13 Nehemya 11/18.
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“Adalet Sehri”, * “Sadik S$Sehir”, “Dogruluk Sehri”, s “Barig Sehri”,
“Glizel Sehir” gibi isimler yer almaktadir."® Muhtemelen bunlardan en
dikkat ¢cekeni “Tanri’'nin Sehri” ismidir.

Daha once belirtildigi gibi Kudiis, Hiristiyanlik acisindan
bakildiginda Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi kutsal kabul edilen bir
sehirdir. Bununla birlikte, Tiirkiye’de Yahudilik ve Islam agisindan
Kudiis'ii ele alan bilimsel ¢alismalar kaleme alinmisken'” Hiristiyanlhkta
Kudiis'tin kutsalligini miistakil olarak arastiran bilimsel g¢alismalarin
olmadig1 goriilmiistiir. Bu sehrin {i¢ ilahi din igin kutsal oldugunu ele
alan birkag ¢alismada ise Kudiis'iin Hiristiyanlar igin kutsal oldugundan
kisaca bahsedilmis, bu kutsalliginin mahiyeti ve nasil ortaya ¢iktig ise
yeterince zikredilmemistir.!® Bu ¢alisma ise Yahudiler ve Miisliimanlar
agisindan kutsal olan Kudiisiin Hiristiyanlar agisindan kutsallasma
siirecini ve nihayetinde kutsalligini irdeleyerek bu alandaki boslugu
doldurmay1 amaglamustir.

—

4 Yeremya 31/23.

Yesaya 1/26.

Samuel Abramsky - Shimon Gibson, “Jerusalem, History, Name”, Encyclopedia

Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit vd.: Thomson Gale, Keter Publishing House, 2.

Basim, 2007), 11/143. Kudiis'iin aldig: isimler i¢in bk. Muammer Giil, “Kudiis ve

Tarih icinde Aldig1 Isimler”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/2 (2001), 305-

312.

17 Yahudilikte Kudiis konusu icin bk. Eldar Hasanoglu, “Tanah’a Goére Kudiis'iin
Kutsallagma Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/24 (2015), 125-148;
Fuat Aydin, “Yahudiler/Yahudilik Agisindan Kudiis”, Eski Yeni: Anadolu ilahiyut
Akademisi Arastirma Dergisi 37 (2018), 109-125. Islam’da Kudiis konusu igin bk. Rabia
Mert, “Islam Gelenegi Acisindan Kudiis”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2
(2017), 257-272; Asir Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’min Faziletine Dair Hadisler ve
Yorumu”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 11/22 (2016), 133-150;
Ismail Altun, “Sahabe Goziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi
47 (2017), 153-169; Omer Faruk Harman, “islamiyet ve Kudiis”, Milel ve Nihal: Milel
ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 16/1 (2019), 10-30.

18 Bk. Arzu Cebe, “Semavi Dinlerin Olusturuldugu Kiiltiirlerde Kudiis ve Kutsallik

Kavram1”, Tiirk - Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 13 (2017), 370-384; Mehmet

Aydin, “Kudiis: Baris Isteyen Bir Sehrin Dini Arka Plaru”, Tiirk-Islam Medeniyeti

Akademik Aragtirmalar Dergisi 12/24 (2017), 9-17; Orhan Kologlu, ”Ug Dinin Kutsal

Kenti Kudiis”, Popiiler Tarih 5 (2000), 56-65; Siileyman Ozmen, “Dini ve Hukuki

Perspektife Gore Ge¢misten Gliniimiize Kudiis'in Onemi”, Cukurova Arastirmalar:

Dergisi 4/1 (2018), 42-61.

o

—
o

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 141-170



148 | M. GUNGUR/leistiyanhkta Kudiis'iin Kutsallagma Stireci

a. Hiristiyanlikta Kudiis’iin Kutsalligs ile Tlgili Tartisma

Pek ¢ok dini metinde goriildiigii gibi, Yeni Ahit'te de bir mekanin
kutsalligin1 ifade eden ciimleler bulunmaktadir. Matta’da Kudiis'ten
“Kutsal Kent”! olarak bahsedilmektedir. Ancak kimi arastirmacilara
gore bu isim alisilagelmis bir tanim olup Hiristiyanlar igin 6zel bir 6nem
ifade etmemektedir.?’ Baska bir goriise gore bu ifade cennete isaret
etmektedir.?! Bu ve buna benzer nedenlerden otiirii Hiristiyanlarin
Kudiis’e kars1 tutumlarmin karisik oldugu belirtilmektedir.?? Buna gore
biri Kudiis'iin teolojik agidan kutsal olmadigini, digeri kutsal oldugunu
savunan olmak tizere Hiristiyanlik tarihinde baslica iki goriisiin ortaya
ciktig1 soylenebilir.

Kudiistin Hiristiyanlar igin kutsal olmadigimn ileri siiren goriise
gore Isa Kudiis'e karsi olumsuz bir tavir takinmistir. Aksini iddia
edenler olsa da,? bu goriise gore, Ornegin, Isa Samiri bir kadinla
konusurken su sozleriyle Kudiis'iin kutsiyetini kaybettigini ima
etmistir:> “Kadin, bana inan, dyle bir saat geliyor ki, Baba’ya ne bu
dagda, ne de Yerusalim’de [Kudiis] tapinacaksmiz... Ama igtenlikle
tapinanlarin Baba'ya ruhta ve gercekte tapinacaklari saat geliyor. Iste o

19 Matta 27/53. Ayrica bk. Vahiy 11/2.

20 Robert L. Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the
Holy Land”, The Harward Theological Review 79/1-3 (1986), 299.

2 Peter Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, Jerusalem Past and Present
in the Purposes of God, ed.P. W. L. Walker (Cambridge: Tyndale House, 1992), 86.

22 Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 299; Daniel Rossing, “Jerusalem”, A Dictionary of Jewish-Christian Relations, ed.
Edward Kessler - Neil Wenborn (USA: Cambridge University Press, 2005), 226.

2% Kimi Hiristiyan mdiielliflere gore Isa, Kudiis hakkinda geleneksel Yahudi
diisiincesinden farkh diisiinmemistir. Bagka bir ifadeyle isa’ya gore Kudiis, kutsal bir
sehirdir ve merkezi bir 6nemi vardir (bk. E. P. Sanders, “Jerusalem and its Temple in
Early Christian Thought and Practice”, Jerusalem Its Sanctity and Centrality to Judaism,
Christianity, and Islam, ed. Lee I. Levine (Continuum, New York: The Continuum
Publishing Company, 1999), 90-93). Ayrica Petrus ile Yuhanna'nin (bk. Elgilerin Isleri
3/1) yam sira Pavlus'un (bk. Elgilerin Isleri 21/25-26) Mabet'e gitmeleri delil
gosterilerek, Hiristiyanligin ilk donemlerinde dahi, Kudiis'iin Hiristiyanlar igin
kutsalligim1 korudugu diistiniilebilir (Bk. Pierre Maraval, “The Earliest Phase of
Christian Pilgrimage in the Near East (before the 7th Century)”, Dumbarton Oaks
Papers 56 (2002), 64).

2 Bk. Maraval, “The Earliest Phase of Christian Pilgrimage in the Near East (before the
7th Century)”, 64; Colin Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West (Oxford,
New York: Oxford University Press, 2005), 14.
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saat simdidir. Baba da kendisine boyle tapmanlar: artyor. Tanr1 ruhtur,
O'na tapinanlar da ruhta ve gergekte tapmmalidirlar”.? Isa’nin Kudiis'e
dair bu olumsuz goriintiisiintin Pavlus'un mektuplarinda? daha da agik
hale geldigi belirtilmistir.” Pavlus’a gore de (Galatyalilar 4/21-27) biitiin
Hiristiyanlarin gergek evi, “Yerytiziindeki Kudiis” degil “Semavi
Kudiis”tiir.?s Bagka bir ifadeyle Pavlus, Isa’'nin garmiha gerilerek acilar
icinde can verdigi Filistin'deki Kudiis'ti degil, Tanr1 Kralligi'ndaki
mesihi ve eskatolojik Semavi Kudiis'ti® kutsal gostermektedir.®

25
26

27

28

29

30

Yuhanna 4/21-24.

Ibranilere 13/12-14.

Baki Adam, “Kutsal Mekan”, Dinler Tarihi, ed. Ahmet Hikmet Eroglu (b.y.: Ankara
Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2013), 196.

Rossing, “Jerusalem”, 226; Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West, 13-14.
Pavlus'un burada ifade edilen diisiincesinin aksine onun Kudiis'e olumlu baktigini
ifade eden goriis icin bk. Sanders, “Jerusalem and its Temple in Early Christian
Thought and Practice”, 93-100.

Semavi Kudiis'iin benimsenmesindeki teolojik gerekce su sekilde izah edilmektedir:
Isa’min 6liimdy, yeniden dirilmesi ve goge yiikselmesiyle birlikte diinyevi Kudiis
insanin teolojik acidan kurtulus tarihindeki gegerliligini yitirmistir. Tanr1 sekinasmi
bu sehirden uzaklagtirmis (Matta 23/38), havarilere ise bu sehirden uzak durmalari
sOylenmistir (Luka 21/21-22). Bu ifadeler Kilise tarafindan eskatolojik go¢ olarak
yorumlanmistir ki bu da kurtulusun yeni bir doénemi olarak anlagilmistir. Yeni
Ahit'te, Kudiis eski ahidin sembolii olarak hizmet eden bir sehir olarak goriildiigii
gibi ayn1 zamanda yeni ahidin gergeklestigi mekan olarak da telakki edilmistir. Bu
baglamda Yeni Ahit, diinyevi Kudiis'ii yok ederken bunun yerine Semavi Kudiis'ii
benimsemistir (Bianca Kiihnel, From the Eartly to the Heavenly Jerualem (Germany:
Herder, 1987), 55). Semavi Kudiis'iin nasil bir yer oldugunu anlatan Yeni Ahit, bu
sehrin siisli bir gelin gibi Tanr’’'min yanindan inecegini, boylece gozlerden biitiin
yaslarin silinip 1stirap, yas ve oliimiin olmayacagini bildirmektedir. Ayrica biiyiik
kapilar1 ve yiiksek surlari olan Semavi Kudiis'iin Olgiilerini detayli bir sekilde
vermekte, bu sehrin degerli taslarla bezendigini, sehirde tapmnagin olmadigin
“ctinkii Her Seye Giicii Yeten Rab Tanr1 ve Kuzu, kentin tapmnagi” oldugu ifade
etmektedir. Bunlara ilaveten sehir tasvir edilirken sunlara deginilmektedir:
“Aydinlanmak igin kentin giines ya da aya gereksinimi yoktur. Ciinkii Tanri'nin
gorkemi onu aydinlatiyor. Kuzu da onun ¢irasidir. Uluslar kentin 1s1gmda
yiiriiyecekler. Diinya krallar1 servetlerini oraya getirecekler. Kentin kapilar1 giindiiz
hi¢ kapanmayacak, orada gece olmayacak. Uluslarin gérkemi ve zenginligi oraya
tasinacak. Oraya murdar hi¢bir sey, igreng ve aldatic isler yapan hi¢ kimse asla
girmeyecek; yalniz adlar1 Kuzu'nun yasam kitabinda yazili olanlar girecek.” (Vahiy
21/1-27).

Adam, “Kutsal Mekan”, 197.
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Doéneminin en biiyiik Hiristiyan bilgini ve tarihgisi kabul edilen
Filistin piskoposu Eusebius (6. 371), Eski Ahit'te Kudiis'e atfedilen
ehemmiyetin 3 Yeni Ahit'ten sonra kesinlikle devam etmedigini
belirtmistir. Ona gore Tanri'min amagclar1 dogrultusunda Eski Ahit'te
ytiice bir mevki edinen Kudiis’iin 6nemi artik sona ermistir.3? Dolayisiyla
Kudiis'iin, ancak tarih agisindan degerlendirildiginde biiyiik 6nem arz
edecegi belirtilirken teolojik acidan o donemde oldugu gibi gelecekte de
hi¢bir 6neminin olmadig ifade edilmistir.3

Burada su sorunun sorulmasi gerekmektedir: Yahudilikte kutsal
kabul edilen Kudiis, nasil bir alg1 degisikligi sonucunda Hiristiyanlar
icin artik kutsiyetini kaybetmistir? Bu soruya su sekilde cevap
verilmektedir: Yahudi dini hayatinda biiyiik 6nemi haiz dort yer vardir.
Bunlar genelden ozele dogru sunlardwr: Filistin topraklari, Kudiis,
Siileyman Mabedi ve Siileyman Mabedi'nin iginde bulunan Kutsallar
Kutsali denilen bdliimdiir.3 Hiristiyan inancina gore, Isa’nin gelmesiyle
birlikte bu mekanlar dini 6nemini kaybetmis, bunlarin yerini bir sekilde
Isa Mesih almistir. Ozelden genele dogru giderek anlatmak gerekirse Isa
Mesih oldigii anda Kutsallar Kutsali'min oniinde bulunan perde
yukaridan agagiya yirtilmistir.®® Boylece Tanr ile insanoglu arasindaki
yol Isa Mesih’te acilirken Kutsallar Kutsali da Kilise icin 6énemini artik
kaybetmistir.3

Yahudilikteki ikinci ©6nemli mekan Siileyman Mabedi’dir.
Hiristiyan zihninde artik higbir anlam1 olmayan bu Mabet, Isa’'nin daha
once soyledigi gibi MS 70 yilinda yerle bir edilmistir. Mabetin yerini ise

31 “Eger seni unutursam, ey Kudiis! Sag elim hiinerini unutsun. Eger seni anmazsam,
eger Kudiis'ii bas sevincimden distiin tutmazsam, dilim damagima yapissin”
(Mezmurlar 137/5-6). Ayrica bk. Levililer 25/23; Yeremya 16/18. Bu konu hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Gordon McConville, “Jerusalem in the Old Testament”,
Jerusalem Past and Present in the Purposes of God, ed. P. W. L. Walker (Cambridge:
Tyndale House, 1992), 20-51.

%2 Eusebius, Proof of the Gospel (Demonstratio Evangelica), 6/18. Ayrica bk. Walker,
“Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 83-84. Ayrica bk. Eusebius, Theophania,
4/19-20; Eusebius, Proof of the Gospel (Demonstratio Evangelica), 6/18.

3 Bk. Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 84.

3 Naim Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, Jerusalem Past and
Present in the Purposes of God, ed. P. W. L. Walker (Cambridge: Tyndale House, 1992),
137.

% Bk. Markos 15/38.

36 Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, 137.
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Isa’nin kendi bedeni almistir. Yuhanna’da bu durum sdyle anlatilmistir:
“Bu tapmnag yikin, ti¢ giinde onu yeniden kuracagim. Yahudi yetkililer
‘Bu tapmnak kirk alti yilda yapildi, sen onu ii¢ giinde mi kuracaksmn?’
dediler. Ama Isa’nin soziinii ettigi tapmak kendi bedeniydi.”?

Siileyman Mabedi gibi Kudiis de MS 70 yilinda Romanlilar
tarafindan yikilmigtir. Isa’nin 6ngérdiigii bu olaya Luka’da sdyle temas
edilmistir:

fsa Yerusalim’e [Kudiis] yaklasip kenti goriince agladi. ‘Keske sen de esenlige giden

yolu bilseydin’ dedi. “Ama bu simdilik senin gozlerinden gizlendi. Senin igin &yle

ginler gelecek ki, diismanlarin seni setlerle cevirecek, kusatip her yandan
sikistiracaklar. Seni de, bagrindaki ¢ocuklar1 da yere ¢alacaklar. Sende tas iistiinde tas
birakmayacaklar. Clinkii Tanr1'nin senin yardimina geldigi zamar fark etmedin’.3

Kutsallar Kutsali, Siileyman Mabedi ve Kudiis'in yerle bir
edilmesi bu mekanlarn Hiristiyanlar igin artik bir 6neminin kalmadig:
seklinde anlasilmistir. Bu anlayis, dogal olarak Filistin topraklarinin da
onemini yitirmesine sebep olmustur. Buna gore Hiristiyanlar igin
diinyanin higbir yeri artik diger yerlerden daha kutsal addedilmemistir.
Sadece Isa’nin mevcudiyetine ve kutsalligina inamlmistir. Yeni Ahit’in
mesajlar1 Filistin’in, Kudiis'iin ve Siileyman Mabedi'nin tiistiinde yer
almistir. Kisaca [sa’nin Onemi ve kutsallig1,* mekanin oneminin ve
kutsalliginin yerine gec¢mistir.®> Ayrica Hiristiyan ibadetlerinin yerine
getirilmesi icin belli mekanlara da ihtiyag duyulmamustir. Zira Isa
ibadetlerin “ruhta ve gercekte” 4 olmasi gerektigini soOylemistir.
Hiristiyan  diistincesine  gore Tanr1 mekdndan miinezzehtir,

3 Yuhanna 2/19-21; Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, 137.

% Luka 19/41-44. Ayrica bk. Luka 21/20.

% Yeni Ahit, kutsalligr mitkemmellikle esdeger gormektedir. Yiicelikte en zirvede yer
alan Tanr’min oglu kabul edilen Isa, yiiceligin ve kutsalligin kaynagi olarak
goriilmektedir. Isa bu konumunu Tanr1'min onu kutsayip “Tanrt’'mn kutsali” (Markos
1/24) olmasindan almaktadir. Nitekim Isa’nin 6liim acisini tadarak yiicelik ve onur
taci giydigine inanilmaktadir (Ibraniler 2/9). Ayni sekilde Isa’y1r kutsal yapan
etkenlerin basinda onun “Yeni Bir Antlasmanin Aracist” olmasi gelmektedir.
Boylelikle o, yeni kutsal gorevler tistlenmistir. Bunlara ilaveten gerek Eski Ahit'in
bazi hiikiimlerini gecersiz kilmasi gerekse bazi yenilikler getirmesi de onun
kutsalligini ifade etmesi agisindan énemli goriilmiistiir (ibraniler 8/6; 9/15) (Bk. Cihat
Seker, “Hiristiyanlikta Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, fnsan ve
Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 5/1 (2016), 46 vd.).

40 Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, 138.

4 Yuhanna 4/24.
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goriinemeyendir, yeryliziinii ve gokyiiziinii doldurandir; dogal olarak
bir Hiristiyan ona her yerde ibadet edebilir ve onu her yerde
yliceltebilir. Bu anlayis 2. ve 3. asirlarda Hiristiyan diinyasinda biiytik
etki yaratmistir. Bu donemlerde ibadet icin mabede, sunaga yahut
herhangi 6zel bir yere ihtiya¢ olmadig1 diisiincesi hakim olmustur.
“Gergek mabet, Hiristiyanlarin bir araya gelmesidir” diistincesine dikkat
¢ekilmis, “Kutsal mekanin saf ruh” oldugu belirtilmistir. Zikredilen bu
diisiincelerden oOtiirti Hiristiyan kaynaklar1 4. yiizyila kadar “kutsal
mekan” hususuna neredeyse hi¢ deginmemistir.*

Ote yandan Hiristiyanhgm ilk donemlerinde Kudiis'iin
kutsalligma yonelik olumsuz algi Roma Imparatoru Konstantin'in
Hiristiyanligi kabul etmesinden sonra, annesi Helenanin MS 326 yilinda
[sa’'nin yasadig1 yerleri kesfetmek igin Kudiis ve cevresine yaptigi
seyahatler neticesinde degismeye baslamistir. Boylece Kudiis'iin
kutsallig: ile ilgili yukarida belirtilen olumsuz goriislerin tam ziddiru
ileri siiren goriigler de Hiristiyan literatiiriinde yerini almistir. Bu durum
Hiristiyanlar arasinda tartismalarin yasanmasina yol agsa da baz
Hiristiyan kilise babalari, dini duyguyu pekistirecegi inanciyla Kudiis'e
ve ¢evresine yapilan ziyaretleri olumlu kargilamistir.

Eusebius’tan ¢ok farkli diisiinen dénemin Kudiis piskoposu Aziz
Cyril (6. 444) Kudiis’e atfedilen ilahi Oonemin ge¢mise ait bir olgu
oldugunu ancak kesinlikle nihai olmadigini vurgulamistir. 4 O, Isa
Mesih ve Kutsal Ruh’la ilgili 6nemli olaylarin bu sehirde vuku
bulmasina dikkat ¢ekmistir.#> Bu tiir olaylarin baska yerde degil de
Kudiis'te meydana gelmesinin sadece bir anlama gelebilecegi ©ne
sirtilmiistiir: “Kudiis, eskiden oldugu gibi ve hala Tanri'min goziinde
onemli bir sehirdir”.# Ote yandan Cyril, Matta’da gecen “Kutsal Kent”+
ifadesinin daha once belirtilen goriislerden farkli oldugunu dile getirip
bu ifadenin “tam da su anda i¢inde bulundugumuz sehir [Kudiis]”
oldugunu ileri slirmiistiir.** Bu anlamda Kudiis'iin, teolojik baglamda,

42  Maraval, 64.

4 Adam, “Kutsal Mekan”, 197. Ayrica bk. D. Baldi, “Jerusalem”, New Catholic
Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler vd. (USA: Thomson Gale, 2003), 7/769.

4 Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 86.

4 Cyril, Catechetical, 16/4; 17/13.

4 Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 87.

47 Matta 27/53.

48 Cyril, Catechetical, 14/16.
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Tanr1 igin 6zel olup gercekten “kutsal bir sehir” oldugunu dile
getirmistir. Bagkalarinin iddia ettigi gibi sadece pek ¢ok tarihi olayla
baglantis1 nedeniyle kutsal olmadigini belirtmistir. Sonug olarak Cyril
inang¢ hayatinda, Kilise’de, Kutsal Topraklarda ve aslinda tiim diinyada
Kudiis'e dogal bir istiinliitk verilmesi gerektigini iddia etmistir.
Ortagag boyunca da Kudiis, biitiin Hiristiyanlarin gergek vatani olarak
telakki edilmistir.>

Kudiis, biitiin kars1 ¢ikmalara ragmen Hiristiyanlar igin
kutsalligin1 zamanla tekrar kazanmistir. Nitekim Kilise de Tanri
Kralligi'ndaki Semavi Kudiis anlayisini benimsemesine ragmen
Filistin’deki bugiinkii Kudiis’e de sahip ¢ikmistir. Ciinkii Kilise Kudiis'e
verilen degerin siyasi menfaatler saglayacagma inandig1 gibi dini bir
kurum olarak kendisinin gelismesinde ve giiclenmesinde etkili
oldugunu gormiistiir.>

Kilise'nin menfaatleri diisiiniildiigiinde Hiristiyanhkta Kudiis'iin
kutsallik algis1 hagli seferlerinde de goriilmektedir. “Kudiis'ii
Kurtarma” sloganiyla baslayan hareketin her ne kadar asil gerekgesinin
farkli oldugu belirtilse de Bati diinyasi hagl seferlerini doguran asil
etkenin dini unsurlar oldugu kanaatindedir.>? Papa II. Urban (6. 1099) bu
hareketi “kutsal hac” olarak nitelendirmistir. * Papa ayrica hagh
seferlerinin onemine dikkat ¢cekmek i¢in Kudiis'iin dini agidan 6nemini
vurgulayan su climleleri dile getirmistir:

“Kudiis, diinyanin gobegidir. Biitiin diger yerlerden iistiin verimli bir topraktir. Zevkin

ikinci cenneti gibidir. Insan 1rkinin Kurtaricis;, onu dogumuyla meshur etmis,

yasamuyla giizellestirmis, acisiyla kutsamis, Oliimiiyle kurtarmis, defnedilmesiyle

miihriinii oraya birakmistir. Diinyanin merkezine yerlesmis bu asil sehir simdi

diismanlar1 tarafindan esir diismiistiir. Tanr’min varligimi tanimayan bir millet

4 Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 87-88.

% Giles Constable, “Jerusalem and the Sign of the Cross”, Jerusalem Its Sanctity and
Centrality to Judaism, Christianity, and Islam, ed. Lee 1. Levine (Continuum, New York:
The Continuum Publishing Company, 1999), 374.

51 Adam, “Kutsal Mekan”, 197-198.

52 Bk. Isin Demirkent, “Haglilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 14/525; Robert Chazan, “Jerusalem as Christian Symbol during the
First Crusade: Jewish Awareness and Response”, Jerusalem Its Sanctity and Centrality
to Judaism, Christianity, and Islam, ed. Lee 1. Levine (Continuum, New York: The
Continuum Publishing Company, 1999), 382.

5 Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, 10.
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tarafindan putperest uygulamalara kole kilinmustir. Bu yiizden o, 6zgiir kilinmayi

istiyor ve dua ediyor, sizleri de onun yardimina bir an durmaksizin gitmeniz icin

cagirtyor.”5*

b. Hiristiyanlar I¢in Kudiis’iin Kutsallig

Hiristiyanlar i¢in Kudiis, Kilise'nin dogdugu yerdir. Ortodoks
Hiristiyanlar Kudiis'ti “Biitiin Hiristiyan diinyasinin Anas1” olarak
kabul etmistir. Zira Kutsal Ruh Pentekost gilinii havarilerin {izerine
Kudiis'te inmis % ve Incil diinyanin dort bir tarafina Kudiis'ten
yayilmistir. % Kudiis, Hiristiyanlar igin giinahtan kurtulusun
gerceklestigi esrarli mekan, yaratilmis diinyanin merkezi, Mesih'in
ikinci kez doniis¥ yeridir.® Ayrica Kudiis'e sadakat, Isa’nin begeriyetine
sadakatin bir ifadesi olarak algilanmaktadir.”

Hiristiyanlar agisindan bakildiginda bdoylesine miithim olan
Kudiis'in kutsallifn ve o©nemi birbiriyle iligkili bashca {i¢ sebebe
dayanmaktadir. Bunlar {sa’min hayatindaki énemli olaylarin bu sehirde
vuku bulmasi, Hiristiyanlar i¢in en kutsal mabet kabul edilen Kutsal
Kabir Kilisesinin burada insa edilmis olmast ve Kudiis sehrinin
Hiristiyanlikta 6nemli hac merkezlerinden biri olmasidir.

1. Isa’nin Kudiis’te Gegcen Hayat1

Bir sehrin kutsal olarak kabul edilmesinde genellikle bir dinin
ortaya ¢ikmaya bagladigi donemde meydana gelen onemli olaylar etkili
olmaktadir. Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda dini agidan pek miihim
olaylarin Kudiis'te gerceklestigi goriilmektedir. ® Bagka bir ifadeyle,
Hiristiyanlar igin Kudiis kutsal bir yerde bulunmasi gereken dini
ozelliklerin pek ¢oguna sahiptir.

Oncelikle su hususun belirtilmesi gerekir ki Hiristiyanlar icin
Kudiis'iin 6nemi, Eski Ahit déneminde {iistlendigi tarihi rolden degil

% August C. Krey, The First Crusade (Princeton: Princeton University Press, 1921), 31-32.

55 Bk. Elgilerin Isleri 2/1-41.

% Nora Kort, “Palestinian Christians in Jerusalem”, The Ecumenical Review 64/1 (2012),
38.

7 Bk. Elgilerin Isleri 1/11. Ayrica bk. Mark Daryl Erikson, “Holy Land”, An Historical
Encyclopedia of the Arab-Israeli Conflict, ed. Bernard Reich (London: Aldwych Press,
1996), 224.

58 Ali Erbas, Hiristiyan [badetleri (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2003), 63.

% TPaula Fredriksen, “The Holy City in Christian Thought”, The City of the Great King,
ed. N. Rosovsky (Cambridge, Mass.: y.y., 1996), 85.

%  Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, 5.
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Yeni Ahit'in biiyiik olaylarma ev sahipli§i yapmis olmasindan
gelmektedir.s! Kudiis, Isa'nin gocuklugundan 6liimiine hatta &liimden
dirilip goge ¢ikmasina kadar Hiristiyan diistincesinin olugsmasinda etkili
olan 6nemli olaylarin yasandig bir yerdir.®2

Kudiis Hiristiyanlar igin egsiz bir sehirdir. Zira Tanr1 insanoglunu
kurtarmak igin kesin ve dikkate deger bir sekilde eyleme gecerken bu
topraklar: tercih etmistir. Bu topraklar Yeni Ahit’in zikrettigi en 6nemli
olaya, “Tanr’'nin, oglu Isa Mesih’te bedenlesmesine” (Enkarnasyon)
sahit olmustur. Bu enkarnasyon anlayisina dikkat g¢eken Hiristiyanlar
bdylesine egsiz bir olaya sahit olan bir sehrin bundan sonra herhangi bir
sehirle kiyaslanarak alelade bir sehirmis gibi disiintilemeyecegini
belirtmislerdir. ©® Baska bir ifadeyle Kudiis, “Tanri’min kurtarma
eylemi”nin gerceklestigi bir bolgedir. Bu baglamda Kudiis Hiristiyanlara
sunu hatirlatmaktadir: Hiristiyanlik sadece fikirler ve idealler meselesi
degildir, bilakis bu din Tanri'nin Kudiis ve ¢evresindeki yerlerde tarihe
miidahale etmesinden tiiremistir. Neticede Kudiis, yeryiiziinden
gokytizline ge¢me ihtimalinin oldugu bir yer olarak kabul gormdiistiir.
Bu nedenle dindar bir Hiristiyan’in miimkiin oldugunca bu yere yakin
olmay istedigi belirtilmigtir.t*

Kudiis'iin kutsallik kazanmasinda etkili olan Hiristiyan inancinin
sekillenmesindeki bir diger 6nemli olay da Isa'nin carmiha gerilmesidir.
Yeni Ahit'te “Boylelikle biitiin Israil halki sunu kesinlikle bilsin: Tanri,
sizin carmiha gerdiginiz Isa’y1 hem Rab hem Mesih yapmustir” &
cimlesiyle temas edilen bu olay siiphesiz Hiristiyanlar i¢in Kudiis'iin
ehemmiyetini artiran bir unsurdur.

Kudiis'tin Hiristiyanlar igin kutsallik arz etmesindeki oOnemli
olaylardan bir digeri ise Isa’nin, oliimiinden sonra bu sehirde
dirilmesidir. Nitekim Hiristiyan itikadinin c¢ekirdegini olusturan
“yeniden dirilme” inancinin olmamasi, Hiristiyanlik diye bir dinin de
olmayacag1 anlamina gelmektedir. Yeni Ahit'te bu olaya su ciimlelerle
dikkat cekilmistir: “Tanr1 ise, 6liim acilarina son vererek O'nu diriltti.

61 Peter Walker, “Jerusalem and the Church’s Challenge”, Jerusalem Past and Present in
the Purposes of God, ed. P. W. L. Walker (Cambridge: Tyndale House, 1992), 184.

%2 Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, 5.

0 Walker, “Jerusalem and the Church’s Challenge”, 184.

6 Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, 5.

6 Elcilerin Isleri 2/36.
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Cinkit O'nun oOliime tutsak kalmasi olanaksizdi.” % Yeniden dirilme,
Hiristiyan itikad1 agisindan hem Isa'nin ilahi kaniti hem de Tanri'nin
[sa’ya muhalif olan herkese ilahi bir itirazidir. Bagka bir ifadeyle Tanri,
yeniden dirilme olayinda tamamen Isa’nin arkasinda yer aldigini, onun
iddialarmi dogruladigimi beyan etmistir.®” Neticede bu hadisenin de
Kudiis'te meydana gelmesi Hiristiyan algisinda Kudiis'ii 6nemli kilan
etkenlerden biri olarak yer almistir.

2. Kutsal Kabir Kilisesi

Bu Kilise, Osmanli déneminde Kamame adiyla bilinmektedir. Aym
zamanda Kiyamet ismiyle de amilan Kutsal Kabir Kilisesi, igerisinde
[sa’nin mezarinin bulunduguna inanilan, Hiristiyanlar tarafindan en
kutsal mekanlardan biri kabul edilen kiliseyi ifade etmektedir.
Hiristiyan cemaatleri bu kiliseye biiyiik onem atfetmektedir.® Diger
kiliselerden farkli olan Kutsal Kabir Kilisesi oldukga biiyiik olup zemin
katta mahzenlerin, her katta kii¢iik odalarin bulundugu birkag kattan
miitesekkil bir mabettir.®

Kutsal Kabir Kilisesi'nin iizerine insa edildigi Kutsal Kabir ise
[sa’'nin 8liimiiniin ardindan goémiildiigii mezarin adi olup Kudiis'te
bulunmaktadir. Bu mezara Yeni Ahit'in farkli yerlerinde isaret
edilmektedir. Buna gore Isa'min carmiha gerildigi yerde bir bahge,
bahgenin icinde de heniiz kimsenin konulmadig: yeni bir mezar vardi.”
Bu mezar kayaya oyulmustu. Isa’nin cesedi de bu mezara defnedilmisti.
Mezarn girisi yuvarlanan biiyiik bir tas ile kapanmisti.”? Sehre yakin
olan” mezar, ayn1 zamanda bir sokagin kenarinda yer almaktaydi.”

Mezarin bulundugu yer Kudiis duvarlarimin disinda, Golgota
(Kafatas1)™# denilen yerdeydi.” [sa’'nin carmiha gerildigi Golgota tepesi

6 Elgilerin Isleri 2/24.

7 Walker, “Jerusalem and the Church’s Challenge”, 196.

8 Ahmet Tiirkan, “Anahtarini Tki Miisliman Ailenin Korudugu Kilise: Kiyamet
Kilisesi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 10/2 (2013), 227.

¢ Sami Kili¢ - Thsan Satis, “Osmanli Arsiv Vesikalarma Goére Hiristiyan Cemaatlerin
Kamame Kilisesi ile Tlgili Tartismalar1”, History Studies 3/3 (2011), 230.

70 Yuhanna 19/41-42.

71 Matta 27/60; Markos 15/46; Luka 23/53.

72 Yuhanna 19/20.

73 Matta 27/39; Markos 15/29.

7+ Adem’in kafatasinin burada gomiilii oldugu diistiniildiigiinden bu tepeye “Kafatast”
ad1 verilmistir (H. F. Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land (New York: The
Catholic Publication Society Co., 1888), 133).
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Hiristiyanlar i¢in diinyanin tam da merkezidir.” Burasi ayn1 zamanda
Adem’in yaratildign ve gomiildiigii yerdir. Isa'min kami da carmiha
gerildigi hagin tam dibinde gomiilii olan Adem’in kafatasinin iizerine
akmugtir.” Boylece Isa’'min hagtan akan kanmin orada yatan ilk insan
Adem’in glinahlarin silip yok ettigine inanilmaktadir.”

Biittin Hiristiyanlar ig¢in biiyiik 6nem arz eden Kutsal Kabir
Kilisesi Konstantin’in (306-337) annesi Helena’'min Kudiis'e yaptig
ziyaretten sonra yapilmistir.”” Buna gore kilisenin yapimina 326 yilinda
baslanmis ve 335 yilinda da kilise ibadete agilmistir.s Ote yandan kutsal
yerleri tanimak icin Filistin'e giden Helena orada bulunan putperest
tapinaklar1 yiktirmistir. Hem Betlehem magarasimin iistiine hem de
isa’yl carmiha gerilmis gosteren figiliriin {izerine biiyiik Kkiliseler
yaptirmigtir 8!

Kutsal Kabir Kilisesinin yapilmasindan sonra Hiristiyanlar
burada ayin yapmaya 6nem vermislerdir. Ik dénemlerde Hiristiyanlar
ayinlerini birlikte yapmiglardir. Ancak 451 yilindaki Kadikoy
Konsili'nden sonra Hiristiyan diinyasinda yasanan boliinmeler, etkisini
Kutsal Kabir Kilisesi'nde de hissettirmistir. Tarihin ilerleyen yillarinda
kilise Hiristiyan mezhepleri arasinda paylastirilmigtir.® Oyle ki kilise
binasinin odalari, mahzeni, koridorlari, c¢atisi ve hatta merdiven
basamaklar1 dahi paylasilmistir. 8 Ancak sonraki yillarda pek g¢ok

75 Matta 27/33-34; Markos 15/20; Yuhanna 19/17.

76 Cyril, Catechetical, 13: 28.

77 Eliade, Patterns in Comparative in Religion, 375; 379-378.

78 Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land, 133.

7 C. W. Wilson, Golgotha and the Holy Sepulchre, ed. C. M. Watson (London: The
Committee of the Palestine Exploration Fund, 1906), 88.

80 Jerome Murphy-O’Connor, The Holy Land (Oxford, New York: Oxford University
Press, 2008), 50; Hillel Geva, “Jerusalem”, The New Encyclopedia of Archaeological
Excavations in the Holy Land, ed. Ephraim Stern (Jerusalem: The Israel Exploration
Society & Carta, 1993), 2/779. Ayrica bk. Eusebius, Life of Constantine, 111, 25-40.

81 Erbas, Hiristiyan Ibadetleri, 62-64.

82 Hiristiyan mezheplerden bazilar1 donem doénem Kutsal Kabir Kilisesi'nde hakim
konuma gelmistir. Hagli seferlerinden sonra bolgenin Miisliimanlarin eline
gecmesiyle kilise ve egyalar1 mezhepler arasinda paylastirilmistir. Kutsal Kabir
Kilisesi'nde mekani olan cemaatler ise Katolikler, Rum Ortodokslar, Ermeniler,
Siiryaniler, Kiptiler ve Habeglilerdir (Bk. Kili¢ - Satis, “Osmanli Arsiv Vesikalarina
Gore Hiristiyan Cemaatlerin Kamame Kilisesi ile Ilgili Tartismalar1”, 227-232).

8 flker Aytiirk, “Israil'de Hristiyan Cemaatler: Devlet ve Dini Azmlik Iliskilerinin
Kurumsallasmasina Bir Bakis”, Ortadogu Etiitleri 2/2 (2011), 104.
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nedenden otiirti farkli mezhepler Kutsal Kabir Kilisesi'nde kendilerine
tahsis edilen yerleri begenmediklerinden diger mezheplerin hakkini ve
sevabin1 ele gecirmeye c¢alismislardir. Bu durum asirlar boyunca
Hiristiyan mezhepleri arasinda pek ¢ok tartismanin yasanmasina neden
olmustur.? En basit anlasmazliklarda dahi farkli mezheplere mensup
din adamlar1 arasinda tasli sopali kavgalar ¢ikmustir.®> Bu catismalar
bazen birbirlerine fiziki zarar verebilecek kadar siddetli olmustur.
Mesela, Henry Maundell (1665-1701) ismindeki Ingiliz bir seyyah,
Hiristiyan cemaatleri arasinda yasanan kavgalarin bazen kilisenin tam
da kapisinda meydana geldigini ve bunun yaralanmalara yol acacak
kadar ileri gittigini anlatmistir. Yine Maundell'in anlattigina gore, bu
kavgalarin birinde yaralanan bir Hiristiyan kolundaki biiytiik bir yaray:
gostererek bunu giiclii kuvvetli bir Rum papazin yaptigini sdylemis,
boylece 6fkenin hangi boyutlara vardigini gostermek istemistir.5

Neticede diinya capindaki biitiin kilise binalarinin yiizlerinin
Kudiis’e doniik olmas1® ve her kilisedeki sunagimn, Hiristiyan cemaatini
Kudiis'teki Kutsal Kabir Kilisesi'ne bagladigma inanilmas1 Kudiis'iin
Hiristiyanlar i¢in ne kadar kutsal oldugunu ortaya koymaktadir.

3. Kudiis'iin Hiristiyanlikta Hac Merkezi Olusu

Kisinin ister kendi tilkesinde isterse baska bir tilkede olsun kutsal
bir yere yahut mabede yaptig1 seyahate “hac” denilmektedir. Hac
ibadetinin amaci ziyaret yeri olarak secilen yerin bahsedecegine inanilan
maddi, manevi veya ahlaki bazi faydalar1 elde etmektir. Hac ibadetinin
zor ve zahmetli olmasindan otiirii kisi ¢ektigi sikintilara karsilik bedeni

8  Tiirkan, “Anahtarini iki Miisliiman Ailenin Korudugu Kilise: Kiyamet Kilisesi”, 228.
Ornegin 19. yiizyilda Katoliklerin kiliseye biiyiik bir org koymak istemeleri
mezhepler arasinda yasanan tartismalardan birinin sebebi olmustur (bk. Ihsan Satis,
“The Catholics and Organ Disagreements in the Church of the Holy Sepulchre”,
Journal of History and Future 2/3 (2016), 50-67).

85 Aytiirk, “Israil’de Hristiyan Cemaatler: Devlet ve Dini Aznhk {liskilerinin
Kurumsallasmasina Bir Bakis”, 104.

8 Henry Maundell, “A Journey From Aleppo to Jerusalem”, Early Travels in Palestine,
ed. Thomas Wright (London: George Woodfall and Sons, 1848), 442.

& Ayrica bk. Ahmet Giic, “Dinlerde Kible Anlayis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 6-8.

8 Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, 4.
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bir rahatsizligin giderilmesinden ebedi hayat: istemeye kadar her tiirli
faydayi timit edebilir.®

Yeni Ahit, Eski Ahit'in ve Kur'an’in emrettigi gibi hac ibadetini
zorunlu kilmamigtir. Bu nedenle ilk donem Hiristiyan hayatinda hac
ibadeti bulunmamistir. Ik dénem Hiristiyanlar da ne patriklerin ne
peygamberlerin ne de Isa’min hayatimin gectigi yerlere dini bir énem
atfetmistir. Zira Isa, Tanrr'ya ibadetin ne Sion daginda ne de Kudiis'te
olacagini, ibadetin ruhta ve gercekte olacagini soylemistir.”! Nitekim
Nissali Gregory (6. 394) de Hiristiyanhgin mekanla ilgili bir
diisiincesinin olmadigini, mekan1 degistirmenin insan1 Tanri'ya daha
fazla yaklastirmadigini bilakis nerede olursa olsun Tanri’nin ona
gelecegini”? hatta “iginde yasamak” icin ona gelecegini, onunla birlikte
yliriiyecegini® belirtmistir. Ote yandan i¢ diinyasim kétii diisiincelerle
dolduran birinin ise ister Golgota tepesinde isterse Zeytin Dagi'nda
olsun Isa Mesih’i i¢c diinyasma almaktan ¢ok uzak oldugunu
bildirmigtir. °* Bundan otiirti bizatihi hac ibadetinin de bir fayda
saglamadigini dile getirmistir. ® Kudiis'in de kesinlikle bir “hac
merkezi” olmadigina 6zellikle dikkat ¢ekmis, Hiristiyanlarin hac ibadeti
niyetiyle bu sehre gelmeleri yerine kendi bolgelerinde bulunan kutsal
mekanlara gitmeleri gerektigini sdylemistir.%

Ote yandan Nissali Gregory, Isa tarafindan kutsallastirilan
mekanlarla ilgili ortaya ¢ikan “elle dokunulabilir maneviyat”
diisiincesine de karsi ¢tkmamistir. Ona gore Kutsal Yerler, I[sa’nin bu
topraklarin iizerinden ge¢mesi nedeniyle Hiristiyanlar igin Ozellikle

8 T. G. Pinches, “Pilgrimage”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1919), 10/12.

% Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 299.

9 Yuhanna 4/22-24.

%2 Bk. Cikis 20/24.

9% Bk. Yuhanna 14/23; II. Korintliler 6/16.

% Bk. Gregory of Nyssa, Letters, 2/16-17 (Anna M. Silvas, Gregory of Nyssa: The Letters,
ed. J. Den Boeft vd. (Leiden, Boston: Brill, 2007).

% Gregory of Nyssa, Letters, 2/11-12; Walter Besat - E. H. Palmer, Jerusalem: The City of
Herod - Saladin (London: Chatto & Windus, 1908), 124.

% Brouria Bitton-Ashkelony, “The Attitudes of Church Fathers Towards Pilgrimage to
Jerusalem in the Fourth and Fifth Centuries”, Jerusalem: Its Sanctity and Centrality to
Judaism, Christianity, and Islam, ed. Lee I. Levine (Continuum, New York: The
Continuum Publishing Company, 1999), 201; Gregory of Nyssa, Letters, 2/18.
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kutsaldir. O topraklar “Tanrinin beden icinde kaldigiin” isaretlerini
ve “bizatihi Tanri’min ayak izlerini” barindirmaktadir. Dogal olarak
Kutsal Topraklar, bir zamanlar yeryiiziinde yiridiigine inanilan
Tanr1'y1 hatirlatmaya hizmet etmektedir.”

Hiristiyanlar arasinda ilk iki asirda kutsal mekan anlayisi tam
yerlesmemistir. Zira bu donemde Hiristiyanlar stirekli takibe ugrayip
baski gormiistiir. Dolayisiyla hac ritiieli daha ortaya g¢ikmamis ve
belirgin kutsal mekanlar da ihdas edilememistir. Ancak Hiristiyanlarin
Imparator Konstantin (312-337) sayesinde baskiya ugramaktan
kurtulmalar1 ve Hiristiyanli§in taninmasiyla bazi mekanlara kutsiyet
atfedilmeye baglanmistir. % MS 4. yiizyllda Imparator Konstantin’in
annesi Helena, elindeki verilere, ozellikle de Incillerde anlatilanlara
dayanarak Betlehem (Beytiillahim) ve Kudiis'te Isa’nin yagamimin ve
olimiin gectigi esas yerleri bulmak igin Kutsal Topraklara gitmistir. Bu
seyahat neticesinde Isa'min yagsamiyla alakali yerlerde Kkiliseler ve
mabetler yapilmaya baslanmistir.”” Helena'nin Kudiis'i ziyaret etmesi
hac mekanlar1 olacak kutsal yerlerin belirlenmesinin ilk isareti olmustur.
Bu baglamda Helena, Hiristiyan tarihinde ilk Hiristiyan haci olarak
kabul gormiistiir.1

Neticede Isa’nin yasaminin gectigi yerler Hiristiyanlar agisindan
kutsal kabul edilmis ve 6nemli hac merkezlerinden biri olmustur.
Ozellikle Bizans déneminde Hiristiyan hacilar, inanglarmin dogdugu
topraklara biiytik saygi gostermistir. Her ne kadar ilk donemlerde,
bir¢ok kilise babasi tarafindan vazgecirilmeye calisilsa’® da Hiristiyan
hacilar 6zellikle Kudiis'ii ziyaret etmistir. Ancak bu olumsuz tavir
dordiincii yiizyilla beraber biiyiik oranda degismistir. Diinyanin her
yerinden Hiristiyan hacilar kutsal kabul edilen tapinaklar1 ve 6zellikle

% Gregory of Nyssa, Letters, 3/1-3; ayrica bk. Prior, “Christian Perspectives on
Jerusalem”, 6.

%  James W. Parkes vd., “Holy Places”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit
vd.: Thomson Gale, Keter Publishing House, 2. Basim, 2007), 9/500; Joan E. Taylor,
Christians and Holy Places (Oxford: Clarendon Press, 1993), 307; Seker, “Hiristiyanhkta
Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, 56-57.

% Vida Bajc, “Christian Pilgrimage Groups in Jerusalem: Framing the Experience
Through Linear Meta-Narrative”, Journeys 7/2 (2006), 102.

100 Erbas, Hiristiyan Ibadetleri, 62-64.

01 Bk. R. J. Zwi Werblowsky, “The Meaning of Jerusalem to Jews, Christians and
Muslims”, Jerusalem in the Mind of the Western World 1800-1948, ed. Yehoshua Ben-
Arieh - Moshe Davis (Connecticut, London: Praeger, 1997), 12.
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de yeni kesfedilen ve Isa ile iliskili olduguna inanilan yerleri ziyaret
etmigtir.10?

Kudiis'te yapilan Hiristiyan hac ibadeti, Hiristiyan inancina somut
bir form kazandiran 6zel yerlere gitmek seklindedir. Hiristiyan hacilar
sahip olduklar1 inanglarmni canl kilacak mekanlar: gormek igin Kudiis'e
gelmektedir. Kudiis'te bulunan kutsal vyerlere gelerek Kitab-1
Mukaddes’teki kutsal anlatilar1 somutlastirabilmekte, burada vuku
bulan olaylar hakkinda fikir sahibi olabilmektedir.!®® Bagka bir ifadeyle
bu ziyaretler Hiristiyanlarin hem dindarligindan hem de bilgi sahibi
olmak istemelerinden kaynaklanmistir. Ote yandan dérdiincii yiizyilin
baslarinda Kudiis’e yapilan ziyaretler o kadar yogun olmustur ki
diinyanin her yerinden “Hiristiyanlarin oraya akmn ettigi”
kaydedilmistir. 1 Hiristiyanhktaki hac ibadetinin genel gecerlilik
kazanmasi ise ancak dordiincii yiizyilin sonlarina dogru olmustur.®>

[sa’nin cocuklugunun gectigi Nasira ve vaftiz oldugu Urdiin
Nehri/Seria 1rmag1 disinda Kudiis'teki bazi mekanlar hac ibadeti
baglaminda ziyaret yerleri olarak benimsenmistir. ' Bunlarmn en
onemlisi Kutsal Kabir Kilisesi’dir. Batili bir seyyah 1888 yilinda kaleme
aldig1 eserinde Kutsal Kabir Kilisesi'ni gordiigiinde hissettiklerini ve
orada sahit oldugu bazi manzaralar1 sdyle anlatmistir:

“Asirlar boyunca, tarihi bir yerin ¢evresinde neredeyse zorunlu olarak meydana gelen

biiyiik degisimler, o bolgenin tam da 6zel bir olaymn gergeklestigi yer oldugunu idrak

etmeyi daha da zorlastirmaktadir. Yine de deliller ikna edici oldugunda siiphe duyan

bir insanin [inanmamak icin] gerekgesi olamaz.(...) Bu durum Kutsal Kabir Kilisesi'ne

ve Golgota tepesine yaklasildiginda da gegerlidir. Ancak biiyiik 6nemi haiz her sey gibi

zamanla ve tekrar edilen ziyaretlerle onlar da sizinle beraber biiylimektedir. Yine de ilk

102 Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West, 41; Seker, “Hiristiyanlikta
Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, 56. Bu arada, Kudiis'iin Isa’dan
sonra defalarca yikilmasina ve yeniden insa edilmesine ragmen Hiristiyanlar, asirlar
boyunca Kitab-1 Mukaddes’'te anlatilan olaylar1 yansitacak gerekli fiziki
diizenlemeleri de yapmustir (Bajc, “Christian Pilgrimage Groups in Jerusalem:
Framing the Experience Through Linear Meta-Narrative”, 102).

103 Bajc, “Christian Pilgrimage Groups in Jerusalem: Framing the Experience Through
Linear Meta-Narrative”, 102.

104 A, L. McMahon, “Holy Sepulchre”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G.
Herbermann vd. (New York: The Encyclopedia Press, Inc., 1913), 7/425.

105 Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 299.

106 Seker, “Hiristiyanlikta Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, 57.
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ziyarette kimse, zihni dolduran yiice diisiinceleri ve kalbi titreten tuhaf duygular tarif

edemez. Burada, hemen oniimiizde, Isa Mesih’in carmihta 6ldiigii ve dliimden dirildigi

Golgota tepesini kapsayan Kutsal Kabir Kilisesi vardi.”10”

Yerli dindar Hiristiyanlar ve diinyamin her yerinden hacilar, ayn1 anda, su duayi

ederken yere diz ¢6kmiis olarak bulunurlar: “O giin vaki olacak ki, kavimler i¢cin bayrak

olarak durmakta olan Yesse'nin kokiinii milletler arayacak ve onun rahat ettigi yer
izzetli olacak”.(...) Pek ¢ok insan Isa’min iizerinde 6ldiigii hagin bulundugu kutsal
kayay1 6pmek igin siirekli oraya varir.1%

Hiristiyanliktaki hac ibadetiyle ilgili zikredilmesi gereken bagka
bir husus Via Dolorosa yani Cile Yolu’dur. Cile Yolu, Kudiis'tin Eski Sehir
olarak nitelendirilen béliimiinde bulunan ve Hiristiyan aleminin pek
¢ogu igin diinyadaki en onemli sokaktir. Daha dogru bir ifadeyle en
onemli giizergahtir. Isa’'nin kendi hagini tagidig1 giizergah oldugu igin
kutsal goriilmektedir. Bu giizergah son dordii Kutsal Kabir Kilisesi'nin
icinde olmak tiizere on dort duraktan olusmaktadir. Bazi Hiristiyan
hacilar ¢ile yolunu ahsaptan biiyiik haclar tagiyarak katetmektedir. Bu
duraklarin amaci ise Hiristiyan hacilarin Isa'nin bir zamanlar yasadig1
acilar1 ve o ruhani havay1 hissetmelerini temin etmektedir.!®

Cile yolundaki on dort giizergah su sekildedir:

1. Durak: Praetorium denilen ve Isa’nin yargilanip mahkéimiyetine
karar verilen yerdir.

2. Durak: Isa’nin garmihu {izerine aldig yerdir.

3. Durak: Isa’min haca gerilecegi Golgota tepesine giderken ilk
diistiigii yerdir.

4. Durak: Isa’nin annesi Meryem’le karsilagtig1 yerdir.

5. Durak: Kireneli Simon’un Isa’nin carmihini onun yerine tagidig
yerdir.

6. Durak: Veronica adli bir kadinin Isa’nin yiiziinii sildigi yerdir.

7. Durak: Isa’nin ikinci kez diistiigii yerdir.

8. Durak: Kudiislii kadinlarin kendi durumuna aglamalar {izerine
Isa’nin onlar teselli ettigi yerdir.

9. Durak: Isa’'nin iigiincii kez diistiigii yerdir.

10. Durak: Isa'nin elbiselerinin ¢ikarildig1 yerdir.

11. Durak: Isa’nin carmiha givilendigi yerdir.

107 Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land, 128.

108 Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land, 131.

109 Bk. G. Cyprian Alston, “Way of the Cross”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G.
Herbermann vd. (New York: The Encyclopedia Press, Inc., 1931), 15/569-571.
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12. Durak: Carmihin bulundugu yerdir.

13. Durak: Isa'nin carmihtan indirildigi yerdir.

14. Durak: Kutsal Kabir'in oldugu yerdir."°

Ote yandan Hiristiyanhktaki hac ibadeti, 19001ii yillarin baginda
dini hayattan biiyiik oranda silinmistir. Bunun, o donemlerde hac
ibadetinin 6nemini gizlemeye yonelik ¢alismalarin sonuncunda oldugu
belirtilmigtir."* 1987 -2008 yillar1 arasinda Kudiis patrigi olan Michel
Sabbah (d. 1933) da Kudiis'iin de icinde bulundugu Kutsal Topraklara,
ozellikle Avrupa’dan sadece birkag cesur ve dindar Hiristiyan hacinin
geldigini sOylemis, saymimn bu kadar az olmasini insanlarin Kutsal
Topraklarda yasanan durumu tehlikeli olarak gormeleriyle
agiklamistir. 12 Ayrica saymin az olmasinda Israil ordusunun asiri
guvenlik onlemleri almasinin da etkili oldugu belirtilmistir. * Buna
karsm, Papa 16. Benedict (d. 1927) 6 Kasim 2010 tarihinde yaptig1 bir
konusmada hac ibadetinin siradan bir seyahat olmadigmi vurgulamas,
Kutsal Topraklara hacca gitmenin onemine soyle dikkat cekmistir:
“Hacca gitmek, aslinda, Tanrinin kendisini ifsa ettigi, liitfunun belli bir
ihtisamla parlayip inananlar arasinda zengin doniisiim ve kutsallik
meyveleri {rettigi yerde Tanri ile karsillasmak igin kendimizden
stiyrilmak anlamimna gelir. Her seyden oOnce, Hiristiyanlar Kutsal
Topraklara, [yani] Rab'bin tutkusu, 6liimii ve dirilisi ile alakali yerlere
hacca giderler”.* Kardinal John Patrick Foley (1935-2011) ise 2010
yilinda verdigi bir roportajda Hiristiyanlarin hac ibadeti maksadiyla
Kutsal Topraklara gitmelerinin ve Isa’nin varhig ile kutsiyet kazanan
yerleri ziyaret etmelerinin ¢ok énemli oldugunu vurgulamigtir.!®

Ote yandan kutsal yerleri ziyaret eden Hiristiyan hacilarin sadece
hac ibadetinin “giizel cigeklerinden akan bal” ile beslenen degil aym
zamanda memleketine polen gotiirmek zorunda olan ariya benzemesi

1o 7. H. Winn Haswell, An Introduction to the Holy Land (New York: St. Martin’s Press,
1971), 75-76.

L. D. Agate, “Pilgrimage (Christian)”, Encyclopedia of Religon and Ethics, ed. James
Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons, 1919), 10/18.

12 Jeffery M. Abood (ed.), Christian Situation in the Holy Land (Jerusalem: y.y., 2011), 15.

113 Kort, “Palestinian Christians in Jerusalem”, 41.

14 Benedict XVI, Visit to the Cathedral of Santiago De Compostela Address of the Holy Father
Benedict XVI (6 November 2010).

115 Abood, Christian Situation in the Holy Land, 5.
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gerektigi vurgulanmistir. Boylece “yasamin taze dokunuslarim” uzak
diyarlara gotiirebilecekleri belirtilmistir.!

Son olarak Hiristiyan bir rahip Kudiis'iin asla unutulmayacagin
vurgulamistir. Ona gore Kudiis'tin kaderi her zaman Hiristiyan
diinyasinin ilgisiyle dolup tasacaktir. O her zaman kutsal ruhlar igin
sevgi tefekkiiriiniin bir objesi olacaktir."” Hiristiyanlik tarihi uzmani
Robert Louis Wilken (d. 1936) de bir makalesinde bu kutsal sehre
duydugu 6zlemi su ciimlelerle ifade etmistir:

“Pek ¢ok Hiristiyan i¢in Kudyiis, teselli ve barisin kutsal sehridir. Bu diinyadaki hayatin

dertlerinden sonra giivenli bir siginaktir. ‘Kuleleri goge degen Kudiis, sana gelmeyi

arzuluyorum, senin parlayan sokaklarin benim hasret ceken gozlerimi, hayatimi sana
dogru cezp etmektedir. O, ruhun huzuru Tanr1’da bulmay1 arzulamasinin semboliidiir.

Kudiis mutlu evim, sana ne zaman gelecegim, iiziintiilerim ne zaman son bulacak,

senin sevincini ne zaman gorecegim?’ Yine de Kudiis, bir ¢6liin yamacindaki

tepeciklere kurulmus bir sehirdir. Oyle bir sehir ki, Hiristiyanlarm yagsadigi ve daha
once asirlar boyunca yasamis oldugu fakat simdiki niifusu biiyiik ¢ogunlukla

Miisliimanlar ve Yahudilerden olusan bir sehirdir. Bir zamanlar, yedinci yiizyilda

Miisliimanlarin Filistin’i isgalinden yillar 6nce Kudiis, Hiristiyanlar tarafindan idare

edilen topraklardaki en énemli sehirdi. Manzaray1 bes yiizden fazla kilise ve manastir

sekillendirmisti. Binlerce kesis Judean ¢oliiniin magaralarinda yasamisti. Kudiis'iin s6z
ustast piskoposlar1 ve bilgili rahipleri de Bizans diinyasmin biiyiik baskentinde,

Bogazdaki Konstantinopolis’de kontrolii ele gecirmisti. [Simdi ise] Bu Hiristiyan

gecmisinden ¢ok az sey kaldi, sadece eski otellerin yipranmus taslar1 ve kiliselerin

zeminlerini siisleyen parlak giniler. Ote yandan kavgaci bir sekilde eski kutsal yerleri
koruyan Hiristiyanlarin kiiciik gizli toplant1 yerleri Hiristiyanligin bu topraktaki uzun
tarihinin hatirasini akla getirmektedir.”118

Hiristiyanlarca Kudiis’e atfedilen bu kutsiyet “Hiristiyan diinyasi
Kudiisii kendi tilkeleri, kendi miras1 ve duygularimin baskenti olarak
gormektedir” soziiyle de dillendirilmektedir. Ancak Ote yandan, bu
6zlemin Isa’nin &liimiinden asirlar ge¢cmesine ragmen neredeyse hic

116 Christopher Hollis - Ronald Brownrigg, Holy Places (New York, Washington:
Frederick A. Praeger, 1969), 77.

17 F. Philpin de Riviéres, Holy Places: Their Sanctity and Authenticity (London: R.
Washbourne, 1874), 104.

118 Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 298.
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gerceklesmedigi  de  Hiristiyan  din  adamlar1  tarafindan
belirtilmektedir.11?

Sonug¢

Yahudiler ve Miisliimanlar gibi Hiristiyanlar da Kudiis'ii kutsal
bir sehir olarak kabul etmektedirler. Ancak Kudiis'iin kutsalli$1 ne Yeni
Ahit'ten ne de ilk dénem Hiristiyanlarindan kaynaklanmigtir. Hatta Isa
Kudiis’e karst olumsuz bir tavir takinmistir. Bu nedenle ilk donem
Hiristiyan tarihinde Kudiis, kutsal olarak addedilmemistir. Ancak
asirlar sonra Hiristiyan alemindeki teolojik tartismalarin akabinde
Kudiis, Hiristiyanlar i¢in kutsalligim1 kazanmistir. Baz: tarihi olaylardan
yola ¢ikan kimi kilise babalar1 Kudiis'iin kutsal bir sehir oldugunu
vurgulamistir. Bu kutsallik genel olarak {i¢ sebebe baglanmistir. Birincisi
Isa'nmn hayatinin, Hiristiyanli$1 yaymak icin gosterdigi faaliyetlerinin ve
Hiristiyan teolojisinin olugsmasinda etkili olan olaylarin Kudiis'te
gerceklesmesidir. Ikincisi Isa’nin 8liimiiniin ardindan asirlar sonra onun
kabrinin {izerine insa edilen Kutsal Kabir Kilisesi’dir. Ugiinciisii ilk iki
sebepten oOtiirti Kudiis’iin, zamanla, Hiristiyanlar agisindan en 6nemli
hac merkezi olma 0zelligini kazanmasidir. Sonug¢ olarak Kudiis,
sonradan da olsa Hiristiyanlar i¢in kutsal addedilmistir. Bundan dolay1
tarih icinde Hiristiyanlar Kudiis’e sahip ¢ikmislardir. Kudiis'te bulunan
kutsal mekanlari ellerinde tutmak i¢in miicadele etmislerdir.
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