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ISiD’in ideolojisi: Cihadi Selefilik
0z

ISID’in eylemlerini Islam’a dayandirarak mesrulastr-
maya c¢alistigini anlayabilmek i¢in, ideolojisinin temel-
lerini olusturan ve dinin farkli bir yorumu olan Selefilik
veya Vehhabilik olarak adlandirilan Siinni kokenli mez-
hebin inang sistemini ve yorumunu bilmek gerekmek-
tedir. Bu nedenle calismada Selefiligin tarihinden bas-
layarak ISID’in diisiince yapisi iizerinde durulmus ve
orgiitiin hangi izleri takip ettigi ve nerelere atif yapildig:
incelenmistir.

Anahtar Sézciikler: ISID, Islam Devleti, Cihadi Sele-
filik, mezhep, terérizm

The ideology of ISIS: Salafi-Jihadism
Abstract

In order to perceive the attempt of ISIS to legitimate its
actions based on Islam, it is required to recognize the be-
lief system and interpretation of Sunni origin sect named
as Salafism or Wahhabism, which constitutes grounds
for their ideology and different interpretation of the reli-
gion. Therefore, the ideology of ISIS is emphasized in
this study, starting from the history of Salafism, and it is
analysed which traces are followed by the organization
and which sections are cited.

Keywords: ISIS, Islamic State, Salafi Jihadism, Sect,
terrorism

1. Giris

Toplumun bir kesimi 6n yargilarla dolu sabit ve kati ideolojik fikirlere kapilarak veya bir
sekilde kendini ispatlama gereksiniminden kaynakli teror faaliyetleri igerisinde yer alabilecekleri
gibi ideoloji ve degerleri ugruna hayatlarini ortaya koyabilmektedir. Insanlarin yolunda 6lmeye
deger gordiikleri unsurlarin temelinde, onlarin inanglar1 ve manevi duygular yatmaktadir (Al-
bayrak, 2004, s. 297). Bu agidan, ter6rizmin ideolojik boyutuna bakildig1 zaman farkli ideolojiler
ile karsilagilmaktadir. Literatiirde cogunlukla bu ideolojiler dérde ayrilmaktadir. Bunlardan ilki,
Marksist-Leninist ideolojinin baskin oldugu orgiitlerdir. Bu siniflandirma igerisinde degerlendi-
rebilecek olan orgiitlerin temel hedefi, eylemlerini ger¢eklestirdikleri tilkedeki bulunan rejimi
yok ederek yerine Marksist-Leninist bir sistem ve yonetim bi¢imi kurmaktir. ikincisi, etnik ko-
kenli boliicti yoni agirlikli olan drgiitlerdir. Bu grupta incelenen orgiitler ise savas verdikleri
ilkede kendince belirlenmis olan bolgelerde yari-bagimsiz veya genellikle tam bagimsiz bir dev-
let insa etmeyi amaglamaktadir. Ugiinciisii ise, asir1 milliyetci, fasist rgiitlerdir. Temelde 1rk¢1
bir yaklasimi kabullenen bu 6rgiitler, benimsedikleri 6greti dogrultusunda ilgili devletin sosyal,
kiiltiirel, iktisadi, siyasal ve hukuksal sistemlerinin yeniden diizenlenmesini ana hedef edinir.
Cogunlukla bir lider ve kati merkeziyet¢i bir diislince benimser ve genel yurttaglik yaklagiminin
yerine 1rk prensibine dayali vatandaglig1 6ne plana ¢ikarir. Dordiinciisii ise, dini motifleri baskin
olan orgiitlerdir (Caglar,1997, s5.124-125). Ornegin, biiyiik kitleleri kolayca etkileyen dini ken-
dine referans alan gruplar bu diisiinceler arasinda yer almaktadir. Benzer sekilde, terérizm olgu-
sunun ortaya ¢ikmasina neden olan ideolojik temellerinden biri olarak din; insanin mayasina
konulmus bir keyfiyet olup ilk insanla birlikte yagsanmaya baslamig ve kesintisiz olarak giinii-
miize kadar da yasanmaya devam etmistir (Kuyaksil, 2014, s. 85). Tarihsel siire¢ icerisinde pek
¢ok toplumda iktidar1 elinde bulunduran giigler, iktidarlarim1 korumak, iktidarlarinin devamini
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saglamak ve/veya gii¢lerine mesruiyet kazandirmak igin, ilk insandan beri kesintisiz olarak ya-
sanan bu olguyu kullanmaktan ve istismar etmekten ¢ekinmemislerdir (Erdem, 2016, s. 31). Bu
nedenle de tarihin her doneminde dini referans alan siddet ve ter6r hareketlerine rastlamak miim-
kiindjir.

Din, yaganilan her donemde insanlar1 farkli agilardan etkilemistir. Ayni dinin degisik zaman
ve bolgede farkl algilanmasi, farkli yorumlanmasi da s6z konusudur (Acar, 2012, s.123). Bu
gergevede, ayni dini gelenek igerisinde yorumlardan biri siddete yonlendirirken, bir digeri sid-
detin her tiirliisiinii reddedebilir. Her din, insanliga baris ve huzur getirme iddiasiyla ortaya ¢ikar.
Fakat bu iddianin farkli yorum ve yontemler ile uygulamaya ¢alisiimasindan dolay1 birbirinden
farkli sonuglar elde edilir ve arzulanan baris-huzur ortami bir tiirlii tesis edilemez. Ornegin, kendi
yorumlart sonucunda ulastiklari inanisa ters diisen insanlar, dini referans alan terdr 6rgiitlerince
sapkin ve kotii olarak nitelendirilerek diigman tanimlamasina dahil edilirler (Erdem, 2016, s. 33).

Oyle ki, bir dini gruba katilan insanlara anlatilan din yorumu, o insanlarm siddet igeren ha-
reketlere yonelmesinde son derece etkin bir rol oynamaktadir. Bir diger ifadeyle, dini bakis ag1-
sindan beslenen ve dini referansli terdr eylemlerinde ad1 gegen orgiitler, dini unsurlar: genellikle
bagliliklarim1 mobilize eden bir hareket ideolojisi durumuna getirmektedir. Mesela grup veya
Orgiit tarafindan ¢esitli yollarla sistematik olarak diizenlenen “seminer, kurs, sohbet” gibi top-
lantilarda tiyeler sosyal etkilesim alanina yakinlastirilarak yeniden sosyallestirilir (Kirman, 2006,
S. 327). Bu siire zarfinda iiyelerin kendilerini bu diinyadan daha ¢ok farkli bir diinyada hissedip
diistinmeleri, diinyadan zamanla yabancilagmalar1 ve 6zellikle duygusal somiiriiye maruz kalma-
lar1 s6z konusudur.

Dini duygular1 kullanan terdr orgiitleri kutsal kitaplarindaki siddet ile ilgili konular1 farkli
yorumlayarak kendi gayeleri yoniinde uygulayip hayata gecirdikleri siddet eylemlerini din ile
bagdastirarak haklilik kazanmaya ¢alismaktadirlar. Bu tiir orgiitler, genellikle uhrevi hayat ile
ilgili imit vermektedir. Dolayisiyla dinin teror 6rgiitlerince istismar edilmesi, diger segeneklere
nazaran ¢ok daha kolay olmaktadir. Ciinkii dini konulardaki vaatler, sehitlik ve cennet gibi daha
cok oldiikten sonraki hayata dair konulardir ve hayattayken gerceklestirilmesi beklenememekte-
dir.

S6z verilen cennete dldiirdiikten sonra kavusulacagina gore orgiitiin emelleri i¢in 6liim (Acar,
2012, ss. 153-154) kutsal bir olay ve ilahi bir gorevdir. Bu baglamda, Kirman’a (2006, s. 327)
gore, glinlimiizde, 6zellikle dinin ekonomik modelinde sik¢a vurgulanan “din pazarlarinin” yani
sira, artik “sehit pazarlarindan” da bahsedilmektedir. Aslinda sehitligin Hiristiyanlik ve Islam
gibi dini geleneklerde kutsal sayildig1 kabul edilmekle birlikte dini hareketlerin ve terdr orgiitle-
rinin bu kavrami manipiile ettikleri soylenebilir. Ayrica Kirman,“Bu pazar (Sehitlik Pazari) bir
kere kurulunca onu kapatmak pek miimkiin degildir. Hemen her kiiltiirde ve her cografyada de-
gerleri ugruna 6lmek isteyen insanlarin varlig1 s6z konusudur” demektedir. Bu nedenle intihar
girisimleri gibi eylemleri ylicelten ve kutsallagtiran dini hareketler 6liime gonderdikleri mensup-
larinin yerlerini ¢ok kolay doldurabilmektedir. Siddeti kutsal bir amagla uyguladiklarina inan-
diklar i¢in, bu o6rgiitlerin elemanlar1 eylemlerini bir cinayet olarak adlandirmamakta ve dolay1-
styla da pigmanlik duymamaktadirlar (Erdem, 2016, ss. 34-35). Burada, olaylarla ilgisi olmayan
insanlarin dldiiriilmesi, toplumda bu orgiitlere karsi bir nefret ve antipati olusturmaya baslar.
Fakat bu orgiitlerin nazarinda toplumun tepkisinin bir degeri yoktur, onlar i¢in dnemli olan husus
Allah’1n takdiridir.

Bu cergevede kendini dini acidan farkli géren insanlar, terdr orgiitiiniin hedefleri dogrultu-
sunda daha kolay yonlendirilebildikleri i¢in manevi duygularla yapilan terérizm, diger fikirler
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ile beslenen terdrizmden daha kuvvetlidir. Bu sebeple iyi egitim almis, olduk¢a zengin kesim-
lerden gelen, disaridan bakildiginda bir sikintis1 olmayan kimselerin de terére bagvurabilmeleri
ya da terdr orgiitlerine katilmalarinin nedeni 6rgiit diislincesine inanigtir diyebiliriz.

Giintimiizde din temelli terdr eylemlerine verilebilecek en iyi 6rnekler; El-Kaide ve 2014°te
ortaya ¢ikan ve El Kaide’den daha koklii eylemlerde bulunan Irak Sam Islam Devleti’dir (ISID).
Ciinkii El-Kaide ve ISID, diinya kamuoyuna sunduklar1 agiklamalarda ve yaymladiklari bildiri-
lerde, meydana getirdikleri eylemleri islam adia ve Islam diismanlarim etkisiz kilma amaciyla
gerceklestirdiklerini ileri sirmektedir.

2. ISID Terér Orgiitiiniin Ortaya Cikis1

Arapca ad1 “Ad-Davla Al-Islamiyya fi al-Tragwa-sh-Sham” olan ve Tiirk¢e kisaltmasiyla
ISID (Irak Sam Islam Devleti) olarak bilinen “Islam Devleti” (ID) kuruldugu zamandan bu yana
farkli isimlerle amlmustir. Ilk olarak Tevhid ve Cihat Orgiitii (TCO) adiyla Ebu Musab Zerkavi
tarafindan iran sinir1 yakinlarinda kurulan érgiit, 2001 yilinda ABD’nin Afganistan’1 isgal etme-
siyle, Zerkavi tarafindan Irak’in kuzeyine taginmis ve bu bolgede el-Kaide ile isbirligi i¢erisinde
olan Ensar el-Islam 6rgiitii ile temasa ge¢mistir (Okumus, 2014, s. 115).

TCO, 2003’te ABD’nin Irak’1 isgal etmesi ile dagilan Irak ordusundan geriye kalan silah,
techizat ve cephane ile giiglenerek isgale karst direnigini arttirmis, bir yandan da uluslararasi
aglar araciligiyla direnise destek vermeleri igin diger yabanci lilkedeki savasgilara ¢agrida bu-
lunmustur (Bilgesam, 2015, ss. 16-18). Bu ¢agridan kisa bir siire sonra isgalci giiglere kars1 di-
renise destek vermek i¢in Irak’a ¢ok sayida yabanci savasei gelerek orgiite katilmistir. Bu savasei
grubu, bazilart Afganistan, Cegenistan, Kesmir, Bosna gibi bolgelerdeki ¢atigmalarda bulunan
deneyimli savasgilardan olusurken, bir kismi ise Arap ve Islam diinyasmin gesitli yerlerinden
gelen genglerden olugmaktaydi (Acun, 2014, ss. 1-2). Bu gelismeler Irak el-Kaidesi’nin temel-
lerini de atmustir.

TCO, Irak’ta ABD’ye kars1 gerceklestirdigi saldirilarla adim daha da gii¢lendirdi. Ayni1 za-
manda, yayilmak ve giiclinii arttirmak i¢in, ABD ile silahli miicadelede bulunmak; Irakli giiven-
lik kuvvetlerinin birlik olup giiclenmesinin 6niine gegmek ve insanlar1 bunlarla igbirliginden ali
koymak; tilkedeki ekonomiyi yeniden yapilandirma siirecine zarar vermek ve iilkede yasayan
Siinni-Sii mezhepleri arasinda bir arbede gikartmak gibi temel stratejiler de gelistirmistir. Bu
stratejiler orgiitiin gliglenmesine katki saglamigtir (Erkmen, 2014). Bunlarla birlikte TCO’yii
Irak’ta bulunan diger isyanci gruplardan farklilagtiran en 6nemli 6zelligi uyguladig: taktiklerdi.
Orgiit, ABD ve miittefiklerine kars1 alisilmus silahlarla ve gerilla taktikleriyle savasmak yerine
daha ¢ok bombali araglar kullanilarak uygulanan intihar bombasi saldirilar1 gergeklestirmistir
(Okumus, 2014, s. 117).

2004 yilinin Nisan ayinda ABD ve Irakli direnisgiler arasinda yasanan ve Birinci Felluce
Savasi olarak isimlendirilen bu ¢arpigmalardan sonra, El Kaide i¢in Zerkavi ve orgiitiiniin dire-
nisteki rolii ve nemi artnst1. Zerkavi, savas sonrasinda kendisine “Felluce Islami Halifeligi’nin
Emiri” olarak baglilik yemini eden miicadelecilerle giiciinii arttirmistir (Todenhofer, 2015, s.
14). El Kaide’nin daha dnceleri birlesme tekliflerini defalarca reddeden Zerkavi, 2004 Ekim
aymda El Kaide’nin lideri bin Ladin’in yaptig1 son birlesme ¢agrisini kabul etmistir. Boylelikle
El Kaide’ye baghligini ilan eden 6rgiit “Tanzim Kaidat el-Cihat fi Bilad el-Rafidayn,” Tiirkge
karsiligiyla “iki Nehir Topraklarindaki el Kaide” (kisaca Irak el Kaidesi) (Al Qaeda in Iraq, AQI)
admi almstir (Senol, Erdem ve Erdem, 2016, s. 193).
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Irak el-Kaidesi, disiplini ve kullandig1 profesyonel saldir1 taktikleri ile kisa bir zaman iginde
Irak’ta giiclii bir silahl1 6rgiit haline geldi. El-Anbar sehri basta olmak iizere Siinni kesimin yo-
gunlagtig1 bolgelerden ABD ve Irak giivenlik kuvvetlerini ¢gikararak kendi adina biiyiik bir zafer
elde etmisti (Bilgesam, 2015, s. 17). Bu donemde baskent Bagdat’in Azamiye, Nazimiye, Ebu
Garib bolgelerini igine alarak hitkkmettigi alanlar1 genigletmis olmustu.

Ocak 2006°da ideolojisine yakin birkac radikal Islami grup ile birleserek dnce “Miicahidin
Stira Konseyi,” daha sonra Ekim 2016°da “Irak islam Devleti” (IID) adlarim almigtir(Oosterveld
ve Bloem, 2016, s. 8). 2007°de teror eylemlerinde patlayic yiiklii araglar ve canli bombalar kul-
lanarak faaliyetlerini arttirirken (Gtirler ve Ozdemir, 2014a, ss. 123-124), sivillere yonelik sert
siddet icerikli tutumlarindan ve radikal Islami doktrinlerden dolay: Irakli Siinni milliyetgilerin
ve sekiiler gruplarin bu ¢ati organizasyona katilimi zayif kalmigtir (Okumus, 2014, s. 117).

Yasanan bu olumsuz gelismeler neticesinde ABD, 2007 yilinda Irak politikasini degistirerek
yeni bir strateji uygulamaya baglamis, bu dogrultuda Irak’a hem daha fazla askeri gii¢ getirmis
hem de sert savas uygulamalarinin yerine halka doniik yumusak gii¢ uygulamalarina gegis yap-
mustir. Siinni yerlerde agiretler vasitasiyla “Sahva” (uyanig) Konseyi gibi bir takim direnis grup-
larimin kurulmasini desteklemistir (Demirci, 2017, s. 2).

Bu adimlar sayesinde Irak Islam Devleti ve Ensar el-islam disinda diger gruplar silahlarini
birakip maasa baglanmigs ve ABD gii¢leri ile beraber hareket etmeye baglamistir (Todenhéfer,
2015, ss. 15-16). Bu catismalar kisa vadede 1ID’nin giderek gii¢c kaybetmesine ve ayn1 zamanda
militan say1sinin azalmasina sebep olmustur (Giirler ve Ozdemir, 2014b, s. 2).

Zerkavi’nin 2006’da ve daha sonra orgiitiin basina gegen liderlerin de pes pese ldiiriilmesi
ile, ISID’in liderlik mevkine 2019’ kadar Ebu Bekir el Bagdadi® gegmistir (Varli ve Ugur, 2016,
ss. 9-10). El-Bagdadi’nin liderligiyle birlikte orgiitiin Irak ve ¢evresinde etkinligi artmis, Suriye
topraklarina da yayilmaya baslamis ve Nisan 2013’te ismini bugiin yaygin bilinen haliyle, “Irak
ve Sam Islam Devleti” (ISID/DAES) olarak degistirmistir (Giiller, 2014, s. 114).2

ISID, Irak’1n en biiyiik ikinci sehri olan Musul’u isgal ettikten sonra da, 29 Haziran 2014’te
Ebu Bekir el-Bagdadi’nin sozciiliigiinii yapan Seyh Miicahit Ebu Muhammed el Adnani’nin
onun adina hutbe okutmasi ve Hilafeti ilan etmesi ile ismini “Islam Devleti” olarak belirlemistir
(Irshaid, 2015).

Boylece orgiitiin adi Irak Sam Islam Devlet’inden tekrar “islam Devleti” (ID) ismine dén-
miistiir. Ama Arap diinyasinda hep DAESH ya da DEASH ismiyle amlmistir (Barrett, 2014, s.
4). Sadece orgiitiin sempatizanlari ISID i¢in “Islam Devleti” (Arapcada “Devlet-iil islam™) adin1
kullanip, kendisinden “devlet” diye s6z etmektedir. Yani “ISID’i devlet olarak kabul etme ya da
etmeme” yaklasimina bagl olarak farkli isimlendirmeler séz konusudur. Dolayisiyla ISID teror
orglitiiniin ismi, kuruldugu giinden itibaren elde ettigi gii¢ ile orantili olarak Tablo-3’te goriil-
dugii gibi stirekli degismisgtir.3

! Bagdadi 26 Ekim 2019’de ABD tarafindan Idlip-Suriye’de gergeklestirilen bir operasyon neticesinde dldiiriilmiistiir.

2 Burada, &rgiitiin isminde “Sam” ifadesinin degisik yorumlarina dayanan ilk farkli kullanimi Arapga’da, Sam’in Suriye
genelini ifade ettiginden hareketle “Islamic State in Iraq and Syria” (ISIS) seklindedir (Erdogan ve Deligéz, 2015, s. 24).
Ancak ABD ise Sam’in Suriye’den daha genis topraklar: ifade ettigi degerlendirmesiyle orgiitii “Islamic State in Iraq
and Levant” (ISIL) olarak adlandirmaktir. Birgok cihat¢i orgiitge isim olarak kullanilan Sam’m topraklari Suriye, Liib-
nan, Urdiin ve Filistin/Israil olarak boliinmiistiir. Bu bélge tarihsel agidan Levant, Biladii’s Sam ya da “Biiyiik Suriye”
olarak da anilmistir. Biladii’s Sam Hulefa-i Rasidin, Abbasi ve Emevi donemlerinde bir vilayettir (Shamieh ve Zoltan,
2015, s. 367).

8 Bat1 ve Tiirkiye’de de zaman igerisinde bu 6rgiite farkli isimler verilmistir. Yabanci kaynaklarda AQI (Al-Qaede of
Irag), ISIL (Islamic State of Iraq and Levant) Irak ve Levant islam Devleti (ILID), ISIS (Islamic State of Irag and Al-
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Tablo 1. Orgiitiin Isminin Degistigi ve Faaliyette Bulundugu Yallar (Salman ve Ilgit, 2019, s. 532).

ISiM FAALIYET YILLARI
Tevhit ve Cihat Orgiitii 1999-2003
"Tki Nehir Topraklarindaki el-Kaide" (Irak el-Kaidesi) 2004-2006
Miicahitler Sura Konseyi 2006
Irak Islam Devleti (IID) 2006-2013
Irak-Sam Islam Devleti (ISID) 2013-2014
Islam Devleti (ID) 2014 sonrasi

3. ISiD’in Diisiinsel Temelleri

ISID terdr orgiitii eylemlerine bir haklilik gerekgesi olusturmak ve onlari mesrulastirmak igin
Islami kullanarak kéktendinci kabul edilen Siinni kékenli bir mezhep olan Selefilik veya Veha-
bilik olarak adlandirilan inan¢ ve yorum sistemine dayanmaktadir. Bunun igin Selefilik tarihini
ele alarak ISID’in diisiince ve yonetim yapisini inceleyecegiz.

Oncelikle selef, kelime anlami olarak “Bir gérevde, bir makamda kendinden énce bulunmus
olan kimse, éncel” anlamina gelmektedir (Ates, 2007, s. 615). Islami literatiirde ise, “En hayirli
nesil; benim donemimde yasayanlardir. Sonra onlar1 izleyenler, sonra onlarin ardindan gelenler-
dir” mealindeki hadiste; “en hayirli nesiller” olduklart haber verilen, Islam tarihindeki ilk iic
kusaga (Sahabeler, Tabiin ve Tebe-i Tabiin) Selef-i Salihin denir (Erdem, 2016, ss. 57-58). Haz-
reti Muhammed’in arkadaslari (sahabeler) ve sahabeleri goren nesle (tabiin) ve tabiini gérenlerin
(Tebe-i Tabiin) davranislarini 6l¢ii kabul edenlere “Selefi” denmektedir (Ozsoy, 2017). Selefilik
ise; Islam’1, Selef-i Salihin’in anlay1p yasadig1 gibi yasama arzusunun sonucu olarak ortaya ¢ik-
mistir. “Din ve dinin anlagilmasi agisindan ne varsa biitiin bunlarin Hz. Muhammed ve selefler
tarafindan ortaya konuldugu, bunlarin yorumlanmamasi gerektigi ve aksi bir durumun dinde
‘bid’at’* gikarmak olacag1” ilkesine dayanmaktadir (Erdem, 2016, s. 58).

Temellerini Islam’1n ilk temsilcilerinin yasam tarzlarina dayandiran bu mezhep, anlasilacagi
gibi 6ze donmeyi kabullenmekte ve bunun haricindeki yorumlari reddetmektedir. Dar anlamda,®
Kuran ve Peygambere geri doniis yapmak anlaminda kullanilsa da, genis anlamda “tevil”® ve
yorumu reddederek Islami birikimleri kabul etmeyen bu anlayzs, insan faktoriinii yok saymakta-
dir. Mantik ve akil yontemlerinin Islam’a sonradan dahil edildigini iddia eden mezhep diisiiniir-
leri, sahabe ve tabiinin bu yontemleri kullanmadigini 6ne stirmekte, bu sebeple diisiince ve aklin
kabul ettigi her seyi reddetmektedirler (Tirkoglu, 2017, s. 166). Dolayisiyla kendilerini Selef
olarak tanimlayanlar, Selefiligi; “Islam dinini sahabe dénemindeki gibi saf haliyle kabul etmek

Sham), IS (Islamic State), DAESH (Dawlat Al-Islamiyahf’al-Iraq Wa Belaad Al-Sham) isimleri kullanilmaktadir
(Blanchard ve Humud, 2017, s. 1). Ancak 6zellikle Tiirkiye hiikiimeti (Ekim 2014 ten itibaren), orgiitiin bir teror 6rgiitii
oldugunu, islam ve devletle bagdastirilamayacagini ifade ederek 6rgiitiin Arapga isminin “Ad-Davla Al-Islamiyya fi al-
"Iragwa-sh-Sham” kisaltmast olan “DAESH” terimini kullanmaktadir. Fakat Tiirkiye’de ISID ad1 yaygin olarak kulla-
nildigindan bu ¢alismada da bu isim kullanilmistir.

4 Bidat, sonradan ¢ikarilan sey demektir. Bunlar ya Adette olur veya ibadette olur. Tiirk Dil Kurumu Sézliigii’nde bidat
Arapca bid at; “Islam dininde Hz. Muhammed zamamndan sonra ortaya ¢ikan degisik yargilar ve ilkeler, sonradan tii-
reyen sey” anlamina gelmektedir.

S Selefilik, Islam’in dért ana kaynag1 olan Kuran, Siinnet, fcma (Islam alimlerinin ayni1 hiikiimde birlesmesi) ve Kiyas’tan
(hiikmii hakkinda ayet ya da siinnet bulunmayan konular1 sebep sonug iligkisiyle baglama) sadece Kuran ve Siinnet’i
esas alir (Giiller, 2014, s. 121).

® Tevil kelimesinin aslinin “idare etmek, yonetmek” (es-siyase) anlaminda el-iyale kékiinden geldigi de sdylenmistir.
“Bu durumda, kelamu tevil eden kisi, sanki onu yonetti, idare etti ve ondaki manay1 yerine koydu” anlamindadir. ibn
Riisd tevili soyle tarif ve izah etmistir: “Tevil’in manasi, bir sozii hakiki delaletinden ve manasindan ¢ikararak mecazi
delalete ve manaya gétiirmektir” (Erten, 2013, ss. 9-10).
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(Schmid, 2014, s. 15), bidat ve tahrifatlardan (Demir, 2014, s. 3), eski medeniyetlerin kalintila-
rindan ve sonrada ortaya ¢ikan firkalarin goriislerinden uzak kalmak” diye tarif ederler (Hakye-
mez, 2017). Boylelikle Selefilik, degistirmeyi, doniistirmeyi vaat ederken Islam’in ilk zaman-
lardaki “safligina” ve dziine mutlaka geri déniilmesi gerektigini ifade eder. Oze geri doniiliirken
gerekirse zor kullanilabilecegine de savunmaktadirlar. Selefiligin bu 6zelligi nedeniyle disla-
maya ve radikallesmeye yatkin bir yorum oldugu degerlendirmeleri yapilmaktadir (Bilgi
Adamlar Kurulu Raporu, 2015, s. 31). Bu ¢izgideki gegmisten bugiine taginmasinda dncii kabul
edilen isimler: Kuran’da yazilanlar disinda higbir yorumu kabul etmeyen, Selef ve Vehhabi dii-
stincesinin ¢ikis noktasi olarak kabul edilen Hanbel mezhebinin kurucusu Ahmed bin Hanbel
(780-855), tekfirci diisiinceyi temel alan Selefiligin lideri Takiyeddiin Ahmed Ibn Teymiyye
(1263-1328) ile Vehhabiligin fikir babasi ve Suudi Kralliginin iki kurucusundan biri olan Mu-
hammed bin Abdulvehhab’dir (1703-1792) (Bodur, 2003, s. 19; Giiller, 2014, s. 122; Yigit, 2016,
s. 212).

Ik olarak, Imam Ahmed bin Hanbel’e gére; dini ilimler i¢inde Kitap ve siinnet haricinde
bagka higbir ilim, yazilarak sonraki nesillere aktarilmamalidir. Ciinkii ilim adamlarinin kendi
devirlerine ait problemlere sunduklar1 ¢6ziimler, yasadiklari ¢agdaki ihtiyaglart karsilamaktadir.
Bunedenle de verilen fetvalarin, yazilarak sonraki nesillere aktarilmasina ihtiyag yoktur. Sonraki
nesillere nakledilmesi gereken temel noktalar Kuran bilgisi, Peygamber’in ilmi, O’nun ashabinin
ve onlara giizellikle katilanlarn ilimleridir. Bu ilimler de, o kadar yalin ve net bir dille aktaril-
malidir ki, alimler ve kisiler adlari ile taklit edilmemelidir (Ebu Zehra, 2006, ss. 476-478).

Imam Ahmed bin Hanbel, Selefin yani ilk Miisliimanlarin ilgilenmedigi hicbir seyle ugras-
mamustir. Miisliimanlar, sadece kitap (Kuran) ve siinnetle ilgilendikleri i¢in Hanbel de bunlara
yonelmistir. Ona gére akide ve diger tiim Islami ilimlerin temeli yalmizca Kuran ve siinnettir.
Akide konusunda, sadece nakil kullanilir ve onun haricindeki hi¢ bir yola itibar edilmemelidir
(Ebu Zehra, 20086, s. 479).

Adem Apak’a (2013) gore, Selefiligin dogusu, 9. yiizyilin baslarinda gerceklesmistir. Besinci
Abbasi Halifesi Harun Resid’in 6liimiinden (Miladi 809) sonra, hilafeti kardeslerden hangisinin
elde edecegine dair yaganan sorunlar, iki farkli anlayisin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve taraf-
larindan birisi, problemleri ¢6zmekte Miisliimanlarin oyuna bagvurmay1 yeterli bulurken (Ehl-i
Rey); taraflarindan digeri, Miisliimanlarin oylarina degil, hadislere basvurmak gerektigini savun-
mustur (Ehl-i Hadis). Bu durum giiniimiizde Selefilik olarak nitelendirilen hareketin baglamasini
da beraberine getirmistir. Selefiler, kendilerinin Ehl-i Hadis olarak adlandirdiklari hareketin ar-
dili olarak nitelendirmektedirler. Selefilerin kendi diislincelerinin dayanagi olarak ileri siirdiik-
leri ve Ehl-i Hadis olarak isimlendirilen hareketin en énemli alimi Imam Hanbel de, bu ¢agda
(780-855) yasamustir (Apak, 2013).

Selefi hareket i¢in Imam Hanbel’den sonra gelen en dnemli isim; 1263-1328 yillar1 arasinda
hayatinin siirdiiren Takiyeddiin Ahmed Ibn Teymiyye’dir (Ebu Zehra, 2006, s. 197). ibn Tey-
miyye’ye kadar bir akim olarak varligini1 devam ettiren ancak kurumsallasmayan Selefilik, Ibn
Teymiyye ile kurumsallasma yollunda énemli bir mesafe kat etmistir. Bu alim, Abbasi impara-
torlugu’nun Mogollar tarafindan yikildigi, Bagdat’in diistiigii ve Islam diinyasinda ayrismalarin
ve fikri ekoller arasinda ¢ekigmelerin siire geldigi, Islam tarihinin en buhranli déneminde yaga-
migtir (Erdem, 20186, s. 63).

13. yiizyilda diinyaya gelen ibn Teymiyye de Hanbel gibi, akla ve mantiga dayal1 dinsel yo-
rumu yok sayarken, Kuran’i ve Hz. Muhammed’in siinnetini, yani pratiklerini esas altyordu. Sa-
habe ve tabiinin uygulamadig tevilden kaginiyordu. Onun diisiincesinde kelam, mantik, felsefe
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ve reye yer verilmedigi gibi tasavvuf’ gibi Batini® akimlar da Islam dis1 kabul ediliyordu
(Saymaz, 2017, s. 24). Yoriikan’a (1953, s. 52) gore “Ibn Teymiyye nin yetistigi devirde kelam-
cilar mantik ve felsefeyi, dini esaslari miidafaada esas tutmuslar ve akliyecilige 6nem vermis-
lerdi. Batiniler her tarafta davetlerini arttirmus, Siiler Mogollara dayanarak kuvvetlenmisler,
eserler yazarak niifuz kazanmislardi. Durumdan faydalanan sufiler tarikatlar kuruyor ve halki
istismar ediyorlard1.”

Ibn Teymiyye’ye gore; Kuran’in getirdigi ve siinnetin acikladig kurallar kabul edilmelidir,
stipheleri yok etmek icin dahi olsa, bunlar1 yok saymak insani dinden ¢ikarir. Akil, Kuran’in
tevilinde tefsirinde ve ondan yargi ¢ikarma hususunda yalnizca hakkinda haberlerin ¢ok yogun
oldugu konularda bagvurulabilir. Aklin bunun ilerisinde bir giicli varsa o da: onaylamak, kabul
etmek, aktarilmanin tespit ettigi noktalar1 akli olana yakinlastirmak ve aralarinda uyumsuzluk
olmadigini agiklamak igindir. Huzur ve mutluluk kavramlari pek diigiiniilmez ¢iinkii kurtulusun
yalnizca Kuran ve siinnette olduguna inanilir. Bu sebeple Kuran’da ve siinnette yer almayan her
sey bidattir ve reddedilmelidir (Berk, 2010, s. 42). Ornegin, Ibn Teymiyye’ye gore, Mogollar
karginda alinan biiyiik maglubiyetin nedeni, Miislimanlarin Kuran ve Siinnet ile teblig edilen
emirleri yeterince yerine getirmemesidir.

Ibn Teymiyye’nin giiniimiize ulasan goriislerinden biri; sonradan Miisliiman olsalar bile, se-
riat yerine kendi kurallarini hayata gegiren Mogollar1 kéfir ilan etmesi (tekfir etmesi) ve onlari
cihadin® agik hedefi olarak ilan etmesidir. Mogollara karsi ayaklanmanin ve émriiniin sonuna
kadar onlara kars1 cihat yapmanin farz oldugu yoniinde fetva veren Ibn Teymiyye’nin giiniimiiz
takipgileri, hem Miisliiman yoneticilere ve segkinlere, hem de Bati’ya karsi cihada ¢agiran fet-
valar yayinlayarak Ibn Teymiyye’yi izlemislerdir (Erdem, 2016, ss. 63-64). Bugiin ISID terér
orgiitii gibi ortaya ¢ikan olusum, bazilarina gore, Ibn Teymiyye’nin Mogol baskinma kars1 o
giiniin kosullariin getirdigi bir yaklagimin el-Kaide tarafindan giincellendikten sonra degismis
bir hali ve tiirevidir. Ibn Teymiyye’nin Mogol istilas1 zamaninda verdigi bolgesel bir fetvanin,
Afganistan’in Rusya tarafindan isgali ile el-Kaide tarafindan evrensellestirilerek yenilenmesi,
daha sonra Irak’mn ABD ve miittefikleri tarafindan isgalinden sonra daha da radikallestirerek
yorumlanmasi ve Miisliiman halki bu fetva ile kendi cihatlarina dahil edilmesi bilingli olarak
yapilmaktadir (Din Isleri Yiiksek Kurulu, 2015, s. 9).

Ibn Teymiyye’nin itikat konusunda temel unsurlardan biri Tevhit?®-i ulithiyet’tir (Tevhit-i
ibadet).!! Buna gore asil tevhit, ibadette Allah’1 birlemedir. “Allah’in ibadette bir olmasi, kullu-
gun yalnizca O’na yapilmasi, O’na higbir seyin ortak kosulmamasi” demektir (Sarikaya, 2013,
s. 74). Fakat ibn Teymiyye’ye gore tevhit, Allah’m varligina ve birligine inanmaktan ibaret de-
gildir. Mekke misrikleri de yeri g6gii var eden bir Allah’in varligin1 dogrularlardi, ancak bir
takim bahaneler sunarlar ve ibadetlerini aracilarla gerceklestirirlerdi. Miislimanligin tevhidi,

" Tiirk Dil Kurumu Sozliigii’nde tasavvuf kelimesi, “Tanr’nin varligim, birligini, niteligini ve evrenin olusumunu varlik
birligiyle, yaratilanla yaratanin bir olusu, ayni kaynaktan gelisi anlayisiyla agiklayan dinsel ve felsefi akim, islam gizem-
ciligi” anlamina gelmektedir.

8 Batmilik kaynaklarda “Allah ile iliski kurabilen ‘Ma’stim Imam’imn bilebilecegi temel goriisiinii savunan agir1 firkalarin
ortak ad1” olarak gegmektedir. “Gizli olmak; bir seyin i¢ yiizlinii bilmek” anlamindaki “batn” veya “butun” kokiinden
tiireyen “batin” kelimesine nispet ekinin eklenmesiyle olusmus bir terimdir (Kaya, 2014, ss. 289-305).

9 Kuran’da “cihat” kavrami, “cabalamak, ugrasmak” anlamlarinda kullanilmaktadir. Allah adina yapilan savaslar da “ci-
hat” olarak adlandirilir; ¢linkii bu savaslar diismana karsi gosterilen ¢abay1 icermektedir (Taslaman, 2016, ss. 33).

10 Tevhit kelimesi sozliikte, “birlemek, bir seyin tek oldugu hakkinda hiikiim vermek, bir olduguna inanmak, tek olan
ortagi olmayan bir Allah’a inanmak” anlamlarma gelmektedir (Sarikaya, 2013).

11 Ayrica bu Tevhit’e “Tevhit-i Iradi”, “Tevhit-i Ameli,” “Tevhit-i Ma’badiyyet” de denir (Sarikaya, 2013).
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ibadetleri direkt olarak Allah’a yapmak, Rabbin birligini kabul etmektir. Dolayisiyla, Peygam-
ber’in ilettigi ve uyguladig: sekilde ameller ve ibadetlerle Allah’1 tevhit etmek gerekmektedir.
Bu nedenle duay:1 Allah’a yapmak, sefaati ondan dilemek olur. Ayrica dogru yol Allah’tandir,
Peygamber sahit ve iletici konumundadir. Allah’a 6zgii olan seyleri Peygambere, Peygamber’in
mezarina ya da Allah’tan bir bagkasina dua eden, onlara yalvaran, onlardan medet uman kisi,
dinden ¢ikip Allah’a sirk kosmus ve Miisliimanlarin izinde gitmemis olur (Y 6riikan, 1953, s. 54).
Ibn Teymiyye’ nin temellerini olusturdugu daha sonra Selefilik olarak nitelendirilecek olan bu
mezhep, genel Islam diisiincesi ve yasantisinda karsilasilan birgok davramst din dis1 saymakta-
dir.

Imam Hanbel ve Ibn Teymiyye’den sonra Selefilik tarihinde iigiincii nemli sahis; 1703-1792
yillarinda yasayan Muhammed bin Abdulvehhab’tir (Friedland, 2015, s. 14). Vehhabilik? olarak
adlandirilan ancak 6ztinde Selefiligin daha radikal bir sekilde hayata gegirilmesine kapsayan bir
anlayisin kurucusu Muhammed bin Abdulvehhab, Selefilige ve Teymiyye’ye ait goriisleri teori-
den uygulamaya gecirerek Selefiligin ii¢iincii kez olusmasini ve giiniimiize kadar etkilerinin his-
sedilmesini saglamistir (Ebu Zehra, 2006, s. 220).

Bu hareketin kurucu lideri olan Muhammed bin Abdulvehhab, Necid’in merkezi bolgelerin-
den Uyeyne’de Hanbeli mezhebine iiye birgok bilginin yetistigi bir aileden gelmektedir. Dedesi
Siileyman b. Muhammed Necid’de miiftii, babasi Abdulvehhab ise emir, Uyeyne de Abdullah b.
Muhammed b. Muammer déneminde ise kadi idi (Bodur, 2003). Muhammed b. Abdulvehhab
doneminde yasadigi bolgenin ekonomisine ¢apulculuk, dini hayatina da degisik hurafeler etkili
olmaktaydi. Sarikaya’ya (2013, s.142) gére “Muhtemelen, bu yanlis inanglarla miicadele edebil-
mek i¢in yeterli donanima sahip olmak arzusu ile uzun siirecek bir ilim yolculuguna ¢ikan geng
Muhammed 6nce Mekke ve Medine’ye gitmistir”. Ibn Teymiyye nin eserleriyle de ilk olarak
Medine’de 6grenciligi esnasinda tanismustir.

Abdulvehhab, doktrininin esaslarim belirlerken Ibn Teymiyye’den etkilenmis ve Allah’in
zat, sifat ve fiilleri agisindan birlenmesinin tevhit igin yeterli gelmeyip kullarin da kendi amelle-
riyle Allah’1 birlemeleri gerektigi prensibini olusturmustur (ameli tevhid). Abdulvehhab’a gore
ameli tevhidi uygulamayanlar kafir sayilir.!® Miitesabih!* ayetlerden benzerleri kastedilmis olup
bunlarin tevil ve tefsiri uygun degildir. Ayrica sefaat sadece Allah’a aittir. Kuran ve Siinnette
yer almayan her sey bidat ve her bidat ise sapkimliktir (Sarikaya, 2013, ss. 143-144).

Baslangigta olmamakla birlikte sonradan dinin igerisine yerlesen inang ve uygulamalari ifade
etmek icin kullanilan bidat sézciigii, Vehhabiler icin temel bir kavramdir. Oyle ki, Vehhabilerin
inanglarma gore, bidat, kisinin Miisliimanlikla iliskisi olup olmadigin1 gosterir. Bu agidan, bi-
datler ile miicadeleyi esas alan Abdulvehhab; sefaat anlayisiyla Allah ile kul arasina araci koy-
may1, peygamberlerden medet ummayi, mezarda dua etmeyi (M. Ozcan ve L.Ozcan, 2015, s.
42), mezara birakilan seylerle oliilerden istekte bulunmayi, Allah’tan bagkasi adina kurban kes-
meyi, seyhle baglanti kurmayi, tasavvufi anlayisinda miirside baglanmay sirk kabul ediyordu
(Tastekin, 2016, s. 30). Bunlara ek olarak Abdulvehhéb’a gore; agag ve tas gibi metalarin kut-
sallagtirilmasi, muska takilmasi, nazar degmesini 6nledigi gerekgesiyle nazar boncugu taginmasi,

2 Oziinde Vehhabilik Selefiligin bir koludur. Ancak giiniimiizde 6zellikle Bati literatiiriinde birbirlerinin anlamlarim
karsilayabilen kelimeler olarak kullanilmaya baglanmistir (Friedland, 2015, s. 14).

B3 1SID 2014°te Trak ve Suriye’de ele gegirdigi yerlerde rehber olarak Abdulvehhab’in“Kitab-iil Tevhid” ini dagiti-
yordu (Ertuna, 2014, s. 10).

14 Miitesabih: Mana yoniinden birden fazla ihtimal tasidig1 igin anlasilmasinda giigliik bulunan lafiz veya ifade. Séz-
liikte ise; “Se-be-he” kokiiniin bir tiirevi olan “miitesabih,” benzemek, dengi olmak manasina gelir. Arapga’da: Bir sey
baska bir seye benzedi, onunla ayn1 hale geldi demek igin "Istebehe's-sey'u es-sey'e" denilir (Arpa, 2002).
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bir hastaligin, belanin uzaklastirilmasi veya giizel gériinmek gibi maksatlarla boncuk, ip ve ben-
zeri seylerin takilmasi, sihir, biiyii, yildiz falina inanilmasi ve baktirilmasi sirktir. Ayrica tiitiin,
sigara ve kahve igmek, resim yapmak, miizik ¢alip dinlemek haramdir (Yo6riikan, 1953, s. 61).
Benzer sekilde, camilere yapilan ek yapilardan kubbe ve minareler, kandil kutlamalar1, Siilerin
Eh-i Beyt’i anma torenleri de bidattir (Peskes, 2003, s. 419).

Bu baglamda, Vehhabiligin belli basli vasiflarini kisaca ifade etmek istersek sunlari sirlaya-
biliriz:
1. Aklin kanit olmasit mevzuu bahis degildir.
2. Kitap kati delildir, icma®® ve igtihat'® Kuran ve sahih siinnete dayanmast sartiyla kabul edilebilir.
3. Miitesabih ayetler delildir ve bunlar zahir manalaria gére anlamlandirilirlar; bunlari tevil yolu ile tefsir
kiifre sebebiyet verebilir.
Amel imanin i¢indedir ve tevhit-i ameli olarak adlandirilmstir.
Tevhit’ten amag tevhit-i ameldir. Tevhit yalniz iman ve amelin bir biitiin olarak kabul ettigi ve sadece
Allah’a dua ve ibadet edildigi zaman ger¢ek anlamini kazanabilir.
6.  Allah’in sifatlar gergek sifatlardir ve Allah’in zat ve sifatlart hakkinda tiim ayetler oldugu gibi kabul
edilir.
7. Allah’tan baskasindan; seyhlerden, meleklerden, peygamberlerden yardim dilemek ve onlarla dua et-
mek kiifiirdiir.
8.  Kuran ve sahih siinnet haricinde dine giren ve dindenmis gibi kabul edilen seyler bidattir. Mezarlar
iizerine kubbe yapmak ve onlari kutsallastirmak bidatin bir tiirtidiir.
9.  Amelde dort mezhebi kabul etmekle birlikte itikatta mezhepler yasaktir ve buna bagli olarak tarikatlara
girmek ve onlara hizmet etmek men edilmistir. (Yoriikan, 1953, s. 60)

S

Abdulvehhab’a gore, Vehhabi kistaslarini kabul etmeyenler miisriktir; bunlarin canlar1 ve
mallar1 helaldir. Insanlar1 bidatlerden uzak tutmak i¢in gii¢ kullanmak caizdir. imansizlara diis-
manlik sergilemek Vehhabilerin en ayrit edici noktasidir. Ozellikle Kuran’da yer alan “El-Vela
(Miiminleri sevmek, dost edinmek ve onlara yardim etmek) Ve’l-Bera (Kéafirlere bugz etmek,
onlardan uzak durmak)” kavrami, Vehhabiler agisindan hem iletinin, hem de cihadin anahtari
olmustur (Yoriikan, 1953, s. 60). Bu nedenle, Vehhabilerin tarih boyunca Osmanlilar, Siiler ve
Hicazlilar gibi bir¢gok Miisliiman kitlelerle savas halinde bulunmalarinin arkasindaki ana nokta
da Vehhabiligin “miisriklere kars1 cihat” olarak kabul ettikleri bu prensiptir (Berk, 2010, s. 48).
ISID ve ideolojisi iizerine calisan Deniz Cifci’ye (2017) gore,

El-Vela vel-Bera doktrini Kuran’da ¢okea yer alan bir doktrindir. Pek ¢ok hadiste de yer almaktadir. Bu
doktrin 6zellikle ISID ve Vehhabiligin yorumlama sekli ile agiklarsak sunu ifade etmektedir: ‘Allah’in yo-
lundan gidenler ile (Gergek Miisliimanlar) sonuna kadar dost olun ve dayanigma iginde olun. Ama bunlarin
disinda kalan her kim olursa olsun onlar1 dislayin, onlar ile baglarinizi kesin, kendinizden uzak tutun ve onlari

tekfir ederek kafir ilan edip onlara karsi cihat ilan edin’. ISID bu doktrini ¢ok iyi kullanmaktadir; ‘Benim
yolum tek gergek yoldur’ diyerek kendisi digindaki tiim dini yorumlar1 diglamaktadir.

ISiD, bu mekanizmay (tekfir etmek) daha ¢ok “Rafiziler” olarak damgalay1p lanetledigi Sii
ve Aleviler i¢in kullanmaktadir (Ertuna, 2014, s. 8). Ayrica ISID tarafindan dinden ¢ikmakla
suglanan Siiler, Nusayriler, Aleviler, Diirziler ve Yezidiler; kafir kabul edilen Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi tek tanrili dinlerden asagi goriilmekteydiler (Saymaz, 2017, s. 42).

ISID, 6zellikle Siilere olan nefretini eyleme déniistiirmektedir. Orgiitiin anlayisina gore; Sii
mezhebinden olanlar Allah ile Miisliiman arasinda araci yerlestirmekte, 12 imama ve Hz. Ali’ye

%% fema: “Islam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi etmelerini ve biitiin Miisliimanlarin ortaklasa
benimsedikleri din hiikiimleri ifade eden seri delil, islam fikhinin Kuran ve Siinnet’ten sonra ii¢iincii kaynag:” olarak
tanimlamaktadir (Dénmez, 1993, ss. 417-431).

16 fetihat kelimesi; Sozlitkte “caba gostermek, biitiin giiciinii kullanmak, 1srarli olmak, zahmet ¢ekmek” anlamindaki
cehd kokiinden tiireyen igtihat “bir konuda elden gelen c¢abay1 sarf etmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii

harcamak” demektir (Apaydin, 1993, ss. 432-445).
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de dua etmektedirler. Dolayisiyla 6rgiite gore Sii mezhebine bagl olanlar Allah’a karsi ¢ikmak-
tadir ve kafirlerle aymdr, dldiiriilmeleri sarttir.” Ayrica ISID ayn1 sebepten &tiirii, yani Miislii-
manlarin Allah’a ibadet ederken, 6lmiis kisileri araci tutarak dua etmelerinden ve bunun sirk
olduguna inanmalarindan dolay: Irak ve Suriye’de isgal ettigi yerlerdeki biitiin tiirbeleri yik-
makta idi (Ciiliik, 2015). ISID’in hayata gegirdigi bu eylemler ve Siilerin 6ldiiriilmesi, diisiince-
leriyle kendi zamaninda ilgi odag1 olan Abdulvehhab doneminde de gerceklestirilmistir.

Abdulvehhab, Uyeyne’de kad1 olan babasinin vefatinin ardindan memleketine doniip Uyeyne
Emiri Osman b. Hamad’in korumasina girmistir. Hamad ile akrabalik iligkisi kuran Abdul-
vehhab, sagladig: ittifaki hem fikirleri hem de emirin kilici sayesinde ilk yikici etkilerini bu bol-
gede gostermeye baglamistir. Uyeyne ve etrafindaki biitiin tiirbeleri, yiiksek kabirleri, kutsallag-
tirillan agaglar ve magaralar yok edilmistir. Yok edilen yapilar arasindan sahabelerden Zeyd bin
Hattab’1n tiirbesi de mevcuttur. Gergeklestirilen bu eylemler neticesinde, Abdulvehhab’in kuv-
vetini Muhammed bin Suud fark etmistir (Tastekin, 2016, s. 31). Abdulvehhab’in kilica, Suud
Ailesi’nin ideolojiye gereksinimi vardi. Kisa bir siire igerisinde bir¢ok kabile Abdulvehhdb’in
diislincelerine biat ettirildi. Etmeyenler kiligtan gegirilerek oldiiriildii. 1802°de Kerbela’y1 der-
dest eden Vehhabiler iki bin Sii’yi 61diiriip Hazreti Hiiseyin’in Tiirbesini talan ettiler. Bir sene
sonra Mekke’de Hazreti Hatice’nin evini yok ettiler (Yigit, 2016, s. 215).

1907-1912°de Osmanli ve ingiltere savasindan faydalanarak, egemenligini giiclendiren Suud
Ailesi, Vehhabiligi ¢l asiretlerini yerlesik diizene gecirmede kullanmaktaydi. Miiminlerin emi-
rine baglilik, kafirlere karsi cihat ve Islam bolgelerine hicret cagrisi yapildi.*® Yerlesik diizeni
kabul edenlere “Ihvan,” yani kardes denilmistir (Demir, 2014, s. 9). Ihvanlar omuzlarina dokiilen
saclar1, dudak altina inmeyen biyiklari, daginik sakallari, uzun entarileri ve sariklartyla meshur-
dur. Kadinlarin sokaga ¢ikmasi yasaktir. Camilerde namaz yoklamasi alinmaktaydi.

Hicaz ve Taif’i soyarak isgal eden Ihvan’in yarattig: korku, Mekke’nin terk edilmesi ile so-
nugland1. Thvan’in radikalizmi tasfiye edilirken, Vehhabilik 1932°de kurulan Suudi Arabistan’in
biinyesinde kurumsallagti (Saymaz, 2017, s. 25). Bu ittifak bayraga da yansidi; “Palmiye agact
miilkii, capraz iki kilig ise Suud ile Abdulvehhab’1 temsil etmekteydi”. Boylelikle Vehabilik ilk
defa Suudi devletinin ideolojisi olmustur (Yigit, 2016, s. 215).

[hvan ile beliren Abdulvehhab-Suudi ittifakinin diger cihatc1 drgiitlere yol gosterici olan mi-
rast suydu: Din i¢in kadin, ¢ocuk, yagh ayirt etmeksizin dldiirmek; yagmalamak; ganimet diisiin-
cesiyle cihat seferberligi; kurallar ¢igneyenlerin kolaylikla miirtet (dinden ¢ikan ya da ayrilan)
sayilip oldiirtilmesi; keyfi cezalar; korku salarak kentleri isgal etmek; bidat merkezi kabul edilen
yapilar1 yok etmek; kendinden olmayani miirtet, yani kafir ilan etmek; belirgin bir Sia karsitlig
(Tastekin, 2016, s. 35).

Giiniimiiz literatiiriinde, 6zellikle El Kaide ve ISID gibi terdr érgiitlerinin ideolojileri “ci-
hat¢1” sifatin1 almaktadir. Hatta batili kaynaklar “cihadistler” olarak damgaladigi ISID’in ideo-
lojisini ise “Cihadi Selefilik” (Friedland, 2015, s. 13) olarak degerlendirmektedirler. Selefilik ile

7 Ornegin, Haziran 2014’te, Tikrit civarindaki eski Amerikan Ussii "Speicher" Kampi’ndaki katliamda ISID’in lideri
el-Bagdadi’nin savaggilari, Irak ordusundan teslim olmus bin yedi yiiz Sii askerini katlettiklerini s6yleyerek dviindiiler.
Bagka bir 6rnek ise, ISID Musul’u ele gegirdigi giin, Badus Hapishanesine saldirarak hemen hemen bin bes yiiz esiri
disar1 ¢ikards. Biitiin herkesi en yakindaki ¢ole gotiirerek Siinni ve Hiristiyanlar: Siilerden ayirdi. ilk iki grubun men-
suplari farkli yerlere gotiiriildiiler. “Siiler ilk basta tartaklandi ve yagma edildi, sonra siraya dizildi ve her biri sira
numaralarini séyledikten sonra koyulduklari gukurun i¢inde infaz edildi” (Weiss ve Hassan, 2016, s. 32).

18 ISID’in lideri Ebu Bekir el-Bagdadi, érgiitiin 28 Haziran 2014’te hilafet ilan etmesinin ardindan, Suudi Arabistan’m
temelini atan Vehhabiler gibi hicret, cihat, devlet parolasint etkili bir sekilde kullanarak Misliimanlar halifenin iilke-
sine bir ¢agriyla davet etti. Ebu Bekir el Bagdadi’nin ¢agrisi i¢in ISID’in El Kitab1 “Vahsetin idaresi” basligna bakiniz.
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Cihadi Selefilik her ne kadar dinin kaynaklari konusunda ayni paydada yer alsalar da, yorumlama
ve pratikte bir ayrim igerisine girmislerdir. Bu sebeple ISID’in ideolojisini daha iyi anlayabil-
memiz i¢in, iki grup arasindaki farkliklar1 agiklamamiz gerekmektedir:

Selefiler, eylemden gok inang ve inancin safligin1 nemserken; Cihadi Selefiler ise eylemi 6n
planda tutmaktadir. Selefilerin ilgi odaginda sag, sakal, biyik, pece gibi sekle taalluk eden konu-
lar ya da bidatler varken; Cihadi Selefiler devlet, cihat, sahadet gibi unsurlara 6nem vermektedir
(Tastekin, 2016, s. 40). Apak (2013) da Cihadi Selefilik’in Islam’in cihat ile egemen olacagini
diistinen kisilerden meydana geldigini belirtmektedir. Selefiler yonetime karsi savag ve miica-
deleyi uygun bulmaz, haricilik olarak tasvir eder. Ornegin; “Ahmet b. Hanbel’in iskence gorme-
sine ragmen Abbasi imamlarinin arkasinda namaz kilmasi”. Cihadi Selefilik ise iktidarlarin ki-
silikten dte eylemlerine bakmaktadir. Ornegin “Ibn Teymiyye nin Mogol idaresine karst miica-
dele fetvas1” (Saymaz, 2017, s. 31). Baska bir ifade ile, Selefiler namaz kildig siirece iktidara
bagliligini korurken; Cihadi Selefiler ise baskanin karar ve icraatlarmin Islami olup olmadigini
on planda tutmaktadirlar (Biiylikkara, 2004). Selefiler gayrimesru bir lider tarafindan yonetildi-
ginden sicak cihada mesafeli dururlar, islam Aleminin selef akidesi iizerine bulugmasina calisir-
lar. Cihadi Selefilik ise “Usame b.Ladin ve Eymen ez-Zevahiri ile biiytlik bir sapma yasamustir,
bu yiizden de cihadi geyhler tarafindan tenkit edilmistir; yeterli delil olmadigindan yoneticileri
ve alimleri kiifiirle suglamistir; halki Miisliiman olan tilkeleri ¢atigma alanina doniistiirmiistiir”
(Erdem, 2016, s. 70). Selefiler Filistin, Kesmir ve Cecenya cephesinde savagmayi mesru liderin
izni olmadig1 gerekgesiyle reddederken; Cihadi Selefiler bu bolgelerde cihadin diglanamaz oldu-
guna inanmaktadirlar (Tagtekin, 2016, s. 40).

Cihadi Selefiligin baslangici, 1906-1966 yillarinda yasayan Misirlt Seyyid Kutub’a dayandi-
rilabilir. Batr’da Seyyid Kutub, Islami radikalizmin ideolojik temelini olusturan kisi olarak nite-
lendirilmektedir. Graham E. Fuller’a gore; “Islam’1in modern radikal vizyonunun tesisinde Kutup
cok 6nemli bir rol iistlenmistir. Kendisinden yedi asir énce yasayan Ibn Teymiyye’den etkilene-
rek aldig1 bakis acisi ile giiniimiizii yorumlanis ve tiim Islam cografyasinda adeta bir sok etkisi
yaratmistir” (Berk, 2010, s. 61). Whealan (2005), Kutub i¢in “El-Kaideciligin islam ve diinya
icin en tehlikeli ideolojik 6zelliklerine dogrudan yol agmustir. Kutub’un bir¢ok kavram (6zellikle
cihat, sahadet ve oncii kavramlari) lizerindeki mirasi olduk¢a olumsuzdur ve hem teoride hem
de uygulandigi haliyle, agik bir sekilde totaliterdir” ifadesini kullanmaktadir (Erdem, 2014).

Seyyid Kutub’un diisiincesine gore, sadece inang ve ibadet biitiinliigii kisinin yetkinlik nok-
tasinda Miisliman sayilmasi i¢in kafi degildir. Devam ettirilebilir bir inang ve ibadet biitiiniine
ek ve katma bir deger olarak, Miisliman olmanin vazgeg¢ilmez esaslart arasinda; Allah’mn haki-
miyetine teslimiyet, kullarin egemenligini reddetmek ve cahiliye toplumuna kars1 tepkide bulun-
mak gibi hususlar da vardir. Bunlar olmadan gergek ve miitekdmil anlamda Miisliimanliktan s6z
edilemez (Altintas, 2009, ss. 80-81).

Kutub’a gore, bir cemiyette hakimiyet yalniz Allah’a ait olur ve bu hakimiyet ilahi kurallarin
kutsallig1 temeline dayanirsa, bdyle bir toplum yapisinda insan gercek 6zgiirliigiinii elde eder,
kula kulluk etmekten kurtulur (Aksakal, 2015, s. 71). Kutub; Islam cergevesinde en biiyiik kole-
ligin, insanlarin seriata degil de beseri rejimlere boyun egip benimsediklerini iddia etmektedir.
Beseri sistemlere boyun egerek Allah’tan baskasina yonelen birinin, Miisliiman oldugunu iddia
etse dahi, Allah’a ait dinin digina ¢ikacagi, yani kéfir olacagini savunmaktadir (Erdem, 2016, ss.
66-67).

Seyyid Kutub’a gére, Islam sadece iki tip toplum tamr: “Islam Toplumu” ve “Cahiliye Top-
lumu”. Islam toplumu; inang ve ibadet, hukuk ve diizen, ahlak ve hareket agisindan Islam’in bir
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biitiinliik cergevesinde yasandigi toplum bigimidir. Cahiliye toplumu ise, Islam’in uygulanma-
dig1 ve Islam’1n inang sisteminin, diisiince yapisinin, degerlerinin, dlgiilerinin, sosyal ve siyasal
sisteminin, ahlak ve yagama big¢iminin yiiriirliikte olmadigt bir toplumdur (Altintag, 2009, ss. 75-
78). Kutup’a gore, “Miisliiman olarak adlandirilan toplumlar da cahildir”; “onlarin burada Al-
lahtan bagka ilaha inanip taptiklari i¢in degil, yasam big¢imlerini Allaha teslimiyet {izerine kur-
madiklari icin cahil olarak siniflandirmaktayiz”. Dolayisiyla, diinyanin dort bir yaninda sistem-
lere bagkaldirilmali, yeryiiziinde Allah’in hakimiyetini etkin hale getirmek i¢in insan egemenli-

gine son verilmesi hedeflenmelidir (Aksakal, 2015, s. 71).

Kutub’un gériislerine gore, Islam diinyasini tehdit eden birbiriyle alakali iki sey mevcuttur:
ABD ve genel olarak Bat1 kiiltiirinlin dejenere edici ve yipratici etkisi olan dig diigman ve dis
diismanin yarattig1 i¢ diisman. Miisliiman toplumlar1 ve onlarin yeni yoneticilerini etkisi altina
almis ahlaksizlik ve Islami yasam tarzina duyarsizlasan i¢ diismanlar1 Kutub, "yeni cahiliye"
olarak isimlendirmistir (Clarke, 2006, s. 550). Burada, Kuran’da bahsedilen "Tagut" kavramini
“Hakka, hakikate ve imana kars1 gelen; Allah’in kullari i¢in ¢izdigi nizami ve hududu ¢igneyen
her seyi ifade eder” bigiminde giincelleyerek, devletin yoneticilerini tagut ilan etmistir (Saymaz,
2017, s. 26). Kutub’a gore; kafirlerle yonetilen ve Miisliimanligi korudugunu iddia eden bu dev-
letlere kars1 savag dahil eldeki var olan tiim olanaklarla "cihat" yapmak gerekmektedir (Berk,
2010, s. 61). Dolayistyla Kutub’un cihadi yalnizca kafirlere degil ayn1 zamanda Miisliiman re-
jimlere de karsidir. Bu kapsamda Tasdemir’e (2015, s. 58) gore “Selefi-cihat¢1 ayaklanmalarin
tiimii Islami bir devlet kurma amacini barindirmakta ve din degistirdigi kabul edilen hiikiimeti
yikmak, ABD ve diger Batili gii¢leri ve bunlarin yerel selefi-olmayan ortaklarini ilke ve bolge-
lerinden def etmek amacindadirlar.”

Seyyid Kutub’un Hékimiyet, Cahiliyet ve Cihat gibi unsurlara iliskin ifadeleri, El-Kaide ve
ISID gibi terdr drgiitleri igin bir referans kaynag: olusturmustur. Bu baglamda Yemenli gazeteci
Abdulilah Haydar Sayi’nin ifadesi aradaki iliskiye 151k tutmaktadir: “islam Devleti, Abdullah
Azzam’dan egitim almis olan Seyyid Kutub tarafindan tasarlandi, Usame bin Ladin tarafindan
diinyaya yayildi, Ebu Musab Ez-Zerkavi tarafindan gergege doniistiiriildii ve el- Bagdadiciler
tarafindan uygulandir” (Weiss ve Hassan, 2016, s. 227).

Giliniimiizde dini referans alan terdr orgiitlerinin “Bat1 bizi eziyor, onun masast olan tagut,
yani yalanci Islamcilar da onlara igbirligine gidiyor” yorumu ve “Dar-iil Harp”*® olarak isimlen-
dirilen bu {ilkelerde sivillerin dahi katledilebileceginin degerlendirilmesi, ¢ok sayida Miislii-
man’1in Sldiiriilmesine sebep olmaktadir (Bilgesam, 2015, s. 31). ISID 6rneginde, Irak ve Su-
riye’de hakimiyetleri altina almis oldugu bdlge disinda, her hangi bir Miisliiman devlet yoktur
ve dolayisiyla niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olmakla beraber onlara gore kafir olan devlet-
lerde de pekéala eylem yapilabilmektedir. Boylece kéfir olarak varsaydiklar1 niifusun ¢ogunlugu
Miisliiman iilke halklarini da mesru bir hedef haline getirmektedir (Erdem, 2015).

Dini diisiince ile hareket eden terdr orgiitlerince "cihat" kavrami ve bu kavrami tanimlayan
semboller de ¢okca kullanilmaktadir. Ornegin, Hz. Muhammed déneminde kullanilan "riye"
isimli bayragin siyah olmasi sebebiyle, Abbasilerden bugiine cihat bayraklar1 siyah olmustur.

% {slam hukukunda “Dar-iil Harp”; “Islami veya islam dis1 bir yonetimin hakimiyeti altindaki iilke” anlaminda kulla-
mlir. Buna gére bir iilkenin Islam veya kiifre nispet bakimmdan niteliginin tayin ve tespitinde temel 6l¢ii yonetim ve
hakimiyettir. Dar-iil harp, klasik Islam hukuku kaynaklarinda “kiifiir yonetiminin hakim oldugu iilke”, “kafir liderin
emir ve idaresinin yiiriirliikte oldugu iilke” seklinde tarif edilmistir. Buna gore dar-iil harp, Islam harici devlet ve
yonetimlerin egemenlik alanmi, faaliyet ve hukuk sistemlerinin pratigini ifade eder. Baska bir deyisle Islam siyasi
egemenligin sinirlari haricinde kalan, ydnetim ve hukuk sistemi Islam kistaslarina uymayan her iilke dar-iil harptir
(Ozel, 1993, s. 536).
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Gergekten de bugiin cihat iddiasmi ortaya atan el Kaide’den ISID’e kadar her ne kadar 6rgiit
varsa, hepsi ayn1 gelenege bagli kalarak siyah bayrak kullanmiglardir (Bardakei, 2014).

ISiD’e benzer baz terdr drgiitleri, siyah bayraga ek olarak Hz. Muhammed’in miihrii olarak
gosterilen isareti de kullanmaktadirlar. Hz. Muhammed yabanci devlet liderlerine mektup yaza-
cagida, onlarin miihiirsiiz mektuplart dikkate almadiklar1 hatirlatildig1 ve bu sebeple bir miihiir
hazirlandig: belirtilmektedir. Literatiirdeki bilgilere ve mektuplardaki baskilar incelendiginde,
miihriin alt kisminda “Muhammed,” orta kisimda “Resul” en iist kisimda “Allah” s6zciikleri ya-
zildig1 goriilmektedir (Kesinkaya, 2015, s. 43). ISID’in bayragmin iist tarafindaki satirinda ke-
lime-i tevhidin “La Ilahe illallah” seklindeki ilk boliimii, alttaki halkada da ikinci kismi, yani
“Muhammedun Resulullah” ifadesi yer almaktadir. Bu halka, Hazreti Muhammed’in miihriiniin
oraya kopya edilmis halidir.

ISID terdr drgiitiiniin temel diisiince yapisi ve itikadi goriislerini, el Bagdadi tarafindan yazi-
lan orgiitiin ilkeleriyle s6yle G6zetlenebilir (Biger, 2015, ss. 9-10):

Sirkin her tiirliisii ve sirke ileten yol ve araglarmn hepsi ortadan kaldirilacaktir.

Siiler/Rafiziler, sirk ve ridde? taifesindendir.

Asirihiga giden Haricilik ile dine lakayt Miircie?, bizim hedefimizdir.

Kelime-i Sehadeti soyleyen ve Islam’in nevakizlarindan birisini islemeyene karsi durusta degi-

liz. (Nevakiz: Islam’1 bozan seyler, Bidat)

Kiifiir; sz, eylem ve itikat olarak, biiyiik ve kiigiik olmak iizere ikiye ayrilir.

Allah’1n indirdikleriyle hiikkmetmeyenler, kéfirlerin ta kendileridir.

Hizb-i Islami, Hizbii’l-Mutlak, Diileymi, Hasimi, Allavi, Caferi ve digerleri gibi Siyasi faaliyet ige-

risinde bulunanlar, miirtet ve kafirdirler.

8.  Rafiziler, ridde kiifriine girmislerdir.

9. Batiile isbirligine girenler, miisriktirler.

10. Hiikiimette gorev alan yetkili ile sube miidiirii arasinda fark yoktur.

11. Endiiliis’iin yikilmasindan itibaren, slam iilkelerinin kurtarilmasi i¢in cihada, farz-1 ayndir.

12.  Mevecut Islam iilkelerinin yonetim ve ordusu miirtet ve kafirdir.

13.  Mevcut Islam iilkelerinin yonetim ve ordusuyla savasmak, Hachlarla savagsmaktan ‘daha vacip’tir.

14. TIslam Devleti’nde bulunan Kitap Ehli ve Sabii gibi zimmiler, zimmetleri olmayan harp ehlidirler.
Ciinki onlar el-Umeyriyye’deki sozlerini tutmamislardir.

15. Diger islam gruplar, tek bayrak altinda toplanmadiklar icin, isyancidirlar.

16. Faal ve sadik alimlere sayg1 gosterilir. Tagut yolunda giden ve ona yalakalik edenler ise tecrit edilir.

17.  Ahlaksizliga davet eden ve buna yardimci olan uydu alicilar: gibi aletler haramdir.

18. Kadmn, yiiziinii kapatmasi farz, sosyal hayatta erkeklerle karismasi haramdir.

LD

Nowv

Bu veriler ve Bagdadinin goriisleri dogrultusunda ISID’in dini anlayis1 ve felsefesinin
Islimin ug noktalarindan biri olarak kabul edilen Selefilik’te biiyiik oranda ortiistiigii anlasil-
maktadir.

4. Sonug

Terdr ve terérizm ¢agimizin en biiyiik sorunlarindan biridir. Bu ¢alisma son dénemlerde Irak
ve Suriye’de ortaya ¢ikan 6nemli bir terér sorunu incelenmis ve ISID, Selefilik, Cihadi Selefilik
gibi pek ¢cok kavram agiklanmustir.

ISID bugiin olusan ve yeni ortaya ¢ikmug bir terdr drgiitii olmayip kdkenlerini 1980°lerdeki
Sovyet-Afgan miicadelesine kadar dayandirabilecegimiz ve ilk olarak 1999°da Zerkavi tarafin-
dan Iran smir civarlarinda, Tevhid ve Cihad Orgiitii olarak kurulan bir 6rgiittiir. 2001 yilinda

2 Ridde: “Bir Miisliiman’in Islam dininden ¢ikmasi anlaminda fikih terimi” (Ince, 2008, ss. 88-91).
2 Miircie: “Islam’1n ilk dénemlerinde ortaya gikip 1limli ve uzlagmaci fikirleriyle taninan itikadi ve siyasi firka” (Kutlu,
2006, ss. 41-45).
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Irak’in kuzeyine yerleserek ABD kuvvetlerine karst savasan uluslararasi bir terdr orgiit haline
gelmistir. Orgiit, 2004 yilinda El-Kaide ile birleserek Irak El-Kaidesi adiyla anilmaya baglams-
tir. Orgiitiin kurucusu Zerkavi’nin dliimii ile liderlik konumuna Ebu Hamza el-Muhacir getiril-
mis ancak Ekim 2006’da Irak Islam Devleti ilan edildiginde liderlik Ebu Omer el- Bagdadi’ye
geemistir. 2007 yilindan itibaren ABD’nin Siinni asiretlerle beraber kurdugu Sahva Konseyleri-
nin miicadelesi sonucunda giiciinii yitirmeye baslayan ISID, 2010 yilinda yénetim koltuguna
Ebu Bekir el-Bagdadi’yi getirerek orgiitii yeniden etkin bir hale getirmistir. Orgiit 2011°den
sonra Irak ve Suriye’de genis capta kontrolii ele alarak 2014 yilinda her iki iilkede de Islam
Devleti’ni ilan etmistir. Boylelikle drgiit bolgesel giic konumundan diinyay1 tehdit eden bir unsur
konumuna gelmistir.

Teror orgiitlerinin devlet ya da uluslararast toplum tizerindeki yarattig1 tehdit ve tehlike se-
viyesi, orgiitiin benimsedigi ideolojisine baghdir. Cihadi Selefi bir terdr 6rgiit olarak ISID, diger
grup ve orgiitlerden farkli olarak toprak kazanmayi ve devlet kurmayi kendisine hedef olarak
belirlemis ve sadece Bati ile degil 6zellikle Sii mezhebi ile miicadele etmeyi kendisine ilke edin-
mistir.

ISID Islam’n ilk temsilcilerinin yasam tarzina dayanan Selefi diisiinceyi kendisine temel
referans noktasi olarak benimsemis bir terdr drgiitiidiir. Orgiit’iin Selefi diisiincesinde Muham-
med bin Abdulvehhab ve ibn Teymiyye gibi kisiler tarafindan gelistirilen diisiinceler, Islam’m
smirlar sayilmustir. ISID’in 6rgiitsel diisiince birliginde eskiye yani saf hale geri doniisiin mutlak
bir yeri bulunmaktadir. Mantik ve aklin Islama daha sonradan dahil edildigi gerekgesiyle dii-
stince ve aklin kabul ettigi her seyi reddedip 6zellikle nakli bilim 6nem kazanmistir. Ayrica kendi
Islami anlayislarindan sapanlar1, uymayanlari; kafir ya da miinafik olarak tasvir eden bu orgiit,
ceza olarak 6liimii mesru gérmektedir. Hatta dyle ki kendi inanglari dogrultusunda yasamayan
Miisliiman devletleri bati devletlerden daha kafir gérmekte ve cihat ad1 altinda ilk hedef olarak
gostermektedir. ISID, {iyeleri siddeti kullanarak, diinyay1 kendi etrafinda yeniden bigimlendir-
menin pesindedirler. Orgiitiin son amaci, kendi ¢agrilar1 incelendiginde, iilke sinirlarmi kaldirip
Islam hilafetini yeniden canlandirmak, Ortadogu bélgelerinde ve daha sonra da biitiin diinyada
Islam seriatimi ilan etmektir.
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