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ARTICLEINFO

Tunceli, inang yapisini ocak sistemi merkezinde ve sozlii gelenek ¢er¢evesinde yiizyillar boyunca
siirdiiriip yasatan bir cografyadir. Bu sistem i¢inde, mevcut on iki ocak birbirleriyle iligkili
kilinmakta ve bu ocaklarin hepsinin ¢ikis noktasi, birer efsaneye dayanmaktadir. Amacimiz,
Tunceli’deki on iki ocaktan biri olan Sih Delil Berhucan ocaginin ve bu ocagin ardillart olduklart
sOylenen Pilvenk agiretinin ortaya ¢ikig bigiminin dayandigi efsane olan Sih Delil Berhucan
efsanesinin motiflerini incelemek ve bu yolla efsanenin barindirdigi senkretik inang yapisina
yonelik bir bakis agis1 gelistirmektir.
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Tunceli is a geography that transmits its belief structure in the center of ocak system and through
the oral tradition for centuries. In this system, twelve ocaks are made interrelated and the origin of
all these ocaks is based on a legend. It is said that the legend of “Sih Delil Berhucan” is the legend
on which the Pilvenk tribe emerged. The aim of this study is to examine the motifs of this legend
and to develop a perspective on the syncretic belief structure of this legend.

1. Giris

kalib1 olmaydh &Bprgler, dogdugu mekan, cografya, kiiltir
ve onu doguran kavmi zihnin degerler sisteminin
sifrelenmesi olarak goriilebilir. Tirk halk kiltiiriinde
kutsal mekanlarin veya herhangi bir tabiat pargasinin

Efsaneler, halkin yasam bi¢imi ve diisiince sisteminin
sonucu olarak ortaya ¢ikan, inanma unsurunu giiclii bir
bicimde iceren dini, inandirict ve kisa anlatilardir.
Olaganiistiiliik barindiran bu kisa anlati tiirii ekseninde
geleneklerin, dini ritiiellerin ve adetlerin gelistigi goriiliir.
Mitsel birer sozli metin olan efsaneler, sozlii aktarim
yoluyla hareket kazanmis ve tek tanrili dinler Oncesi
inanglarin, semavi dinlerin biinyesinde gelenek, gorenek,
adet olarak yerlesip yasayabilmelerini saglamiglardir.

“Insanoglunun tarih sahnesinde goriindiigii ilk devirlerden
itibaren” (Elgin, 1993: 314) ortaya ¢ikan ve 6zel bir anlati
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giinimiizdeki halini almasinin nedeninin, sik sik
efsanelerle aciklandigr goriiliir. Bu bakimdan Tiirkiye
etiyolojik, antropogonik, kozmogonik efsaneler ve
memoratlar a¢isindan zengin bir anlat1 gelenegine sahiptir.

Tunceli, ge¢misten gilinlimiize Aleviligin ve ocak
kiiltiiriiniin canli oldugu, yakin bir zamana kadar pir-talip-
ocak iligkisini aktif olarak yasatan ve bu manevi
iligkilenme bi¢iminin getirdigi karsilikli sorumluluklar
sonucunda gelisen orf, adet, gelenek ve ritiiellerin toplum
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ve birey yasamini sekillendirmeyi stirdiirdigi kiiltiirel bir
yapiya sahiptir. ilde Baba Mansur, Agugan, Kureysan, Sar1
Saltuk gibi ocaklarla ve kutsal mekanlarla ilgili inanma
unsurunu biinyesinde tasiyan pek c¢ok efsane vardir.
Merkezini kutsal kimse tarafindan gosterilen kerametin ve
beraberinde ocagin ortaya ¢ikis siirecinin olusturdugu bu
efsaneler, sozlii kiiltir araciligiyla nesilden nesille
taginarak ocak etrafinda bir aidiyet olugmasini saglar.
Keramet sahibi kimse (evliya, eren, veli) tarafindan
sergilenen ve olaganiistiiliigii merkezinde tasiyan efsane,
ocakla birlikte senkronik bir gelisme ve yayilma gosterir.
Bu noktada efsane, ocak mensuplarinin inan¢ boyutunu
beslerken ocak da efsaneyi islevsel ve canli kilar.

Bu anlamda Tunceli’de yaygin olarak bilinen ve anlatilan
efsanelerin baginda menkibe! 6zelligi tasiyan Sih Delil
Berhucan efsanesi gelir. Bu efsanede Sih Delil
Berhucan’in gosterdigi kerametler? anlatilir. Bu efsane,
ayni adli ocagin ¢ikis noktasini agiklayici bir nitelik tasir.
Efsanenin hem bir sosyal yapinin hem de bir kutsal
mekanin olusumuna kaynaklik ettigine inanilir. Bu ocagi
sahiplenen agiret ise Pilvenk asiretidir.

Pilvenk, aymi zamanda Tunceli’de bir koyiin adidir.
Giintimiizde Pilvenk asireti mensuplar1 tarihi = siireg
icerisinde  Tunceli'nin  farkli  yerlerine  dagilip
yerlesmislerdir. Bununla beraber halk arasindaki inang,
Pilvenk/ Dedeagag¢ kdyliniin, barindirdigi kutsal mekanlar
nedeniyle asiretin/ocagin merkezi oldugu yoniindedir.

2. Tunceli’de Bir Ocagin / Asiretin Ortaya Cikisi:
Sih Delil Berhucan Efsanesi ve Pilvenk Asireti

Halk arasinda sdylendigi bigimiyle Sth Delilé Berhecan/
Sih Dilo Berhucan ya da ocaga ait tarihi bir metin olan
secerede yazildigi bigimiyle Seyh Dilo Belincan’in, Seyh
Ebu’l Vefa’nin dgrencilerinden oldugu ve X. yiizyilin sonu
ile XI. ylizy1lin baginda yasadigi tahmin edilmektedir (Yar-
Yalgin, 2014: 9). Uzerinde Alaeddin Keykubat’a ait
oldugu diistiniilen bir miihiir ve Osmanli padigahlarina ait
oldugu disiiniilen bes farkli miihriin; Alaeddin Keykubat,
Cengiz Han ve Keykavus Han gibi tarih sahnesinde 6nemli
roller oynamis sahsiyetlerin isimlerinin bulundugu ve Sih
Delil Berhucan ocagina ait secerede yazildigina gore bu
ocak, devlet erkleri tarafindan civarindaki 43 Kirt
agiretinin irsadi ile gorevlendirilmistir (Yar-Yalgm, 2014:
12). Ocak mensuplar1 tarafindan “secere” oldugu sdylenen
bu belge, bugiin de $ih Delil Berhucan’in soyundan
geldigine inanillan bir aile tarafindan muhafaza
edilmektedir (K.1, K.3, K.4)

Efsanenin birkag farkli varyantt bulunmasiyla birlikte
hepsinde islenen motifler benzerlik gostermektedir. Sih
Delil Berhucan, Pilvenk’e yerlesmek i¢in geldiginde
bolgenin manevi otoritesi Hristiyan bir kesistir. Kesis, Sih
Delil Berhucan’in kdye yerlesmesini istemez. Bunun
sonucunda aralarinda rekabete dayali bir g¢atisma baglar.
Aralarinda uzun tartismalar yasanir. Bir giin, kesisin evi ve
kilisesi olaganiistii bir sekilde yikilir/uzak bir tepenin
bagma atilir. Bunun, Sih Delil Berhucan’in kerameti
oldugu anlagilinca kesis o bolgeden ayrilarak yerini Sth
Delil’e birakir. Aralarindaki tartigmaya bir son vermek icin

!Menkibe: Velilerle ilgili efsaneler (Alptekin, 2014: 109)
2 Keramet: Ermis kimselerin gosterdiklerine inanilan dogaiistii,
saskinlik uyandiric1 davranig ve durum (TDK, 2011: 1392)

Sih Delil’e bir kuzu/ kog¢ hediye eder ve bu hediyeyi kendi
oglu ile gondererek iyi niyet gosterisinde bulunur. Sih,
gelen kuzuyu/kogu keser ve kesilen kuzu/kog, misafirlerle
birlikte yenilir. Geriye kalan kemikler, deri i¢inde eksiksiz
olarak toplanir ve Sih Delil’in gosterdigi kerametle kemik
yiginindan yeniden kuzu/ kog dirilir.

Efsanenin kimi varyantlarinda kuzuyu/ kogu Sih’a getiren
kesisin en kii¢iik oglu, bu kerameti gordiikten sonra ocaga
intisap eder. Kesis ve Sih Delil arasindaki miicadele Sih
Delil leyhine sonuglanir. Hatta kesisin oglu dahi Sih Delil
Berhucan ocagina intisap eder. Iste bu efsane, bugiin hala
Tunceli’de Pilvenk agireti/ Sih Delil Berhucan ocagi
merkezli olarak anlatilir. Ocak/ asiretin olusum ve varlik
temelleri, asiret mensuplari/ ocak baglilar1 tarafindan tarihi
olarak elde bulunan secereye, manevi olarak ise Sth Delil
Berhucan’in gosterdigi kerametlere dayandirihir (K.1, K.2,
K.3, K.4).

3. Keramet: ikna ve iskAminin Yolu

Efsanede catismayi yaratan durum, Misliiman Sih Delil
Berhucan ile Hristiyan ve Ermeni kesisin karsi karsiya
kalmalaridir. Sihlik/seyhlik makami, Miislimanlikta dini
bir mertebe gostergesidir. Sth, “Bir tekke veya zaviyede
reislik eden, miiritleri bulunan kimsedir” (Devellioglu:
1996: 995). Kesis ise Hristiyan din adami olup “papaz,
karabas, kilise papazi” (Devellioglu: 1996: 511) anlaminda
kullanilir. Efsanede yasanan catigsma sonucunda, bolgeyi
ve giicii elinde bulunduran Hristiyan din adami Kesisin
yerini ve birincil derecedeki giiciinii, Miisliiman din adami
Sih Delil Berhucan alir. Bu karsilasmanin ve bolgedeki
inisiyatif ya da kuvvet degisiminin tarihi tam
bilinmemekle beraber, Sih Delil Berhucan’in X. yiizyil
sonu ve Xl. vyizyll basinda yasadigi tahminlerine
dayanarak, bu donemin Islamiyet’in dervisler tarafindan
Horasan ve Tiirkistan’dan Diyar-1 Rum olarak bilinen
Anadolu’ya hizla yayildig1 bir donem oldugu gergegine ve
tarihi arka planina ulagilabilir. Nitekim S$ih Delil
Berhucan, efsanede hareket halinde olan, bugiin Tunceli il
sinirlar1 igindeki Pilvenk/Dedeaga¢ mevkiine sonradan
gelen ve oraya yerlesmek isteyen Misliiman dervistir.
Yerlesik olan ise Ermeni kesistir.

Efsanede sembolik bir dil ve olay iizerinden asil olarak
anlatilan durum, Anadolu’nun Islam’la tanismas1 ve mistik
bir dgreti olan tasavvufun dervisler eliyle bolgeye yayilip
oturmasidir. Dénem itibartyla islam dinin temsilcisi olan
dervigler, c¢esitli tarihsel nedenlerle siirekli batiya,
Anadolu’nun iglerine dogru ilerleyip yerlesim ve yasam
alanlar1 acar, tekke ve zaviyeler kurar, buralarda
destekgileriyle birlikte adeta yeni bir yasam modeli
olustururlar. Bu yapilar ve olusturduklart kiigik giig
birlikleri, 6zellikle Osmanli  Devleti’nin  kurulus
asamasinda Osmanlt’nin Anadolu’da filizlenip
gelismesinde itici bir gli¢ olusturur. Osmanli heniiz beylik
halindeyken bu manevi giic odaklar1 ile is birligi yaparak
onlardan hem manevi hem de askeri destek alir.

Sth  Delil Berhucan, efsanenin ¢esitli varyantlarinda
anlatildigina gore Sih, iki keramet gostermektedir: Birinci
keramet, Kesis’in evinin ve kilisenin uzak bir tepeye
gonderilmesi ya da yikilmis olmasi, ikinci keramet ise
kemiklerden diriltmedir.
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3.1. Kesis’in Evinin ve Kilisenin Uzak Bir Tepeye
Gonderilmesi Kerameti

Ev, aile yasaminin barinagi, makro kozmos igindeki
insanin kendini merkeze alarak olusturdugu sabit, giivenli
ve kii¢lik diinyadir. Efsanede Kesis Piro’ya ait olan ev ve
Ermeni cemaatine ait olan kilise, bir kerametle merkezden
uzaklagtirilir. Sth Delil Berhucan, Ermeni Kesisin yoredeki
hakimiyetini sarsarken fiziksel bir giic ya da askeri bir
kuvvet kullanmaz. Kesigin kilisesi ve evinin yikilmasinin/
bagka yere tasinmasinin sebebi olarak, Sth Delil ve kesis
arasindaki uzun tartismalar gosterilir. Bu sembolik yikilis,
yerlesik olanin tahtin1 siddetli bicimde sarsmaya baslayan
kacinilmaz degisimin belirtisidir. Buna karsin Kesis,
yorenin manevi iktidarim Sih Delil Berhucan’a verirken
yenilgisine icerlememis, olgun ve uzlagmaci bir tavir
sergileyerek onun galibiyetini tanimistir. Yasanan bu
degisim, kesin bir yenilgi ve sonsuz bir terk edis degil;
esas gii¢, yetki ve niifuzun Miisliiman Sih Delil Berhucan
etrafinda toplanmaya baslamasinin habercisidir.

3.2. Kuzunun / Kogun Kemiklerinden Yeniden
Diriltilmesi Kerameti

Efsane, Kesis tarafindan hediye olarak Sih Delil
Berhucan’a gonderilen kuzu/ kogun kesilip yenilmesi ve
ardindan tiim kemiklerin Kesilen hayvana ait postun igine
konarak Sih Delil’in kerametiyle tekrar dirilmesi ile sona
erer. Efsanenin en giicli motifini olugturan bu keramet,
varyantlarin tamaminda yer alir ve Sih Delil’in manevi
giiclinii giipheye yer vermeyecek bicimde ispatladigi bir
keramet olarak belirir. “Delil” ismi, buna paralel bir anlam
tagtyarak Sih’in yiliklendigi dini misyonu kuvvetlendirir.

Kesis, eski giiciinii ve hakimiyetini kaybetmis oldugunu
kavramis, kabullenmis ve beraber siirdiiriilecek bir yasami
tesis etmek i¢in Sih Delil’e oglu ile bir hediye
gondermistir. Bu hediye bir kog/kuzudur (Isik, 2012: 104).
Kesisin hediyeyi gondermek i¢in en yakimini, oglunu
se¢mis olmasmin iki nedeni olabilir: Birincisi, Sih’a
duydugu giiveni ve ona verdigi degeri ifade etmektir.
Ikincisi ise Kesisin oglunun tanik olacagi keramet ve bu
dogrultuda saglanacak olan manevi iistiinliiktiir.

Kemigin, yagsamini yitiren canli bedeninden arta kalan en
direngli yapr oldugu disiiniildiigiinde pek cok kiiltiirde
6liinlin kemiklerini muhafaza etmenin énemi anlasilabilir.
Kemiklerden diriltme motifine, bir keramet olarak Tiirk
diinyasinin ¢esitli bolgelerinde anlatilan dini efsanelerde
evliya menkibelerinde rastlanmaktadir. Seh Kemal Baba
efsanesi, Avni Sih efsanesi, Sah Kizil Deli efsanesi, Elikli
Baba efsanesi (Simsek, 2005: 257), Coban Baba efsanesi
(Susehri) (Karadavut,1994: 233-236), Diriltilen Geyik
efsanesi (Onal, 2003: 115-117) &rneklerinde goriildiigii
gibi etleri yendikten sonra kemikleri derilerinin igine
konan kuzu/ koyun/ kog/ keg¢i ve geyik gibi hayvanlar
keramet sahibi dervigler tarafindan yeniden canlandirilir.

Biyolojik igerikli bir keramet motifi olan kemiklerden
diriltme, sadece Bektasi menkibelerinde olup bu motife
Siinni menkibelerinde rastlanmaz (Ocak, 2016: 130)
Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli adli eserde, Hac1 Bektas’a
yeni miirit olmus birinin Hac1 Bektag’1 ve diger miiritleri
aksam yemeginde agirlamak istemesi ve evindeki tiim
kuzular1 bu maksatla kesmesi anlatilmaktadir. Yemekten
sonra miiridine gosterdigi bu samimi baglilik i¢in tesekkiir
eden Haci Bektag-1 Veli, miiritlerine hayvanlar: birbirine

karigtirmadan tekrar derilerinin i¢ine koymalarini sdyler.
Kildig1 namaz ve ettigi duanin ardindan bu hayvanlarin
hepsi de canlanir. Ayni motif, Vilayetname-i Sultan
Siiciuddin’de de islenmistir. Baba Mecnun adli Iranli bir
Seyh, Sultan Siicauddin’in miiridi olmak niyetindedir. Onu
bir tecriibe etmek istegiyle oglak postuna girer. Bu
oglagin, miiritler tarafindan kesilip yenilmesinin ardindan
kemikleri derisinin igine konur ve bu yigin, Sultan
Sucdeddin’in kerametiyle can bularak Baba Mecnun’un
canli bedenine doner (Ocak, 2017: 171).

Mistik Islam’in mutasavvif dervislerle birlikte Anadolu’ya
akmasini saglayan cesitli tarikatlarin olusumunda, Tiirk-
Mogol Samanizm’inin etkisi ve Orta Asya’dan gelen inang
kalintilarinin izleri mevcuttur (Barkan, 1993: 9). Altay
Tiirklerinde kemik kutsaldir. Altay Tiirklerine ait folklor
metinlerinde, 6liiniin sonraki kaderi i¢in 6ziin barinagi olan
kemiklerinin muhafazasinin 6nemi okunabilir (Sagalayev,
2017: 144). Pazink kurganlart ve Sibe kurganinda
goriildiigii gibi cesetlerin mumyalanarak defnedilmesinin
amaci, yeniden dirilmenin olabilmesi i¢in kemiklerin ve
viicudun bitiinliginiin - mimkiin oldugu kadar iyi
korunmasidir (Coruhlu, 2004: 245). Diisman cesetlerinin
ya da mezarlarinin tahrip edilmesi ise diismanin
kemiklerini yok ederek onu sonsuza dek yok etmeyi
amaglayan bir eylemdir (Roux, 2017: 85).

Sadece iskeleti korunan insanin degil, hayvanin da yeniden
canlanabilecegine inanilir. Gok Tanr1 inancina gore kurban
edilen hayvanlarin kemikleri tam ve saglam kalmak
zorundadir. Ciinkii kurban, ancak bu sekilde Tanri’ya
ulagabilir (Ergun, 2010: 87). Tirkler ve Mogollarin
Islamiyet oncesi devirlerde, kurban edilen hayvanlarm
etlerini yedikten sonra kemiklerini kirip parcalamadiklari,
bu kemikleri 06zenle toplayarak saklandiklari ya da
yaktiklar1 bilinmektedir. Benzer bigimde kiirek kemigi ile
yapilan kehanet torenleri de kemigin yasamsal giiciine
inanilmasindan kaynaklanan bir gelenektir (Roux, 1999:
127). Bugiin de Tiirk diinyasinin pek ¢ok yerinde kesilen
kurbanin kemiklerine itina gdsterilir. Kurban edilen
hayvanin kemikleri, boynuzlart ve diger kisimlari
gelisigiizel yerlere atilmaz.

Kemigin kullanildig1 bir bagka yer de Saman giysisidir.
Saman giysisi iizerinde iskelet sekli vardir ve bu sekil,
hayatin biitinciilligini ifade eder (Eliade, 2006: 196).
Samanlarin, trans halindeyken yasadiklar1  mistik
par¢alanma esnasinda ruhlar tarafindan etlerinin parga
par¢a kesilip dagitildigina ve sonra yine cinler/ruhlar
tarafindan bir araya getirilen kemiklerden tekrar
dirildiklerine dair pek ¢ok Saman anlatis1 mevcuttur
(Ornek, 2014: 54). Saman’in ekstaz halde bir gesit
parcalanma ve kii¢iik 6liim yasamasi, bu esnada etlerinin
ve kemiklerinin dagilmasi, sonrasinda tekrar bir araya
getirilmesi durumu, onu farkli bir boyuta tasiyan, ona
iyilestiricilik, gaipten haber alma, Saman gizil giiciine ve
fonksiyonlarina sahip olarak yeniden dogma gibi farkl
boyutta nitelikler kazandiran bir erginlenme ani, bir dlme
ve yeniden dirilme taklididir.

Benzer bicimde Alevilere ait bir ritiiel olan musahip
kurbaninda, kesilen kurban yendikten sonra ondan geriye
kalan kemikler, deri, bas ve ayaklar, kefenlenerek
gomiiliir. Cubuk yoresinde kurbanin kemikleri, ayaklar1 ve
i¢ organlari, kurbanin derisine sarihip kefenlenerek, ertesi
giiniin sabah1 musahiplerden biri tarafindan kazilan gukura
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gomiiliir (Ersal, 2016: 413). Biitiin bu pratikler, kurbanin
Tanri’ya yekpare bicimde ulagmasi veya cesedin Ote
diinyada yeniden dirilebilmesine yonelik inanglardan
kaynaklanir.

3.2.1. Cesitli Kiiltiir, Inanclar ve Pratiklerde
Kemiklerden Diriltme

Kurban edilen hayvanin ya da o6len kimsenin kemik
biitiinliigiini korumaya yonelik bu titizlik, cesitli
kiiltiirlerde goriiliir. Izlanda kokenli Edda destaninda
tekeleri ve arabasiyla yolculuga ¢ikan Thorr, bir kdyliiniin
evinde konaklar. Konakladigi evde tekelerini keserek
arkadaslari, koyli ve koyliinlin ailesiyle birlikte
yer.Tekelerin postlarint yere seren Thorr, kemiklerin
derilerin istiine birakilmasini ister ve ertesi sabah,
tekelerin kalintilarii kutsayarak onlar1 yeniden ayaga
kaldirir  (Gylfaginning’den akt. Eliade, 2006 :192)
Kemiklerden diriltmenin Tiirkler ve Mogollarin yani sira,
Kizilderililerde ~ (Ergun,  2010:  87), lIskandinav
mitolojisinde, Sibirya halklarinda  Hristiyan halk
geleneginde (Eliade, 2006: 196), Kuzey ve Giiney
Amerika yerlilerinde, Afrika yerlilerinde (Frazer ve
Frobenius’tan akt. Ocak, 2017: 170), Iran’daki Ehl-i Hak
Kiirtler arasinda (Bruinessen’den akt. Ocak, 2017: 171),
mevcuttur. Mecusilikte ise 6li beden, etlerinden tamamen
styrilincaya kadar tenha bir yere ya da dohma denilen 6zel
yapilara  birakilir. Kemikler etlerinden tamamen
styrildiktan sonra toplanip, hasir giinlinde tekrar dirilecegi
inanciyla gomiilir. Tunceli yoresinin, miladi ilk yillardan
beri Irani kavimlerle iliski halinde bulundugu
diistiniildigiinde, aralarinda kiiltiir ve inan¢ boyutu dahil
sik1 bir etkilesim oldugu goriilebilir (Tosun- Kog, 2017:
420). Bu inang, Miislimanlikta da vardir. “Insan,
kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi saniyor?
Evet, bizim onun parmak uclarini bile biitiin hatlar: ve
ozellikleriyle diizeltip meydana getirmeye kudretimiz
yeter.” (Fatis, 2014: 149) ayetinde goriildiigi gibi
kemiklerden bir araya gelme ve hasir inanc1, Islami biinye
i¢cinde yerini almistir.

Yakin tarihe kadar gégebe bir toplum yapisi ve bunun
getirdigi ekonomik iliskilenme bi¢imi igerisinde yasayip
yogrulan toplumumuzun inan¢ sistemi, bu maddi
kosulardan etkilenmistir. Tabiat kiiltlerinin canli izlerinin
rahatlikla takip edilebildigi Tunceli yasam ve inang
biciminde, halk hekimligi uygulamalarinda ve bazi kurban
ritiiellerinde kemik biitiinliigliniin korunmasi gozetilmekte
ve kemik, kutsal bir unsur olarak belirmektedir. Nazimiye
ilgesinde bulunan ve hem bir inang, hem bir sifa merkezi
olarak goriilen Diizgiin Baba ziyaretinde kesilen
kurbanlarin boynuzlarinin yiiksekce bir kaya iizerinde
biriktirildigi; at, inek, keci, koyun kafatasinin nazari
engelleyecegi inanciyla bahge ve bostanlara asildigi; kog
ya da dag kecisi boynuzlarinin evlerin giris kapilarinin
iizerine cakildig; tabali® olduklarina ve bu yiizden gocuk
sahibi olamadiklarina inanilan kadinlarin tedavisi igin
kesilen kara tavuk/horozun bas, ayak, deri ve kemiklerinin
kefenlenerek gomiildiigii, tabali anneden dogan bebegin
atin kiirek kemiginden {i¢ kez gegirildigi ve boylece etkisi
altinda olduguna inanilan Olimciil kot kuvvetten
kurtarildigr bilinmektedir (Tag, 2019: 59). Bu ve benzeri

3 Taba: taba ya da tava, kadmm saglikli dogum yapmasini
engelleyen ve bulagici olduguna inanilan bir gesit kara gii¢

uygulamalarmm, tek tanrili dinler Oncesi inang ve
geleneklerden kalan uygulamalar oldugu diisiiniilebilir.

4. Sonuc¢

Gerek Sih Delil Berhucan efsanesinde gorildiigii gibi
kuzuyu/kogu kemiklerinden yeniden diriltme motifi,
gerekse kemik ile ilgili farkli uygulamalarin kokeninde iki
farkli etken gorilmektedir: Birincisi, tabiatla, hayvan
stiriileri ve ¢iftgilikle hagir nesir olan bir toplumun yagam
bi¢iminin getirisi ve arkaik insan aklinin bir g¢ikarimi
olarak kemigin ¢iiriiyen canlidan arta kalan en saglam yap1
olmasimin gézlemlenmis olmasi ve bu nedenle onun ruhun
barindig1 yer olarak tasavvur edilmesidir. Bu inancin
Sibirya halklarindan Kizilderililere kadar pek c¢ok
toplumda da bulundugu g6z 6niine alindiginda, bu motife
kaynaklik edecek zihnin, icinde gelistigi toplumlarin
bulunduklar1 diizeyin benzer ya da es bir bicimde aver ve
coban kiiltiirlii halklar olduklar1 da bir gergektir (Eliade,
2006: 196). Bu diizeydeki toplumlarda yeniden dirilmenin,
kemikler iizerinden olacagina inanilmustir.

Ikincisi ise, Samanizm ve Zerdiistliik gibi dini dgretilerde
mevcut olan kemiklerden dirilme motifinin, islamiyet’in
kabuliinden sonra da halkin sozlii geleneginde; evliya
menkibelerinde ve dini efsanelerde bir keramet motifi
olarak yasamaya devam etmesidir. Misliimanligin yam
sira diger semavi dinlerin ve tarihi siire¢ igerisinde
bolgeden gelmis gecmis medeniyetlerin, inang ve
geleneklerinin izlerini ve etkilerini, bu wve benzeri
efsanelerin motifleri izerinden okuyabilmek miimkiindiir.
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