Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ondokuz May1s University Review of the Faculty of Divinity
e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, June 2021, 50: 795-835

ZEMAHSERI’NIN NUBUVVET ANLAYISI

PROPHETHOOD IN ZEMAKSHARI'S THOUGHTS

SELCUK GEZGIN

[Ars. Gor., Siirt Universitesi flahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Kelam ve Mezhepler
Tarihi Anabilim Dall.
Research Asst., Siirt University Faculty of Divinity, Department of Basic islamic Science
selcukgezgin04@gmail.com
http://orcid.org/ 0000-0001-8477-4430]

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 01 Nisan /April 2021
Kabul Tarihi / Accepted: 22 April /April 2021
Yaywn Tarihi / Published: 24 Haziran / June 2021
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June
Yil / Year: 2021  Sayt — Issue: 50 Sayfa / Pages: 795-835

Atif/Cite as Gezgin, Selcuk. “Zemahseri'nin Niibiivvet Anlayisi-Prophethood in Zemakshari's
Thoughts”. Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ondokuz Mayis University
Review of the Faculty of Divinity 50 (Haziran-June 2021): 795-835.
https://doi.org/10.17120/0omuifd.907912

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi — Ondokuz Mayis
University, Faculty of Divinity, Samsun, Turkey. All rights reserved.

OMUIFD| 795



SELGUK SEZGIN

Zemahser?'nin Niibiivvet Anlayisi®

Bu calismada Kelam ilmi dahil olmak iizere pek ¢ok alanda eser kaleme
alan Zemahserfnin niibiivvet anlayis1 incelenmistir. Diisiiniiriin Islam’m
rasyonalistleri olarak kabul edilecek Mu’tezile’ye mensup olmasi niibiivvet,
vahiy, mucize gibi kavramlari ele alinmasini énemli kilmaktadir. Zira gii-
niimiizde deizm tartismalar1 baglaminda aklin tek basina yeterli olduguna
dair iddialarla niibiivvet miiessesine itirazlar yapilmaktadir. Bu itirazlar
g6z oniinde bulundurdugumuzda peygamberlik kurumunun imkani, gerek-
liligi ve ispat1 gibi konularin tarihi siire¢ icerisinde nasil temellendirildigi
goérmek muasir arastirmacilar agisindan yolumuzu aydinlatan birer kandil
gibi olacaktir. Buradan hareketle bu arastirmada Zemahseri’nin tarihi siirec
icerisinde niiblivveti nasil temellendirdigi ve niiblivvet miinkirlerini nasil
elestirdigi ortaya konmaya caligilmistir.

Anahtar Sozciikler: Zemahseri, Niibiivvet, Mucize.

& %
Prophethood in Zemakshari's Thoughts

796 Abstract: In this study, the understanding of the prophethood of Zamakshari, who
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wrote treatises in numerous fields, including Islamic theology (kalam), has
been examined. The connection of the thinker with Mu’tazila whose were
accepted rationalists of islam, makes conceptions like prophethood, revela-
tion, and miracle essential to discuss. Because at present, objections are
made to the institution of prophethood with claiming that reason alone is
sufficient in the context of deism debates. Considering these objections, to
see how the issues such as the possibility, necessity, and proof of the insti-
tution of prophethood were grounded in the historical process will be like
lamps that enlighten our way for contemporary researchers. From this point
of view, it aims to reveal how Zamakshari dropped prophethood in the his-
torical process and criticized whose opposition to the prophethood.

Keywords: Zamakshari, Prophethood, Miracle.

R

Peygamberlige iman, biitiin semavi dinlerin ortak iman esaslarindan biri
olup Islam kelaminin {izerine insa edildigi ti¢ temel asildan birisidir. Bu

asil, Islam inang esaslarini savunma ve ispat etme gorevlerini iistlenen

1

Bu calisma, “Zemahseri'nin Niibiivvet Anlayis1” adl1 Yiiksek Lisans ¢alismamizdan yararlani-
larak hazirlanmustir. (Bkz: Selquk Gezgin, Zemahgseri’'nin Niibiivvet Anlayisi, fzmir Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi.)

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2021] say1: 50



ZEMAHSERTNIN NUBUVVET ANLAYISI

Kelam ilmi ile ugrasan biitiin bilginlerin iizerinde konustugu ve eserle-
rinde yer verdigi bir konu olmustur. Islam diisiince tarihinin erken devir-
lerinde detayh bir sekilde ele alinmayan bu asil, sonraki donemlerde ak-
Iin her konuda yeterli oldugu ve peygamberlik kurumunun gereksizligi
iddialar1 karsisinda Miisliiman alimlerin az veya ¢ok degindigi ve iize-
rinde miistakil eserler yazdig1 bir konu haline gelmistir.

Bu calismada akilcr sdylemle meshur olan Mu'tezile mezhebine
mensup ve hicri besinci ytlizyihn ikinci yarisinda yasayan Zemahseri’nin
Niibiivvet Anlayis1 incelenecektir. Miiellifin mensup oldugu mezhep ve
Islam diisiincesinin en renkli oldugu bir donemde yasamis olmasi goz
oniinde bulunduruldugunda diistinceleri 6nem arz etmektedir. Hele
miiellifin Harizm gibi doneminin ilim ve kiiltiir merkezi olan bir beldede
yetisip eserler vermesi, diisiincelerini daha da 6nemli hale getirmektedir.
Bundan dolay1r Zemahseri’'nin niibiivvet konusundaki diisiincelerinin
aragtirllip gliniimiize taginmasinin yerinde bir ameliye oldugunu dii-

stinmekteyiz.
Kavramsal Cerceve
Nebi-Niibiivvet

Nebi ve niibiivvet kelimeleri ayn1 kokten tiiremis degisik kaliplardir.
Nebi kelimesi sifat; niibiivvet ise mastardir. Dolayisiyla biri igin ifade
edilen sozliik ve terim anlamlar1 digeri icin de gegerli olmaktadir.?

Nebi kelimesinin tiiretildigi kok hakkinda dil bilginlerinden iki go-
riis nakledilmistir.? Birinci goriise gore nebi kelimesinin ash hemzeli olup
“haber verme” anlamindaki “s+< ” fiilinden, ikinci goriise gore bu keli-
menin asli hemzesiz olup “yiice, ulu ve serefli” anlamina gelen “& ” fii-
linden tiiretilmistir.* Bu iki ifade, nebi kelimesinin sozlitk anlami olup

2 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, (istanbul: Insan Yaymevi, trs), 12.

3 Erding Ehath, Hz. Muhammed'in Peygamberligi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yaymlari,
2011), 25.

4 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi), “n-b-e”, 8/382-283; Ragib el-
Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira
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hem gramer hem de kelimelerin anlamlar1 agisindan peygamberlik ma-
kamim ifade etmelerinde herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. Zira
peygamber, Allah’tan aldig1 vahyi (haberi) insanlara bildiren kisi olmakla
beraber bulundugu makam itibariyle ayni zamanda yiice bir sahsiyettir.
Buradan hareketle bu iki anlamin da niibiivvet kelimesinin kapsamina
dahil edilebilecegini soyleyebiliriz.5

Nebi kelimesinin 1stilahi manasina gelince karsimiza birbirinden
farkli tanimlar ¢ikmaktadir. Bunlardan birisine gore nebi; “Allah’in “ben
seni su kavme veya biitiin insanlara el¢i olarak gonderdim” seklinde hi-
tapta bulundugu kimsedir.”¢ Bu tanim, vahyin gelis sekli ile ilgili bir
ifade barindirmamas: yontiyle eksik bir tanim olarak gortilmiistiir.’
Ciircani, vahyin gelis sekillerini de goz oniinde bulundurarak nebiyi;
“Kendisine bir melek vasitasiyla vahyedilen veya kalbine ilham edilen
veya salih riiya ile tenbih olunan kimse”® seklinde tarif etmistir. Vahiy-
teblig iliskisini goz oniinde bulunduranlar ise nebiyi “insanlari, Allah'in
vahyettiklerinden haberdar eden, kendisine ait miistakil bir seriat1 olma-
y1p, onceki bir seriatle amel eden ve insanlara bunu agiklayan kimse”?
seklinde tanimlamiglardir.

Zemahseri, niiblivveti yukarida vermis oldugumuz tanimlardan
farkli olarak “onu iddia edenin mucize gostererek ispatladig1 apacik bir
delil”® geklinde tanimlamaktadir. Burada Zemahseri’'nin niibiivvetin
ispatindan yola g¢ikarak bir niibiivvet tarifini yaptigimi gérmekteyiz. Bu

tarif, niibiivvet kurumunu tanimlamaktan ziyade peygamberin diger

Yayinlari, 2010), “n-b-e”, 1030-1032; ibni Manzir, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Dar-u Sadir, 1991),

“n-b-e”, 1/162.

Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Mahmut Muhammed Kasim,

(Kahire: Daru’l-Misriyye, 1965), 15/14-15.

6 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, trc. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 3/388.

7 Yavug, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 13.

8 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, trc. Arif Erkan, (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “nebi”,
237.

9 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, (Konya: Selguk Universitesi Basimevi, 1988), 274.

10 Zemahsgeri, el-Minhdc fi Usiili’d-Din, tah. Sabine Schmidtke, (Beyrut: Daru’l-Arabiyyetu’l-
‘Ulum, 2007), 65.

@

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2021] say1: 50



ZEMAHSERTNIN NUBUVVET ANLAYISI

insanlardan nasil ayirt edilecegini ifade etmektedir. Ayrica peygamberlik
kurumu delil degil, bir iddiadir; delil ise peygamberin gosterdigi muci-
zedir. Dolayisiyla Zemahseri'nin niibiivvet ile ilgili yapmis oldugu tanum
oldukca dar ve kapali durmaktadir. Yine yukaridaki tanimlarin hepsinde
kelimenin sozliik anlamindan hareket edilerek bir tanimlama yapilirken
Zemahgerinin yapmis oldugu tarifin niibiivvetin sozliik anlamindan

oldukca uzak oldugu goriilmektedir.

Nebi kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarin inceledigimizde bu ifa-
denin mahiyeti hakkinda agik bir bilginin bulunmadigini ancak bu ifade-
nin sadece peygamberler i¢in kullanildigini sdyleyebiliriz.!! Baz1 ayetler-
de Allah’in sectigi kimselere kitap, niibiivvet ve hikmet verdiginden bah-
settigini gormekteyiz.!? Bu ayetlerde gegen niibiivvet kelimesiyle kastedi-
lenin “yiice makam” oldugunu sdyleyenlerin yaninda bunun “peygam-
berlik” anlaminda oldugunu séyleyenler de vardir.’* Zemahseri bu ayet-
lerde gegen niibiivvet kelimesinden kastedilenin peygamberlik oldugunu
ifade etmektedir.14

Restil-Risalet

Arapgada nebi disinda peygamber anlamina gelen diger bir kelime restil-
diir. Bu kelime Jw (r-s-1) fiilinden tiiremigtir. Js«, (restil) kelimesi Js=4
(fe’til) vezninde olup sS4 (sekiir) veusie (gaftir) kelimeleri gibi miibalaga
bildiren bir isimdir.!> Bu kelime sozliikte yavas yavas gitmek, teenni ile
hareket etmek anlamindadir. Bu kelime, bazen “gonderme” anlaminda
kullanilir ki, restl kelimesi buradan tiiremistir. Yine bu kelimenin “tasi-
nan s6z” anlami1 da vardir. Buradan hareketle restliin “gonderilmis elgi”

11 el-Maide 5/81; el-En’am 6/112; el-A'raf, 7/94-157; el-Enfal 8/64-65-67-70; et-Tevbe 9/61-73-113.

12 Al-i Imran 3/79; el-En’am 6/89; el-Ankebut 6/89.

13 Abdullah bin Ahmed, Muhtasaru Tefsiri’l-Begdvi, (Riyad: Daru’s-Selam, 1416), s. 134; Yavuz,
Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s.14; Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1032.

14 Zemahgeri, el-Kessdf an Hakiik Gavimizi't-Tenzil ve 'Uyiini’l-Ekdvil fi Viicithi’t-Te'vil, trc. Murat
Siiliin ve digerleri, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi Yaymlari, 2016),
2/690.

15 Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, (Istanbul, Tiirdav Basim,
1977), 71.
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veya “el¢inin getirmis oldugu mesaj” anlamlarina geldigini soyleyebili-

riz.16

Kur’an’da resil kelimesi peygamberler'” igin kullanildig: gibi melek-
ler's ve insanlar® i¢in de kullanilmaktadir. Bu yoniiyle restil, nebi kelime-
sine gore daha genel bir kullanima sahiptir. Kur'an’da peygamber anla-
minda kullanilan kelimelerden biri de miirsel’dir.20 Bu kelime r-s-1 fiilinin

if’al kalibinmn ismi mef’Gilu olup, “gonderilmis elci” anlamindadir.

Restil kelimesi 1stilahi olarak “Allah’in, ilahi emir ve hiikiimlerini in-
sanlara teblig etmekle sorumlu olarak gonderdigi ve kendisine kitap ve
seriat vererek bir misyon ytiikledigi peygamber” seklinde tarif edilmigtir.>!
Restil kelimesinin bu taniminda nebiden farkli olarak vurgu yapilan nok-
tanin kendisine yeni bir geriat veya kitap verildigi sonucu ortaya ¢itkmak-
tadur.

Restilden tiiretilmis olan risalet kelimesi peygamberlik kurumunu
ifade etmesi agisindan niibiivvet ile ayn1 anlamdadir. Dolayisiyla niibiiv-
vet i¢in yapmis oldugumuz tanim risalet igin de s6z konusudur. Ancak
dilimizde daha ¢ok kullanilan ifade niibiivvet olmustur.22

Nebi ve restilun 1stilahi manalarina baktigimizda birbirinden farkh
tanimlandiklarini gérmekteyiz. Bu farkli tanimlama temayiilii, nebi ve
restilun birbirinden farkli seyler oldugunu kabul etmelerinden kaynak-
lanmaktadir. Bundan dolay1 kelam tarihinde tartisilan konulardan biri de
nebi-restl farki olmustur.

16 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, “r-s-1" 7/240-242; isfehani, el-Miifredit fi Garibi'l-Kur'dn, “r-s-1”
426-427; Ibni Manz(r, Lisanu’l-Arab, “r-s-1” 11/281.

17 et-Tevbe 9/28; HGd 11/69.

18 et-Tekvir 81/19.

19 Ysuf 12/50.

20 el-Hicr 15/57-80; ez-Zariyat 51/31.

21 Ciircani, Ta'rifdt, “resul” 111; Golciik-Toprak, Keldm, 274.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibitvvet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2007), 33/279.
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Nebi-Resiil Farka

Niibiivvet bahisleri icinde ele alinan konulardan biri de nebi-restil muka-
yesesidir. Bu iki ifadenin farkl anlamlara gelip aralarinda farkin oldugu-
nu belirtenlerin yaninda, bu iki kelimenin ayn1 anlama geldigini, dolay1-

styla aralarinda herhangi bir farkin olmadigini sdyleyenler de olmustur.

Ehl-i Stinnet kelamcilari, bu iki kavramin farkli anlamlarda oldugu-
nu iddia ederler. Ancak onlar her ne kadar bu konuda ittifak halinde
olsalar da ayirim noktasiyla ilgili bir goriis birligi icinde olduklarm soy-
lememiz giigtiir. Ciircani, restiliin niibiivvet vahyi iistiinde olan daha 6zel
bir vahiy almasi yoniiyle nebiden ayrildigimi belirtmektedir. Burada
resiile indirilen 6zel vahiyden kasit ise vahyin Cebrail tarafindan indiril-

mesi veya kendisine kitap verilmis olmasidir.??

Razi, nebi-resiil ifadelerinin ayni anlama geldigini ifade eden
Mu'tezile'yi elestirdikten sonra Hac stiresinin “senden once higbir restl

”

ve nebi gondermedik ki...” ayetinde gecen nebi ve restil kelimelerinin
birbirine atfedildigini belirtir. Dil kurallarmna bakildiginda genelin 6zele
atfedildigini; dolayisiyla bu iki ifadenin farkli manalarda oldugunu da
ifade eder. Devaminda nebi ve resl ile ilgili alimlerin goriiglerini sirala-
diktan sonra bu goriisler arasinda “kendisine melegin geldigi ve ona in-
sanlar1 dine davet etmeyi emrettigi kimseye restil, kendisinin peygamber
oldugunu riiyasinda goren veya bagka bir peygamberden 6grenen kisinin

de nebi oldugu” goriistiniin evla oldugunu belirtir.2+

Nebi-restil lafizlarinin aym anlama geldigini iddia edenlerin baginda
Mu'tezile mezhebi gelmektedir. Mu'tezili bilginlerden biri olan Kadi Ab-
dulcebbar, nebi ve resiil kelimelerinin kavramsal analizini yaptiktan son-
ra nebi ve resiil arasinda herhangi bir farkin bulunmadigin belirtmekte-
dir. Daha sonra bu kelimelerin birbirinden farkli oldugunu iddia edenle-
rin gerekgesini degerlendirip; bu iddianin, ayetler géz 6niinde bulundu-

2 Ciircani, Ta'rifdt, 237.
24 Fahrettin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, trc. Suat Yildirim, vd., (Ankara: Akcag Yaymlari, 1993),
16/337.
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ruldugunda dogru olmayacagimi ifade etmektedir.> Ciircani,
Mu'tezile'nin ayetlerde Hz. Peygamber (sav) i¢in hem res(il hem de nebi
ifadelerinin kullanilmasindan dolay1 nebi-restil arasinda ayrim yapma-
diklarini soylemektedir.26 Mu’tezile’nin bu konuda 6ne siirdiigii bagka bir
delil de Kur'an’da Hz. Peygamber (sav)’in nebilerin sonuncusu olarak
ifade edilmesidir.”” Buna gore eger nebi ve resiil farkli seyler olmus ol-
saydi;, Hz. Peygamber (sas)’den sonra restillerin gelmesi caiz olurdu.

Zemahgeri, Mu’tezile'nin genel kanaatinin aksine nebi-restil arasinda
ayrima gitmektedir. O, “senden once hicbir resiil ve nebi gondermedik ki...”
ayetinin, nebi-restil ayrimina agik bir sekilde delil oldugunu ifade eder.
Yine Hz. Peygamber (sas)’den rivayet edilen nebi ve restllerin sayis
hakkindaki hadiste Hz. Peygamber (sas)’in nebi ve resil igin ayr1 ayri
sayilar1 kullanmas: bu lafizlarin ayni anlamda olmadigmin kaniti oldu-
gunu belirtir.2s

Miiellif ayrim noktasiyla ilgili sunlar1 belirtmektedir: “Peygamberle-
rin restl olanlari, mucizenin yaninda kendisine indirilen bir kitaba da
sahip olan kimsedir. Onlardan nebi olanlar: ise restilden farkli olarak
kendisine kitap indirilmemis, kendinden onceki peygamberin seriatina
davet etmekle memur olan kimsedir.”? Zemahseri, bu tanimiyla Ehl-i
Stinnet’e benzer bir ayrim yapmaktadir. Bununla birlikte Zemahseri'nin
nebi-restil kavramlarmin birbirinden farkli oldugunu belirtmesinin, dilci
kimligiyle iliskili olabilecegini belirtebiliriz. Miiellif, her ne kadar bu ke-
limelerle ilgili Kessif ve Minhdc'ta kavramsal bir analiz yapmasa da
Esdsii’l-Belegi adl1 eserinde nebi ve restil kelimelerine deginir, sozliik an-
lamlarin1 agiklar; ancak istilahi anlamlar1 hakkinda bir bilgi vermez.?
Miiellifin, “nebi ve resiil arasinda farkin oldugunu” belirtip Mu’tezile’nin

25 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, gev. Hyas Celebi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligy, 2013), 2/428; el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve'l-Adl, 15/218-219.

26 Ciircani, Ta'rifdt, 111.

27 Razi, Tefsiru'l-Kebir, 16/326; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 18.

28 Zemahseri, Kessdf, 4/562.

2 Zemahseri, Kessdf, 4/194; 4/562.

30 Zemahgeri, Esdsii’l-Belegd, thk. Muhammed Basil, (Beyrut: Déru’l-Kutubi’I-Hmiyye, 1998), “r-s-
1”7 1/353 “n-b-e” 2/239.
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genel diisiincesinin aksine bir tercihte bulunmasmin, nebi ve restl keli-
melerinin sozliik anlamlarinin farkli oldugunu ifade etmesinden kaynak-

landigin séyleyebiliriz.
Niibiivvetin Temel Konular
Niibiivvetin Imkan1

Niibiivvetin imkani, Allah’in kullaria emir ve yasaklarini bildirmek igin
peygamber gondermesinin miimkiin veya vacip olmasiyla ilgilidir. Diger
bir ifadeyle Allah’in kullarina peygamber gondermesinde akli bir engelin
bulunup bulunmadigini, sayet akli bir engel yoksa soz konusu imkanin
gerceklesip gerceklesmedigini ifade etmektedir.3!

Kelamailar akli imkan acgisindan niibiivvet kurumunun 6niinde her-
hangi bir engelin olmadig1 konusunda ittifak halindedirler.?> Onlar, nii-
blivvetin hem ilahl hem de beseri agidan miimkiin oldugunu ifade et-
mektedirler. Ciinkii Allah, miirid ve miitekellimdir; bu sifatlarini pey-
gamberler araciligryla tecelli ettirir ve emir ve yasaklarim bu sayede in-
sanliga bildirir. Niibiivvet beseri agidan da miimkiindiir. Ciinkii bir insa-
nin ruhi ve bedeni agidan diger insanlarla aynt durumda bulunmas: ge-
rekmediginden peygamberlerin farkl kabiliyet ve ozelliklere sahip ki-
Iinmasmin ve bu ozellikleriyle metafizik alemle irtibat kurup akil ve du-
yular yoluyla iiretilemeyen bilgileri almasmin éniinde herhangi bir engel
yoktur.?

Niibiivvetin ilahi agidan imkan1 mezhepler arasinda tartisilan konu-
lardandir. Es’ari kelamailar bu konuyu Allah’in zatin1 ve sifatlarini esas
alarak uluhiyet ekseninde agiklarken Mu'tezili ve bir kistm Mathridi
kelamcilar1 meseleyi aklin ve insanin birtakim zaaflarindan hareketle
insan eksenli bir zeminde ele almaya ¢alismislardir. Ancak konu, ele ali-

3t Mustafa Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan”, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3, (2001), 217.

% Yavug, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 60.

3 Yavugz, “Niibiivvet”, 33/282.
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nis sekliyle ve kelam ekolleri arasinda tartisilan bir problem olmas: yo-
niiyle dar kapsamli bir konudur.3*

Mu'tezile kelamcilar: niibiivvet konusunu adalet prensibi acisindan
ele alip degerlendirmislerdir. Onlara gore, aslah prensibi geregi kullara
yonelik bircok menfaati barindirdigindan dolayr Allah’in peygamber
gondermesi vaciptir. Ciinkii Allah, kullarin diinya ve ahiret saadetlerinin
ancak peygamberlerin getirecegi seriatla miimkiin oldugunu bilmektedir.
Bundan dolay1 Allah’a, peygamber gondermek suretiyle insana s6z ko-
nusu bu seriat1 bildirmek gerekli olmaktadir.?

Matiiridi ve Eg’ari kelamcilar1 her ne kadar peygamber gonderilme-
sinin aklen miimkiin oldugunu kabul etmis olsalar da aciklama tarzlar:
birbirlerinden farkli olmustur. Mat{iridiler peygamber gondermenin Al-
lah’mn fiillerinden oldugunu belirtmis, niibiivvetin imkanin1 Allah’m
Halik, Kadir ve Maliku'l-Miilk olusuna baglamislardir. Zira Allah, yoktan
var ettigi kainat tizerinde mutlak tasarruf yetkisine sahiptir. O, diledigi
seyi emreder, diledigini yasaklar. Bu emir ve yasaklar1 diledigi sekilde
insanlara bildirir; isterse bunlar1 akilda yaratarak gergeklestirir, isterse bir
peygamber gondermek suretiyle gergeklestirir. Bunlarm higbiri Allah i¢in
imkansiz veya zorunlu degildir. O halde geriye tek se¢enek olan pey-

gamberlerin gonderilmesinin miimkiin olusu kalmaktadir.36

Eg’ariler, Allah'm peygamber gondermesinin vacip veya miistahil
olmadigimi, “peygamber gondermek” Allah'in fiillerinden oldugundan
miimkiin kategorisinde oldugunu sdylemislerdir.?” Onlar, Allah’in pey-
gamber gondermesini “liituf prensibine” dayandirarak agiklamislardir.?
Buna gore Allah, fiillerinde fail-i muhtar oldugundan dolayr onun igin
higbir zorunluluk s6z konusu degildir. Peygamber gondermek onun fiil-

3 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan1”, 218.

3% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 2/420; Mugni, 15/20-21.

3 Ebu’l-Mu'in en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, (Ankara: DiB
yayinlari, 2003), 2/7-11.

7 ibn-i Flrek, Miicerredii Makélati’l-Es“ari, nsr. Daniel Gimaret, (Beyrut: 1987), 174.

3 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan1”, 223.
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lerinden biri olduguna gore diger fiillerinde oldugu gibi bu fiilinde de bir

zorunluluk s6z konusu degildir.?

Salah-aslah konusunda Mu'tezile ile ayni diisiinen Zemahseri, pey-
gamber gondermenin Allah’a vacip oldugunu ifade etmektedir. Miiellif,
Hz. Isa (as)’dan sonra vahyin uzun siire kesilmesi ve ilahi bilginin yeryii-
ziinden silinmesinden dolayr Hz. Peygamber (sas)’in gonderilmesinin
“vacip” oldugunu sdylemektedir.4 Ciinkii peygamberin gonderilmesinde
kullar igin bir¢ok fayda bulunmaktadir.*! Bu ifadesiyle peygamberin gon-
derilmesini kullarin maslahati agisindan ele alan miiellif, Allah’a pey-
gamber gondermeyi bir zorunluluk telakki etmektedir. Zira Allah, kullar
i¢in salah olani ister. Niibtivvet kurumu olmadan bazi emir ve yasaklar
bilinemeyecegine gore Allah’in kullarin maslahatma binaen peygamber
gondermesi vacip olmaktadir. Yine konuya hiisiin-kubuh anlayisi ile
yaklasan Zemahseri, Allah'in peygamber veya kitap gondermeden bir
toplulugu helak etmesinin zuliim olacagini sdylemektedir.#? Ayrica miiel-
lif, Allah’in insanlara zulmetmediginden bahseden ayeti** aciklarken bu-
nun, “peygamber gonderme ve kitap indirme gibi onlarmn yararma olan
hicbir seyi onlardan esirgemeyecegi” anlamina geldigini sdyler.** Bu ifa-
delere gore Allah’in peygamber gondermemesi ve peygamber gonder-
meden bir toplulugu helak etmesi zultim olacaktir. Allah’a hicbir zaman
zuliim atfedilemeyecegine gore, geriye sadece Allah’in peygamber gon-
dermesi segenegi kalmaktadir. Kullarin maslahat1 s6z konusu olduguna
gore, bu segenek artik vacip olmaktadir. Miiellifin gerek salah-aslah ge-
rekse hiistin-kubuh cercevesinde yaptig1t aciklamalardan peygamber
gonderilmesinin Allah’a vacip oldugu seklinde ifade edilen Mu'tezili

diisiinceyi takip ettigi sonucuna ulasmamiz miimkiindir.

% fbn-i Flirek, Miicerredii Makélati "I-Es’ari, 174.

40 Zemahseri, Kessdf, 5/70.

4 Zemahseri, Kessdf, 3/724.

42 Zemahseri, Kessdf, 2/750.

8 “Allah insanlara asla zulmetmez; asil insanlar kendilerine zulmederler” (Ytnus 10/44).
44 Zemahseri, Kessdf, 3/284.
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Islam diisiince tarihinde niibiivvetin imkani1 hakkindaki tartismalar daha
cok Berahime ve Siimeniyye gibi gruplarla olmustur. Zira bu gruplar
peygamberligin aklen imkansiz oldugunu iddia etmislerdir.#> Onlar, bu
konudaki gerekgelerini akli ¢ikarimlara dayandirmislardir. S6z konusu
gerekgeleri su sekilde ifade edebiliriz:

1. Peygamberler aklin gerektirdigi seyleri getirirlerse aklin buna ihti-
yact yoktur. Ciinkii aklin hasen gordiigii sey hasen; kabih gordiigii sey
ise kabihtir. Bundan dolay1 peygamber gonderilmesine gerek yoktur.

2. Peygamberler akla muhalif olan seyleri getirirlerse, akil bunlar
muhal goriip reddedeceginden dolay1 peygamberin gonderilmesi Allah
agisindan abes olur. Ciinkii akil, vahiy gibi bilgi vasitalarmdan biridir. Bu
bilgi vasitalar1 birbiriyle ¢elismezler. Dolayisiyla peygamber gonderme-
nin herhangi bir faydasi da olmaz.

Zemahseri, Berahime'nin zikrettigimiz iki akli ¢ikarimini ifade ettik-
ten sonra onlarin “peygamber gonderilmesinin muhal olusu” iddiasinin,
batil bir diisiince oldugunu su ifadeleri ile belirtir:

“Peygamberlerin getirdigi hususlar, hasen olup ayni zamanda akla
da uygundur. Onlarin getirdiklerinin hasen oldugunu iki sekilde gérmek-
teyiz. Bunlardan ilki, peygamberler, Allah’in bilinmesi gibi aklin bilebile-
cegi hususlan getirmiglerdir. Peygamberler, gizli kalmayan boyle konu-
larda Ehl-i “Adl ve’t-Tevhid alimleri ve vaizlerin yaptig1 gibi uyarici ko-
numunda olmuslardir. Peygamberlerin bu konudaki uyar1 ve hatirlatma-
lar1 insanlar i¢in bir liituftur. Bunlardan ikincisi ise peygamberler, seriat-
ler gibi aklin bilemeyecegi hususlar1 getirmislerdir. Seriatlerdeki menfaat-
ler, akil tarafindan anlasilsa bu, seriatlerin hasen olduguna delil olur.
Kullarin, akillari ile bilemedikleri seyleri Allah’in bildigine dair herhangi
bir stiphe yoktur. Sayet onlar peygamber gondermedeki menfaati bilse-
lerdi akillar1 onun sihhatine sahitlik edeceklerdi. Bu, tipki doktor bir kim-

4 Sabhni, el-Biddye fi Usiilu’d-Din, 103.
4 Zemahseri, Minhic, 67, Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/422; Mugni, 15/109-110;
Sabtni, el-Biddye fi Usiilu’d-Din, 104.
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senin hastasinin bilmedigi ancak hastay: iyilestirecek ilac1 bilmesi gibidir.
Hasta ilacin faydasini gordiigiinde bunu itiraf edip onu reddetmekten
vazgegecektir.”+

Zemabhseri, bu ifadeleri ile niibiivveti inkar edenlere akli cevaplar
vermekte ve peygamber gonderilmesinin faydasiz ve abes olmasi seklin-
deki iddialarinin gecerli olmadigini ifade etmektedir. Miiellif ister aklin
bildigi hususlar olsun ister bilemeyecegi hususlar olsun peygamberlerin
getirdigi seylerin hasen oldugunu sdylemektedir. Hatta seriatler gibi ak-
Iin bilemeyecegi hususlara dikkat ¢ekerek bu hususlarin ancak peygam-
berler tarafindan bilinecegini belirtmektedir. Miiellifin seriatler hakkin-
daki bu yorumunu, asagida peygamber-seriat bashg: altinda tekrardan
inceleyecegiz.

Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvetin gerekliligi ile fert ve toplum agisindan vahiy ve peygambere
ihtiyacin olup olmadigy, ihtiya¢ bulunuyorsa bunun hangi alanlarda ol-
dugu kastedilmektedir.#® Niibiivvetin gerekliligi konusu ele alinirken
beseriyet ve ultihiyet makami agilarindan gerekliligi tizerinde durulmus-

tur.

Niibtivvet kurumu, beseri acidan gerekli bir kurumdur. Kur’an’a
bakildiginda insanin hem iyi vasiflarindan hem de kotii vasiflarindan
bahsedildigini gormekteyiz. Ayetler, insanoglunun esrefi mahlukat oldu-
gundan bahsettigi gibi cahil, zalim*, nankor®, kendini yeterli sayarak
azan®!, aceleci®?, cimri®, ihtiras sahibi®*, zayif ve aciz% gibi kotii vasiflara
sahip bir varlik oldugundan da bahsetmektedir. Bu vasiflara sahip olan

47 Zemahseri, Minhic, 67.

4 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan1”, 218.
9 el-Ahzab 33/72.

0 el-Adiyat 100/6.

51 el-Alak 96/6-7.

52 el-Enbiya 21/73; el-Isra 17/11.

5 el-Fecr 89/17-18; el-Adiyat 100/8.

54 el-Fecr 89/19.

55 en-Nisa 4/28.
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bir varligin diinya ve ahiret saadetini temin edebilmesi i¢in ilahi bir kila-
retiler hep bu amac gerceklestirmeye yonelik olmus ve insanin bu kotii
vasiflarini 1slah etmeyi hedeflemistir. Insanin bu kétii vasiflara sahip bir
varlik olmasi beseri agidan peygamberligin varligi gerekli kilmaktadar.

Ultihiyet makami agisindan ve “Allah’m peygamberler gonderdigi”
gercegini gz oniinde bulundurup peygamberliin gerekliligi konusuna
bakildiginda ilmiyle her seyi kusatan, yarattiklara sonsuz liituf ve ih-
sanda bulunan Allah’in inang ve amel yonlerinden insana dogruyu gos-
termemesi durumunda insanin tek basma bu dogruyu bulmas: imkansiz
hale gelir. Nitekim baz1 ayetlerde de ifade edildigi tizere Allah peygam-
berleri araciligiyla dogru yolu gostermeseydi fert ve toplumlarin bu yolu
bulmalar1 miimkiin olmazdi.5¢ Allah’in Rahim, Rahman, Adl, Ber, Hadi,
Hakim, Kerim, Nir, Rezzak, Resid, Ratf, Fettah, Vehhab gibi isimleri
O'nun diinyada sorumluluk yiikledigi ve ahirette hesaba ¢ekecegi insana

peygamber gondermesini miimkiin kilmaktadir.5

Zemahgeri'nin ulGihiyet makami agisindan peygamber gondermenin
gerekli olduguna dair degerlendirmesini niibiivvetin imkani bashginda
zikrettik. Niibtlivvetin gerekliligine beseri acidan da yaklasan miiellif,
insanlarin diinyaya kars1 zaaflarindan yola ¢gikarak konuyu ele almakta-
dir. Zira insan, diinyaya ¢ok fazla deger veren bir varliktir. Peygamberler
insanlar1 bu hallerinden kurtarip onlara ahiret nimetleri pesinde kosmay1
tavsiye etmektedir. Bunu yaparken diinya ve diinyaliga saplananlarin
degersizligini gostermeye calismaktadirlar.s

Miiellif, insanlarin tek iimmet oldugunu, daha sonra aralarindaki ih-
tilaflar sebebiyle ayristiklarini ve Allah’m peygamber gondermek suretiy-
le aralarindaki ihtilaflar1 bitirip adaletle hiikmettigini ifade etmektedir.>®
Bu ifadeleri ile miiellif, sosyolojik olarak peygamberligin gerekliligine

56 el-A'raf 7/43

57 Yavugz, “Niibiivvet”, 33/282.
5 Zemahseri, Kessdf, 3/388.

5 Zemahseri, Kessdf, 1/682.
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dikkat cekmektedir. Zira peygamberler, imani agidan insanin ihtiyag
duydugu bilgileri getirmekle beraber sosyal hayati diizenleyen kurallar
manzumesini de beraberinde getirmigler ve toplumun problemlerini

¢ozmeye ¢alismislardir.

Zemahseri, niibiivvetin, insanlarin 6ziir ve bahanelerini ortadan kal-
dirmak agisindan da gerekli oldugunu diisiinmektedir. Nitekim o, Mek-
keli miigriklerin Hz. Peygamber (sas) gonderilmeden once “Kendilerine
gelen peygamberleri yalanlamalarindan otiirii Allah, Yahudi ve Hristi-
yanlara lanet etsin. Eger bize de bir peygamber gonderilmis olsaydi biz
de hidayete ermis bir topluluk olurduk.” dediklerini ifade etmektedir.s
Yine baska bir yerde onlarin, kendilerine de bir kitap indirilmis olsaydi
ibadeti yalnmizca Allah’a has kilacaklarmi, Yahudi ve Hristiyanlarin yapti-
&1 gibi kitaplarmi inkar etmeyeceklerini ve kitaba muhalefet etmeyecekle-
rini soylediklerini belirtmektedir.®? Mekkeli miisrikler bu ifadeleri ile
iman etmemelerine gerekge olarak kendilerine peygamber gonderilmedi-
gini One siirmektedirler. Ancak Allah, onlara peygamber ve kitap gon-
dermekle onlarin aleyhine bir hiiccet ikame etmis ve onlar1 itaate mecbur
birakmuistir.s2 Miiellife gore boylece onlarin artik arkasina sigiacaklari bir
bahaneleri kalmamis olmaktadr.

Miiellif, peygamberlerin diinya hayatinda insanlara dini konulara
iliskin hususlar1 agik ve net bir sekilde anlattigini ve onlara yiikiimliiliik
hallerini agiklayarak onlar1 gafletten uyandirip gozleme dayal tefekkiire
sevk ettigini belirtmektedir. Bu yoniiyle peygamberlerin gonderilmesiyle
insanlarin ahirette; “Bize bir el¢i gonderseydin de bizi gaflet uykusundan
uyandirsaydi, dikkat etmemiz gereken hususlara dikkat ¢ekseydi” sek-
lindeki bir mazeretlerinin kabul edilmeyecegini soylemektedir.s?

60 Zemahseri, Kessif, 5/568.
61 Zemahseri, Kessif, 5/780.
62 Zemahseri, Kessif, 2/556.
63 Zemahseri, Kessif, 2/338; 2/404.
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Miiellife gore peygamberler, insanlari, akli deliller {izerinde nazar edip
onlardan sonug ¢ikarmaya tesvik etmektedir.6* Taklit ehli olan kalabalik-
lar ise heva ve heveslerine uymakta ve kanitlar {izerinde derinlemesine
diistinmekten kaginmaktadirlar. Boyle kimseler taklitten vazgegmemeleri
durumunda helak ve perisanhiga diicar olurlar.®> Peygamberler boyle
kimselere dini konulara iliskin hususlar1 aciklayarak, ilahi kanunlar1 6g-
reterek Ehl-i “Adl ve’t-Tevhid alimleri gibi insanlar1 gafletten uyandir-
makta ve gozleme dayali tefekkiire sevk etmektedirler.6

Netice olarak insanin psiko-sosyal zaaflar1 goz oniinde bulundurul-
dugunda ilahi vahyin yol gostericiligine muhtag oldugu asikardir. Konu-
yu hem ilahi hem de beseri agidan degerlendiren Zemahseri, hem insan-
larin Allah’a kars1 6ne stirecekleri bir bahanelerinin olmamasi i¢in hem de
dogru ve tutarli bir hayat formu i¢in niibiivvet kurumunun gerekliligini

delilleriyle ortaya koymaktadir.
Niibiivvetin Ispat1

Peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin gercekten peygamber olup
olmadiklar sorusu gonderildikleri toplumlarimn ilk tepkileri dikkate alin-
diginda zihinlere takilan sorulardan birisini olusturmaktadir. Ustelik
tarihi siirecte peygamber olmadiklar1 halde kendilerini peygamber olarak
tanitan kimselerin varligina tanik olmamiz boyle bir sorunun sorulmasini
da gerekli kilmaktadir. O halde burada hak olan peygamberi yalanci olan
miitenebbiden ayiran kriterlerin ne oldugunu sormamiz gerekecektir. Bu
soruya verilen cevap ile peygamberin gercekte hak olup olmadig tespit
edilecektir.

Islam bilginleri bu soru karsisinda hak olan peygamberi sahte olan-
dan ayirt etmek icin bazi1 hususlara deginmis ve bagta kelam disiplini
olmak iizere felsefe, hadis ve tasavvuf gibi diger ilimler bu konuda baz

64 Zemahseri, Kessif, 1/948.
65 Zemahseri, Kessif, 4/280.
6 Zemahseri, Kessif, 2/338.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2021] say1: 50




ZEMAHSERTNIN NUBUVVET ANLAYISI

deliller ortaya koymuslardir. Hig siiphesiz bunlarin en énemlisi ve en ¢ok

tizerinde durulan1 “mucize” olmustur.s”

Mucize Kavrami

“

Mucize kelimesi “a-c-z” fiilinden tiiremis olup i'caz mastarin ism-i
failidir. Sozliikte “bir seye gili¢ yetirememek, engel olmak, baskasini aciz
birakmak” anlamindadir.s8 Kelimenin sonunda bulunan “te” harfi miien-
neslik anlaminda degil, miibalaga ifade etmek icin gelmistir.® Bu sekilde
kullanilmasimin nedeni, gonderilen peygamberlerin ve gosterdikleri mu-

cizelerin ¢ok olmasindan dolayidir.”

Mucize, 1stilahi olarak kelam bilginleri tarafindan gesitli sekillerde
tarif edilmistir. Yapilan bu tarifler arasinda her ne kadar kiigiik niianslar
bulunsa da tarifler birbirlerine benzemektedirler. Bu tariflerden birkag
tanesini su sekilde ifade edebiliriz:

Sabtini’'nin belirttigine gore kelam alimleri mucizeyi, “miinkirlere
meydan okundugu sirada niibiivvet iddia eden zatin elinde tabiatta siire-
gelen diizene aykir1 olarak, benzerini getirmekten miinkirleri aciz biraka-
cak sekilde meydana gelen fiil” seklinde tarif ederler.” Ciircani ise “hayra
ve saadete vesile olmas1” kaydini diiserek mucizeyi “peygamberlik iddia-
st esnasinda, Allah’'in restlii oldugunu iddia eden zatin, kendisiyle sid-
ki ispat etmesi kastedilen, hayra ve saadete vesile olan harikulade bir
is” seklinde tanimlar.”? bn-i Kemal, mucizenin men’i boyutunu goz
oniinde bulundurarak mucizeyi “peygamberlik iddia eden sahsin elinde,
alisilmis olan1 menetme veya alisilmis olmayan bir seyi getirmek suretiyle
inkar edenleri, kars1 koymaktan acze diisiirecek tarzda ortaya g¢ikan bir

67 Halil Ibrahim Bulut, Kur'dn Isiginda Mucize ve Peygamber, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2002), 13.

6 Halil b. Ahmed, Kitibu'l-Ayn, “a-c-z” 1/215-216; ibni Manzir, Lisinu’l-Arab, “a-c-z” 5/369.

¢ Nureddin es-Sabtini, el-Biddye fi Usiilu’d-Din, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2005). 105.

70 Bagdadi, Usilii’d-Din, (istanbul: Devlet Matbaasi, 1968), 170.

71 Sabtini, el-Biddye fi Usiilu’d-Din, 105

72 Ciircani, Ta'rifdt, 215.
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is” seklinde tanimlamaktadir.”? Nesefi'nin mucize tarifine baktigimiz
zaman onun tehaddi sartiyla birlikte, birazdan da deginecegimiz tizere
Zemahgeri'nin de ifade ettigi gibi, dar-1 teklifte meydana gelme kaydim
distiigiinii gormekteyiz.”

Zemahseri, mucize tanimini, niibiivvet tarifinin igerisinde yapmak-
tadir. Miiellif, mucizeyi “Allah’in fiili olup kimsenin gergeklestirmeye
glic yetiremedigi ve peygamberin sidkina delil olan harikulade fiil” sek-
linde tanimlamaktadir. Devaminda mucizenin dar-1 teklifte meydana
gelmesi kaydini diismektedir.”> Kanaatimizce Nesefi’de de goriilecegi
tizere miellifin mucize tanimim yaparken dar- teklifte meydana gelme
kaydini diismesi ayirict bir 6zellik olarak goriinmemektedir. Zira pey-
gamberler, teklif s6z konusu oldugu zamanlarda insanlara gonderilirler.
Teklif s6z konusu olmadiginda peygamberlerin gonderilmesine de ihti-

yag bulunmaz.

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden hareketle mucizenin alisilagel-
mis olan fiillerden farkli tarzda vuku bulmasi gereken olaylar olmasi
gerektigini anlamaktayiz. Bundan dolay1 bilginler, mutad olan fiil ile
mucizenin farkmi anlayabilmemiz i¢in mucizenin bazi sartlar1 tasimasi
gerektigini ifade etmislerdir. Boylece niibiivvet iddiasinda bulunan kim-
senin sozgelimi, “peygamberligimin delili, oturdugum yerden ayaga
kalkmamdir” seklindeki mutad bir fiilinin, onun peygamber olmasina
delil niteligi tastyamayacagini anlamis oluruz. $imdi mucize igin belirti-
len sartlar1 gérmeye calisalim.

Mucizenin Sartlar

Akaid ve kelam literatiiriine bakildiginda peygamberlik iddiasinda bulu-
nan zatin iddiasinin dogruluguna delalet etsin diye gosterdigi mucizenin

tasimasi gereken bazi sartlarm olmasi gerektigi ileri siiriilmisgtiir. Aksi

73 Halil ibrahim Bulut, “Kemal Pasazide ve fi Hakikati'l-Mu’cize Adlh Risalesinin Tahlil ve
Degerlendirmesi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, 2002, 194-196.

74 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde, ¢ev. Temel Yesilyurt, (Malatya: Kubbealt1 Yayimncilik, 2000),
50.

75 Zemahseri, Minhdc, 65-66.
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takdirde peygamberlik iddiasinda bulunan herkes, ortaya ¢ikan her hari-
kulade olayimn kendisini tasdik etmek icin meydana geldigini iddia edebi-
lir. Boyle bir durumda iddia sahiplerinin gercekten peygamber olup ol-
madiklarinin tespiti gliclesir.” Yine peygamber olmayan bazi kimselerin
keramet, istidrac, ihanet gibi olaganiistii olaylarindan bahsedilmektedir.
Mucizeyi bu fiillerden farkli kilan niteliklerin ne oldugunu yine mucize-
lerde bulunmasi gereken sartlardan anlamaktayiz. Ancak sunu belirtmek
gerekir ki, mucizenin 1stilahi manalarmin farkliligindan da anlasilacag:
iizere bilginler, sartlarin ne olacagr konusunda ittifak halinde degiller-

dir.””

Zemabhseri, eserlerinde bu konuyu miistakil bir baslik olarak ele al-
maz, ancak gerek tefsirinde gerekse de Minhic adli eserinde yeri geldikce
mucizenin bazi sartlar1 tasimasi gerektiginden soz eder. Miiellifin dagmik
bir sekilde islemis oldugu bu konuyu derli toplu su sekilde ifade etmemiz

miumkiindr:

1. Miiellifin en ¢ok tizerinde durdugu sart, mucizenin, Allah'in fiili
olusudur. Peygamberin mucizesi seklindeki tabir mecazi olup bu tabirin
kullanilmas: mucizenin peygamberin elinde zuhur etmesi sebebiyledir.
Miiellif, peygamberlerin elinde zuhur eden mucizelerin hepsinin Allah’in
fiili oldugunu, Allah’in diledigi seyi, diledigi zamanda yarattifin ifade
eder. Dolayisiyla Allah’in fiili olan mucizeleri, dogrudan bir peygamberin
irade ve kudretine izafe etmek caiz degildir.”s

Mucize, Allah'in fiili olduguna gore mucizeyi inkar edenler, aslinda
Allah’1 inkar etmis olmaktadir.” Yine mucizeyle desteklenmis peygambe-
ri ayiplamak ayni zamanda imam ayiplamak anlamma gelmektedir.8

Ciinkii inkar edilen ve ayiplanan seyler Allah’mn fiilleridir.

76 Bulut, Kur’dn Isi§inda Mucize ve Peygamber, 43.

77 Osman Karadeniz, [lim ve Din Actsindan Mu'cize, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), s. 33.

78 Zemahseri, Kessif, 2/400; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/430; Mugni, 16/200-201.
7 Zemahseri, Kessif, 2/630.

80 Zemahseri, Kessif, 2/940.
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Zemahseri, peygamberden olur olmaz mucizeler isteyen miisriklerin
bunu sirf inat olsun diye yaptiklarin ifade ederek mucize indirmeye Al-
lah’tan baskasinin kadir olmadigini ve Allah’in mucizeyi belirli bir hik-
mete binaen indirdigini belirterek miisrikleri elestirmektedir.s! Miiellif,
bu agiklamasinda, mucize ile Allah’mm hikmeti arasinda dogrudan bir
iligki oldugunu, mucizenin hikmetin gerektirdigi zamanda ve bigimde

peygambere verildigini belirtmektedir.

2: Mucize, olaganiistii tarzda zuhur eden bir fiildir. Yani mucize,
yeryiiziinde cereyan eden kanunlarin hilafina gerceklesir. Mucize, 6greni-
lerek ortaya konulacak bir fiil degildir. Boylece onun ilahi kudretin bir
iriinii oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bu ozellikleri ile mucize sihir, goz
boyama vb. olaylardan tamamen farkl bir 6zellige sahip ve bunlardan

tisttin bir fiil olmaktadair.82

3: Mucize olan fiilde meydan okuma (tehaddi) s6z konusudur. Yani
mucizenin kendisine gosterildigi kimseler s6z konusu o mucizenin bir
benzerini getirmeleri teklif edilir. Getirmedikleri takdirde bu fiilin Al-
lah’in el¢isini tasdik etmek i¢in vuku bulmus bir fiil oldugu anlasilir.s?

4: Mucize, niibuivvet iddiasinda bulunan kimsenin elinde zuhur eder
ve niibiivvet iddiasinda bulundugu zamanda ortaya konulan harikulade
tiildir.8* Nibiivvet iddiasindan once ortaya konulan fiiller mucize kap-
masinda degerlendirilemez. S6zgelimi niibiivvet iddiasinda bulunan zat
“benim peygamber oldugumun delili gegen sene 6lmiis su kisinin diril-
mesi olayidir. Bu olay, benim Allah’in size gonderdigi peygamber oldugu
konusunda dogru soyledigimi gosterir” derse, bu onun peygamberligine
delalet etmez. Ciinkii bu olay niibiivvet iddiasinin bulunmadig1 bir za-
manda gerceklesmistir. Ancak iddia sahibi “benim peygamber oldugu-
mun delili 6len su adamin simdi dirilmesidir” derse ve adam o anda diri-

lirse; bu, onun peygamber oldugunun delili olur.

81 Zemahseri, Kessif, 2/636; 2/726.

82 Zemahseri, Kessif, 3/322; 4/326; 4/280; 1/954; Minhdc, 65-66.
8 Zemahseri, Kessif, 1/48; 1/130; 1/358; 4/850.

8¢ Zemahseri, Minhdc, 65-66.
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5: Mucize, teklif zamaninda peygamberin elinde zuhur eder. Ciinkii
olagan seyler, teklif zamani olmadiginda zaten bozulacaktir. Bu da
Kur’an’da ve hadislerde belirtilen kiyamet alametlerinin gikacag1 zaman-
dir. Boyle bir durumda peygamberlerin tasdik edilmesi s6z konusu de-
gildir.8> Clinkii imtihan s6z konusu olmadig i¢in peygamberin gonderil-
mesine ihtiya¢ da yoktur. Kanaatimizce burada ifade edilen “teklif zama-
n1” kaydiyla miiellif sunu kastetmektedir: Teklif olmadig1 icin peygamber
gonderilmesine ihtiya¢ kalmamaktadir. Dolayisiyla biri, haber verilen
kiyamet alametleri gerceklestikten sonra peygamberlik iddiasinda bulu-
nacak olursa ve dogru soyledigine dair de o anda gergeklesen olaylar:
delil gosterirse, bu onun dogru soyledigine delalet etmez. Ciinkii o andan
sonra peygamberin gonderilmesine gerek kalmamistir ve gerceklesen
olaylar da kiyametin alametleridir.

Mucizenin Niibiivvete Delaleti

Kelamcilar bir peygamberin niibiivvetini ispat etmesi icin siiphe tasima-
yan kesin bir delil getirmeleri konusunda ittifak halindedirler. Yine
kelamailar arasinda mucizenin peygamberliginin en 6nemli delili oldugu
konusunda da herhangi bir ihtilaf sz konusu degildir.%¢ Zemahseri de
ayn sekilde mucizenin, peygamberlik icin en dnemli delil oldugunu dii-
stinmektedir.#” Ona gore peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin,
iddiasin1 dogrulayacak bir mucizesinin olmasi zorunludur. Aksi takdirde

iddias1 gegerli olmaz, yalanct konumuna diiger.s8

Miiellife gore Allah mucize ile elgisinin peygamber oldugunu dogru-
lamaktadir. Mucizedeki yegane amag da risalet iddiasinda bulunan bir
sahsin sidkina delil olmasidir. Bu da hikmet sahibi Allah’in el¢isini tasdik
etmesiyle miimkiin olmaktadir. Hikmet sahibi olan birisinin, kabih olaca-

8  Zemahseri, Minhdc, 66-67.

8 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 178.
8 Zemahseri, Kessif, 4/308.

8 Zemahseri, Kessif, 2/902
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gindan dolay: yalanciy1 dogrulamas: diisiiniilemez.8* Bundan dolayr mu-
cizeyle desteklenmis kimsenin peygamber oldugu anlasilmis olur.

Zemahseri, mucize ile niibiivvetin tasdiki arasindaki iliskiyi su sekilde
aciklamaktadir:

“Allah, yerytiziinde cari olan adetini teklif zamanlarimin herhangi bir
aninda degil, niibiivvet iddias1 esnasinda bozmaktadir. Allah’in olagan
seyi bozmasi, niibiivvet iddias1 sebebiyledir ve peygamberin niibiivvet
iddiasin1 dogrulamak igindir. Bundan dolayidir ki Firavun, Hz. Musa
(as)'ya “eger dogru soyleyenlerdensen acik delilini goster” dediginde
Allah, Hz. Musa (as)’min dogru soyledigini ortaya koymustur. Yine pey-
gamber ne zaman Allah’a “Ya Rabbi! Eger peygambersem sunu sunu
yap” demisse Allah peygamberin istediklerini yapmistir. Bu durum tipk
su Ornege benzemektedir: Bir vezir kendi padisahina “ben senin el¢insem
bunun nisanesi olarak kilicin1 bana vererek beni dogrula” derse; padisah-
ta bunu yapsa, bu durumda padisahin yaptig: fiil vezirin tasdiki yerine
gecer. Ayni sekilde Allah’m mucizeyi yaratmasi peygamberinin tasdiki

anlamina gelmektedir.”?

Zemahseri'nin yaptig1 agiklama ve vermis oldugu ornekte de goriil-
diigli tizere mucize ile peygamberin dogru soyledigi Allah tarafindan
tasdik edilmis olur. Peygamberin dogru sozlii oldugu anlasilinca bizzat
gosterdigi ile haber verdigi arasinda bir fark s6z konusu olmaz.®! Yani
peygamberin vahiy olarak Allah’'tan almis oldugu biitiin malumat da
gosterdigi fiiller gibi dogrudur.

Mucizenin varligi en nihayetinde Allah’in varliginin delilidir. Yani
aslinda mucize ile peygamberin dogru sdyledigi ortaya cikinca verdigi
haber de dogrulanmis olmaktadir. Biitiin peygamberlerin ilk ve en 6nem-
li gorevi Allah’in varlig ve birligini teblig etmektir. Boylece teblig olunan
hususlarin da hak oldugu da ortaya konulmus olmaktadir. Yine yukarida

8 Zemahseri, Kessif, 4/936.
9%  Zemahseri, Minhic, 66.
91 Zemahseri, Kessdf, 4/316.
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isaret ettigimiz iizere mucize, Allah’m fiilidir. Aslinda mucizeye iman
eden Allah’a iman etmis olmakta; mucizeyi inkar eden de Allah’1 inkar
etmis olmaktadir.??

Mucize-Keramet iliskisi

Bilinen tabiat kanunlarma aykir bir sekilde meydana gelen veya alisilmi-
sin aksine gerceklesen bir¢ok olaymn varlig: tarih boyunca toplumlar tara-
findan nakledilmistir. Ortak 6zellik olarak harikulade tarzda gerceklesen
bu fiiller, elinde zuhur eden kimselere gore farkl sekilde isimlendirilmis-
tir. Ornegin siradan bir miiminin elinde zuhur eden harikulade olaya
maunet denilirken, ayn1 olay kafir veya fasik kimsenin elinde zuhur etti-

ginde buna istidrac veya ihanet ad1 verilmistir®

Bu harikulade fiillerin mucizeden sonra en meshuru keramettir. Ke-
ramet tabiri sozlitkte "seref, itibar ve comertlik" gibi anlamlara gelir.”
Terim olarak ise “herhangi bir meydan okuma ve niibiivvet iddiasina 817
bagh olmaksizin Allah tarafindan veli olan kimsenin elinde zuhur eden OMUIFD
harikulade bir olay” seklinde tanimlanmaktadir.®

Ehl-i Siinnet bilginleri genel olarak kerametin aklen miimkiin, nak-
len sabit oldugunu ifade etmislerdir.% Keramete, Hz. Siileyman (as) do-
neminde Belkis'mm tahtinin gz agip kapanana kadar getirilmesi®”, Hz.
Meryem’e Rabbinden sofra inmesi%, Ashab-1 Kehf hakkinda anlatilanlar®
ornek olarak gosterilmektedir.!00

Mu'tezili diistinceye bakildiginda genel olarak keramet diistincesi-
nin inkar edildigi goriilmektedir. Mu’tezile, kerametin olmadigmi soyler-

92 Zemahseri, Kessdf, 2/630; 2/940.

9% Halil ibrahim Bulut, “Harikulade Olmasi Agisindan Keramet ve Mucize ile iliskisi” Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2001, 329-330.

%  Siileyman Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari
2002), 25/265.

9 Ciircani, Ta'rifdt, 187.

%  Sabhni, el-Biddye fi Usillu’d-Din, 116.

97 en-Neml 27/39-40.

98 Al-i Imran, 3/37.

9 el-Kehf, 18/22-26.

100 Karadeniz, lim ve Din Agisndan Mu'cize, 62.
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ken aslinda bir endiseyi ortadan kaldirmak istemektedir. Cilinkii Allah,
harikulade olan fiili peygamberlige delil olmas: icin yaratir. Eger bu tip
harikulade fiiller peygamber diginda birisi icin de s6z konusu ise mucize-
nin peygamberlige olan delaleti iptal olur. Bu durumda peygamberle
elinde harikulade fiil zuhur eden kimse arasinda ayrim yapmak imkansiz
hale gelir. Yani keramet ile mucize karismis olur ve hangisinin peygam-

berligin ispatina ait bir fiil oldugu anlagilmaz.1°!

Mu'tezili bilginler, yukarida bahsi gegen keramet ile ilgili Kur’an’da
zikredilen 6rnekleri o devirde yasayan peygamberlerin kendi mucizeleri
seklinde degerlendirerek bu konuda olusabilecek sorularin 6niine geg-
meye calismislardir.®? Ancak bu goriis bazi problemler barindirmaktadir.
Ciinkii bu goriis kabul edilse bile Ashab-1 Kehf'in yasadigi donemde bir
peygamberin varlig1 hakkinda bilgimizin bulunmamasi, yine kendilerinin
peygamber olmamalar1 harikulade olan bu olayin mucize olarak telakki
edilmesini engellemektedir. Bundan dolay1 Mu'tezile'nin bu goriisii eles-

tirilmigtir.103

Zemahgeri, tipki Mu'tezile gibi keramet diislincesinin batil oldugunu
ifade etmektedir. Gerekge olarak ise o da mezhebinin ifade ettigi gibi veli
ve peygamberin birbirine karisacagi endisesini 6ne stirmektedir. Miiellif,
gayb1 Allah’in yalnizca peygamberlerine bildirdigini, peygamber disinda
birinin gayb1 bildigini iddia etmesinin kehanet ve miineccimlik oldugunu
belirtmektedir. Bu da keramet diistincesinin batil oldugunu ortaya koy-
maktadir.104

Kur’an’da gecip keramet oldugu ifade edilen bazi harikulade olaylar
hakkinda mdiellif, bu olaylarin o déonemde yasayan peygamberin mucize-
leri oldugunu belirtir. Ornegin Hz. Meryem hakkinda anlatilanlarin ya
Hz. Zekeriyya (as)’nin mucizesi ya da Hz. Isa (as)min niibiivvetine bir

101 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 15/229.

102 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 15/212; Bulut, “Harikuldde Olmas: Agisindan Kerdmet ve Mucize
ile iligkisi”, 339.

103 Bulut, “Harikulade Olmas1 Agisindan Keramet ve Mucize ile iliskisi”, 339; Karadeniz, Ilim ve
Din Agisindan Mu'cize, 66.

104 Zemahseri, Kessif, 6/978.
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hazirlik oldugunu ifade eder.’ Yine Ashab-1 Kehf'in uykudan uyanma-
smni dirilise benzeterek bu olaym mucize oldugunu soyler.’% Ancak yuka-
rida da ifade ettigimiz gibi Ashab-1 Kehf arasinda peygamberin olmadig1
bilinen bir husustur. Miellifin bu ifadesini, mucizenin taniminm dikkate

aldigimizda baz1 problemler barindirdigini goriiriiz.
Niibiivvetin Vehbiligi

Peygamberligin nasil ve hangi yolla elde edildigi meselesi diisiince tari-
hinde niibiivvetin vehbiligi-kesbiligi baslhigi altinda incelenmistir. Bu
baglamda “peygamberlik ¢alisarak mi1 elde edilir?” yoksa “Allah’in dile-
digi birisini se¢mesiyle mi gergeklesir?” sorular1 bu konunun en temel
sorular1 olmustur.

Peygamberligin vehbi olusu, niibiivvetin ¢aba ve gayretle elde edi-
lemeyecegi; Allah’in kullarindan peygamber olarak birini se¢mesi anla-
mina gelmektedir. Kesbi olusu ise kulun niyet ve ¢abasina bagh olarak
peygamber olmaya layik konuma ulasip bu makami kazanmasi anlamin-
dadir.

Zemahgeri, baz1 ayetlerde gecen “rahmet” kelimesinin peygamberlik
anlaminda oldugunu soyler. Allah’in peygamberligi kullarindan istedigi-
ne tahsis ettigini ifade ederek bunun kullara verilen muazzam bir liituf ve
nimetlerin en biiyiigii oldugunu belirtir.1” Miiellif, burada Allah’in rah-
metini diledigine vermesini peygamberlik kurumunu diledigine vermesi
olarak anlasilacagini soyleyerek niibiivvetin vehbi oldugunu belirtmek-
tedir.

Miiellif, Hz. Peygamber (sas)’in niiblivvetini; “Peygamberler, de-
vaml olarak bizden ¢iktiklar1 i¢in peygamberlige biz daha layi81z.” iddi-
asmda bulunan Ehl-i Kitab’i, hem peygamberligi bir gruba tahsis ettikleri
i¢in hem de Hz. Peygamber (sas) geldikten sonra ona inanacaklarina dair
misaklarini, peygamber kendilerinden c¢ikmadigl gerekgesiyle yerine

105 Zemahseri, Kessif, 1/928.
106 Zemahsgeri, Kessdf, 4/34.
107 Zemahseri, Kessif, 1/470; 4/94; 2/976.
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getirmemeleri sebebiyle elestirmektedir.’® Onlarin bu sekildeki iddialari-
nin Allah’a zuliim atfetmek olacagini belirterek onlarin bazi peygamber-
lerin nubiivvetini reddedislerinin sebebi olarak haset, liderlik istekleri ve
diinya menfaatleri gibi degersiz seyler oldugunu ifade etmektedir.1%°

Peygamberligin Beseriyeti ve Kadinin Peygamberligi

Peygamberligin beseriyeti ile peygamberlerin insan tiiriinden olmalar:
kastedilir. Kur’an’a bakildiginda miisriklerin peygambere inanmama
sebepleri arasinda peygamberlerin insan olmalari yer almaktadir. Bir
ayette miisriklerin “Beserden biri mi bizi dogru yola iletecekmis”110 seklinde
itirazlarma yer verilmekte, baska bir ayette ise Hz. Peygamber (sas) hak-
kinda “Bu nasil bir Peygamber! Bizim gibi yemek yiyor, carsida dolasiyor. Ona
bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik gorevi yapmali
degil miydi?” 11 seklindeki bir itirazin yapildigini gormekteyiz.

Miigrikler, her ne kadar insan tiirtinden bir peygamber gonderilme-
sini inkar etseler bile Kur'an, peygamberlerin beser tiirtinden gonderil-
mesini ilahi bir liituf ve ihsan olarak degerlendirir.!? Yine Kur’an pey-
gamberleri inkar etme gerekgesi olarak onlarin beser oluslarir ileri sii-
renlere “De ki: “Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler
olsayd, elbette onlara gokten bir melek peygamber indirirdik.”113 seklinde ce-
vap verir.

Zemahgeri, bu konuya 6ncelikle peygamberlerin, kendilerine gonde-
rilen miikelleflerle ayni cinsten olmasimnin bazi1 hikmetlerinden bahsede-
rek baslamaktadir. Bu faydalardan biri, bir cinsin hemcinsine kars: iinsi-
yet ve iilfet kurmasinm, hemcinsinden olmayana nispeten daha fazla
olmasidir.’* Miisriklerin iddia ettigi gibi peygamber beserden degil de
melekten olmus olsaydi tabiatlar1 birbirinden farkli oldugu igin giizel

108 Zemahseri, Kessif, 1/986; Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’'n-Niibiivve, 912.
109 Zemahseri, Kessif, 1/896.

10 et-Tegabiin 64/7.

11 el-Furkan 25/7.

12 Al imran 3/164.

13 el-fsra, 17/95.

14 Zemahseri, Kessif, 2/748.
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ornek olmayacaklardi.!'5 Bagka bir hikmet ise peygamber olanin hemcins-
lerinin sikintilarini bilmesi ve onlarin halinden anlamasidir.’¢ Zira Hz.
Peygamber (sas), miisriklerin iman etmeleri i¢in son giicline kadar onlari
davet etmis ve onlarin iman etmemesinden dolay1 ¢okca iiziilmiistiir.
Miiellif, bu duruma isaret ederek Hz. Peygamber (sas)in Kureysli miis-
riklerle ayn1 nesep ve ayni cinsten olmasmin bir sonucu olarak “onlarin
zor duruma diigmeleri, sikint1 yagsamalar1 ona zor ve agir geldigini, sonla-
riin koti olacagindan ve azaba diiseceklerinden dolay: endise ettigini”
ifade etmektedir.!1”

Zemahgeri, miisriklerin beserden peygamberin gonderilmesine sa-
sirmalarini ve iman etmeme gerekgesi olarak bu hususu 6ne siirmelerini
su sekilde elestirmektedir: “Su sapkinlarin durumu ne kadar acayiptir.
Hem bir beserin peygamber olmasina riza gostermezler hem de bir tasin
ilah olmasin iglerine sindirirler. Halbuki dikkat edersen peygamberler
insanlarin en akli baginda olanlar1 ve en hikmetli konusanlaridir.”'8 Bu
ifadeleriyle miiellif, miisriklerin akillarini kullanmadiklarini ve ne kadar
biiytik bir yanls i¢cinde bulunduklarimin farkina varamadiklarimi belirt-
mektedir.

Miisriklerin peygamberlerin insanlar arasinda gonderilmesi konu-
sundaki itirazlar1 bir kenara birakilirsa kelamcilar arasinda peygamberli-
gin besareti konusunda herhangi bir ihtilafin olmadigin soyleyebiliriz.
Ancak kelamcilar arasinda peygamberin cinsiyeti bir baska ifadeyle ka-
dindan peygamberlerin olup olmadigi konusu tartismalidir. Eg’ariler
kadindan peygamber geldigini ifade ederken Mattridiler sosyolojik, fiz-
yolojik ve psikolojik bazi sebeplerden dolay1 kadindan peygamberlerin
gonderilmedigini ifade etmektedirler.

115 Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, 86.
116 Zemahseri, Kessif, 3/222.
17 Zemahseri, Kessif, 3/222.
118 Zemahseri, Kessif, 4/612.
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Zemabhseri, “Senden dnce de sehir halk: icinden segip kendilerine vahyettigimiz
kisilerden (rical) baskasini peygamber olarak gondermedik...” 1 ayetini kadmn-
lardan peygamber gonderilmedigine delil saymaktadir. O, bu ayetin tef-
sirinde Ibn-i Abbas (ra)'in “Bu ayette peygamberler arasinda kadin yok-
tur manasi kastedilmistir.” dedigini rivayet ederek bunu kadindan pey-
gamber gonderilmedigine delil gostermektedir. Yine bir sairin, peygam-
berlik iddiasinda bulunan Secah binti Miinzir adindaki kadin elestirmek
icin sOyledigi “Allah’m peygamberleri daima erkek olmustur” beytini
rivayet ederek peygamberlerin erkek oldugunu belirtmektedir.120

Miiellife gore Hz. Musa (as)'nin annesine vahyedilmesi ya donemin-
deki bir peygamberin kendisine vahyi bildirmesi veya bir melegin kendi-
sine vahyi getirmesi seklinde gerceklesmistir. Ancak burada gonderilen
vahiy niibiivvet vahyi seklinde degildir. Bu vahiy, ya Hz. Meryem’e indi-
rilen vahiy gibidir veya “Rabbin bal arisina vahyetti”1?! ifadesinde belirtilen
ilham etme seklinde verilmis olan vahiy gibidir.1?> Miiellifin bu ifadele-
rinden Hz. Meryem’e ve Hz. Musa (as)nin annesine gonderilen vahyin
peygambere gonderilen vahiyden farkli oldugunu ve onlar1 peygamber
kabul etmedigi sonucuna ulasabiliriz. Tespit edebildigimiz kadariyla
Zemahseri her ne kadar kadindan peygamber gonderilmedigini ifade
etmis olsa da bunun sosyolojik, psikolojik ve fizyolojik gerekgeleri hak-
kinda bir sey belirtmemektedir.

Peygamberlerin Ustiinliigii

Zemahgeri'ye gore begser olmalar1 agisindan peygamberler ile diger insan-
lar arasinda herhangi bir fark yoksa da Allah’in niibiivvet makamina
layik goriip ihsanda bulundugu peygamber, diger insanlardan {istiin-
diir.’?® Ciinkii o, nimetlerin en biiyiigiline layik goriilmiigtiir.!2+

19 Yisuf 12/109.

120 Zemahseri, Kessif, 3/708.
121 en-Nahl 16/68.

122 Zemabhseri, Kessif, 4/294.
123 Zemahseri, Kessif, 3/802.
124 Zemahseri, Kessif, 2/976.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2021] say1: 50




ZEMAHSERTNIN NUBUVVET ANLAYISI

Peygamberlerin diger insanlardan iistiin oldugunu ifade eden miiellif,
peygamberlerin kendi aralarinda fazilet bakimindan birbirlerinden {iistiin
oldugunu da ifade etmektedir. Peygamberlerin birbirinden {istiin olma
kriterini her ne kadar net bir sekilde goremesek de {istiinliik kriterlerin-
den birinin gostermis oldugu mucizeler oldugu sonucuna varabiliriz.
Zira miiellif, Hz. Peygamber (sas)’e diger hicbir peygambere verilmedigi
kadar ¢ok sayida mucize verildiginden dolay1 onun diger biitiin peygam-
berlerden tistiin oldugunu séylemektedir.'25

Zemahseri, “Iste bu peygamberlerden bir kismim digerlerinden {is-
tiin kildik. Onlardan Allah'mn kendilerine konustugu, derecelerle yiikselt-
tikleri vardir. Meryem oglu Isa'ya acgik deliller verdik, onu Rthu'l-
Kudiis'le destekledik.”126 ayetinde Hz. Peygamber (sas)’in isminin acik bir
sekilde zikredilmeyip miiphem birakilmis olmasini onun faziletinin yii-
celtilmesine ve degerinin biiyiikliigiintin ifade edilmesine yonelik gayet
acik bir vurgu oldugunu belirtmektedir. Bunun dilde kullanilan bir tislup
oldugunu belirten miiellif, Hutay’e’ye “En bliyiik Arap sairleri kimdir?”
diye soruldugunda iki ismi zikredip ardindan “Istesem iigiinciiyii de
sOylerim” seklinde cevap verdigini ifade etmektedir. Sairin bu ifadesi,
kendi derecesini ve iistiinliigiinii belirtmesidir. Eger {iciincii olarak kendi
ismini zikretmis olsaydi kullanmis oldugu ifade kadar etkili olmazdi.
Tipki bu 6rnekte oldugu gibi ayette baz1 peygamberlerin isminin gecip
Hz. Peygamber (sas)in ismen zikredilmemis olmasi onun yiiceligi ve

usttinltigiiniin tekit edilmesi i¢indir.'?

Melek-peygamber arasindaki iistiinlitk durumuna gelince Ehl-i Siin-
net’in genel kabulii peygamberlerin meleklerden {istiin oldugu yoniinde-
dir.’?8 Buna karsin Mu’tezile meleklerin peygamberlerden iistiin oldugu-

125 Zemabhseri, Kessif, 1/790.

126 el-Bakara 2/253.

127 Zemabhgeri, Kessif, 1/790.

128 Ebu Yusr el-Pezdevi, Usfilu’d-Din, thk. H.P.Linss, (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye),
1963, 199
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nu iddia etmektedirler.’® Zemahgeri de tipki Mu’tezile gibi meleklerin
peygamberlerden iistiin oldugunu diistinmektedir. Nitekim o “Andolsun
biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari karada ve denizde tasidik,
kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin cogundan
iistiin kildik.”130 ayetinde iistiin kilinan kimselerden istisna olanlarin me-
lekler oldugunu belirtir ve ayetin “melekler disindaki varlklara {istiin
kildik” anlamina geldigini sdylemektedir.!3!

Miiellif, miigriklerin melekleri kiictimsemek i¢in onlar1 kiz olarak ni-
telendirdiklerinden bahsetmektedir. Daha sonra meleklerin Allah’in ya-
rattigl en iistiin ve Allah’a en yakin varliklar oldugunu ve onlarin bu
sekildeki nitelemelerinden miinezzeh oldugunu belirtmektedir.!®? Yine
miiellif, Hristiyanlari, Hz. Isa (as)’'y1 kulluktan mabudluga ¢ikarmalarin-
dan dolay: elestirdiginde Cebrail, Mikail, Israfil ve onlarin tabakasinda
olan arsin etrafindaki meleklerin Hz. Tsa (as)’dan daha {istiin oldugunu
ifade etmektedir. Bu ifadesinden sonra “Bu ifadeden nasil olur da melek-
lerin Hz. Isa (as)’dan iistiin oldugu anlami ¢ikar?” sorusuna karsilik su
cevabin verilecegini soyler: “Meani ilmi, bu anlam disinda bir anlamin
verilmesini engeller. Sdyle ki: Bu ifade Hristiyanlarin gériisiinii ve Hz. Isa
(as)'y1 kulluk derecesinin iistiine c¢ikarmadaki asiriliklarini reddetmek
igin getirilmistir. Dolayisiyla anlam sdyle olmaktadur: Isa (as) asla kendini
kul olmaktan {istiin gormez ve kul olmaktan ¢ekinmez. Hatta en yiiksek
derecede bulunmalar: ve yiiksek makamdaki konumlar: cihetiyle melek-
ler dahi kulluktan ¢ekinmezler. Burada meleklerin 6zellikle zikredilmesi
meleklerin tistiin olduguna delildir.”1%

Netice olarak Zemahseri, peygamberlerin normal insanlardan daha
iisttin oldugunu, peygamberlerin kendi aralarinda fazilet bakimindan

uisttinliiklerinin bulundugunu ve bu istiinliik kriterinin de mucizenin

129 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn ani’l-Metd‘in, (Beyrut: Daru’'n-Nehdati’l-Hadise, Beyrut,
trs), 64.

130 el-Isra, 17/70.

131 Zemahsgeri, Kessdf, 3/1152.

132 Zemahgeri, Kessif, 5/766-768.

133 Zemahseri, Kessilf, 2/346.
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coklugu ve biiyiikliigli oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber (sas),
en ¢ok ve en biiyiik mucizelere sahip oldugu icin en iistiin peygamberdir.
Melek-peygamber arasindaki tistiinliige gelince miiellif, meleklerin pey-
gamberlerden daha tistiin oldugunu belirtmektedir.

Peygamber-Seriat Tligkisi

Sozliikte “bir yone dogru acilarak uzayip gitmek, agik olmak; agik hale
getirmek” anlamlarmdaki ser’ kokiinden tiireyen seriat kelimesi “insanla-
rin ya da hayvanlarin su i¢tigi kaynak, agikta olan ve kesilmeyen akarsu,
bu suya giden yollar” manalarina gelmektedir.’®* Terim olarak ise biri
genis digeri dar olmak iizere iki tanimi yapilmaktadir. Genis anlamda
seriatle “Allah tarafindan insanlar icin din olarak ongoriilen hiikiimler
biitiinii” kastedilmektedir. Dar anlamda kullanildiginda ise seriat tabiriy-
le “yalniz degisime konu olabilen hiikiimler, yani her peygambere ve
onun teblig donemine gore farklilasabilen hiikiimler” kastedilir.!35

Yukarida degindigimiz iizere nebi-resfil arasinda ayrimi kabul eden-
ler, ayrim noktas: olarak restile seriat verildigi nebinin de 6nceki restiliin
seriatin1 teblig etmekle miikellef oldugunu kabul etmektedirler. Zemah-
serl de aymni sekilde ayrim noktas: olarak seriati one siirerek nebi-restil
arasinda ayrimin oldugunu kabul edenler arasindadir.’® Buna gore bazi
peygamberlere yeni bir seriat verilmedigi sonucu ¢ikmaktadir. Nitekim
miiellif, baz1 peygamberlerin seriatleri farkli olsa bile biitiin peygamber-
lerin ustili’d-din konusunda ortak paydada bulustuklarini ifade etmekte-
dir.’¥” Zemahseri'nin bu diisiincesini dikkate aldigimizda onun bu yoru-
munun yukarida verdigimiz seriatin dar anlamdaki tanimlamasina uy-

gun diistiigiinii gormekteyiz.

Miiellif, seriatlerin zamana gore degistigini belirtmektedir. Ona gore

dini hiikiimler; durumlar ve donemlerin degismesiyle degisebilen masla-

134 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, “s-r-e” 1/252.

135 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
38/571.

136 Zemahseri, Kessif, 4/562.

137 Zemahseri, Kessif, 5/724.
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hat esash yasalardir. Her donemin kendisine ait farz kilman hiikiimleri
vardir. Dolayisiyla kullarin yararia olan hiikiimler onlara farz kilintyor-
du.138

Zemahseri, “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin” diye
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya
tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi. Fakat kendilerini ¢agirdigin bu
(din), Allah'a ortak kosanlara agir geldi.”® ayetinde gegen “din” kelime-
siyle kastedilenin Hz. Nuh (as) ile Hz. Peygamber (sas)'in arasindaki
peygamberlerin dini oldugunu soyler. Bu din, Islam dini olan Allah’mn
birligi ve O'na itaat, peygamberlere, kitaplara, hesap giiniine ve Miislii-
man kimsenin din adina bilmesi gereken her seye iman etmektir. Zemah-
serl’ye gore burada “din” ile kastedilen sey seriatler degildir. Ciinkii seri-
atler iimmetlerin maslahatina gore degismesinden dolay1 birbirinden
farklidir. Bu ifadelerden sonra miiellif, “Restliim! Sana da kendisinden
onceki kitaplar: tasdik edici ve onlar1 koruyucu olarak bu kitab:r hak ile
indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet. Sana gelen bu
gercegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her birinize bir seriat ve bir
yol, yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi.”14 ayetini
delil getirerek ayette gegen seriat ifadesinin din anlaminda olmadigim
belirtmektedir.’! Bu ifadeleri ile miiellif, din ve seriatin ayn1 anlama gel-
medigini ifade etmekte ve diisiincesini ayetlerle delillendirmektedir.

Tevhidin ser’an degil aklen bilinecegini ifade eden Zemahseri, ister
peygamber olsun ister siradan insanlar olsun herkese verilen akil ve tabi-
ata yerlestirilmis deliller tizerinde tefekkiir ve nazar edilmesiyle Allah’in
varliginin bilinebilecegini ifade etmektedir.'*? Buna mukabil seriatler yal-
nizca peygamberlere vahyedildikten sonra bilinebilir. Ciinkii akil, seriat-
leri vahiy olmadan bilmeye kadir degildir.13

138 Zemahseri, Kessif, 3/772.

139 S{ira 42/13.

140 el-Maide5/48.

141 Zemahseri, Kessdf, 5/1168.

142 Zemabhgeri, Kessif, 1/356; 3/1080
143 Zemahserl, Minhdc, 67.
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Peygamberin Sifatlar

Allah ile kullar1 arasinda elgilik gorevini ifa etmeye ¢alisan peygamberle-
rin bu yiice gorevi yapabilmeleri i¢in diger insanlardan farkl bazi 6zellik-
lerinin bulunmasi gerekir. Peygamberlerin sifatlar1 denilince genellikle
onlarin bu gorevi yapmak igin sahip olduklar1 ahlaki vasiflar kastedil-
mektedir. Bu sifatlar teblig, sidk, emanet, fetanet ve ismet seklinde sira-
lanmaktadar.144

Zemahgeri her ne kadar eserlerinde belirttigimiz sekilde bir tasnifte
bulunmasa da yeri geldik¢e bu sifatlarla ilgili agiklamalarda bulunmak-
tadir. Simdi sirasiyla bu sifatlari ele almaya calisalim:

1. Teblig: Peygamberlerin Allah’tan almis olduklar: vahyi eksiksiz
bir sekilde insanlara ulastirmasina teblig denir. Kur’an’in muhtelif ayetle-
rinde peygamberlerin Allah’tan aldiklari1 vahyi tebli§ etmekle miikellef
olduklar1 ve bu gorevi yerine getirmemeleri durumunda peygamberlik
gorevinin de yapmamuis olacaklar: belirtilmektedir.!45

Zemahseri, “Muhammed yalnizca bir elcidir. Ondan once de elgiler gelip
gecti. Simdi o 6liir veya oldiiriiliirse gerisin geri donecek misiniz?”146 ayetinde
peygamber gonderilmesinin amaci peygamberin elgilik ve teblig gorevini
yerine getirmesi oldugunu, onun siirekli insanlarin arasinda bulunmasi-
nin, peygamberin gorevleri arasinda olmadigini belirtir.1#” Peygamberler,
Allah’tan almis olduklar1 vahye kendilerinden higbir sey katmazlar ve bu
vahyi eksiksiz bir sekilde teblig ederler. Zira vahyin bir kismini teblig
edip bir kismin teblig etmemek peygamberlik gorevini yerine getirmeme
anlamina gelir.'¥8 Sayet teblig edilen hususlar konusunda muhataplar
peygamberle alay edip, peygamberi hafife alacak olsa dahi ahirette aleyh-
lerine hiiccet olsun diye peygamberler teblige devam ederler ve onlarin

144 Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, (istanbul, Risale Yayinlari, 1991), 15-16.
145 el-Maide, 5/67.

16 Al-i Imran 3/144.

147 Zemahgeri, Kessif, 1/1086.

148 Zemahseri, Kessif, 2/500.
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alay etmeleri ve hafife almalarma aldirmazlar.’*® Bu durumda peygam-

berler iizerine diisen sorumlulugu yerine getirmis olurlar.'5

2. Fetanet: Peygamberlerin {istiin zekaya sahip olmalar1 ve insanlarin
en akillilar1 olmalar1 anlamina gelmektedir.!s! Zemahseri, peygamberlerin
akli olarak insanlarin en olgunu olduklarini ve muhtesem bir erdeme
sahip olduklarmi belirtir.!52 Bu yoniiyle onlar, insanlarin en akillilar1 sayi-
lirlar'®® ve gorevlerini yerine getirirken bu sifat1 en iyi sekilde kullanir-
lar.’* Yine miiellif, miigrikleri Hz. Peygamber (sas)’in Kureys'in en akillist
ve en hikmetli konusani oldugunu bilmelerine ragmen Hz. Peygamber
(sas)’i deli olarak nitelemelerinden dolay1 elestirmektedir.5

3. Emanet: Peygamberlerin hem teblig vazifesini yerine getirirlerken
Allah’in emir ve yasaklarini degistirmeden, arttirip-eksiltmeden insanlara
ulastirmalar1 hem de diger biitiin yonlerden giivenilir olmalar1 anlamina
gelir.’% Zemahsgeri, Kureys'in iginden bir peygamber secilmesinin sebebi-
ni dogrulugunu, giivenirligini ve her halini gayet iyi bildikleri bir kimse-
nin soylediklerinin daha iyi anlagilmasi ve toplum nazarinda daha g¢ok
kabul goriilmesinden kaynaklandigini ifade etmektedir.’?” Yine miiellif,
Hz. Peygamber (sas)'in emin olarak taninmasi gibi diger peygamberlerin
de kendi toplumlar: tarafindan emin kimseler olarak tanindigini belirt-
mektedir.15

4. Sidk: Peygamberlerin dogru sozlii olup yalan, iftira vb. sozlerden
beri olmasi ve haber verdikleri seylerin gercege mutabik olmas1 anlamin-
dadir.’® Zemahseri, peygamberlerin dogruluk bakimindan ¢ok ileri bir

149 Zemahseri, Kessif, 3/370.

150 Zemahseri, Kessdf, 3/1014.

151 Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, 19; Karadeniz, Ilim ve Din Agisindan Mu'cize, 18.
152 Zemahseri, Kessif, 3/682.

153 Zemahseri, Kessilf, 4/644.

154 Zemahseri, Kessif, 4/968.

155 Zemahseri, Kessif, 4/612.

156 Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, 17; Karadeniz, Ilim ve Din Agisindan Mu'cize, 18.
157 Zemahseri, Kessif, 2/874.

158 Zemahseri, Kessif, 4/974; 4/196.

159 Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci. 16; Karadeniz, Ilim ve Din Agisindan Mu'cize, 18.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2021] say1: 50



ZEMAHSERTNIN NUBUVVET ANLAYISI

noktada oldugunu ifade etmekte, niibiivvet gorevinin temelinde dogru-
lugun oldugunu belirtmektedir. Ciinkii peygamberin gosterdigi mucize-
lerin inandirict olmas: ve teblig ettigi hususlarin insanlar {izerinde etki

birakmasi i¢in peygamberin bu sifatla muttasif olmasi gerekir.160

5: Ismet: Ismet kelimesi “~ac” (asame) fiilinin mastar1 olup sozliikte
“men etmek, korumak, tutmak, siginmak, giivenmek” gibi manalara
gelmektedir.’e? Kur'an’da bu kelime “korumak, kurtarmak” anlaminda

kullanilmigtir.162

Istilahi olarak ismet; peygamberin giinah islemeye giicii yettigi halde
giinahlardan kaginmasi seklinde tarif edilmektedir.1s3 ismet sifati bagla-
minda peygamberlerin yalan soylemeyecekleri ve dogruluktan ayrilma-
yacaklar1 konusunda icma oldugunu soyleyebiliriz.'** Fakat peygamber-
lerin niibiivvetten 6nce veya sonra, kiiciik veya biiyiik giinah isleyebile-
ceklerine dair farkh goriisler bulunmaktadir.

Harici mezhebinin bir firkasi olan Fudayliyye, peygamberlerden
kiifriin sadir olabilecegini savunmuslardir.’®> Onlarin bu goriiste olmala-
rimun sebebi giinahlarm her tiirliisiinii kiifiir kabul etmelerinden kaynak-
lanmaktadir.1%¢ Kelam bilginlerinin ¢ogu ise peygamberlerden niibiivvet
gorevinden once de sonra da kiifriin sadir olamayacagini ifade etmisler-
dir.1e” Zemahseri, Fudayliyye'nin bu iddiasina siddetle kars1 cikar ve
peygamberlerin asla kiifiir irtikab etmeyecegini belirtir.!68

Kiifiir disindaki giinahlar konusunda Mat{iridi kelamcilar, peygam-
berlerin ismetini kabul ederler. Ancak ismetin peygamberlerin iradelerini
ortadan kaldirmadigini, peygamberleri giinah islemekten aciz birakma-

160 Zemahseri, Kessif, 4/182.

161 Halil b. Ahmed, Kitdbu’'l-Ayn “a-s-m” 1/313; ibni Manziir, Lisdnu’l-Arab, “a-s-m”, 12/403.

162 e]-Maide 5/67; Htad 11/43; el-Mii'min 40/33.

163 Ciircani, Ta'rifdt, 153.

164 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 459.

165 Sabtind, el-Biddye fi Usiilu’d-Din, 115.

166 Hilmi Kemal Altun, Zemahseri’'nin Keldmi Goriisleri, Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019, 223.

167 Altun, Zemahgeri'nin Keldmi Goriisleri, 223-224.

168 Zemahseri, Kessif, 6/1340.
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diklarini diisiiniirler. Onlara gore peygamberlerin niiblivvetten dnce kii-
ciik glinahlar1 islemeleri caizken; niibiivvetten sonra kiiciik giinahlar:
islemeleri caiz degildir. Isledikleri takdirde Allah’in uyarisina maruz
kalacaklar1 muhakkaktir.16?

Eg’ari keldmcilardan Ciiveyni, peygamberlerin masum olmalarim
naklen degil aklen bilindigini ifade etmektedir. Cilinkii peygamberlerin
mucizenin medluliine ters diisecek seylerden korunmasi zorunludur.
Ancak akil burada kiigiik giinahlar cinsinden bazi seyleri reddetmez.
Buna gore peygamberlerin biiyiik giinah cinsinden olan giinahlar husu-
sunda masum olmalar1 icma ile zorunluyken kiiciik giinahlarin bazilari

konusunda masum olmalar1 zorunlu degildir.170

Mu'tezile'nin bu konudaki yaklagimma bakildiginda Ebu Ali el-
Ciibbai'nin (6. 303) peygamberlerin bi’setten 6nce biiyiik giinah isleyebi-
lecegini ancak bi’setten sonra isleyemeyecegini savundugunu gérmekte-
yiz.17' Ancak bu diisiince Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321) ve Kadi Abdul-
cebbar tarafindan elestirilmektedir.1”> Kadi, peygamberlerin niibiivvetten
once de sonra da biiyiik giinah islemelerini reddetmekte, onlarin nefreti
gerektirmeyecek kiiciik giinahlari isleyebileceklerini diistinmektedir.'7

Zemahseri, bu konuda peygamberlerin niibiivvetten dnce de sonra
da biiyiik giinah islemeyeceklerini ifade etmektedir. Kiiciik giinahlar
konusunda ise niibiivvetten dnce nefret uyandirmayacak, insanlarmn ken-
dilerinden tiksinmelerine sebebiyet vermeyecek kiiciik giinahlar: isleyebi-
leceklerini diisiinmektedir.””* Miiellifin bu diiglincesiyle Kadi Abdul-
cebbar’in goriisiine tabi oldugunu gormekteyiz.

Zemahseri, Kessaf' in muhtelif yerlerinde Hz. fbrahim (as)'1n karisini
diismanin elinden kurtarmasi i¢in kiz kardesi olarak tanitmasi, miisrikle-

169 Sabiini, el-Biddye fi Ustilu’d-Din, 114-115

170 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsdd, ter. Adnan Biilent Baloglu ve digerleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2016), 289.

171 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/482

172 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 462.

173 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/440; Mugni, 15/304.

174 Zemahseri, Kessif, 2/908; 4/378.
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rin kendisini eglenceye cagirmasi {izerine “ben hastayim” demesi ve bal-
tay1, putlar1 kirdiktan sonra biiyiik putun boynuna asip diger putlarin
onun tarafindan kirildigimi séylemesi seklindeki ifadelerde kastedilen
seyin yalan degil ta'rizli ifadeler oldugunu belirtmektedir. Ta'riz seklin-
deki bu ifadeler suret itibariyle yalan gibi goriilse de yalan sayilmazlar.!”5
Soziin bu tiiriindeki incelikleri ancak meani alimlerinden pratik zekali
olan kimseler anlar. Bu yoniiyle Hz. Tbrahim (as)in bu ifadeleri ismet
sifatina halel getirmez.176

Miiellife gére Hz. Ibrahim (as)'in putlar1 kirdiktan sonra baltay1 en
bliytik putun boynuna asmasi ve putlarin onun tarafindan kirildiginm
sOylemesindeki amaci kendi yaptig1 isi puta nispet etmek degildir. O,
aslinda bu ifadesiyle fiilin kendisine ait oldugunu bildirmek istemistir ve
bu ta'rizli islubuyla maksadina ulagmis kesin delillerle muhataplarim alt
edip susturmustur. Bu, tipki giizel yaz1 yazmakla meshur olan birisine,
immi olan bir bagkasinin bu giizel yaziy1 gordiigiinde “Bunu sen mi
yazdin” sorusunu sormasina benzer. Bu durumda timmi oldugunu bildi-
&1 halde giizel yaz1 sahibi “Hayir bunu sen yazdin” seklinde bir cevap
verirse arkadasiyla dalga gectigi ve alayh bir lislupla yaziy1 kendisinin
yazdigin ifade etmek istedigi anlagilir. Tipki bu 6rnekte oldugu gibi Hz.
Ibrahim (as) de ta'rizli bir edayla karsisindakilerle dalga ge¢mistir.'””

Miiellif, YGsuf stiresinde gecen Hz. Ytisuf (as)un kardesinin ¢uvali-
na su kabmi yerlestirip kardesini alikoymasini,'”8 Hz. Ibrahim (as)’in esi-
ni, kiz kardesi olarak tanitmasina benzeterek bunlarin dini menfaat ve
maslahata ulasmak i¢in kullanilan hile-i ser‘iyyeler seklinde oldugunu
belirtir. Allah, YGsuf (as)’a telkin etmis oldugu bu hilede ¢ok biiyiik mas-
lahatlarin oldugunu bilmektedir ve hileyi o maslahatlara giden bir vesile

175 Zemahseri, Kessif, 1/194.
176 Zemahseri, Kessilf, 4/456
177 Zemahseri, Kessif, 4/456.
178 Yasuf 12/76.
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kilmistir. Bundan dolay:r bu hile giizel sonuglar dogurmus ve ¢irkinlik

vasiflarindan arinmigtir.”

Son olarak miiellif, baz1 peygamberlerin siir okuduguna dair yapilan
rivayetlerin dogru olmadigmi, bu rivayetlerin tamamen yalan oldugunu
belirtmektedir. Devaminda siirin ciliz ve bozuk s6zlerden ibaret oldugu-
nu, peygamberlerin boyle bir seyden masum olmalar1 gerektigini ifade
etmektedir.'s° Bizce peygamberlerin siir okumasini ismet sifat1 baglamin-
da degerlendirmek dogru degildir. Ciinkii siir okumanin haram veya
giinah oldugu ile ilgili ser’? bir delil bulunmamaktadir. Akil da siir oku-
manin kotii oldugu ile ilgili herhangi bir hiikiim vermemektedir. Dolay-
styla aklin ve dinin yanlis gormedigi siir okumayla, peygamberlerin gii-
nahtan korunmasini ifade eden ismet sifati ile bagdastirilmas: dogru go-

riinmemektedir.

Yukaridaki biitiin agiklamalar: dikkate aldigimizda Zemahgerinin
ismet sifat1 hakkinda peygamberlerin biiyiik giinahlarin higbirini, kiigtik
glinahlardan ise halki tiksindirecek olanlari islememe diisiincesini her

yerde siirdiirdiigii sonucuna ulasabiliriz.
Sonug¢

Zemahseri, Kelam ilmi dahil olmak iizere Tefsir, Hadis, Belagat v.b. gibi
ilimlerde pek ¢ok kiymetli eser telif etmis bir diisiiniirdiir. Onun cesitli
alanlara olan vukifiyeti, Kelam konularma daha genis bir perspektiften
bakabilmesini saglamistir. Ayrica mensup oldugu mezhebin de etkisiyle
Kelam ilmine iligkin konular1 akli zeminde tartisarak onlar1 temellendir-

meye calismistir.

Peygamberlik kurumuna dair goriislerini ortaya koyarken kendisin-
den 6nce yasamig olan bilginlerin olusturdugu genis ilmi birikiminden
faydalanarak bir niibiivvet miidafaas1 yapmistir. O, mensubiyetiyle gurur
duydugunu belirttigi Mu’tezile mezhebinin siki bir takipgisidir ve pey-
gamberlik anlayisini da bu mezhebin goriisleri dogrultusunda ortaya

179 Zemahseri, Kessif, 3/662.
180 Zemahseri, Kessif, 1/116.
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koymustur. Ancak onun bu tavri kuru bir taklit degildir. Zira onun nebi-
restl farki gibi konularda Mu'tezile gibi diisiinmedigini ifade etmesi ve
konular tartisarak agiklamaya ¢alismasi kendisine has bir yonteminin de
oldugunu gostermektedir.

Zemahgeri'nin 6zellikle niibiivvetin imkani, gerekliligi ve ispat1 ko-
nularinda akli argiimanlar1 kullanmas: ve rasyonel olarak bu konular:
acgiklamasi gliniimtiiz niibiivvet karsit1 fikirlere de olduk¢a doyurucu ce-
vaplar vermekte ve iddialarinin gegersiz oldugunu kanitlamaktadir. Di-
ger bir yoniiyle de o, nakli delilleri de kullanarak bu konularin Kur’an’la
olan baglantilarini ortaya koymaktadir. Bu sekilde hem akli hem de nakli
olarak peygamberlik miiessesesini temellendirmeye ¢alismaktadir.

Son olarak Zemahseri, bir iman esasi olan niibiivvet kurumuna
Mu'tezile'nin genel yaklasimini genis bir perspektiften bize yansitmakta
ve bunu kendisine has bir metotla sunmaktadir. Ona gore peygamberlik,
insanlik icin gerekli bir kurumdur ve aklin s6z sahibi olmadig1 alanlarda
peygamberler, insanlar igin yol gosterici olmuslardir. Dolayisiyla miiellife
gore peygamberlik kurumunun gereksizligi hakkinda ortaya atilan biitiin
varsayimlar, iddialar ve itirazlar birer kuruntudan ibarettir.
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