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Abstract

The post-classical period, in which Islamic thought undergoes a renewal and accounting pro-
cess, is a period that witnesses the transformation of Islamic philosophy to find its main medi-
um. In this period, with the decrease of the influence of the Ancient-Hellenistic thought, the
interaction of philosophy with Islamic thought traditions such as theology (kalam) and sufism
increased and important syntheses were tried to be established between them. One of the
most concrete examples of these efforts put forward to capture the holistic point of view of
Islamic thought is the effort of Mulla Sadra (1570-1641), who tried to establish a consensus
between the schools of Peripatetic, Ishraki, Akbari and theological schools with the composi-
tion of transcendental wisdom (al-Hikma al-muta‘aliya). In the consensus that Mulla Sadra tried to
establish, his approach to Sufism and his criticisms against the Sufis of the period constitute
the subject of this study. The problem mentioned in the article tries to find answers to the
following questions: Where does sufism stand among the main references of Mulla Sadra?
What names and teachings are in the background of Mulla Sadra’s understanding of sufism?
What sort of criticism did Mulla Sadra make against the mystics of his time? Although he is
seen as a sufi-philosopher (theosophist), what is the purpose of Mulla Sadra’s criticisms against
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the mystics of his time, and how should these criticisms be understood? Sufism is one of the
most important sources determining the character of Sadra’s philosophy that based on syn-
thesis. In Sadra’s understanding of sufism, the influence of the Akbari tradition’s understand-
ing of being, the Neoplatonic thoughts of classical Islamic philosophers and Suhrawardi’s
Ishraqi (Illuminationist) teachings are manifests prominently. In particular, it can be said that
Tbn al-‘Arabi’s understanding of wahdat al-wujiid (the Unity of Existence) has the most important
influence on Sadra’s understanding of sufism. However, in his own time he opposes the aliena-
tion of Sufism from its essence by criticizing the sufis, who are devoid of theoretical
knowledge and regard Sufism as purely apparent rituals. Sadrd draws attention to attitudes
and behaviours such as increasing ignorance, lack of rational and theoretical research, the
desire to gain rank in the eyes of people with fancy words and shathiyya (ecstatic words), and
to judge according to the outward appearance of the shari’a. He considers such tendencies as
idols of ignorance, as obstacles that keep people away from the truth and must be eliminated
immediately. Sadra's criticism manner is noteworthy when he specifically states that his main
purpose in his criticisms is to warn against the danger of an understanding that distances
Sufism from its theoretical dimension and depth of wisdom, without subjecting Sufi teachings
and tradition to a total criticism, and therefore he targets attitudes and beliefs that he does
not find correct, not specific individuals or institutions. The aim of the article is to draw atten-
tion to the criticitics he made against the so-called sufis, which he did not see as wise by trying
to understand the Mulla Sadra’s interpretation of sufism in the synthesis he tried to provide
among the schools of Islamic thought, and thus to understand the criticism culture of Islamic
civilization and carry it to the present day.
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Molla Sadrd’mn Tasavvuf Yorumu ve Dénemin S6zde Mutasavviflarma
Yénelttigi Elestiriler

0z

islam diisiincesinin bir yenilenme ve muhasebe siirecini yasadigi klasik sonrasi dénem, islam
felsefesinin dontisiim gegirerek asil mecrasini bulduguna taniklik eden bir désnemdir. Bu do-
nemde Antik-Helenistik diistincenin etkisinin azalmasiyla beraber felsefenin, keldm ve tasav-
vuf gibi Islam diisiince gelenekleriyle etkilesimi artmus ve aralarinda 8nemli sentezler tesis
edilmeye calisilmistir. {slam diisiincesinin biitiinciil bakis agisim yakalamak igin ortaya konu-
lan bu cabalarin en miicessem érneklerinden biri Messa?, israki, Ekber? ve kelam okullar: ara-
sinda hikmetii'l-miitedliye terkibiyle bir uzlasi tesis etmeye calisan Molla Sadrd’nin (1570-1641)
cabasidir. Molla Sadrf’nin tesis etmeye ¢alistigi bu uzlasida tasavvufa yaklasimi ve dénemin
mutasavviflarina yénelttigi elestiriler bu makalenin konusunu olusturmaktadir. Makalenin
bahse konu ettigi problem, su sorulara cevap bulmaya calismaktadir: Molla Sadr&’nin temel
referanslari arasinda tasavvuf nerede durmaktadir? Molla Sadri’nin tasavvuf anlayisinin arka
planinda hangi isim ve dgretiler bulunmaktadir? Molla Sadra kendi dénemindeki mutasavvif-
lara ne gibi elestiriler yéneltmistir? Bir sifi-filozof (teosof) olarak gériilmesine ragmen Molla
Sadr&’nin kendi dénemindeki mutasavviflara yonelttigi elestirilerde amaci nedir ve bu elestiri-
ler nasil anlagilmalidir? Tasavvuf, Sadrd’min senteze dayali felsefesinin karakterini belirleyen
en 6nemli kaynaklardan biridir. Sadra’min tasavvuf anlayisinda basta Ekberi gelenegin varlik
anlayis1 olmak {izere klasik islam filozoflarimin Yeni Eflatuncu diisiinceleri ve Siihreverdi’nin
Israki dgretilerinin etkisi belirgin bir sekilde kendini géstermektedir. Bilhassa ibnii’l-Arabi'nin
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vahdeti’l-viicd anlayisinin, Sadra’nin tasavvuf anlayisinin arka planunda en 6nemli etkiye
sahip oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Sadrd yasadigi dénemde tasavvufu biitiiniiyle
zahir{ ritiiellerden ibaret géren nazari bilgiden yoksun mutasavviflara elestiriler ydnelterek
tasavvufu 6ziinden uzaklastirmalarina karsi ¢ikar. Sadr3, artan cehalet, akli ve nazarf aras-
tirmalardan yoksunluk, siislii s6z ve sathiyelerle insanlar nezdinde makam elde etme arzusu
ve seriatin zahirine gore hiikiim verme gibi tutum ve davranislara dikkat ¢eker. O, bu tiir
egilimleri birer cehalet putu olarak degerlendirerek insani hakikatten uzaklastiran ve der-
hal bertaraf edilmesi gereken birer engel olarak kabul eder. Sadrd’nin elestirilerinde tasav-
vufl 6gretileri ve gelenegini topyekiin bir elestiriye tabi tutmaksizin asil maksadinin tasav-
vufu nazari boyutundan ve irfani derinliginden uzaklastiran anlayisin tehlikesine karsi
uyarmak oldugunu ve belirli sahis veya kurumlari degil, dogru bulmadigi tutum ve inanglar
hedef aldigini 6zellikle belirtmesi onun elestiri iislibunu dikkate deger kilmaktadir. Maka-
lenin amaci isldm diisiince ekolleri arasinda saglamaya calistifi sentezde Molla Sadra’nin
tasavvuf yorumunu anlamaya ¢alismak ve arif olarak gérmedigi s6zde mutasavviflara karsi
gelistirdigi elestirilere dikkat cekerek islam medeniyetinin elestiri kiiltiiriinii anlamak ve
onu bugiine tasimaktir.

Anahtar Kavramlar

islam Felsefesi, Molla Sadr, Tasavvuf, irfan, Elestiri

Giris

islam diisiincesinin yenilenme ve muhasebe siirecini yasadig1 klasik sonrasi dé-
nem, Islam felsefesinin déniisiim gegirerek asil mecrasini bulduguna taniklik eden
bir dénemdir. Bu dénemde Antik-Helenistik diistincenin etkisinin azalmasi ya da
déniisiimler gecirmesiyle beraber felsefenin, kelam ve tasavvuf gibi islam diisiince
gelenekleriyle etkilesimi artmis ve aralarinda dnemli sentezler tesis edilmeye cali-
silmistir. isldm diisiincesinin biitiinciil bakis agisini yakalamak icin ortaya konulan
bu cabalar, bir yandan s6z konusu geleneklerin diyalektik iliskisinden ortak bir ze-
min tesis etmeye cahsirken diger yandan tasavvuf ve keldm cephesinden gelen bir-
takim elestirilerle hesaplasmak durumunda kalmistir. Bu dénemde islam diisiincesi-
nin elestiri, yorum ve tahkiklerle kesintisiz bir bigcimde devam ettigini gosteren
dnemli ¢aligmalar fran topraklarinda Fahreddin Raz1 (61. 606/1210), Nasiriiddin Ths?
(8l. 672/1274), Sa‘diiddin et-Teftazani (61. 792/1390), Kutbuddin, Sirdzi (1. 710/1311),
Allame Hilli (81.726/1325), Haydar Amiili, (8l. 787/1385ten sonra), Seyid Serif
Ciircani (6. 816/1413), Ibn Tiirke (1. 835/1432), Celaleddin Devvan{ (6l. 908/1502),
Sadriiddin Destek? (61. 903/1498) ve oglu Giyasiiddin Mans{ir Destek? (1. 948/1541)
gibi alim ve diisiiniirler tarafindan ortaya konulmustur.?

Fakat fran’da 1500’lii yillarin baslarinda yénetime gelen Safevilerin mesruiyetleri-
ni Sil ideolojiye sarilarak saglama ve buradan ideolojik bir gii¢ devsirme yolunu seg-

! M. Ciineyt Kaya, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler (isam Yaymlari, 2017), 32-33; ibrahim Halil Uger,
“Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug Biiyiik Déniisiim Evre-
si”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. Ciineyt Kaya (istanbul: isam Yaynlari, 2013), 80-81.

Ozellikle fbn Sinfnin felsefesini yorumlarken Gazalinin ¢izgisinden ayrilmamaya ¢alisan mezk{ir
isimler kelam ile felsefe arasinda asilmaz gériilen sinirlarin neredeyse buharlasmasina sebep olmuslar-
dir. Bk. Mehmet Bayrakdar, [sldm Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 95-96.
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meleri ilm! muhitte dogmatik ve mezhepsel bir yonelimin etkili olmasina ve
fikih merkezli bir anlayisin hikim kilinmasina sebep olmustur.® Siyasi atmosfe-
rin ilmi gelismeleri yakindan etkiledigi boyle bir durum Molla Sadrd’nin diisiin-
celerinin filizlendigi entelektiiel ortamin arka plani agisindan zikredilmeye
degerdir. Zira Safevi hitkkiimdarlarinin fikir tireten, bilimle ugrasan ve sorgula-
yan kimselerden ziyade $iiligin propagandasini yapacak vaizlere, iktidara ram
olan hukukgulara, bilgiclik taslayan popiilist keldmcilara ve nazar? irfani terk
eyleyen sifilere ihtiyaci vardi. Bu durum Stinni alim, disiiniir ve tarikatlarin
fran disina ¢ikmasina sebep olurken geleneksel tasavvufa alternatif olarak $it
cizgide on iki imama baglilig1 merkeze alan bir tasavvuf anlayisi zuhur etmistir.
Boylece Sif alimlerin geleneksel tasavvufa yonelttigi elestirilerle nazarf ve amell
tasavvuf arasinda gittikce derinlesen bir ayrim meydana gelmistir. Bu durum
Safevi fran’inda on altinci yiizyildan itibaren yogun bir sekilde gdriilen Siiles-
tirme politikasina ve tasavvufla Safevi Siiligi arasindaki ikircikli iliskiye atfedi-
lebilir. Yaganan bu gelismeler Sii ideolojisinin canlanmasina ve beraberinde
zahir? ulemanin akli ilimlere karsi mesafeli durmasina sebep olurken tasavvu-
fun da nazar? boyutundan uzaklasarak $if maneviyatindan ibaret gériilmesine
yol agmustir.*

Molla Sadra’nin diisiincelerinin filizlendigi dénemin Safevi iran’inda énemli olan
diger bir gelisme ise Ahbariyye ve Usiiliyye ekolleri arasinda yasanan miicadeledir.
Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in hadisleri hakkinda $if imamlarin “haber”lerini
yeterli géren Ahbariler, nass kabul ettikleri bu metinlerin mutlak otoritesine baglili-
&1 savunmuslardir. Ahbariler nasslar1 ancak Allah tarafindan gérevlendirilen masum
imamlarin agiklayabilecegini ve ulemann roliiniin séz konusu metinleri icma, kiyas
ve ictihat gibi akli yollara bagvurmaksizin lafzi anlamlarina gére yorumlamak oldu-
gunu ileri siirmiislerdir. Muhammed Emin el-Esterabadi'nin (5. 1033/1624) dnciilii-
glinii yaptig1 Ahbarilerin bu yaklasimi onlarin felsefe, metafizik ve nazari tasavvufa
kars1 ¢cikmalarina sebep olmustur.’ On ikinci imamin gaybetinden sonra ortaya ¢ikan
Ustiliyye ekoliine gelince Ahbarilerin akil karsiti tutumlarin elestirerek dinf hitkiim-
lerde kiyas ve ictihat gibi istidlal yontemlerinin kullanilmasini savunan gruptur.
Mu'tezile’den etkilenen Seyh Miifid ve takipgilerinin 6nciiliik ettigi Ustliyye ekoli
Ahbériyye ekoliine karsi uzun siire verdigi miicadelede XVIIL. yiizyilda galip gelen
taraf olmustur.® Bununla birlikte Sit entelijansinin asil ilgisinin biitiiniiyle Ahbarilik-

Elbette bu durum isldm diisiincesinde akli-felsefi gelenegin gerilemesinin tek sebebi olarak gériilemez.
ibn Riisd’iin vefatina kadar izleri siiriilen s6z konusu gerilemenin sebepleri bahs-i diger olup bu maka-
lenin sinirh kapsamina dahil degildir. Bu sebeplerin detay1 hakkinda bk. Bayrakdar, Islim Felsefesine Gi-
ris, 113-116; Roger Arnaldez, “islam’da Felsefl Diisiince Nasil Kotiiriimlesti?”, isldm Felsefesi Uzerine, ed.
Ahmet Arslan (istanbul: Vadi Yayinlari, 1999), 46-63.

ibrahim Kalin, Varlik ve idrak: Molla Sadrd’mn Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas (istanbul: Klasik Yayin-
lar1, 2017), 178-179.

Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1988), 1/490.

¢ Mustafa Oz, “Usiliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/214-215.
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ten uzaklastig1 ve gerek muamelatta, gerekse fikriyatta Usiiliyye ekoliinii takip ettigi
soylenemez.”

Bdyle bir zamanda ilmi faaliyetlerin merkezi olan isfahan’da bir araya gelen bir
grup alim, Islam diisiincesinin farkli okullarinin §gretilerini yeni bir okumayla
tekrar ele alarak aralarinda bir sentez olusturmaya calismislardir. Elbette bu okul
kendiliginden veya Safevilerin olusturdugu manevi kiiltlirel ortamin etkisiyle
olusmamistir. Daha dnce Siraz’da benzeri gdriilen bdyle bir okulun isfahan’da
tesekkiil bulmasinda dénemin olumlu kosullarindan ziyade sabik 4lim ve diistintir-
lerin siireklilik arz eden ¢alismalar: etkili olmustur.® Nitekim aklf ilimlere duyulan
ilginin azaldig1 béyle bir atmosferde kararli bir tutum sergileyen az sayidaki sahis,
ugradiklari eziyetlere gogiis gererek ya da mensup olduklari zengin ailelerin golge-
sine siginarak popiiler egilimin aksine akli ilimlerle mesgul olmay:1 stirdiirmistiir.
S. Hiiseyin Nasr ve H. Corbin gibi bu dénem tizerine ¢alisan arastirmacilar tarafin-
dan “isfahan Okulu” denilen bu muhitin en énemli simalar1 Molla Sadra’nin hoca-
lar1 olan Mir Damad (1. 1041/1631), Seyh Bahauddin Amili, (51. 1031/1622), Mir
Findiriski (61. 1050/1640) gibi isimlerdi.’ Molla Sadr4’da en miicessem seklini bulan
bu oklunun en énemli vasfi islam felsefesinde ortaya ¢ikan Kelami, Messat, israki
ve SUff gelenekleri terkip ederek yekdigeriyle zit gériinen bu yonelimler arasinda
ontolojik ve epistemolojik bir uzlasi saglamakti. Bu yondeki ¢abasini hikmetii’l-
miitedliye kavramiyla formiile eden Molla Sadrd’nin tesis etmeye ¢alistig1 uzlasida
tasavvuf yorumu ve ¢agdasi olan mutasavviflara yonelttigi elestiriler bu calisma-
nin konusunu olusturmaktadir.

islam diisiincesinin entelektiiel gelenegini biiyiik bir ilgiyle inceleyip bir biitiin
halinde ele alan Molla Sadra akli bilgi, irfan{ tecriibe ve vahiy; diger bir ifadeyle felse-
fe, tasavvuf ve seriat arasindaki ihtilafi zahiri gérerek bu ihtilafi ortadan kaldirmaya
calisir. Tim felsefl meselelerin muhkem bir varlik anlayisiyla ele alinabilecegini
savunan Sadr, kesf ile desteklenmeyen akli bilgiyle ya da zihnin salt analitik siirec-
lerine dayanan epistemolojik bir bakis agisiyla varligin hakikatine ulasmanin ve onu
tecriibe etmenin miimkiin olmadigina inanir. Aristotelesci felsefenin nazarl hikmet
veya bahsi bilgiden ibaret olan epistemolojisinin yetersizligi Messal filozoflarin hik-
metii’l-mesrikiyye perspektifinden itibaren islam filozoflari arasinda var olan ve niha-
yet Sithreverdi’nin hikmetiil-israk tasavvurunda somutlasan bu arayistir. Sadri bu
arayisa hikmetii'l-miitedliye adini vererek islam diisiincesinin farkli ydntemler izleyen

7 Kaln, Varlik ve Idrak, 179.

8 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Arslan (insan Yayinlari, 2010), 2:/137-138; Hamid Debas?,
“Mir DaAmAd ve "Isfahan Okulu’nun Kurlusu”, cev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu, Isldm Felsefesi Ta-
rihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (istanbul: Agihim Kitap, 2017), 2/255-256; Kalin, Varlik ve
Idrak, 178-179.

Dénem hakkinda daha detayl bilgi icin bk. Hamid Debast, “Mir DAmAd ve "isfahan Okulu’nun Kurulu-
su”, cev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Lea-
man ({stanbul: Acilim Kitap, 2017), 253-292; Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle [ran Tasavvu-
fu, gev. Nurcan Altun (istanbul: Onséz Yayincilik, 2015); Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the
Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890, 2010.
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ekollerini mezcetmek suretiyle yeni bir boyut kazandirir. Onun bu perspektifinde
varhigin bilgisine erismek icin akli prosediirlere dayanan bir soyutlama ve hustli
bilgi yetersizdir. Zira bdyle bir bilgi tiimeli idrak edemediginden yakin derecesine
ulasamaz. Bu nedenle varligin gercek bilgisine erismek icin akli bilgi 6nemli olsa da
bu bilgiye ancak mistik bir tecriibeyle gelen Israki miikasefe ve huziiri miisahedeyle
erigilebilir.’® Dolayisiyla tasavvuf, Sadrd’nin bu “sentetik” felsefesinin karakterini
belirleyen en 6nemli kaynaklardan biridir.

Molla Sadra’'min diisiince sisteminde tasavvufun yerini ve dénemin sézde muta-
savviflarina yonelttigi elestirileri dogru anlamak i¢in, Sadrd’nin kendini i¢inde bul-
dugu diisiinsel arka planda 6zellikle tasavvufun serencamini bilmek gerekir. Bu do-
nemde Safevilerin iktidara gelmesi ve Siiligi iran’in resmi mezhebi olarak kabul et-
meleriyle beraber iran topraklari cogunlukla iran disindan “ithal edilen Sit alimlerin
toplandig1 bir merkez haline gelmistir. Byle bir ortamda niifuz kaybeden belli basl
tarikatlar Hindistan'a gé¢ etmek durumunda kalmis ve tasavvuf giderek Siiligin ma-
nevi unsurlarindan miitesekkil olan batini/Sif bir renk almistir. Bu durum Sadra’nin
fikri arka plarunda tasavvuf metafiziginin varligimi ve derinligini gérmeye engel
degildir. Clinkii onun diistince sisteminde tasavvufun etkisi Safevi iktidar1 ve Sii
tarihiyle miinhasir olamayan bir derinlige sahiptir. Onun diisiince sisteminin tabii
bir karakteri haline gelen felsefi-irfAni renk ibnii”l-Arabi’nin nazari tasavvufu ile ibn
Sina ve Siihreverdi'nin israki ve Yeni Eflatuncu egilimleri miindemigtir."" Bununla
birlikte Sadra, yasadigi donemde $if taassubun etkisiyle 6ziinden uzaklasan ve zahird
ritiiellerden ibaret goriilen tasavvuf anlayisina elestiriler getirir. Bu dénemde nazari
boyutunu kaybeden ve biitliniiyle Sii imamlara bagliliktan ibaret goriilmeye basla-
nan tasavvuf anlayisinin tehlikesine isaret eden Sadra’nin elestirilerinde belirli sahis-
lar1 degil, sahih tasavvuf anlayisiyla bagdasmayan tutum ve inanglari hedef aldigini
dzellikle belirtmesi onun tasavvuf anlayisini netlestirirken elestiri tislibunu da dikkate
deger kilmaktadir.

Makalemizin bahse konu ettigi problem, su sorulara cevap bulmaya calismakta-
dir: Molla Sadra’nin temel referanslari arasinda tasavvuf nerede durmaktadir? Molla
Sadrd’nin tasavvuf anlayisinin arka planinda hangi isim ve 6gretiler bulunmaktadir?
Molla Sadra kendi dénemindeki mutasavviflara ne gibi elestiriler yoneltmistir? Bir
stifi-filozof (teosof) olarak goriilmesine ragmen Molla Sadra’nin kendi dénemindeki
mutasavviflara yonelttigi elestirilerde amaci nedir ve bu elestiriler nasil anlagilmali-
dir? Calismadan amag isldm diisiince ekolleri arasinda saglamaya calistig giiclii
sentezle Molla Sadrd’nin tasavvuf yorumunu anlamaya calismak ve arif olarak gor-
medigi s6zde mutasavviflara getirdigi elestirilerde kullandig elestirel tisliiba dikkat
cekmektir. Béylelikle klasik sonrasi dénemde islam diisiince merkezlerinin baginda
gelen isfahan Okulu cevresinde yetisen Sadrd'nin diisiinceleri tizerinden dénemin
elestiri kiiltiiriine mercek tutmaktir, Literatiirde Molla Sadr&’nin diislince sisteminin

1% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miitedliye fi'l-Esfaril-Akliyyetil-erba’a (Esfar) (Beyrut: Daru thyAii't-Tiirasi’l-Arabi,
1981),1/53.
11 Kalin, Varlik ve idrak, 180.
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arka planinda tasavvufun 6nemli bir yere sahip olduguna isaret eden eserler'’ ol-
makla beraber yasadig1 dsnemde “ehlii’l-hak” olarak gérmedigi s6zde mutasavvifla-
ra yonelttigi elestirileri konu alan calismalarin literatiirde nadir oldugunu séyleme-
miz gerekir. Bu anlamda 6zellikle onun temel referanslar arasinda yer alan tasavvufa
dair yorumunu sdz konusu elestirileriyle birlikte ele almak bu ¢alismayr miitemayiz

kilmaktadir.

1. Molla Sadrd’mn Diisiince Sisteminde Tasavvufun Yeri

Sadra’min diisiince sistemi sentetik yapisi geregi farkli okumalara elverisli bir sis-
temdir. Nitekim S. Hiiseyin Nasr ve H. Corbin gibi iran diisiincesi {izerinde ¢alisan
uzmanlar Molla Sadrd’nin tasavvufl 6gretilerini dne ¢ikararak, onun esasinda bir arif
ve sff oldugunu iddia ederken; Fazlurrahman, H. Ziyal ve J. Wallbridge gibi Sadra
yorumculari ise onun felsefl 6gretilerini éne ¢ikararak filozof yoniinii daha baskin
goriirler.” Fakat Sadrd’nin diisiince sisteminin tabiatina baktigimizda mutlak anlam-
da onu tasavvufla veya felsefeyle miinhasir kilmak veya Sadra’yi salt bir stifi veya bir
filozof olarak tavsif etmek, onun diisiince sisteminin biitiinliigiinii g6z ard: etmektir.
Aslinda onu 6zgiin kilan da islam diisiince gelenegini kategorize etmeksizin bir bii-
tiin olarak yorumlamasi ve pargaci yaklasimlarin noksanliklarim fark ederek daha
genis, kapsamli ve biitiinciil bir perspektifi yakalama cabasidir. Bu biitiinciil perspek-
tif icerisinde Molla Sadra’'min tasavvufa yaklasim bigimini anlamak i¢in onun diisiin-
ce sisteminin soyagacina bakilmalidir. Sadr’nin senteze dayali diisiince sisteminin
soyagaci dort ana kaynaga dayanmaktadir. Bunlar; kelam okullari, ibn Sin ile zirve-
ye ulasan Messailik, Siihreverdi'nin tesis ettigi Israkilik ve ibnii’l-Arabi’nin nazari
tasavvuf Ggretisine dayanan Ekberilik’tir. Molla Sadrd’nin bu temeller tizerine kur-
dugu ve hikmetiil-miitedliye adini verdigi diisiince sistemi s6z konusu dort kaynagin
bulustugu kavsak veya dért nehrin aktig bir derya gibidir."

Sadra’nin hikmetiil-miitedliye diistincesinin 6nceki okullar: askin yonii ve onu mii-
temayiz kilan 6zellikleri de burada ortaya ¢ikmaktadir. Sadrd’ya gore “Hakikat aklin
tek basina kapsadig1 alandan daha genistir.”* Diger bir ifadeyle Hakikat yegine ol-
makla beraber farkl diizeyleri vardir ve dolayisiyla farkli bilme tarzlarim gerektirir.
Bu nedenle kelam, felsefe ve tasavvufun her biri bu hakikati farkh bir diizeyde idrak
etmektedir. Herkesin hakikati idrak kapasitesinin farkl olabilecegine dikkat ¢eken

12 Ornek olarak bk. Carl W. Ernst, “Sufism and Philosophy in Mulla Sadra”, World Congress on The Philosophy
of Mulla Sadra (Mecmua-y1 Makaldt-1 Hiimayis-i Cihani-yi Bizorgdast Hekim Molla Sadrd) (Tahran: intisarat-1
Bunyad-1 Hikmet-i islam, 1999); Samil Ocal, Islam Diisiincesinde Kelam Hikmet ve Irfan Iliskisi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2020), 205-220; Giildane Giindiizéz, Tasavvuf Tarihinde Nazari irfan Gelenegi: Tarih, Teori ve Prob-
lemler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 109-124.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadra ve ilahi Hikmet, cev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yayinlar1), 116-
117; Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Albany: State University of New York, 1975), 3-4; Ernst,
“Sufism and Philosophy in Mulla Sadra”, 1/2.

4 Murtaza Mutahhari, Hademdt-1 Miitekdbil-1 Isldm ve Iran (Tahran: intisarat-1 Sadra, 1374), 586.

15 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miitedliye fi'l-Esfari’l-Akliyyetil-erba’a (Esfar) (Beyrut: Daru thyaii’t-Tiirsi'l-Arabi,

1981), 1/11.
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Sadri bu farklihg: sdyle bir drnekle izah eder: Avamin din anlayisi cevizin yesil olan
dis kabugu, keldmcilarin anlayisi cevizin i¢ kabugu, felsefecilerin ise cevizin beyine
benzeyen meyvesi gibidir. Ariflere gelince onlarin anlayisi cevizin igindeki yag gibi-
dir. Cevizin dis kabugu hicbir ise yaramaz. Zira tadi ac1, goriintiisti kotiidiir. Tek go-
revi cevizin i¢i olgunlasincaya kadar bir siire onu korumaktir. i¢ kabuk ise dis kabuga
gdre daha yararhdir. Cevizi daha uzun siire korurken ayni zamanda yakacak olarak
da kullanilabilir. Ancak o da ceviz igi ile karsilastirildiginda daha az yararhidir. Hem
dis kabuk hem de i¢ kabugun asil korumaya calistig1 cevizin i¢indeki meyvesidir. Dis
ve i¢ kabuktan daha 6nemli olan ceviz i¢inin birgok yarari vardir. Ancak cevizin
icindeki yag ise arifin anlayisi olup cevizin meyvesinin tiim yararlarini igeren 6zii
gibidir. Filozofun hakikat anlayisina denk gelen ceviz i¢i avam ve keldmcinin anlayi-
sina gore daha derin bir anlays olsa da her seyde Hakk’'in Bir’ligini miisahede eden
ariflerin anlayigina gore noksandir.'® Filozof"” hakikate kavramlar ve bu kavramlarin
isaret ettigi delillerle ulasmaya calisirken arifler ise hakikati huziri bilgi ve idrak-i
ayni ile kesfeder." Bu iki bilme tarzi arasindaki fark, Sadrd’nin tabiriyle tathnin tari-
fini bilen bir kisiyle tatliy1 bizzat tadan kisi arasindaki fark gibidir."

Sadr&’nin bu mukayeseli 6rnekleri, onun hikmetti’l miitedliye perspektifi hakkinda
Snemli ipuglar1 verirken tasavvufun bu diisiince sistemindeki konumunu da ortaya
koymaktadir. Zira bu Ornekleri Sadri, Ekberi gelenegin derin tesiriyle Hakk'in
Bir'ligini miisahede ederek kendi varliginda “O’nu bulan” ve arifiin billah denilen
miikasefe ehlini epistemolojik ve ontolojik diizey olarak keldmar ve filozoflarin iis-
tiinde konumlandirdig1 goriilmektedir. Sadra'nin eserlerine bakildiginda bu derin
etkinin izleri hem sGff gelenege olan asinahigiyla “yatay” ve tarihi olarak, hem de
tasavvufun ebedi kaynag: olan Hakikat ile temasi agisindan “dikey” olarak bariz bir
bicimde goriiliir.”

Sadrd’min tasavvuf gelenegiyle olan derin miinasebeti, onun tasavvuf metafizikgile-
rinin goriisleri hakkinda yaptigi degerlendirmelerden de anlasilmaktadir. Ornegin
Tkdziin-ndimin adl eserinde tasavvuf metafiziginin varlik anlayisim yorumlarken bazi
cahillerin tasavvuf biiyiiklerinin viiciidu ¢ogunlukla olusa ait golgemsi bir varlik olarak
adlandirmaktan kasitlarini anlamadiklarina dikkat ceker. Mutasavwiflara gére viicidun
ya zat1 ve hakikati bakimindan Hakk’in viiclidu, ya da Hakk’in viiciduna bagh bir varo-
lus oldugunu ve viiclidun tiim varolusun kaynagi oldugunu belirterek ibnii’l-Arabf,
Sadreddin Konevi ve Alaii’d-devle Simnani’ye yaptig1 atiflarla bu konuda mutasavwifla-

16 Qcal, Islam Diisiincesinde Kelam Hikmet ve Irfan iliskisi, 219-220.

17 Sadrd’min eserlerinde filozof kavramini mutlak bir minaya isaret ederek kullanmadigin, aksine mute-
felsif filozoflar ile rasih hukema veya ilahi/arif filozof arasinda ayrim yaptigini belirtmekte yarar var.
Ornek olarak bk. Molla Sadra, Tefsiriil-Kurani'l-Kerim (Kum: intisarat-i Bidar, 1366), 7/10; Molla Sadr3,
Esfar, 1/11, 22, 34, 3/487,6/79, 9/115; Molla Sadra, Sevahidii'r-Rubiibiyye fi'l-Mendhici’s-Siiliikiyye, thk. S.
Celaleddin Astiyant (Meshed: Merkez-i Nesr-i Danisgah, 1360), 9, 158, 832 s./188; Molla Sadra, “ksirii’l-
arifin”, Mecmudtii'r-resdil et-tis’é (Tahran: Mektebetii'n-Nr, 1302), 318.

Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazar{ Irfan Gelenegi, 111.

¥ Molla Sadr4, Tefsiriil-Kurani'l-Kerim, 7/10.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadrd ve [ldht Hikmet, cev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yayinlari, 2009), 94.
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rin gercek niyetlerini izah etmeye ¢alisir.* Sadra basta varlik ile ilgili meseleler olmak
lizere nefis, insanin mahiyeti, irade, mucize, hayal yetisi/alemi ve ahiret hayati gibi
meseleleri ele alirken de salt felsefl bir perspektiften ziyade tasavvufi ve irfani bir yakla-
sim sergiledigi goriiliir.”* Hatta nedensellik gibi felsefi/kelami bir meseleyi ele alirken
151k/gdlge sembolizmi ve sevgi gibi tasavvufi kavramlar ile Israki nur metafiziginin
ask ve kahr kuralina miiracaat eder. Bu baglamda 6zellikle bnii’l-Arabi'nin vahde-
ti’l-viicid nazariyesinin etkisiyle mal(iliin illetinin varligindan ayr1 bir viicida sahip
olmadigimi savunarak aralarindaki iliskiyi ayna-gériintli ve glines-glines 1sinlar:
metaforuyla aciklamaya calisir.”® Dolayisiyla Sadrd’nin tasavvuf gelenegiyle olan
derin ve kesintisiz ilgisi ele aldig1 herhangi bir felsefi tartismanin ortasinda cesitli
irfan? ve tasavvufl referanslara siklikla basvurmasindan; bilhassa EbG Himid Gazali ve
ibnii'l-Arabi olmak {izere Bayezid-i BistAmi, Ciineyd-i Bagdadi, Halldc-1 Mansfr, Ebii
Talib el-Mekki, Ebli Sdid-i Ebii'l-Hayr, Feridiiddin Attar, Eb( Hafs Omer Siihreverdi,
ibnii'l-Fariz, Celaleddin-i Rimi, Sadreddin Konevi, Dav{id-i Kayseri ve Mahm{id Sebiis-
terf gibi 6ncti mutasavviflarin sgzlerine atiflar yapmasindan agikca anlasilmaktadir.*

Hakikatin sadece aklin kavrayabilecegi ya da kalbin tek basina sezgisel olarak
vakif olabilecegi bir sey olmadigi yoniindeki Sadrd’mn kanaati onun felsefesinin en
onemli yonlerinden biri olarak goze ¢arpmaktadir. Nitekim eserleri incelendiginde
ele aldigi meselelerde akli delillere siklikla bagvursa da salt uslamlamayla yetinmedi-
gi ve ozellikle metafizik konularda kalbi miikdsefe ve irfani i¢ gériiye son derece
onem atfettigi goriilmektedir. Ustelik bu yaklasim Sadra’nin eserlerinin isimlerine de
yansimistir. Basta saheseri kabul edilen Esfar olmak tizere, Sevahidu'r-rubiibiyye, Zdad
el-musafir, Mezahirii'l-lldhiyye, Mefaihiil-gayb, Iksiriil-Arifin, Esrarii'l-Aydt, Kitabiil-
mesdir, el-Mesdilii'l-kudsiyye gibi eserlerinin isimlerine bakildiginda irfani bir bakis
acgisim ¢agristiran isimler olarak miiellifin fikri arka planini izhar ettikleri gértilmek-
tedir. Dahasi bu eserlerin icerigine bakildiginda sefer, lem3, israk, sahid, miftdh ve
mesar gibi tasavvufi kavram ve 6gretilerden olusan bdliim isimleri Sadrd’nin tasav-
vufa olan ilgisinin zahiri ve belli bir alanla sinirli degil, aksine derin ve daim? bir ilgi
oldugunu géstermektedir.”

Bu isimler arasinda Sadra’nin tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde dnemli bir ye-
re sahip olan ibnii’'l-Arabi ve Ekberi gelenegin temsilcilerinden Konevi ve Kayseri'ye

' Molla Sadrd, ikdzii'n-ndimin (Tahran: SIPRIN, 1384), 21; Fevzi Yigit, Hikmet ve [llet: Molla Sadrd’nin Neden-

sellik Teorisi (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2018), 147-148.

Ornek olarak bk. Molla Sadra, “el-Varidatu’l-kalbiyye fi ma‘rifeti’r-rublibiyye”, Mecmudtii'r-resdil et-tis'é

(Tahran: Mektebetii'n-Nr, 1302), 274; Molla Sadr4, Sevahidiir-Rubiibiyye fil-Mendhici’s-Siildkiyye, 9, 158,

832 5./263, 343; Molla Sadr, Esfdr, 9/191, 382.

% Molla Sadra, Esfar, 2/334, 342-345, 362-366; Yigit, Hikmet ve illet, 141-152.

# Kalin, Varlik ve idrak, 177; Doktor Cihangirl, “Mukaddime”, Kesriil-asnami’l-cghiliyye, Molla Sadr4 (Tah-
ran: Biinyad-1 Hikmet-i Sadr3, 1381), 16-17.

» bk. Molla Sadra, Esfar; a.mlf., Sevahidii'r-Rubiibiyye fil-Mendhici’s-Siiliikiyye, thk. S. Celaleddin Astiyani
(Meshed: Merkez-i Nesr-i Danisgah, 1360); a.mlf., el-Mezdhiru'l-llahiyye fi Esraril-Uliimil-Kemaliyye (Tah-
ran: Bunyad-i Hikmet-i Sadra, 1387); amlf., Esraru’l-Ayat, ed. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i
Hikmet ve Felsefe-yi iran, 1360); a.mlf., ZadiiT-miisafir (Kum: Defter-i Tebligat-1 islami, 2003); Molla
Sadr3, el-Mesair, ed. Henry Corbin (Tahran: Kitabnime-i Tahur, 1363).
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ayr1 bir parantez agilmalidir. Zira varlik/viicid eksenli bir sistem kuran Sadra’nin
felsefesinin tiim ogretileri varlik felsefesine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle
Sadrd’da her sey varlik iizerinden anlam kazanmaktadir. Bu baglamda Sadramin
felsefi sisteminin temel siitunlar1 olan asaletii’l-viiciid, teskikiil-viicid ve hareketii’l-
cevheri teorilerinin arka planinda fbnii’l-Arabi ve ekoliiniin diistincelerinin tesiri goze
carpmaktadir. Ornegin asaletin/6nceligin mahiyette degil varlikta oldugu gériisiine
yonelirken Sadra, ibnii’'l-Arabi’nin Allah’in varligini asil, masivay: ise itibari olarak
degerlendirdigi Allah-alem iliskisini varlik-mahiyet formunda ele alarak asaletii’l-
viiciid teorisi igin bir referans olarak kullamir.** Sadri mahiyetin viiclida gore iti-
bariligini ibnii’l-Arabi’nin Allah'in digindaki varliklar igin siklikla kullandig1 ayna
metaforu tizerinden anlatarak tiim sair mevcudati hayali ve golge varlik olarak gé-
riir. Ona gore diger varliklar, aynada goriinmelerine ragmen gercekte bir varliga
sahip olmayip Hakiki Viicd'un zatf taayyiinleridir. Dolayisiyla her mevcutta aslolan
viiciddur; viicidiin disinda kalanlar yani mahiyetler ise viicidla birlikte anlam ka-
zanan birer golge ve yansimadan ibarettir.” Sadr, {bni’'l-Arabi'nin varlik dgretisin-
den etkilenmekle beraber onun bu meseleye akli simirin Stesinde, akli hayrete diist-
ren askin bir mesele seklindeki yaklasimin tevil yoluna giderek meselenin yiiceligi
ve aklin erisiminden uzakhi§i sebebiyle ibnii'l-Arabi’nin boyle diisiindiigiinii ve bu
sozlerin, aklin vahdetiil-viicGdu inkar ettigi anlamina gelmedigini savunur. Zira
Sadrd’ya gére burhan ile irfanin ikisi de nur olup nurun nura muhalif olmas: s6z
konusu olamaz. Fakat aklin sinirlarini zorlayarak onu hayrete diisiiren bazi metafizik
hakikatler vardir. Bununla birlikte, bu tiir meselelerin akledilir olmadig1 veya izah
edilemez oldugu manasina gelmez. Aksine bu durum, aklin salt rasyonel ¢ikarimlarla
kavramaktan aciz oldugu ve idrak etmek icin daha &zel ve stiin bir akla ya da kalbi
sezginin yardimina ihtiya¢ duydugu anlamina gelir.”® Bu nedenle Sadri ibnii’l-
Arabi’den farkli olarak aklin, ilah{ liituf sayesinde vahdetii’l-viiciidu idrak edebilece-
gini savunur.”

Sadrd’nin diisiince sisteminin ana siitunlarindan bir digeri olan teskikii'l-viiciid 6g-
retisinde de Ekberi gelenegin tasavvuf metafiziginin izlerini bulmak miimkiindiir,
ibnii’l-Arabi’nin kesrette vahdet, vahdette kesret olarak tabir ettigi varlik alemindeki
hiyerarsik diizeni Sadra, varligm birligi ve cesitli mertebelerde tezahiir etmesi anla-
minda “teskik” kavrami tizerinden izah eder. Ona gore viic(id, vahdeti iginde kesreti
ihtiva eden ve basit yapisi itibariyle her seyde mevcuttur. Diger bir ifadeyle varlik
yegane hakikat olarak her seydir, fakat sistematik bir belirsizlikle cevval bir yap1 arz
ederek her seyde farkli mertebeler halinde tezahiir eder.* ibnii'l-Arab? de viicGdun
namiitenahi derecelerde tezahiir ettigi gériiniir (suh(id) dlemdeki kesreti viicidun

% Molla Sadr3, Esfir, 6/284.

# Molla Sadr4, el-Mesdr, 4.

% Molla Sadr4, Esfdr, 2/322.

# Molla Sadr4, Esfdr, 1/71, 2/292.

30 X3l

Fevzi Yigit, “ibn Sind ve Molla Sadrd’da Varlik Kavraminin Teskik Niteligi
Fakiiltesi Dergisi 22/41 (15 Haziran 2020), 72-74.

, Sakarya Universitesi flahiyat
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bir olmakla beraber mertebeli bir varolusa- diger bir ifadeyle teskiki bir yapiya-
sahip olmasiyla izah eder.’’ ibnii'l-Arabi viicidun bu mertebeli yapisi icin teskik
kavramini kullanmazken, Sadra bu durumu Pehlevi diisiiniirlerin yani sira ibn Sina
ve Sithreverdi'nin de kullandig: teskik kavramu {izerinden izah etmeye calisir. Vii-
cldun her mevcutta Mutlak Viiciid'daki gibi saf ve katisiksiz olmadigiru s6yleyen
Sadri, bu nedenle viiclidun farkli mertebelerde taayyiin ederek kesret halinde go-
riinmesini teskik olarak yorumlar. Buna gore oncelik-sonralik, giicliiliik-zayiflik,
kemal-noksanlik, zorunluluk ve imkan kabul edici olan viiclid, tiim mevcudatta
cesitli mertebelerde tezahiir eder.”” “ViicQd, her seyde vardir. Ancak bu viicid, her
mevcudun ilim, kudret ve varliktaki kemal derecesine goredir”** diyen Sadra’ya gére
viiclid, her mevcudun varlik hiyerarsisindeki derecesine gére bulunur. Akilda akail,
cevherde cevher, nefiste nefis, toprakta toprak, tasta tas hasebince yer alir. Goriiniir
alemdeki zahir? kesretin Mutlak Viicid’a nisbeti, cisimler tizerinde goriilen 1sinlarin
glinese nisbeti gibidir.*

Sadrd’nin felsefi sisteminin en dnemli basarisi olarak kabul edilen cevheri ha-
reket teorisinde de ibnii’l-Arabi’'nin etkisi dikkat ¢ekmektedir. Aristoteles’in cev-
herin disina hasredilen hareket teorisine karsi ¢ikan Sadri hareketi, cevher de
dahil olmak {izere tiim varliga samil kilarak maddi 4lemin devamli surette yeni-
lenmesi olarak tanimlar. Bu degisim ve doniisiimde sadece arazlar degil bizzat
maddi 4lemin cevheri de hareket etmektedir.”® Varlik dlemindeki degisim ve donii-
stimiin kaynagi, zaman ve hareketin mahiyeti gibi meselelerde diisiince tarihinde
yeni bir ¢1gir agan Sadra’nin bu teorisinde fbnii’l-Arabi’nin halkii’l-cedid gériistiniin
etkisinden rahatlikla s6z edilebilir. Yaratmanin 4lemde siirekli yenilenmesini ifade
eden halkii’l-cedid goriisiine gore, Hakk'in siirekli tecellisi ile tiim varliklar adeta
insan nefesinde gdriilen biiziilme ve genislemeye (kabz u bast) benzer bigimde ayni
ddngiiniin birbirini tamamlayan asamalari seklinde her nefeste yeniden yaratilir.*
Cevherden araza tiim kéinatta miitemadiyen meydana gelen bu yaratmay: halkii’l-
cedid veya tecdidii’l-halk olarak tabir eden ibnii’l-Arabi’nin bu goriisii Sadrd’y1 hare-
ket konusunda Aristoteles’ten beri siiregelen koklii bir gelenege karsi ¢ikarak ha-
reketi bizzat cevhere atfetmede ve kdinatin cevheri itibariyle durmak bilmeyen
cevval bir yapida oldugu goriisiine sevk etmede Snemli bir saik olarak zikredilme-
lidir. Fakat Sadra ibnii’l-Arabi’den etkilenmekle beraber dlemdeki varliklarin cev-
heri hareketle bir suretten siyrilarak baska bir surette yeniden yaratildigini kabul
etmez. Ona gore sonraki suret 6ncekinin tiim 6zelliklerini haiz olan daha iistlin ve

Toshihiko Izutsu, islim’da Varlik Diisiincesi, ¢ev. ibrahim Kalin (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 190,
196, 202; Alparslan Agikgeng, “Iran irfani Gelenegi Molla Sadra (Sadriiddin $irdzi)”, islim Felsefesi Tari-
hi, ed. Bayram Ali Getinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 2/303.

32 Molla Sadr3, Esfar, 9/186.

" Molla Sadr4, Sevahidii'r-Rubiibiyye fi'l-Mendhici’s-Siiliikiyye, 9, 158, 832'5./7.

3 Molla Sadri, el-Mesdir, 41.

* Molla Sadr4, Esfdr, 3/180.

ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Hamza Kili¢ (istanbul: insan Yaymlari, 2013), 177; Seyyid Hiiseyin
Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, gev. Ali Unal (istanbul: insan Yayinlari, 2009), 144.
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kamil bir surettir.”” Oziinde seyyal, miitemadi ve yatismaz bir dinamizm barindiran
cevher, tiim arazlarda meydana gelen harekete de kaynaklik ederken bu hareket
sirasinda yok olan herhangi bir sey yoktur. Cevheri bir hareketle bilkuvveden bilfiile
dogru peyderpey cikan ve olgunlasan tek bir varlik vardir, Hasili hareket-i cevheri
teorisinde Sadrd'min tasavvuf metafiziginde 6nemli bir yere sahip olan halkiil-cedid
dgretisinden etkilenmekle beraber getirdigi yorumlarla onu gelistirdigini ve ona
felsefi bir boyut kazandirdigin rahatlikla s6yleyebiliriz.

Molla Sadr4, tiim felsefi sistemini ayakta tutan mezk{r ilkeleri ikame ederken el-
bette sadece ibnii’l-Arabi’den degil onun 6gretilerinin nazar? anlamda derinlik ka-
zanmasinda 6nemli bir yere sahip olan Konevi ve Kayseri’den de etkilenmistir. Felse-
fesiyle miisemma olan hikmetii'l-miitedliye kavramini Kayseri'ye bor¢lu oldugu malum
olan Sadrd’nin tizerinde Ekberi gelenegin bu iki temsilcisinin etkisi eserlerinde onla-
ra yaptig1 atiflarin sikligindan izhar olmaktadir.” Bu baglamda &zellikle ilk donemle-
rinde Messal ve Israki 6gretilerin etkisinde olsa da, Sadra’nin nihayetinde kendini
buldugu mecra, ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin ekoliidiir.” Zira Ibnii’l-Arabi ve ekolii-
niin etkisi Sadra’nin sadece tasavvuf anlayisinda degil tiim felsefi sistemini ayakta
tutan mezkdr ilkelerin arka planminda yadsinamayan bir etkiye sahip oldugu gériil-
mektedir. Bu nedenle ibnii’l-Arabi’'nin vahdetii’l-viicGd anlayisimin Sadra’min varhk
esasina dayanan diislincesinin en Snemli sacayagi oldugu soylenebilir.

Sadra’'min sadece varlik anlayisinda degil, varlik anlayisina gére sekillenen bilgi
anlayisinda da tasavvufun énemli bir yere sahip oldugu gériiliir. Ciinkii Sadrd’ya
gdre bilgi, aklin soyutlamasi yoluyla elde edilse de ancak irfani tecriibeyle kesinlik
(yakin) kazanarak ve tadilarak marifete doniisebilir. Bu nedenle insanin bilgi edinme
siirecinde her akli soyutlama islemine irfani bir aydinlanma da eslik etmektedir.”
Ona gore varlik ile bilgi arasinda muhkem bir bag vardir. Varligin kavramsal ifadesi
zihinde sekillenerek bilgiye doniisiir. Bu nedenle bilgi aslinda varligin bir modalite-
sidir. Varlik dis dlemden zihne yansiyarak bilgi halini alirken bu bilginin sezgisel bir
tecriilbeye doniiserek marifet halini almasi oraninda insan varlik mertebelerinde

%7 ibnii'l-Arabi bu yeniden yaratmay1, soyunduktan sonra giyinme anlamina gelen lebs ba‘de hel’ ( aay il
1s) kavramuyla ifade ederken Sadra ise 6nceki suretin iizerine giyinme anlamina gelen lebs ba'de lebs
(o) 2y (wad) demeyi tercih eder. fbnii'l-Arabi Es‘ariler’in “araz iki zamana kalmaz” seklindeki ifadele-

rini “mevcut iki zamana kalmaz” olarak degistirerek lebs ba‘de hel‘ kavramuyla bir varligin miitemadi-
yen yok olup yeniden yaratildigin ve bu yaratilma esnasinda geride kalan her seyin midum, sonraki
varligin ise tamamen yeni bir varlik oldugunu savunur. Sadra ise cevheri hareketle tekemmiil eden var-
ligin peyderpey kazandigi suretlerde sonraki suretin ncekinin iistiine giyildigini ve onu 6ziimseyerek
daha {istiin bir surete yiikseldigini savunur. Bk. ibnii’l-Arabi, Fusiisul-Hikem, 177-179; Molla Sadr4, Esfar,
3/112-113, 292.

% Molla Sadra, Esfar, 2/329, 330, 333, 335, 342, 6/181, 9/329; Molla Sadra, Sevahidii'r-Rubibiyye fi'l-
Mendhici's-Siiliikiyye, 9, 158, 832 s./316; Molla Sadr4, el-Mebde’ Ve'l-Me'dd. (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danis-
gah, 1362), 590 5./91; Molla Sadr4, “Risaletu fi'l-kaza ve’l-kader”, Mecmudtii'r-resdil et-tis’é (Tahran: Mek-
tebeti'n-Nfir, 1302), 191; Molla Sadra, ikzii'n-ndimin, 6, 8, 10, 20-21, 27-28, 31-32, 51-52, 66.

% Kalin, Varlik ve idrak, 12; Salih Aydin, Molla Sadrd’da Mahiyet Felsefesi (Istanbul: insan Yayinlari, 2018), 20.

Alparslan Agikgeng, “el-Esfarii'l-erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlars,

1995), 11/375.
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yiikselir. Dolayisiyla insanin bilgi edinme siireci tipki tasavvufta nefsin kemal yolcu-
lugunu ifade eden seyr u siillik siireci gibidir.*"

Sadrd’ya gore hakikat yolunda akil ile elde edilen istidlali bilgi ve kalbi sezgiyle
ulasilan irfani kesif yekdigerine eslik ederek ve birbirine destek olarak ilerleyebilen
ve ortak bir gayeye dogru yol alan iki yoldas gibidir.*” Nitekim birgok felsef meseleyi
ele aldig1 Esfar eserine “bil ki, 4riflerden ve velilerden olan silikler (yolcular) icin
dort sefer vardir”™ diye eserine baslayarak hakikat arayisinda akli bilginin manevi
tahakkuka dogru bir eyleme déniistiigiine ve burhanla gikilan manevi seyr u siiliikiin
Onemine isaret eder. Ona gdre hakikat yolunda ilerlemek isteyen filozof sonugtan
sebebe giden rasyonel ¢ikarimlar ve burhani delillerle yol bulmaya calisirken ulastig
bilgileri tashih edecek kalbi sezgiye sahip olmadan ve onlar1 zevki hikmet ve marife-
te doniistiirecek olan irfani seyr u siiliikii yasamadan bilgelik yolunda ilerleyemez.
Zira hikmetin hakikatine ancak miikisefeyle gelen ilm-i lediin ile ulasilabilir. Aksi
takdirde hakim olunamaz.”* Ayni sekilde beseri vasiflardan arinarak nefsini kemale
erdirme yolunda sefer halinde olan s{ifi de 6nce kendini ve akabinde rabbini tanima-
sina rehberlik edecek akil ve burhani yedegine almadan insan-1 kAimil mertebesine
ulasamaz. Nitekim Sadri hikmetin elde edilmesinde kisinin akl-1 selim kadar zevk-1
selim sahibi olmasi gerektigini sdyle ifade etmektedir:

Kuskusuz hikmetin ve marifet nurunun elde edilmesi icin fitratin salim, hu-
yun/yaratihigin giizel, bakisin dogru, zihnin keskin, kavrayisin hizli ve berabe-
rinde zevki mukasefe yeteneginin olmasi gibi bazi sart ve sebepler gerekir. Fa-
kat tiim bunlarin yaninda kalpte Allah’tan manevi bir nur olmalidir. Anlama
ve kavrama giiciine sahip oldugu halde zevki kesiften mahrum olan ve kalbin-
de 6niinii aydinlatacak bir nur tasimayan kimse hikmetten pay alamaz.”

Sadri, bu ifadelerinde hikmet ve marifeti elde etmede aklin tek basina aciz kaldi-
gini belirtirken aklin neden yarlabilir oldugunu ve kavrama giiciinii asan ulvi haki-
katlere ulasmada yetersiz kaldigini ise soyle izah etmektedir:

Insan bahs? hikmette uzman, fakat vahiy ilmi (ilmii’l-kitab) ve seriat konusun-
da nasipsiz olabilir, ya da tam tersi olabilir. Su halde sagduyulu akil, iyi tefek-
kiir edip egilimlerden, sapmalardan, ¢eliskilerden ve inattan arinarak insafin
pesinden ayrilmadiginda, cahiliyenin kétiiliikleri ve nefsant kirlerle i¢ Alemi
kararmayan ve dogru yoldan sapmayan, nefsi armis bir akillilar grubunun
oldugunu diisiindiigiinde iste o vakit ilim ve amelde aklinin sinirlarini asan
meseleler hakkinda Allah tarafindan desteklenir.*

Sadra’nin burada dikkat ¢ektigi husus insanin ayni anda bahsi hikmet ile zevki
hikmete sahip olmayabilecegi, ancak sagduyulu aklin bahsi hikmetten zevki hik-
mete ulasarak hakikati bir bitiin olarak idrak edebilecegidir. Bu nedenle tamamiy-
la riyazet ve seyr-u siildk ile yetinerek akli ve nazarf arastirmayi terk eden sifileri

Acikgeng, “Iran irfani Gelenegi”, 2/301.

%2 Mehdi Hairi Yezdi, “Der Amed? bé Kitab-1 Esfar”, iranname 8/1 (1990), 49.

" Molla Sadr4, Esfar, 1/13.

“ Kalin, Varlik ve idrak, 191; Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazar? frfan Gelenegi, 111.
* Molla Sadr4, Esfar, 6/ 6-7.

*  Molla Sadra, Esfar, 7/ 327.
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elestirir.”” Bu baglamda Miik4sefenin tek basina hakikate ulasmak icin yetersiz
oldugunu®® belirten Sadr4, sifilerin zevki bilgi ve i¢ aydinlanma ile yetinerek hii-
kiim verdiklerini ancak kesin bir delile dayanmayan bir seye tam anlamiyla inan-
manin dogru olmadigini sdyler.”” Ancak burada Sadrd'nin entelektiiel sezgi ve
miikasefeye eslik etmesi gerektigine inandig1 burhan, nedenden sonuca giden salt
ctkarimsal akil yiiriitme degil, onun Gtesine gegerek bahsi hikmetten zevki hikme-
te kap1 aralayan bilgidir. Nitekim bu baglamda felsefeyi “varligin hakikatini zan ve
taklide dayali olmayan burhan{ bir bilgiyle -oldugu gibi- bilmek ve bu bilgi muci-
bince hareket etmek™® olarak tarimlayan Sadr3, nefsin kemalini egsyanin hakikatine
dair aklf bilginin manevi tahakkuka dogru bir eyleme dontismesiyle miimkiin oldu-
guna isaret eder. Hatta o “bilgi olmadan tam anlamiyla Allah’a itaat olmaz, bilgi ise
ancak akil yoluyla elde edilir” diyerek insanin hakikat yolculugunda burhana dayal
bilgiyi ve bahs? hikmeti zevki hikmetin dnciilii olarak kabul ettigi gibi dini vecibele-
rin de biligsel bir degere sahip olduguna dikkat ceker.”!

Sadra’min epistemolojisinin en 6nemli ilkelerinden biri hakikatin marifetine an-
cak ve ancak kesf ve miikisefe ile ulagilabildigidir. Fakat bir diger 6nemli ilke ise
miikasefe ve i¢sel aydinlanmanin burhana miitenakiz olamayacagi, dolayisiyla haki-
katin marifetine ulasmak icin burhanin yadsinamaz bir gerekliligi haiz oldugudur.
Nitekim o, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye (Cahiliye Putlarim Kirmak) adl eserinde Hallac’a
atfen soyle der: “Burhan, kalbin {izerine varit olan ve insanin onu yalanlayamadig
seydir.”*” Bu sdzleri yukaridaki ifadeleriyle birlikte degerlendirildiginde akla kalbi bir
gdrev, kalbe ise akli islev yiikledigi gériilen Sadrid’nin felsefesinin tabiati1 tam da
burada agiga ¢ikmaktadir. “Hakiki burhan kesfe dayali suhlidla celismez, ilkinin
inkar ikincisinin inkdr1 anlamina gelir”>
han, israk ve miikasefe arasindaki muhkem baglanti ele alinan her meselede karsimi-
za ¢ikar, Kesf ve miisahedeye dayali huz{iri bilgi esyanin hakikatini bilme konusunda
bahsi ve husili bilgiden daha giivenilir olsa da bunlar yekdigerini nakzeden bilgiler
degil, aksine destekleyen ve teyit eden bilgilerdir.**

ilkesinden hareket edilen bu sitemde bur-

Bilginin bu farkli kaynaklari arasindaki uzlasiy1 saglamaya calisirken Sadrj, elbet-
te kimi goriis ve diisiinceleri farkli bir yorumla ele almaktan ve uygun bulmadig
yaklagimlar: elestirmekten ¢ekinmez. Ornegin o Messal epistemolojide merkezi bir
rol oynayan faal akli metafizik alana yerlestirerek ona sadece epistemolojik bir bag-
lamla simirh olmayan irfani ve vecd? bir gérev verir. O, faal akl Cebrail ile iliskilen-

47 Molla Sadra, Esfdr, 6/ 284.

* Molla Sadr4, Esfar, 7/ 362.

¥ Molla Sadra, Esfar, 9/ 234.

% Molla Sadr4, Esfdr, 1/20.

5t Kalin, Varlik ve Idrak, 192.

Molla Sadr4, Kesriil-asnami’l-cahiliyye fi zemmi’l-mutasavvifin (Tahran: Biinyad-1 Hikmet-i Sadr3, 1381), 13.
Eserin Tiirkge gevirisi igin bk. Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Ya-
yincilik, 2020).

53 Molla Sadré, Esfdr, 2/315.

> Kalin, Varlik ve drak, 197; Giind{iz6z, Tasavvuf Tarihinde Nazari frfan Gelenegi, 111.
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dirmekte FArabi ile hemfikir olsa da FArabi'nin vahyi bilgiyi beserilestirme tesebbii-
siine kars1 ¢ikarak vahyi kendi baglaminda degerlendirilmesi gereken 6zel bir bilgi
tiirli olarak goriir.”> Ayni sekilde basta varlikla ilgili meseleler olmak {izere birgcok
problemin hakikatine ilhi liituf sayesinde ulasabildigini sdylemekle beraber bu
meseleleri izah etmeye calisirken onlara akli bir boyut katmaya caligir.*® Bu anlamda
Sadra'min diisiince sistemini burhan ile kesfin birlikteligine dayanan “felsefi tasav-
vuf”, ya da irfani diisiince olarak okumak miimkiindiir. Bu irfanf diisiince bir bilis ve
saf suur bicimi olarak siije-obje ikiligini ortadan kaldirarak irfan, huziri bilgi ve
nihayet ayni idrak yoluyla varlik diizeninde Tanrr’y1 bulmanin yoludur. *” Salt ameli
tasavvufla bu hakikate erisilemeyecegini savunan Sadrd adeta Yunus'un “delilsiz
gidilmez, yollar yamandir” dizesini hatirlatircasina hakikat yolunda burhanin gerek-
liligine her firsatta vurgu yapar. Ona gére bu yolun nihayetinde hakikati bulmak
anlaminda kesfi bilgi ya da zevki hikmet ile ulasilan manevi tecriibe de akledilebilir
bir durum ve izah edilebilir bir deneyimdir. Bu mistik deneyimin burhanla gelisme-
digini vurgulamak suretiyle ona rasyonel bir zemin kazandirma cabasi Sadrd'mn
felsefesinin en 6nemli iddialarindan biridir. Hasih Sadr, senteze dayal felsefesinde
irfandan yoksun akli mahk{im ettigi gibi istidlal ve burhan dislayan salt amelf tasav-
vufu da elestirmektedir. Onun bu konudaki goriisleri gercek sfi olarak gérmedigi
donemin szde mutasavviflarina ydnelttigi elestirilerde daha net bir bigimde ortaya
cikacaktir.

2. Molla Sadré’nin D6nemin Mutasavviflarina Yonelttigi Elestiriler
Molla Sadra isfahan Okulu'nun temel gayesine uygun olarak islam diisiincesinin
farkli ekolleri arasinda bir insicam ve yakinlasma saglamaya ve s6z konusu ekollerin
kavram ve Ggretileri arasinda miisterek bir payda yakalamaya calisirken dogru bul-
madig1 goriis ve yaklagimlari da elestirmekten ¢ekinmemistir. Bu baglamda kuru bir
retorige doniisen keldmi tartismalar: ve hikmetten uzaklasan spekiilatif felsefeyi
elestirdigi gibi akli boyutunu ve irfani zenginligini kaybeden tasavvufa da elestiriler
yOneltmistir. Nitekim hikmetiil-miitedliye kavramiyla formiile ettigi ySntemini ve
perspektifini soyle izah eder:
Bizim &gretilerimiz keldmi cedele, genelin taklidine, salt arastirmaya daya-
nan kinanmus felsefi spekiilasyonlara, karmasik hezeyanlara ve sGff hayallere
degil aksine Allal'in ayetleri ve goklerin melekdtu tizerine diistinmenin neti-
celerine dayanmaktadir.®
Bu ifadeler Sadra'nin diisiince siteminin farkli ydnelimlerden miitesekkil olsa da
ana kaynak olarak vahyi esas aldigini ve gerek keldm gerek felsefe gerekse tasavvuf
gelenegine yonelik kimi elestiriler tizerinde bina edilen bir sentez oldugunu ortaya
koymaktadir. Sadrd bu yondeki gériis ve diistincelerini ilk olarak Safeviler dénemi-

55 Kaln, Varlik ve Idrak, 182-183.

¢ Ornek olarak cismani hasrin hakikatine bdyle bir yolla ulastigim sdylemekle beraber bu konudaki
diisiincelerine aklf deliller getirerek ispat etme yoluna gider. Bk. Molla Sadr3, Esfdr, 9/185-196.

57 Kaln, Varlik ve Idrak, 180-181.

%8 Molla Sadri, el-Mesdr, 3.
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nin ilim merkezi olan isfahan’da dile getirdiginde her seyi seriatin acik hiikiimlerine
gdre degerlendiren dénemin zahirf ulemas: ve siifi geginen dénemin sézde mutasav-
viflarinin elestiri oklarina maruz kalir. Nitekim bu elestirilerden bunalan Sadra Isfa-
han’dan ayrilarak Kum sehrine yakin Kahek adli bir kdyde uzun bir siire inzivaya
cekilir. Sadr4, inzivaya cekilme sebebini cesitli eserlerinde dile getirirken cagdas:
olan kimi ulemanin kendisini anlamadigindan, hakikatten bihaber olduklar1 halde
kendisini tekfirle itham etmeye yeltendiklerinden yakimir ve nihayetinde onlarla
ugrasmanin faydasiz oldugunu anladigini ve bu durumun kendisini gozlerden irak
bir yerde inzivaya gekilmeye mecbur ettigini sGyler.*

Sadrd’y1 inzivaya cekilmeye mecbur eden sebeplerle onun sézde mutasavvifla-
rina yonelttigi elestiriler arasinda dolayh bir iligki olsa da bu baslik altinda onun
inzivaya gekilmesinin sebepleri lizerinde durmayarak dénemin mutasavviflarina
yonelttigi s6z konusu elestirileri lizerinde yogunlasacagiz. Elestirilerinde sahih
tasavvuf anlayigina aykir1 gordiigii hususlara dikkat ¢eken Sadri dénemin muta-
savviflarinin sathi ve mutaassip dindarliklarini hedef alarak bilgisiz amelin ve
nazari derinlikten yoksun olan taklide dayali bir dindarligin zararlarini dile getirir
ve bunlarin sahih tasavvuf anlayisiyla bagdasmadigini séyler. Bu tiir tutum ve
davraniglar bir tiir cahiliye 4deti ve kirilmasi gereken birer put veya asilmas: ge-
reken birer engel olarak goriir. Nitekim Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye eserinde bu tir
yaklasimlar: birer put olarak degerlendirirken® Sé Asl (Ug ilke) adli Farsca kaleme
aldig1 eserinde ise s6z konusu tutumlari ¢ ilke altinda toplayarak bu tiirden egi-
limleri insam hakikatten uzaklastiran birer engel olarak goriir.** Her iki eserini
inceleyerek ulastigimiz elestirilerini ayri basliklar altinda ele almak Sadrd’nin
tasavvuf yorumunu ve elestiri anlayisini belirgin kilacaktir,

2.1. Cehalet

Molla Sadrd’nin dénemin sézde mutasavviflarina yonelttigi elestirilerden ilki
cehalet konusundadir. “Bu zamanda kendilerini miirsit ve halife makaminda ko-
numlandiranlarin ¢ogu” der Sadr, “nefsin marifetinden ve onu istikamet iizere
kemaline ulastiracak yollardan habersiz olan cahil ve ahmak kimselerdir. Bunlara
ilimle mesgul olmak zor geldigi i¢in ilim ve marifete agilan kapilarim kapatarak
ilmin vasil olmada bir perde oldugunu sanirlar.””” Oysa tasavvufi riyazete baslama-
dan 6nce kisinin bilgi bakimindan donanimli olmasi ve ser’? ibadetlere dair hi-
kiimleri bilmesi gerekir. Diger bir ifadeyle marifet ve hakikat yoluna giren kisinin
kirmasi gereken ilk put cehalettir. Aksi halde bu kisi hem sapar hem de sapitir.”®
Bilinmesi gereken en 6nemli ilmin insanin kendi nefsini tanimas: oldugunu birgok

* Molla Sadr4, Esfar, 7-8.

% Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 14.

' Molla Sadr4, Risalé Sé Asl, thk. Seyyid Hiiseyin Nasr (Tahran: Danisgah-1 Ulim-1 Ma’k(ll ve Menk{l-1
Tahran, 1340), 13, 27, 32.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 39-40.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 35.
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eserinde 1srarla vurgulayan Sadrid’ya gore insamin nefsi, hakikatin tecellisi igin
uygun bir ayna gibidir. Fakat cehalet, hakikatin insan nefsinde tecelli etmesine
mani olarak insan1 Hakk’tan ve hakikatten uzaklastirir. Bu nedenle nefsin rabbine
kars1 en biiyiik utanci, kendi 6zii, ait oldugu alem, geldigi ve donecegi yer konu-
sundaki bilgisizligidir.”

Sé Asl eserinde ise benzer sekilde insanin hakikatinden ibaret olan nefsin marife-
tine iliskin cehaletini hakikate ulasmanin 6niinde ilk engel olarak goriir. Bir¢ok insa-
nin bu marifetten gafil oldugunu belirten Sadr, keldm-1 kibarda meghur olan “ken-
dini bilen, Rabbini bilir” séziinden hareketle Rabbini bilmeyen kimsenin bitki ve
hayvanlardan farksiz olduguna dikkat ¢eker.*

Cehalet putunu heniiz kirmayan kimselerin seyh, stff, fakih ve hakim gibi isim-
lerle nitelenmesinin dogru olmadigim séyleyen Sadr, simdilerde bu isimlerin mana-
styla zit karakterli kimselere atfedildigini sGyler. “Bu zamanda s(ifi, cemaat toplayan,
yemekli toplantilar, stislii, dansh ve gésterili organizasyonlar tertipleyenlere denilir
oldu” ¢ derken ayni sekilde fakih ve hakim isimlerinin de layik olmayan kimselere
verildigini sGyleyen Sadri, tefakkuhtan uzaklasan fikihcilari da benzer bir sebeple
elestirerek burada fikhin §ziiniin tefakkuh, tasavvufun 6ziiniin ise irfan olduguna
dikkat ceker. Gerek bedensel ibadetlerde gerekse nefsani riyazetlerde insann nihaf
gayesi marifet elde etmektir diyen Sadri’ya gore bu marifete dair cehalet kisiyi hela-
ke gotiiriir.”® Bu cercevede Sadra “kendini bilme”yi marifetin 6zl olarak kabul et-
mektedir. Fakat ilah1 sifatlarin tecelligdhi olan nefsini bilmek suretiyle ilahi suretleri
dzlinde bulma, Rabbini bilmenin de kaginilmaz sarti oldugundan bu marifeti elde
etme ayni zamanda nihai gayedir. Diger bir ifadeyle kendini/nefsini bilme ve ken-
dinde O’nu bulma arif olmanin hem bast hem de sonudur. Dolayisiyla bu marifetten
yoksun oldugu halde siifilik iddiasinda bulunan biri Sadrd’ya gére hem kendisi sa-
pitmis hem de cevresindekileri saptirmstir.

2.2. AKIi Cabadan Yoksunluk ve Taklitgilik

Sadra’nin dénemin s6zde mutasavviflarina yonelttigi diger bir elestiri akli caba-
dan yoksunluk ve taklide dayali inanglaridir. Kesriil-asnami’l-cahiliyye eserinde son
zamanlarda ilim ve amelde iflas eden bir cemaate dair izlenimlerini aktaran Sadr3,
bunlarin aklin temyiz giiclinden yoksun olduklart i¢in seytarun vehimleri ve safsata-
larini irfani hakikatler ve kesfi bilgiler sandiklarini syler. Bu kimseler, aklin nuruyla
aydinlanmadiklar: ve yakinden uzak bir bilgiyle hareket ettiklerinden nefislerinde
ilme dayali bir i¢ huzur, mebde* ve meidin ahvaliyle ilgili imani hakikatleri iceren
irfani ve zevki bilgi/varlik mertebesi hasil olmaz. Kalp gézleri kor olan bu kimselerin

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 16.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 29.

Molla Sadrd, Risalé Sé Asl, 13. Sadra burada su ayetlere atif yaparak kendini bilme ile Rabbini bilme
arasindaki zorunlu baga vurgu yapar: “Onlar Allah’t unuttular, Allah da onlara kendilerini unutturdu!” el-
Hasr 59/19, “Beni anin ki ben de sizi anayim” el-Bakara 2/152.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 54.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 67.
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anlayislart kit ve bakislar: sas1 oldugundan idrakleri hayal dleminden Gteye akli
aleme yiikselemez.® Mutasavvif gecinen bu kimseler, basiret ve nazar ehlini tani-
madiklari, Allah’in kendilerine bahsettigi suur ve idrik yetilerini atil biraktiklar: ve
akillar1 noksan oldugu halde bagkalarini irsad ettiklerini iddia eder ve yol gdsterici
seyhler olmak isterler. Oysa iddialarindan ¢ok uzakta bulunan bu aptallardan daha
aptal olanlar ise bunlara uyan miiritlerdir.”® Bu sdzde mutasavviflarin &zellikle
sahih tasavvufa verdigi zararin boyutlari hakkindaki endiselerini su dortliikle ifade
eder:

Kuyruksuz ve kulaksiz budala eseklerin elinden heyhat!

Ki tamarm seyh kiliklilar, seyh gorintisliiler

Cahil birine miirid olurlar gegmeden iki veya li¢ giin

Din, akil, basiret ve bilingten yoksun™

Aklini kullanmamamn taklidi bir inanca ve irfani derinlikten yoksunluga sebep
olduguna isaret eden Sadri, sufl gériiniimlii tarikat ehlinin ve seyhlik taslayanlarin
baskalarindan ezberleyip aktardiklar: siislii sézler nedeniyle maymun ve papagan
gibi taklit eden hayvanlara veya heniiz akli erginlige erisemediklerinden yetiskinleri
taklit eden cocuklara benzetir.”” Ona gore taklit kisiyle hakikat arasinda bir perde ve
engeldir. Dolayisiyla kirilmasi gereken bir puttur. Zira taklit, sorgulayarak degil ez-
bere dayali bir inancin olusmasina ve kisinin bir mezhep veya gériise korii koriine
baglanmasina sebep olurken diger goriislere karsi ise taassupkar bir tutum gelistir-
mesine yol aar.”®

Sadrd’nin Sé Asl eserinde elestirdigi tutumlarin basinda gelen aklini kullanmama
ve irfandan uzaklagsmanin bir neticesi olarak goriilen taklitcilik, sadece mutasavvif
gdriintimlii kimselere 6zgii bir durum degil, aksine o dénemde bilhassa ilmi muhitte
yaygin olan bir tutumdur, Nitekim s6z konusu eserinde bu anlayisa sahip olan
keldmcilari da hedef alarak séyle der:

Alim gériinen fakat akil ve izandan uzaklasan, hakikat ve kulluk yolundan sa-
pan, mebde* ve medd inancindan ayrilan, taklit yularini boynuna gegiren ki-
mi keldmcilar dervisleri kinamayi kendilerine siar edinmislerdir. Oysa bunla-
rin isi siirekli olarak peygamber ve velilerin yiiriidiigli yol olan Allah’in yolu,
tevhid ve hikmet mektebini inkér edip kotiilemektir.”*

Bu ifadelerinde aklf derinlikten uzaklasan keldmcilarin elestirilerine maruz kalan
“Hakk dervislerini” savundugu gériilen Sadrd’nin mutasavviflara yonelik elestirile-
rinde hedefinin muhakkik ve arif sifiler dedigi degil, aksine tasavvufun nazari boyu-
tundan bigine olan sahte siifiler ve tasavvufu irfandan uzaklastiran mukallitler ol-
dugu agik bir bicimde goriilmektedir.

% Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 4-8.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 94.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami'l-cdhiliyye, 176; Tlirkge gevirisi i¢in bk. Molla Sadr4, Cahiliye Putlarini Kirmak,
gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Yayincilik, 2020), 175.

Molla Sadr4, Kesriil-asnami’l-cdhiliyye, 175.

Molla Sadr, Kesriil-asnami’l-cdhiliyye, 222; a. mlf., Risalé Sé Asl, 99.

7 Molla Sadra, Risalé Sé Asl, 5-6.
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2.3. Siislii Sathiyelerle iltifat Elde Etme

Sadrd’nin dénemin sézde mutasavviflarina yonelttigi diger bir elestiri ise siislii
sozler ve sathiyatla ilgilidir. Baz1 mutasavviflarin uykularinda hayali olarak gor-
diikleri karmasik suretleri ve alli pullu sézleri miisahede ve miik4sefe olarak ad-
landirdiklarini belirten Sadri’ya gére bunlar aslinda seytani vehimler, bozuk diis-
ler ve manasiz sézlerden ibarettir. Ona gore nefiste bu gibi ilmi hakikatlerin tecelli
edebilmesi igin nefsin kirlerden arinmis olmas: ve hayali yetinin seytani vehimler-
den etkilenmemesi gerekir.”” “Bu dénemde sathiyelere basvuranlar Allah’la arala-
rinda perdenin kalktigini ve O’nunla birleserek bir aydinlanma yasadiklarini sgy-
ltyor” diyen Sadra bu gibi sézlerin onlara tibi olan cahil ve ahmaklara hos geldigi-
ni, fakat bu sézlerin atesin bedene verdigi zarardan daha fazla zarar verdigini be-
lirtir. Sadrd’ya gore halk arasinda sathiyelerle amel edenlerin Hallic-1 Mans{ir'un
“Ben Hakk’im, ya da Bayezid-i Bistimi’nin “Miinezzehim, Miinezzehim, sanim ne

75 ¢«

yiicedir” sozlinii referans gosteriyorlar, oysa bu s6zlerin onlardan isitildigi sabit
degildir.”® Sayet bu s6zleri sdylemis olsalar bile onlarin kast ettigi manada sGylemis
olamazlar.”

Sadra, bu zamanda mutasavvif goriinenlerin halk arasinda ilgi cekmek maksadiy-
la siislii siirler ve sathiyeler dizdiklerinden yakinirken bu sézlerin [maddi] askla ilgili
ve sevgilinin cemalini anlatan siirler oldugunu, meclislerinde bulunanlarin ise kalp-
leri sehvani arzularla tutusan sefih ve bos kimselerle dolu oldugunu ifade eder.”
Sadra'min burada kinadig1 asil konu, bu sathiyeleri dile getirenlerin samimiyetten
uzak oluslaridir. Bu kimseler, seyhlerin giysilerini giyip halvete girmekle kendilerini
kerdmet sahibi gosterir, meclislerinde bulunan kit akilli miiritler ise onlara inanir.
Oysa asil maksatlar: siislii sézlerle halk nezdinde makam sahibi olmaktir.” “Hikmet
gelin gibidir, yalmz kalmak ister”® diyen Sadrd’ya gore gercek bir sfi kendini asikar
etmemeli ve toplum icinde kendi ahvalini gizli tutmaldir. Bu nedenle, insanlarin
iltifatim celp etmek icin yaptiklarim ifsa eden kimseleri noksan akilli, ahmak ve
arzularinin esiri olarak goriir. “Parmaklarin isaretinden giivende olan cahil kisiye ne
mutlu! Diinyevi hedeflerinin gerceklesmesine araci olsun diye mabetlerde oturanla-
ra yaziklar olsun” diyerek tasavvuf ehlinin gézlerden irak, bakislara karsi perdeli

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 27, 39.

Tasavvufta sathiye, sifinin taammiiden bagvurdugu bir durum olmaktan ziyade sekr, vecd, cezbe,
istigrak ve fena gibi kendini kontrol edemedigi hallerde manevi sarhoslugun etkisiyle serdettigi s6zler-
dir. Tipki yatag: dar olan bir irmagn sel ile kenarlarina tasmas gibi boyle durumlarda sfinin kalbin-
den diline tasan sozler olarak bilinen bu sathiyeler elbette Sadra tarafindan da inkér edilmeyen haki-
katlerdir. Fakat Sadr4, burada Halldc-1 Mans(ir ve Biyezid-i BistAmi gibi stifileri taklit ederek sdyledikle-
ri siislii ve anlamsiz sozleri sathiye zanneden sahte seyhlere karsi bir ikazda bulunmaktadir. Nitekim
tasavvufta, genelde hakikat ehlinin hatalar1 olarak gériilen sathiyeler mazur gériilmekle beraber bun-
larin hikaye edilmemesi, yayilmamas: ve drnek gosterilmemesi tavsiye edilmistir. Bk. Siileyman Ulu-
dag, “Sathiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2010), 38/370.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 47-48.

Molla Sadr4, Kesriil-asnami’l-cahiliyye, 45.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 15.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 53.
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olmasi1 gerektigini ifade eder.* Sadrd’min bu konudaki elestirilerinin halk icinde
muteber olmaya calisan mutasavvif kilikli kimselere yonelik oldugu gériilmektedir.
Zira ona gore zithd ehli olan gergek sGifinin kalabalik meclislerden kagmasi, ihlas ve
samimiyetini ancak yakilasmaya calistig1 Rabbine gostermesi gerekir.

2.4. Seriatin Zahirf Lafizlarina Gére Hiikiim Verme

Molla Sadra’nin dénemin sézde mutasavviflarina yonelttigi bir baska elestiri ise
seriatin zahiri ifadelerine gore hiikiim vermeleri ve batini hakikatleri idrak edeme-
meleridir. Sadri’ya gére esyanin hakikatine dair ilmin incelikleri vardir. Bu ilmin
inceliklerine niifuz edebilmek icin nefsin temiz, aklin selim olmas: ve kalp goziiniin
acilmasi gerekir. Bu nedenle filozof ve siifilerin, marifete talip olan &grenci ve miirit-
lerine nefislerini riyazetle terbiye etmelerini, akillarii hikmetle egitip giizellestir-
melerini sart kosarlar. “Bu dénemde batini hakikatleri idrak etmekten yoksun kimse-
ler baskalarini irsat etmeye ¢alisiyorlar” diyen Sadri, oysa bu kimselerin nefislerine
zulmettiklerini ve kendilerine tabi olanlar1 da saptirdiklarini sGyler.*

Seriatin zahiri ile batini arasindaki miinasebetin sahih kurulmasi gerektigini séy-
leyen Sadrd’ya gore zahirinden maksat insarun zahiri yoniini ibadet ve amellerle
1slah etmek iken seriatin batinindan maksat ise insanin nefsini islah etmek, i¢ diinya-
sint giizellestirmek ve akli yetisini gliclendirerek bozuk inanglardan temizlemektir.
Bu anlamda seriatin zahiri ile batini arasinda bir gaye birligi olduguna dikkat ¢eken
Sadra seriat, tarikat ve hakikatin ortak gayesinin insanlar1 Allah’a yaklastirmak oldu-
gunu belirtir.* Bununla birlikte her birinin ayr1 bir yol oldugunu belirten Sadra’ya
g6re muhakkiklerin ilmi, seriatin zahiri ibarelerinin dar kaliplar: icerisinde deger-
lendirilemez. Zira Hz. Peygamber'den nakledilen “kader Allah'in sirridir, onu ifsa
etmeyin”®* hadisinin de isaret ettigi iizere herkese ifsa edilmemesi gereken kimi sirh
hakikatler vardir. Ayrica arifin tahkikinde siiphe duymadig nice ilimler vardir ki
insanlara onlar1 agiklamak haramdir. Boyle kisilerle oturmak ve ona miirit olmak
kalp icin 6liim, din i¢in ifsat edicidir.*’

Sé Asl eserinde ise Sadr, sahip olduklart sinirh bilgilerle dinin 6zlinii idrak ede-
meyen ve dini sadece kabugundan ibaret géren zahir ulemay1 hedef almaktadur.
Bunlarin sadece akli bilimlerden yoksun olmadiklarini ayni zamanda naklf ilimlerde
de sathi bilgilere sahip olduklarini, ama buna ragmen kendilerini kdmil &limlerden
gorerek arifler ve kesf ehline diismanlik ettiklerini soylemektedir.*® Ayni eserin bas-

8 Molla Sadr4, Cahiliye Putlarini Kirmak, 176.
8 Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cdhiliyye, 51, 94.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 153.

ibn Stn&'nin Fi sirri’l-kader adli risalesinde ve Sithreverd el-maktdliin Sefir-i Simtirg adli sembolik hikaye-
sinde de zikredilerek Hz. Peygamber’e atfedilen bu soz, literatiirde Hz. Ali'ye de atfedilmektedir. Bk.
Alauddin Aliyyt’l-Miittaki ibn-i Hiisimeddin el-Hindi, Kenziil-Ummal (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1993), 1/1/621; George F. Hourani, “ibn Sind’nin Kaderin Sirr1 Risalesi”, cev. Aydin Ozdemir, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 13/3 (2013), 172.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 34.

8  Molla Sadra, Risalé Sé Asl, 23-24, 52-53.
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ka bir yerinde ise dinin kabuguyla ilgilenen zahiri ulemaya kars1 arifleri ve hak yolu-
nun saliklerini savunarak s6yle savunmaktadir:
O halde ey Allah yolunun dostuna diisman ve ey ihlasla yiiriiyen salikleri
inkar eden bil kil Senin ve senin gibi riya ile ikiyuzliiliikle davranan diinya
ehlinin filozoflar1 kinamasinin, stifileri inkir etmesinin, arinmis kardeslere
diismanlik etmesinin ve onlari dislamalarinin en biiyiik sebebi diinya sevgi-
sidir.”

Goriildiigii tizere Sadri seriatin zahiri ile batim arasinda nihaf gaye bakimindan
fark gérmemekle beraber zahiri bir bakisla tasavvufun irfani derinliginin idrak edi-
lemeyecegini, diger bir ifadeyle tasavvufa seriatin seffaf gémlegini giydirmeye ¢ali-
sarak onu degerlendirmenin dogru olmadigina dikkat cekmektedir.

Sadra’nin iki eserini merkeze alarak ele aldigimiz elestirileri bir biitlin olarak ince-
lendiginde asil hedefinin yasadigi dénemde ziinden uzaklasan ve birtakim zahiri
ritiiellerden ibaret samlan tasavvuf anlayisini mahk(im etmek oldugu anlasilmaktadr.
Bu nedenle bir yandan bu anlayisa sarilan mutasavvif kilikli kimseleri elestirirken Gte
yandan gercek sifi olarak gérdiigii muhakkik arifleri ve mezk{ir putlar1 edinmeyen
dervisleri vmekte ve onlara yonelik saldirlara karsi durmaktadir. Nitekim Sé Asl ese-
rinde Sadra “Ey azizler, Allah’a yemin olsun ki dervislere diismanhk ve géniil ehline
muhalefet gonlii tas kilarken onlar1 sevmek ve onlara tabi olmak ise tast goniil eyler”®
diyerek bu konudaki diisiincelerini ¢arpici ve veciz bir bigimde ifade etmektedir.

Sonug

islam diisiincesinin farkli yénelimleri arasinda nemli terkiplerin tesis edildigi bir
dénemde yasayan Molla Sadrd’min diisiince sistemi, islam diisiincesinin varliga bii-
tiinciil bakisini yakalamaya c¢alisan basarili sentezlerden biridir. Sadrd’nin senteze
dayali felsefi sisteminin en 6nemli bilesenlerinden biri tasavvuftur. Sadra’nin tasavvuf
anlayisinda basta Ekberi gelenegin varlik anlayisi olmak iizere klasik islam filozoflari-
nin Yeni Eflatuncu diistinceleri ve Sithreverdinin israki 6gretilerinin etkisi agikca
goriilmektedir. Bu 6gretilerin uyumlu bir bicimde mezcedilmesiyle tesis edilen felsef
sistemin gerek ontolojisinde gerekse epistemolojisinde tasavvuf, ayirt edici bir vasif
olarak gbéze carpmaktadir. Bilhassa Ibnii’l-Arabinin vahdetii'l-viicid anlayisinin,
Sadra’nin tasavvuf anlayisimin arka planinda en énemli etkiye sahip oldugu séylenebi-
lir. Sadrd’nin varhk eksenli felsefesinin temel ilkeleri olan asaletiil-viiciid, teskikii’l-
viiclid ve hareketii'l-cevheri 6gretileriyle Tbnii'l-Arabi'nin nazari tasavvuf anlayisi ara-
sindaki bag daha derin ve bagimsiz bir arastirmay1 hak edecek kadar kuvvetlidir.
Bununla beraber bilgi dahil her seyi varligin bir modalitesi olarak géren Sadri’nin
varhg biitiinciil ele alan bakisiyla birlikte nazari tasavvufun gerek igerik gerekse
metot bakimindan yeni bir boyut kazanarak derinlik kazandig: belirtilmelidir.

Sadr&’nin tasavvuf anlayisinda éne ¢ikan temel ilkelerden biri hakikatin/varhigin
sadece aklin kavrayabilecegi bir kavram olmadig1 ve dolayisiyla hakikat yolculugun-

87 Molla Sadra4, Risalé Sé Asl, 9-10.
8 Molla Sadr3, Risalé Sé Asl, 93.
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da akil ile kalbin birlikte yol almasinin gerektigidir. Nitekim Sadra’nin ele aldig1 me-
selelerde sadece nazari/bahsi yontemle kifayet etmeyerek kalbi sezgiye ve irfani
kesfe de bagvurmasi, hatta bunlara akli delillerden daha ¢ok epistemolojik deger
atfetmesi diisiince siteminde tasavvufun miimtaz bir yere sahip oldugunu izhar
etmektedir. Sadrd’nin tasavvuf anlayisinda sayan-1 dikkat olan bir diger husus ise
burhanin kesf ve suhiidla miitenakiz olmadigi ve bahsi hikmetin zevki hikmet i¢in
zorunlu bir 6nciil oldugudur. Tevariis ettigi engin diisiince mirasina bu agidan yakla-
sarak tasavvuf ile felsefe arasinda mazbut ve derin bir bag kuran Sadrd’nin tasavvuf
yorumunu “felsefi irfan” olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Sadrd, tasavvufu kendi sisteminin en 6nemli sacayaklarindan biri olarak kabul
etmekle birlikte kendi déneminde tasavvuf gelenegi icerisinde zuhur eden kimi tu-
tum ve goriisleri elestirmekten geri durmamugtir. Fakat dénemin sézde mutasavvif-
larina yonelik elestirilerinde tasavvufi gretileri ve gelenegini topyekiin bir elestiri-
ye tabi tutmadigy, aksine maksadinin tasavvufu nazari boyutundan ve irfani derinli-
ginden uzaklastiran anlayisin tehlikesine karsi uyarmak oldugu agiktir. Nitekim bu
maksadini Kesriil-esndmi’l-cahiliyye’'nin sonunda ifade eden Sadri, elestirilerinde
belirli bir sahis veya sahislar1 kinama amacini giitmedigini, aksine maksadinin hak
yolunun saliklerini zamanin sapkin egilimlerine karsi uyarmak ve miirsid-i kamil ile
ikiytizlii ve cahil kimseyi ayirt etmelerine yardimct olmak oldugunu ifade eder.”
Sadri, kendi déneminde artan cehalet, akli ve nazari arastirmalardan yoksunluk,
meclislerde sdylenen siislii s6z ve sathiyelerle insanlar nezdinde makam elde etme
arzusu ve seriatin zahirine gére hiikiim verme gibi tutum ve davranislarin arttigina
dikkat ¢cekmektedir. O, bu tiir egilimleri birer cehalet putu olarak degerlendirmekte
ve insan ile hakikat arasdaki perdeyi kalinlastiran ve derhal bertaraf edilmesi ge-
reken birer mania olarak kabul etmektedir.
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