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Dr. Dervis DOKGOZ'

Ozet

Iiham, kesf ve riiya gibi bireysel tecriibeye dayali manevi unsurlar; fikih, hadis ve kelam gibi Islami
ilimler nazarinda genel olarak bilgi kaynagi olarak gériilmezken tasavvufi anlayista ise bunlar 6nemli birer bilgi
kaynagi olarak goriilmiistiir. Bu nedenle tasavvuf ilmi en ¢ok epistemolojik a¢idan tartisma konusu olmugtur.
Fakihlerin veya diger ilim ehlinin bu konudaki elestirilerine karsin mutasavviflarin, israrla bu bilgi kaynaklarin
savunduklart gériilmektedir. Bu makalede énde gelen sifi miifessir Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-Beydn adli
tefsiri ¢ercevesinde tasavvuf anlayisindaki bu bilgi kaynaklarina dair goriisler ortaya konulmus ve bunlara dair
degerlendirmelerde bulunulmustur. Buna gore ilham ve kesf gibi bilgi vasitalari bir¢ok mutasavvif nazarinda
vahyin bir tiirii olup, bu nedenle de giivenilir bilgi kaynaklar: konumundadir. Bu sekilde manevi tecriibeye dayali
bilgi elde etme yontemleri ile bir kisim gaybi hususlara muttali olunabildigi gibi, bazi ameli/fikhi konularda da
bunlara dayali bilgiler ortaya konuldugu gériilmektedir. Bu ve benzer hususlar calismada ele alinarak fikhi agidan
degerlendirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Tasavvuf, Epistemoloji, Ilham, Riiya.

THE RELATIONSHIP BETWEEN SUFISM AND FIQH IN TERMS OF
EPISTEMOLOGY IN SPECIFIC TO RUHU'L-BEYAN TAFSIR

Abstract

While spiritual elements based on individual experience such as inspiration, keshf (exposure) and dream
are not generally regarded as sources of knowledge in the sight of Islamic sciences such as figh, hadith and kalam,
in sufistic understanding, they have been seen as important sources of information. For this reason, the science of
sufism has been a discussion topic, mostly in terms of epistemology. Despite the criticisms of the scholars of figh
or other scholars on this issue, it is seen that Sufis persistently defend these sources of knowledge. In this article,
the views on these sources of knowledge in the understanding of sufism have been presented and evaluated within
the framework of the interpretation of the leading sufi scholiast Ismail Hakki Bursevi called Rithu'l-Beyan.
Accordingly, means of information such as inspiration and discovery are a type of revelation in the glance of many
Sufis and therefore they are reliable sources of information. In this way, it is seen that some invisible points can
be understood with the methods of obtaining information based on spiritual experience, as well as information
based on them has been put forth on some practical/figh matters. This and similar issues have been discussed
within this study and evaluated in terms of figh.
Key Words: Figh, Tasavvuf (Sufism), Epistemology, Inspiration, Dream.

* Bu makale, inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Dervis DOKGOZ tarafindan hazirlanan, “Bursevi’nin Rihu’l-
Beyin Tefsirindeki Usiili ve Fikhi Goriisleri” adli doktora tezinden iiretilmistir.
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GIRIS

Manevi terbiye, ahlak ve irsat amacim giiden tasavvufun, Islam cografyasmimn her
yaninda olduk¢a yaygin bir sekilde kabul gordiigii ve fiilen de yasanmakta oldugu bir gergektir.
Kendine has 6zellikleri ile tasavvuf ilmi de Islami ilimler igerisinde énemli bir yere sahiptir.
Islam’n manevi ve ahlaki yoniinii kendine konu edinen tasavvufun, diger biitiin dini ilimlerle
baglantil1 ve onlar1 destekler bir konuma sahip oldugu gériiliir. Ornegin fikih ilmi namaz, orug,
hac gibi ibadetlerle ilgili zahiri hiikiimler koyarken, tasavvuf ise bu konularda bir takim manevi
hususlara dikkat ¢eker ki, bunlar bu ibadetlerin kdmil manada eda edilmesi konusunda oldukga
onemlidir. Mesela tasavvufi anlayista, namaz kilinirken fikhi hiikiimlerin uygulanmasi yaninda,
namaz sirasinda biitiin gaflet hallerinden soyutlanarak Allah’a yonelmeye ¢agrilmasi aslinda
namazda huslyu saglama agisindan ¢ok Onemli bir husustur. Abdest ile sadece bedeni
temizligin degil, insanin tim manevi kirlerden de arinmasi gerektiginin vurgulanmasi,
Miisliimanlarin yiliksek ahlaki degerlere sahip olmalarini da saglamis olmaktadir. Orug ibadeti
ile de sadece bedensel beslenme ve hazlardan kaginmakla kalmayip; gozii haramlardan, dili
cirkin sozlerden ve kalbi de kotii haslet ve diisiincelerden korumak amaglanir ki, bdylece orucun
gerceklestirmek istedigi amaclara tam ulasilmis olur. Bu 6rnekler gostermektedir ki, normal
sartlarda tasavvuf ve fikih ilimleri, Islam’mn kamil manada yasanmasinda birbirini destekleme
yoniinde ¢ok 6nemli roller iistlenmektedirler.

Ancak tasavvuf ile diger ilimlerin ayristig1 noktalar da bulunmaktadir. Bu farkliligin en
belirgin oldugu yéniin ise epistemoloji temelinde gerceklestigi goriilmektedir. Islami ilimler
icinde bilginin mahiyeti, tanimi, kaynagi ve tasnifi konusu ile en ¢ok ilgilenen bilim dalinin
kelam oldugu goriilmektedir. Kelam ilminin bilgi teorisi diger ilim dallarinda da kullanilmistir.
Ornegin fikih usulii eserlerinde de bilgi teorisine dair yer verilen bilgilerin ve bu konudaki
aciklamalarin, genellikle kelam kitaplarindan aktarilan bilgiler oldugu goriilmektedir.?
Kelamcilar ise ilim elde etme yollarini; duyular, haber ve akil olarak ifade etmislerdir.* Buna
gore duyularla elde edilen, deney ve tecriibeye dayali oldugu icin her zaman dogrulanmasi
mimkiin olan bilgi, bilimsel bilgidir. Diger bir bilgi kaynagi da dogru haber olup, onun
giivenilirlik 6lgiisli ise miitevatir olmasidir. Akil ise, diger yollardan elde edilen verileri bir
araya getirerek, analiz ve sentezini yapar. Bu yontemlerle daha ¢ok teorik bilgi ve genel
hiikiimlere ulagilir.’> Kelam ilmi, ulQihiyet, niibiivvet ve ahiret konularini islerken, akil ve
haber/vahiy kaynaklarini kullanir. Kelam ilminin 6ncelikli bagvuru odagini akil olusturur. Akil
ile naslar1 yorumlayarak onlarla itikadi konular1 sekillendirir. Ancak akli, yegane 6lgiit olarak
kabul etmez ve naslardan bagimsiz olarak sadece akil ile hareket etmez. Akil ve nas merkezli
hareket ederken, sadece akla oncelik tanir.® Elbette konuya ve ekole gére bazi farkliliklar da
s0z konusudur.

Fikih ise haber (vahiy) ve akil yiiriitme (igtihat) faaliyetinden kaynagini alir. Vahye
dayali olan Kitap ve silinnet temel metinler olup, ictihat ise bu temel metinler iizerine yapilan
akil ytiriitme faaliyetidir. Naslarin sinirli, olaylarin ise sinirsiz oldugu g6z oniine alindiginda,
Kitap ve siinnet asli kaynak olmakla birlikte bir noktadan sonra nispeten pasif konumda,
ictihadin ise her ne kadar bu temel kaynaklara gore ikincil (fer‘?) diizeyde bulunsa da aktif bir
rolde oldugu sdylenebilir. Zira igtihat, degisen ve gelisen hayatin problemlerini ¢6ziime
kavusturma yoniiyle bir dinamizme sahiptir.’

3 Astm Ciineyt Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gdyesi (Ankara: Isam Yayinlari, 2017), 41-42.

4 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbii't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu (Beyrut: Daru Sadir, 2001), 69;
Ebii’l-Muin Meymin en-Nesefi, Tabsiratii 'l-edille fi usili'd-din (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011), 55.

5 Mahmut Cinar, “Alternatif Bir Teolojinin Banisi Olarak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Epistemolojisi”, Uluslararast Ibnii’l
Arabi Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Malatya: Inénii Universitesi Yaymevi, 2018), 1/313-314.

¢ Fatih Kurt, “Bir Kur’an ve Kelam Terimi Olarak “Burhan”, Ekev Akademi Dergisi 23/78 (Bahar 2019), 218.

7 Yunus Apaydin, Fikhin Kaynaklar: (Ankara: Ay Yaymlari, 2018), 18-19; Nasi Aslan- O. Zahid Aslan, “Ozgiir Diisiincenin
Fikhi Tezahiirii- Ictihat Kurumu”, 5. Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi (Uskiip/Kuzey Makedonya: 2019), 841-845.
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Buna karsin tasavvufl anlayista ise nazar ve istidlal gibi akli metotlardan ziyade, ilahi
hakikatleri idrak edebilmek icin kesf, ilham ve sezgi gibi manevi bilgi vasitalarinin 6ne ¢iktig1
goriilmektedir. Stfiler, fiillen yasadiklar1 bu manevi hallere bagli olarak elde ettikleri ve
‘marifet’ adim1 verdikleri bu bilgiyi, genelde maddi alemin dissal bilgilerini saglayabildigini
belirttikleri akli bilgiden {istiin tutmuslardir.® Tasavvufun diger ilim dallarindan ayrildig1 en
siirekli vurgulanan bir husus, onun bir kal ilmi degil; hal ilmi olusudur. Bu durum tasavvuf fikih
iligkisi baglaminda da goriis ayriliklar1 ve ihtilaflar1 beraberinde getirmektedir.

Kur’an’da gecen kavramlara yiliklenen anlamlar ile kesin bilgiler ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin seklinde mertebelere ayrilarak siniflandirilmis, stfiler ise bu siniflamada
ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin’i haber, akil ve duyulara (gbzleme) bagli delillerle elde edilen
kesin bilgiler olarak goriirlerken, hakka’l-yakin’i ise bizzat yasanan manevi miisahede ile elde
edilen ve en iist derecede giivenilirlige sahip bilgi olarak gérmiislerdir.” Burada en iist
mertebede goriilen ve tasavvuf ehlinin yalniz kendilerinin kalp ile sezerek, basiretle miisahede
ederek ve bizzat yasamak suretiyle elde edebileceklerini diisiindiikleri'® bu ilim mertebesi
nedeniyle diger ilim 6grenme yollarimin onlara gore geri planda kaldig1 gortilmektedir.

Bu sekilde mutasavviflar nezdinde, bilinen bilgi elde etme yollar1 diginda kalbe dogan
bilginin 6ne c¢ikmasi, ilim konusunda da zahir-batin aymrimini ortaya cikarmus; ilimler,
zahir/kesbi ilimler ve batin/vehbi ilimler seklinde iki kisimda miitalaa edilir olmustur. Bu
durum karsilikli elestiri ve reddiyelere sebebiyet vermis ve tasavvufun diger ilimlerden farkli
konumlandirilmasina yol agmustir.

Bu calismada Islami ilimlerde genel kabul goren bilgi kaynaklarmdan farkli olarak
tasavvuf anlayisinda var olan bilgi kaynaklarindan ilham, kesf ve riiya hakkinda bilgiler,
mutasavvif miifessirligi ile one ¢ikan Ismail Hakki Bursevi’nin (8. 1137/1725), Rithu I-Beydn
adl tefsiri 6zelinde incelenecektir. Bu bilgi kaynaklarinin tanimina, tasavvuf anlayisindaki
onemine ve bunlara dayali olarak elde edildigi belirtilen 6rnek bilgilere yer verilecektir. Bu
bilgilerin bir kisminin da fikhi/ameli hiikiimlerle ilgili olduklar1 gériilmektedir. Bu nedenle bu
sekildeki bireysel manevi tecriibeye dayali siibjektif bilgi kaynaklar1 vasitasiyla elde edildigi
belirtilen hiikiimlerin, fikhi agidan gegerliligi konusunda degerlendirmelerde bulunulacaktir.

1. TASAVVUFi ANLAYISA DAYALI BiLGi KAYNAKLARINDAN iLHAM
VE KESF

Tasavvufta da diger Islami ilimlerde oldugu gibi Kitap ve siinnet, temel dini
kaynaklardir. Ancak bunlara ilaveten kesf ve miisahede de tasavvufta bir bilgi elde etme
yontemi olarak kabul edilmistir. Bu durum tasavvufun bir epistemolojik temelinin olup
olmadig1 tartismasini beraberinde getirmistir. Fikih ve hadis gibi diger ilim mensuplarinca bu
yonde yapilan elestirilere karsi mutasavviflar, daima tasavvufu ser‘i bir ilim olarak ispat etme
gayreti icinde olmuslar; hatta kesf ve miisahedeyi, fikih ilminin esas isleyis mekanizmasi olan
‘istinbat’ ile ayn1 epistemolojik zeminde degerlendirmislerdir. Yani mutasavviflara gore fikh-1
batin olarak nitelenen tasavvuf ilmi, kalbin istinbati ile hiikiimler ¢ikarmistir.!' Bu béliimde
tasavvufi anlayista bilgi kaynagi olarak goriilen ilham ve kesf hakkinda bilgiler verilecektir.
Oncelikle birbirine yakin ozellikler gosteren ilham ve kesfin tanimlar1 ve bilgi degerleri
tizerinde durulacak, sonrasinda ise bunlarin gegerliligi hakkinda fikhi agidan degerlendirmeler
yapilacaktir.

8 Fehmi Sogukoglu, “Kelam Ve Tasavvuf’ta Aklin Tasnifi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020),
535-536; Bekir Kéle, “Tasavvufa Gore ilahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 3 (Nisan/2013), 89.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l-Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/203-
204; a.mlf, “ilme’1-Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/137-138.

10 Fikret Karaman, “Kur'an'da {lim Kavrami ve Degeri”, Kelam'da Bilgi Problemi Sempozyumu (Bildiriler), (Bursa: 2003), 12.

! Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir {lim Olarak Ins Siireci: Ser‘i ve Metafizik Bir [lim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015/2), 173-174.
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1.1. ilham ve Kesfin Bilgi Degeri

(¢ - » - J) Kokiinden tiireyen ve sdzliik anlamu itibariyle “yutmak, bir defada yutmak™!?
anlamina gelen ilham kelimesi; ‘kalbe atilan sey’!'® demektir. ITham’1n 1stilahi anlamu ise cesitli
sekillerde tanimlanmistir. Bunlardan bazilarini aktaralim: Hanefi usulcli Debtsi (6. 430/1039)
ilhami; “4aa A i Y Al JYaiul e e 4o deall )l dse sy alo QN & jale 12 Bir ayet ile istidlal
olmaksizin veya bir delile dayanmaksizin, seni kendisiyle amel etmeye sevketme yoniinde kalbi
harekete geciren seydir.” seklinde tarif etmektedir.'* Lisdnii'l-Arab’da ise: 3 4 il of aled¥)
sdbie (e Ly (e 4o dll) (ady (a5l G g s s s A o Jadll e a1l i) [Tham; Allah i, bir
seyi yapmaya yahut terk etmeye sevkeden seyi kulun nefsine/kalbine atmasidir. Bu vahyin bir
tiiriidiir ve Allah onu kullarindan diledigine mahsus kilar.”" seklinde tammlanmustir.
Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) ise ilhami, “4S3) Aiakaall @il 4 Eos age 5o
Arinmus ve mutmain olmusg nefislerde ortaya ¢ikan bilgiler” olarak tanimladig nakledilmisgtir.'®
Teftazani (6. 792/1390) de ilhami, « oasl 3 sk Bl & Jxe <) Feyz yoluyla kalbe mana/bilgi
atilmasidir.” seklinde tanimlamaktadir.!” ilhama dair bir diger tanim ise, ‘fitrati selim, ruhu
temiz insanlarin kalbine Allah’in attgr havatirdir (duygular/diisiincelerdir). Tipki Hz.
Musa’mn annesine olan vahiy gibi.”'® seklindedir. Benzer bir tanima gore ilham, ‘eviiyanin
seckinlerine mahsus olup, Hak Tedla’'nin, seckin velilerin kalplerine indirdigi dogru ve sabit
bir ilimdir.’'° Bir baska yerde ise ilham; “Allah’in, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik
telkin eden bilgileri insamn kalbine ulastirmasr” seklinde tanimlanmustir.?’

Gortildiugi iizere ilham, genel anlamda bilgi kaynaklar1 olarak kabul edilen duyular,
haber ve aklin disinda, sadece muhatap olan kisinin kalbine dogan ve tecriibi olarak vakif
olunabilecek siibjektif bir bilgi kaynagidir. Buna ragmen tasavvufta dnemli bir bilgi kaynagi
olarak yer alir. ITham konusu ele alirken konu ile ilgisi nedeniyle baska bazi kavramlarin da
tizerinde durulmasi gereklilik arz etmektedir. Bunlar; ‘kesf’, ‘havatir’ ve ‘varidat’
kavramlaridir. Clinkili bu kavramlarin tasavvuf literatiiriinde ya ilham kelimesinin yerine ya da
ona yakin anlamlarda kullanildigi miisahede edilmektedir. Bu kavramlar, aralarinda anlam
farkliliklar1 olsa da kalbe dogan bilgi olmalar1 ve genel bilgi kaynaklar1 olan; duyular, haber ve
aklin disinda bilgi elde etme yollar1 olmalar1 noktasinda ilham ile ortak paydaya sahiptirler.

Kesf, kelime olarak ‘perdeyi kaldirma, ortaya ¢ikarma, bir seyi orten veya gizleyen seyi
kaldirma’ anlamindadir.?! Istilahta ise, “insanlar icin gizli bulunan anlamlara ve hakikat
islerine viiciiden ve siihiiden vakif olmaktir.” seklinde tarif edilmistir.?? Kesif, akil ve duyularla
ulasilamayan bazi bilgileri kalp géziiyle gérmeyi, sezgi araciligiyla kavramay ifade eder.?
Tasavvufi diisiinceye gore maddi duyular aleminin tesir ve kiri, kalbin gayb alemini gérmesine
engel bir perde olusturur. Riyazat, miicdhede ve tasfiye ile bu perdeyi ortadan kaldirinca gayb
alemi o kimse i¢in goriilmeye baglar ki buna kesf denilir. Miikasefe ise, bu beden ve his

12 Ebij’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii l-arab (Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), “lhm”, 6/4088;
Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-FirGzabadi, el-Kdmusii’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2005),
“lhm”, 1160.

13 Eb Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-liiga ve sihdhii’l-arabiyye (Beyrut: Daru'l-Ilm 1i'l-Melayin, 1990),
5/2037; Ibn Manzir, Lisdnii'l-arab, “Ihm”, 6/4089. es-Sthdh ve Lisdnii’l-Arab’da: ¢ s M & 8 W : oY) seklinde gegerken,
el-Miifreddt ta da benzer sekilde : & sl (8 s W) : aled¥) olarak tanimlanmistir. Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib
el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 455. Abdiilaziz Buharf ise, il & <338l g olely)
seklinde ifade etmektedir. Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii I-esrdr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 3/304.

14 Ebii Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimii 'l-edille (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2001), 392.

15 {bn Manzir, “lhm”, 6/4089.

16 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, Tesnifi 'l-mesdmi ‘ bi cem ‘i’l-cevami ‘ If Tdcuddin es-Siibki (Kahire: Mektebetii’l-
Kurtuba, 1998), 3/459.

17 Sa*diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Serhii 'l-akidetii 'n-Nesefiyye (Cezayir: Daru’l-Hiida, ts.), 25.

18 Muhammed Resid Riza, el-Vahyii’l-Muhammedi (Beyrut: Miiessesetii iz’zi’d-Din, 1406(h.), 81.

19 [zzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslar, gev. Hakki Uygur (Istanbul, Kurtuba Kitap, 2012), 77.

20 Yusuf Sevki Yavuz, “itham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/98.

21 Curcéni, “ksf”,154, Firuzabadi, “ksf™, 849.

22 Curcani, “ksf”, 55. Tanim metni: 12sgds 12 oa 5 388l ) sa¥1 s Apall Jlaall e laall o) )5 Lo e g3V o8 2l geklindedir.

23 Seyit Avel, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4 (2004), 163.
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perdesinin kalkmasi ile ruh aleminin seyredilmesidir. Kesf ve miikasefe, stfinin akil veya duyu
organlari ile elde edemedigi gayb ve ulfihiyet Alemine dair gizli bilgileri elde etmesini saglar.>*

Bu kavramlardan bir digeri de ‘havatir’ kelimesidir. ‘Hatir’ kelimesinin ¢ogulu olup,
‘kalbe dogan hitap’?® yahut ‘insanin i¢ Aleminde duyulan ses’*® anlamindadir. Havatir, insanin
iradesi disinda, zihnine gelen veya kalpte hissedilen duygu ve diisiinceler olup, bunlar iyi veya
kotii  olabilir?” Akla ve hatira gelen fikir ve diisiincelerin tamanu bu sekilde
isimlendirildiginden, havatir Allah’tan, melekten, seytandan ve nefisten kaynaklanabilir.
Kuseyri, havatir1 geldigi kaynaga gore su sekilde adlandirir: “Kalbe gelen diisiince eger melek
tarafindan atilmis ise ilham, nefisten gelmis ise hevacis, seytan tarafindan gelmis ise vesvas,
eger dogrudan Allah tarafindan kalbe atilmis ise buna da hatir denilir.”?® Havatir bu anlamda
ele alindiginda, ilham onun alt bir tiirii olmakla birlikte, nefis ve seytandan gelen diisiinceler
disinda Allah’tan ve melekten kalbe dogan bilgiler anlaminda ilham, literatiirde daha yaygin
kullanima sahip olmustur. Bu konuda deginebilecegimiz bir diger kavram ise ‘varidat’tir. ‘Suya
varan, ulasan’ anlamindaki ‘varid’in ¢ogulu olup, vird ve mevrid kelimeleriyle ayn1 kokten
gelir.?’ Varid, kulun kast ve iradesi olmaksizin, Hak’tan gelen mana, ilham ve feyz hakkinda
kullanilan bir kavramdir.’® Kuseyri ‘varid’i, “kulun kasti olmaksizin kalbe gelen sey” olarak
tanimlamaktadir. Ona gore havatir cinsinden olmayan mana ve bilgi gibi seyler de varid olabilir.
Bazi varidler Hak’tan, bazist ilimden gelir. Bu nedenle varidat, havatirdan daha umumi bir
istilahtir. Zira havatir bir hitab tiiri olarak vasiflanmisken, varidat ise bunun aksine seving
varidi, hiiziin varidi, kabz varidi, bast varidi gibi manalara da samil olabilir.}! Serrac (6.
378/988) da varidin tecelliden sonra kalbe gelen ve onu kaplayan bir hal oldugunu belirtir.>?
Stafilerin varidatlarmin anlatildig: eserler tasavvuf edebiyatinda olduk¢a yaygin olup bunlar bir
edebi tiir olusturmustur. Bunlarin en meshuru Seyh Bedreddin Simavi'nin (6. 823/1420)
‘Véridat' adli eseri olup, bunun yaninda Ismail Hakki Bursevi de dahil olmak iizere bu adla
birgok shfiye ait eserler mevcuttur.®?

Tasavvuf literatiiriinde ilham kelimesinin yerine veya yakin anlamli olmak iizere bu
sayilanlara ek olarak; hevacis, firaset, fiitihat, tavarik, sevahid, levaih, bevadi, tecelliyat gibi
kavramlarm da kullamldig: belirtilmistir.>* Daha 6nce belirttigimiz gibi ilham, kesf, havatir,
varid vb. diger kavramlar, bilinen bilgi kaynaklar1 disinda bilgi elde etme yollar1 olma
noktasinda ortak 6zellige sahip olarak tasavvuf literatiiriinde yer almakta ve zaman zaman
birbirinin yerine, bazen de yakin anlamlarla kullanilmaktadir. Bununla birlikte kimi zaman da
bunlarin anlam farkliliklar1 vurgulanir. Ornegin, kesf ve ilham kalbe dogan bilgi 6zelligi arz
etmeleri yoniiyle anlam yakinligi i¢erisinde goriilebilir. Ama gerek sozliik anlamlar1 ve gerekse
terim anlamlarindan anlagilacag tizere, kesfte aktif rol oynayan perdeleri kaldirarak duyular
otesine gecen insanin kendisidir. Ilhamda ise tam aksi bir durum sdz konusu olup, kulun

24 Hasan Kamil Y1lmaz, 4na Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 222.

25 Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016)
177; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004), 531.

26 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 225.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1997), 16/523.

28 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 177; Ates, Islam Tasavvufit, 531. Burada zikredilen Allah tarafindan olan hatir, gayb batimindan
vasitasiz olarak yakinlik ve huzur ehlinin kalbine konan ilimdir. Meleki hatir ise, hayirlara ve itaatlara ragbetli kilar, giinah
ve hilelerden sakindirir. Nefsani hatirin 6zelligi ise, acele zevkler isteme ve batil davalar izhar ettirmedir. Seytani hatir ise
nehyedilmis ve mekruh kilinmis seylere sevk eder. Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, 103-104.

29 Semih Ceyhan, “Varid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar, 2012), 42/519.

30 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179; Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 225.

31 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179.

32 Ebi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, el-Luma’ (Islam Tasavvufir), gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016), 402.

33 Ceyhan, “Varid”, 42/520.

34 Yavuz, “Itham”, 22/98; Ceyhan, “Varid”, 42/519.
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herhangi bir gayretine baglh degildir, yani Allah’in veya melegin kalbe ilkasina bagl olarak
gerceklesir.®

Bu anlam farkliliklarina ragmen, konunun ¢ok ayrintiya bogulmamasi ve karigikliga
sebebiyet vermemek i¢in bu ¢aligmada duyular, akil ve haberin disinda kalan, insanin manevi
tecriibesine dayanan bilgilerin —riiya disinda- hepsi ilham ad1 altinda incelenecektir.

[lham kulun aktif bir durumu olmaksizin dogrudan kendisine yapilan bir ilka olarak
goriilse de bu sekilde ilham alacak kisinin ¢esitli yonlerden belli bir mertebeye ulagsmis olmasi
gerektigi vurgulanmustir. Ornegin Ismail Hakki Bursevi, ilhama miilaki olacak kisinin tagimasi
gereken sartlar1 s0yle agiklamaktadir: “Biitiin ilimlerin en faydalisi, ilahi tecelliyat, feyzii'r-
rahmani, Kitap ve nebevi hadis ile teyit olunan rabbani ilhamlar ile hasil olan ilahi ilimdir. Bu
tecelliydt ilmi, feyiz ve ilhamlar da ancak su sekilde gerceklesir: Insanin tabiatimn seriat ile
islah edilmesi, nefsin tarikat ile tezkiye edilmesi, kalbin marifet ile masivadan arindirilmasi,
ruhun tecelli etmesi ve sirrin hakikat ile tasfiye edilmesi; en miikemmel tevhid, en samil tecrid
ve en faziletli tefrid ile Allah tan gayrisinden siyrilmak, béylece Allah’'tan baska fani siifliyata
talep, kasd, niyet, tevecciih ve muhabbete dair hi¢chir seyin kalpte bulunmamasi halinde kisi icin
rahmani feyz ve rahmani ilhamlar hasil olabilir.”*® Kisaca sdylemek gerekirse, insanin zahirini
seriat, batinim1 da tarikat ile 1slah etmesi halinde, peygamberlere ve evliyaya verilen bu ilmi
almaya miisait olacag belirtilmistir.>’

Vahyin ve ilhamin tanimlarinda ilhamin vahyin bir tiirii olduguna deginildigi goriiliir.*8
Ornegin Isfahani (6. 502/1108?) vahyi; “peygamberlere ve velilere atilan ilahi kelime” olarak
nitelemektedir.’* Bu durumun mutasavviflar i¢in ilhamm giivenilir bir kaynak olarak kabuliine
bir temel teskil ettigi sdylenebilir. Buradan hareketle vahiyle ilhamin gergekte ayni seyler
oldugu, ancak peygamberlere atilan ilahi kelimeye ‘vahiy’, velilere atilan ilahi kelimeye ise
‘ilham’ denilecegi belirtilmistir.** Bu durum ilham kavraminm temellendirilmesinde onun
genellikle vahyin bir tiirii olarak ele alindigim1 gostermektedir. Bu ise sonugta haber alma
yoniiyle Peygamber ve veli kullarin benzer konumda oldugu anlayisini gerektirmistir.

Bursevi, ilhamin vahye benzerligini acik bir sekilde sdyle ifade etmektedir: “Allah
hayirlari, ya vahiy yoluyla umumi olarak emreder veya ‘rahmani hatir (havatir)’ ile yahut da
‘rabbani ilham’ ile havas kullarina emreder. Hatir (havadtir), melek vasitasiyla yahut vasitasiz
olur. Ilham ise, Allah’tan vasitasiz olarak gelen seydir (tawl/sl iy i d 1o (5 Lo pledY) ).
IThamin bilinmesi, baska bir bilgiye ihtiya¢ duymaz. Mesdyih bunu ‘= o¢ 8 s/ Kalbim
bana rabbimden haber verdi’ seklinde bildirir.”*!

Peygamberler ve Allah’in veli kullarinin, meleklerin kendilerine haber iletmesi
hususunda miisterek olduklar1 dile getirilmekle birlikte, aralarindaki fark ise soyle
aciklanmustir: “Ilham melegi, kesinlikle evliyAullaha miistakil bir seriat, hiikiim getirmez.
Sadece peygambere tabi olmalarini saglamak, bir de Peygamberin getirdigi ancak Allah
dostunun heniiz tam 6grenemedigi bir buyrugu ona anlatmak i¢in iner. Biitiin feyiz, nur ve
sekinet, bunlarin hepsi bir melek vasitasiyla veya vasitasiz olarak sadece Allah’tan gelir.
Peygamberin konumuyla velinin konumu arasinda biiyiik bir fark mevcuttur. Peygamber hem
daha faziletlidir, hem de daha 6n plandadir.” 4?

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden anlagilmaktadir ki, Allah’tan haber alma
yoniinden —her ne kadar icerigi ve baglayicilig1 farkli olsa da- peygamberler ile evliya benzer

35 Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarima Gove Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve Ilham (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 26.

3¢ {smail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn (Istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330/h.), 4/470.

37 Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 6/327.

38 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtii ehli’s-siinne (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004) 3/100; ibn
Mangzir, “lhm”, 6/4089.

39 Ragib Isfahani’nin tanimi su sekildedir: @5 ssllshs ol ) 3 A 4dY) AaSU J& . [sfahani, Miifiedat, 515.

40 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 8/344.

41 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 2/285.

42 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 9/12.
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sekilde konumlandirilmakta, Peygamberin Allah ile olan iletisimine vahiy, evliyaninkine ise
ilham denilmekte oldugu vurgulanarak, kaynak ve haber aktarimi yoniiyle vahiy ve ilham
arasinda bir fark goriilmemektedir. Ancak getirdikleri haberlerin mahiyet olarak farkli oldugu,
Peygamberin vahiy ile bir seriat getirebilecegi, evliyanin ilhaminda ise bdyle bir durumun
kesinlikle miimkiin olamayacagi belirtilmektedir.

[Tham konusunda dayanak olarak ayrica Hz. Peygamberin; "Muhakkak sizden énce gelip
gecen timmetler i¢cinde ‘muhaddesun’ olan kimseler bulunurdu. Eger iimmetim icinde de
bunlardan bir kimse bulunursa, siibhesiz o Omer'dir,"* hadisinin 6ne ¢iktig1 gériilmektedir. Bu
hadisteki muhaddes kelimesi, muhaddislerin ¢gogunlugunca da ‘kendisine ilham olunan kisi’
anlamma geldigi seklinde yorumlanmistir.** Daha agik bir ifade ile ‘muhaddesun’ kelimesi,
Allah tarafindan kendilerine hadiseler ve vakialar ilham olunan kimseler olup, bu da niibiivvetin
diinunda/alt mertebesinde, bir vahiy ve ilham mertebesini ifade etmektedir.*> Buna gére bu
insanlar herhangi bir vasita olmaksizin dogrudan Allah’tan kalbine ilham olunan kisiler
olmaktadirlar.*¢

[Tham yolu ile elde edilen ve ameli boyutu olan bilgi anlaminda Bursevi’den burada iki
ornegi zikretmek istiyoruz. Necm suresi 3-4. ayetlerde*’ Hz. Peygamberin beseriyet nutku ile
degil, Hak nutku ile konusan birisi haline geldigine isaret edilmis, onun kelaminin seytani
telkinler ve nefsani hevacis tiiriinde oldugunun diisiiniilemeyecegi vurgulanmistir. Bu nedenle
alimler: ‘Nebil ma’stim/giinahsiz oldugu gibi seriatla amel edenden sudar eden de mahfizdur’
demislerdir. Ornek olarak, evliyddan birisi hadislerde yer almayan bir vird*® vaz‘ ederse,
Allah’a ve Resuliine kars1 sti-i edepte bulunmus olur. Ancak Allah tarafindan kendisine ilham
yoluyla vird 6gretilenler bundan miistesnadir. Zira onlara tiim kelimatin hususiyetlerini Allah
ogretmektedir. O halde bdyle kimseler vird icat eden kimseler degil, virdine ittiba edilecek
kimseler sayilirlar.*® Goriildiigii {izere Bursevi, tasavvufi hayatin en temel uygulamalarindan
birisi olan virdlerin, Kur’an ve hadislerde yer almasalar bile, evliyaullah tarafindan Allah’tan
alinan ilhama gore diizenlendigini ve bunun bid‘at sayillamayacagini belirtmektedir.

Bu konuda bir diger 6rnek olarak da Regaib, Berat ve Kadir gecelerinde kilinan ve bu
gecelere has olarak kabul edilen namazlar hakkinda Bursevi, seriatta bu namazlara dair sahih
dayanaklar olmamasina ragmen bunlarin hem zahir hem batin ilme sahip mesayih tarafindan
kilinmis olmasinin kendileri igin yeterli oldugunu dile getirerek, bu namazlarin kilinmasi
gerektigini savunmaktadir. Buna gore bu sekildeki ameli/fikhi bir konuda da mesayihin
uygulamasini, onlarin ilham alan kisiler olmast nedeniyle dini bir kaynak olarak kabul ettigi
goriilmektedir.>® Ulemanin geneli ise miibarek gecelerde kilman ve bu gecelere has boyle bir
namazin olmadig1 ve bu namazlarin sonradan ihdas edilmis bidatler oldugu goriisiindedir. Zira

43 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu Buhdri (Dimesk-Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2002), “Fedailii’s-Sahabe”,
6. Hadisin Buhari’deki bir diger rivayet sekli ise soyledir: “Peygamber soyle buyurdu: ‘And olsun Isrdil ogullarindan sizden
evvel gelip gegen insanlar iginde oyle kimseler vardi ki, onlar peygamber olmadiklari halde kendilerine haber ilham
olunurdu. Eger iimmetim icinde bunlardan bir kimse bulunursa, o da Omer'dir.” Buhari, “Fedail’s-Sahabe”, 6.

4 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Garibii ’I-hadis (Bagdat: Matbaatii’l-Ani, 1997), 1/312-313; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethii’I-bdri (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, ts.), 7/50; Nevevi, Sahihi Miislim
bi serhi’n-Nevevi, 15/ 236-237.

45 Kamil Miras, Sahihi Buhari Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
1978), 9/352.

46 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/480; 10/300.

47«0, nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.” Kur’an-1 Kerim Medli, gev.
Halil Altuntas -Muzaffer Sahin (Ankara: Yenigiin Matbaacilik, 12. Basim, 2011), en-Necm 53/3-4.

4 Vird, ¢ogulu evrad olup, giinliik dualar, diizenli bir sekilde belli zamanlarda okunmak iizere ayet, hadis veya veli kullarin
sozlerinden derlenmis dualar, ahzab, hizip, ezkar ve zikirlerdir. Her tarikatin kendine 6zgii bir virdi vardir. Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabale1 Yayncilik, 2012), 381-382

49 Bursevi, Rihu’l-Beydn, 9/213.

30 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 9/142.
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ne Hz. Peygamber, ne sahabe, ne tabiin, ne de miig¢tehit imamlar doneminde bu sekilde namazlar
kilmmamustir. Bu konu ile ilgili rivayetlerin de tamamen uydurma oldugu belirtilmistir.>!

Bu o6rnekler ilham veya kesf yoluyla elde edilen bilgilerin bir takim gaybi bilgiler ile
siirli olmadigini, bazen ser? ameli konularda da bu bilgi elde etme ydntemlerinin
kullanilabildigini gostermektedir.

1.2. Ilham ve Kesfe Uyma Zorunlulugu

Miirsid-1 kamilin kalbine ilka olunan ilhama uyulmasina dair Bursevi’nin Riihu’l-Beyan
tefsirinde dikkat cekici agiklamalar1 bulunmaktadir. Bursevi, Yusuf suresi 79. ayetinin®2
tefsirinde, Allah’in Hz. Yusuf’a vahiy yoluyla kardesini (Biinyamin’i) yaninda tutmasini
emrettigini, bu emrin Allah’in bildigi bir maslahat {izere oldugunu, Hz. Yusuf’un bunu
yapmayip baskasini yaninda tutmasi halinde vahyin hilafina amel etmis olacagini ve bunun
ayetin ifadesine gore zuliim oldugunu belirttikten sonra soyle demektedir: “Bu ayette suna isaret
vardir; kendisine gelen ilhamin aksine amel etmek zuliimdiir. Zira gelen her sey Allah katindan
gelmektedir. Peygamber ve velinin mutlaka onunla amel etmesi ve onu Allah’in tayin ettigi
yere koymasi gerekir. Onlar her hadisede Allah’in emrini beklerler ve gozetirler. Onlar
kendisiyle emir olunmadiklari siirece ve kendisine haber verilmedigi siirece onu tasdik etmezler
ve ona tabi olmazlar.”>?

Yine, “Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii 'min erkek ve
hi¢hir mii ' min kadin icin kendi isleri konusunda tercih kullanma haklari yoktur. Kim Allah’a
ve Resuliine karsi gelirse, siiphesiz ki o apagcik bir sekilde sapmistir.”* ayetinin tefsirinde, bu
ayetin teslimiyet, kendi ihtiyarin1 ve itiraz1 terk etme konusunda asil/temel hiikiim oldugunu
belirttikten sonra sdyle demektedir: “Muhakkak ki hayir, Allah’in, Resuliiniin ve Resuliin varisi
olan miirsid-i kamillerin sectikleri seydedir. Resuliillah fark mertebesinde™ haktir.
Resuliillah’in varisi olan miirsid-i kamillerin de kamil hildfet i¢inde olduklar: gibi. Resuliillah
ve onun kamil varisleri, kendi iradelerinde fend bulduklari icin asla kendi nefislerinin heva-ii
hevesleriyle konugsmazlar. Tipki Resuliillah’'in kendine gelen vahiyle konustugu gibi, miirsid-i
kamiller de kendilerine ilham olunanlar ile konusurlar. Bundan dolay: miiride diisen vazife,
severek veya sevmeyerek de olsa miirsid-i kamil olan seyhin emrine teslim olmasidir.”>® Ayetin
zahirinden de kolayca anlasilacagi lizere bu ayette, Allah ve Resuliine itaat ve onlarin verdikleri
hiikiimleri, Miislimanlarin kendi arzu ve isteklerine gore kabul etmeme durumunun
olamayacagi acik¢a vurgulanmigtir. Bursevi ise, yukaridaki aciklamasindan anlasildig: iizere,
emirlerine sorgulanmaksizin uyulmasi gereken Allah ve Resuliiniin konumuna, Resuliillah’in
varisleri olarak gordiigii miirsid-i kamilleri de dahil etmekte, Resuliillah’in konustugu seylerin
vahiy olmas1 yoniiyle baglayici oldugu gibi, miirsid-i kdmilin konustugu seylerin de ilham
olmas1 yOniiyle uyulmasi gereken seyler oldugunu ifade etmektedir. Bursevi, biiyliklere itiraz
edilmeyecegini bir bagka yerde de sdyle temellendirmektedir: “Biiyiiklere itiraz edilmez. Ciinkii
onlarin goriinen/zahiri hareketleri, kalplerine gelenlerden kaynaklanir. Bu sekilde kalbine
doganlar ise ilhamlardir ve bunlar Allah’tan gelmektedir. Biiyiiklerin kendilerinin bunda bir
sun ‘u/etkisi yoktur.”’

51 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmiu‘ fetdva (Medine: Miicemmei’l-Melik Fahd 1i-Tibaati’l-
Mushafi’s-Serif, 2004), 23/132-135; Ebii’l-Fida‘ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Beyrut:
Mektebetii’l-Mearif, 1990), 3/109; 5/252; 7/16; Ebt Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye,
el-Mendrii l-miinif fi ‘s-sahih ve ‘z-zaif (Cidde: Daru Alemi’l-Feviid, ts.), 83-85.

32 “Yasuf, “Malimizi yanminda buldugumuz kimseden baskasini tutmaktan Allah’a sigimiriz. Siiphesiz biz o takdirde zulmetmis
oluruz” dedi.” Yusuf 12/79.

33 Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 4/302-303.

4 el-Ahzab 33/36.

35 Fark makamu, artik esyanin/varliklarin Hak’la kdim olarak goriilmesi, yani Hakki gérmenin varliklari gérmeye, varliklari
gormenin de Hakk’1 gormeye engel olmamasidir. Bu haldeki salikin biitiin s6z ve davranislart ser‘l hiikiimlere uygundur.
Siileyman Uludag, “Fark”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1995), 12/171.

36 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 7/178.

57 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/228.
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Bursevi’nin, evliyaya ve onlarin aldiklar1 ilhama itiraz olamayacagini, onlari
peygamberlere benzeterek temellendirdigi daha belirgin bir degerlendirmesi de, Enfal Suresi 6.
ayetin®® tefsirinde gegmektedir. Onun bu konudaki agiklamasini1 aynen vermek istiyoruz:

w8 5 agualel] 8 sl Y1 e il sie] Y IS agil e 5 ppan s o elasi) e (il i) Y LS il e
el 2aY) 5 Jaal) A 2l &5 “Bil ki, Peygamberlere karsi, vahiyleri ve sézlerinde asla itiraz
olmadigi gibi; evliyaya da ilhamlar: ve isaretlerinde asla itiraz olmaz. Muhakkak ki saadet,
onlarin ayetlerini (Peygambere inen ayetleri ve evliyaya inen ilhami) almak ve onlarla amel
etmektir.”>

Bursevi, “Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi cagirdigr zaman, Allah’in ve
Resuliiniin ¢agrisina uyun...”®® ayetinin tefsirinde ise, Hz. Peygambere icabet etme emrinin
icine; alim, edip ve emin olan evliydya icabetin de girecegini belirtmekte, zira bunlarin
Peygamberin varisleri oldugunu, onlarin yollarimin Hz. Peygamberin yolu oldugunu
soylemektedir.®! Yine bu konuda bir baska yerde sdyle demektedir: Peygamberlerin getirdigi
haberlere iman edip kabul ederken, onlarin varisleri olan alimlerin (miirsid-i kdmillerin)
getirdiklerine iman etmemek biiyiik insafsizliktir. Cilinkii deniz birdir. Evliyanin getirdiklerine
iman etmedikleri zaman, hi¢ olmazsa onlar1 hikdye yollu kabul etmelidirler. Peygamberlere
gelen akillar1 hayrete dislirecek seylere iman ettikleri gibi, korunmus/mahfuz evliyanin
getirdiklerine de iman etmeleri gerekir.%?

Buna benzer ifadelerini Fetih suresi 10. ayetinin® tefsirinde de tekrarlamakta, bey‘atin
Resule, onun varisi olan seyhe ve devlet bagskania yapilacagina dair goriisleri aktardiktan
sonra, bunlardan resuller ve seyhlerin asla ma‘siyeti emretmeyecegini belirtmektedir.
Peygamberlerin ma‘siyetten/isyandan masum olduklar1 gibi seyhlerin de mahfuz olduklarini
belirterek, sultanlarin ise sayet seyhlige ulasmislar ise mahfuz/korunmus olacaklarini
sOylemektedir. Bu ayete gore bey‘atin ve biilyiik seyhlerden telkin almanin siinnet oldugunu,
zira onlar1 Allah’1n, ilm-i tecelliden sonra yakini tecelliye ulastirarak irsad kutbu kildigini dile
getirmektedir.** Bursevi, kulun Allah’a vasil oldugunda Allah’in kendi katinda ona ilim
Ogretecegi, ona ilhamda bulunacagi, ona hak ile batilin arasin1 temyiz edecek giicii verecegi ve
bu kisilerin seriatin diginda (seriata aykir1) bir sey konusmayacaklari konusu iizerinde
ehliillahin hakikaten ittifak ettiklerini de belirtmektedir.®®

Diger yandan Allah’in ayetlerini tasdik ve inkdr durumunun i¢ine, ilhamin da tasdik
ve inkarmi katmaktadir. “Sakin Allah’in ayetlerini yalanlayanlardan da olma! Yoksa zarara
ugrayanlardan olursun.”®® ayetinin tefsirinde, ister bu ayetler Kur’an’mn vahiyleri olsun, ister
ilahl marifetler (bilgiler) gibi ilham ayetleri olsun, bunlar1 tasdik etmek ile saglanacak karin en
karli kazang, onlar1 yalanlamanin ise insani kazanglarin en zararlis1 oldugunu sdylemektedir.
Hatta baz ariflerin sunu sdylediklerini belirtir; bu ilimden yani kesfi ve vehbi ilimlerden nasibi
olmayanlarim kétii bir son (sii-i hatime) ile diinyadan ayrilmalarindan korkariz.%”

Sonug olarak Bursevi’de, ilhamda hata olmayacagina dair kesin bir kabuliin bulundugu
goriilmektedir. Bu kanaat, peygambere gelen vahyin korunmus oldugu gibi belli bir mertebeye
ulagmis mutasavvifin ilhaminin da korunmus olacagi seklinde temellendirilmeye caligiimistir.
Buna gore nasil ki peygambere gelen vahyi seytanin degistirmesinden korkulmaz ise, belli bir

8 “Gergek apagik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki gz gore gore oliime siiriiliiyorlarmis gibi seninle o konuda tartistyorlardi.” el-
Enfal 8/6.

3 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/316.

60 ¢l-Enfal 8/24.

o1 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/332.

2 Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 7/407.

3 “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Verdigi sozden dénen kendi
aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir.” el-Fetih 48/10.

% Bursevi, Rihu I-Beydn, 9/21-22.

%5 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/91-92.

% Yunus, 10/95.

7 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 4/80.
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derecenin hakikatine ulagsmis kisiler de kendilerine ilham olunan seyler konusunda nefsin
etkisinden korkmazlar. Onlarin ilhami da nefsin kuruntularindan korunmus olup, bu durum
ilhamda hata olmayacagimi yani dogrulugunun kat‘i oldugunu gosterir. Bu kanaat baska
sufilerce de dile getirilmistir.®® Bursevi, bir baska yerde ilhamda hata olmasmin miimkiin
olmadigini su dikkat ¢ekici 6rnek ile agiklamaktadir: “Bil ki bir kuyu kazan kimse ya suya ulagir
veya ulasamaz. Suyu buldugu takdirde bu su ya aci veya tatli olur. Tatli olmasi halinde bile bu,
hi¢bir emek sarf etmeden sebepsiz olarak elde edilen yagmur suyu gibi degildir. Yagmur suyu
cok giizel, temiz ve safiir. Iste bu durum hakikat ilminin Glimleri ile zahir ilminin dlimlerine
benzer. Siiphesiz ki nebiler ve veliler Allah katindan ilhama mazhar olmugslardir. Vahiy ile
ilhamda asla hata soz konusu degildir. Bu sebeple deriz ki, mutasavviflarin ilmi tamamen dogru
bir ilimdir. Onlarn ilimleri zahir ehlinin aksine tezekkiiridir, bir takim 6n hazirliklar yapmaya
ihtiya¢ duymazlar. Zahir ilminin alimlerinin ilimleri ise tefekkiiri yani diisiinceye dayanir ki,
bunlar icin bir takim 6n hazirliklara ihtiyac vardr.”%
1.3. flimlerde Zahir-Batin Ayrimi

Onceki baslikta mutasavviflarin ilham ve kesf yoluyla elde edilen batini bilgiyi vahiy
kapsaminda goriip, ona ¢ok onem atfettiklerine dair bilgiler aktardik. Ilham veya miikasefe
yoluyla elde edilen bilgilerin daha iistiin ve faziletli oldugu diisiincesi, sonug¢ olarak bazi
stfilerde zahiri/kesbi bilgiye bakis agisin1 degistirmis, zahiri/kesbi ilimlerin onlar nezdinde geri
plana diismesine sebep olmustur. Bu konuda Rithu’l-Beyan tefsirinden asagida aktaracagimiz
ifadeler, ¢aligmaya bagl olarak elde edilen kesbi ilimler i¢in hak etmedigini diisindiigiimiiz
nitelemelerdir.

Bursevi’ye gore ilimler; zarri ilimler, kesbi ilimler ve kesfe dayali ilmii’I-hakikat/ilahi
ilimler olarak ti¢e ayrilir. Bunlardan zarGri ilimler, herhangi bir calisma ve ¢aba olmaksizin,
nefis ve akilda hasil olan ilimdir ki, elem, lezzet, varlik ve yoklugu tasavvur etmemiz gibi.
Kesbi ilimler ise, baslangicta nefis cevherinde bulunmayip, kendisine ¢alisma yoluyla ulasilan
ilimlerdir. Eger bilinmeyen seyler bedihi ilimler sayesinde bilinir hale getiriliyorsa bu yol nazari
yoldur. Ama eger mahallin hazirlanmasi ve kalbin Allah’tan baskasina meyletmekten tasfiye
edilmesi yoluyla ilim elde edilmesi ise kesf yoludur.”® Ehliillahin ilim 6grenmesinin baslangici
takva ve salih ameller iken, onlardan bagkalarinin ilim 6grenmelerinin baslangici tahsildir,
okumaktir. Gayeleri ise vazifeler ve makamlar elde etmek ve diinya mali toplamaktir. Batini
ilim, zahiri ilme nisbetle, ruhun cesede, 6ziin kabuga konumu menzilesindedir. Hig siiphesiz
batini ilim, zahiri ilme gore, nakis ferde nispetle kdmil olan fert menzilesindedir... Batini ilmin
makami, zatl yakinlik makami oldugundan, bu zati yakinlik makamin1 ifade etmek i¢in ayette
“Gal (0 / katimizdan™" seklinde ifade edilmistir. Yani ‘bizim zAtimizin ehadiyet makamindan
ve mertebesinden’ demektir. Bundan dolay1 tasavvuf istilahlarinda, bu batini ilim yerine
‘lediinni ilim’ tabiri kullanilmaktadir. Bu ilim sadece ve sadece Allah’in dgretmesi ile, yani
Allah katindan hicbir ibare vasitasi olmaksizin hasil olan ilimdir.”?

Bursevi, ilimlerdeki zahir-batin ayirimi konusunda ise dini ilimlerin iki tiir oldugunu,
birincisinin muamele ilmi, ikincisinin ise miikasefe ilmi oldugunu belirtmekte, muamele
ilminin kulun kendisiyle Allah’a yaklastigi, ondan uzaklagmadigi ilim oldugunu ve bu ilmin
mikagefe ilminden 6nce geldigini dile getirmektedir. Miikasefenin de kalpte bir nur olup,
kisinin onunla gayb1 miisahede ettigini ifade etmektedir.”> Miikasefe ayrica; “Kim bildigi ile
amel ederse, Allah onu bilmedigi ilimlere varis kilar.”™ hadisi ile temellendirilmis, bu hadiste

% Eb{i Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Tabakdtii ’s-siifiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 178.

% Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 9/334.

70 Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 5/271.

I el-Kehf 18/65.

72 Bursevi, Riihu I-Beydn, 5/271-272.

73 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/100.

7 fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds amme stehere mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds (Kahire:
Mektebetii Kuds, 1351(h.), 2/264 (n0:2542).
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gecen birinci ilmin ders yoluyla elde edilen ilim oldugu, ikincisinin ise miikasefe ilmi oldugu
yorumu yapilmistir. Buna gore bu ilim, veraset yoluyla elde edilen bir ilimdir ve bu ilim diger
ilimlerden daha yiice ve daha iistiindiir. Cilinkii birinci ilim bunun yaninda, cevizin kabugunun,
i¢inin yanindaki degeri gibidir.”> Bu diisiincenin, tasavvuf literatiiriinde 6zellikle Ebl Yezid el-
Bestami (6. 234/848), Hallac (6. 309/922) ve Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ¢izgisini izleyen
stifilerdeki hakim kanaat olan; “Kalbe gelen duyum, ilham ve kesfin yakin derecesinde giivenilir
bir bilgi oldugu, zahir bilgisinin veya egitim yoluyla elde edilen bilginin ise zanni oldugu”
kanaatinden kaynaklandig1 belirtilmistir.”® Bu anlayisa gore ilham esas olup, akil ile nakil ise
mekan &l¢iisiinde onu anlamaya ve anlatmaya yarayan vasitalardir.”’

Yukarida goriildiigii gibi, zahiri ve batini ilimler arasindaki fark konusunda, tasavvufi
anlayista zaman zaman zahiri ilimleri kiictimser sekilde ifadelerin kullanildig1 goriilmektedir.
Bu konuda dikkat ¢eken bir diger 6rnek de yaygin olarak zikredilen su rivayettir: Ebu Yezid el-
Bestami bir giin meclisinde dedi ki; “Miskinler ilimleri, oliilerden aldilar. Biz ise ilmi diri ve
asla 6lmeyen Zattan aldik. O da lediinni ilimdir. Lediinni ilim, hi¢hbir talep ve tekelliif (6grenme
cabasi, giicliigii) olmadan, ilham yoluyla hédsil olan ilimdir”.”® BestAmi’nin bu sozii bir baska
yerde de; “Siz ilmi 6lii olarak 6lii kimseden aldiniz. Biz ise ilmimizi hi¢ bir zaman 6lmeyecek
olandan (Allah tan) aldik” seklinde verilmektedir.”” Bu sozler ile zahiri ilimlere gére lediinni
ilmin veya marifetullahin daha ytice ilimler oldugu agikca dile getirilmis olmaktadir. Zahiri
ilimlere bu sekilde bir bakis agisi1 elbette tartismaya agik olmakla birlikte bir kisim tasavvuf ehli
arasinda, akli ve nakli ilimlerin ancak belli 6l¢iilerde dini bilgilerin kaynagi oldugu; en ulvi ve
kudsi bilgilerin ise kesf ve ilham ile elde edilen bilgiler oldugu diisiincesi yer bulmustur. Bu
diisiinceye gore kesf ve ilham dogrudan aracisiz bilgiler iken, akil ve haber ile elde edilen
bilgiler ise vasitaya dayali bilgilerdir. Bu nedenle i¢ tecriibe ve manevi miisahedeye dayali
bilgiler, rivayete veya kiyas ve istidlale dayal: bilgilerden daha degerli ve nemlidir.%

Elbette mutasavviflarin hepsinin bu goriiste oldugu da sdylenemez. Zira tasavvufun
onde gelen sahsiyetlerinin, tasavvufun ser‘i hiikiimlerle mukayyed oldugu hususunu &zellikle
vurguladiklarini da burada belirtmeliyiz. Ornek olarak Ciineyd-i Bagdadi’nin (5. 297/909) su
soziinii verebiliriz: “4all s QLS J sl Xia 138 Laads Bizim yolumuz, Kur’an ve siinnetin temel
kaideleriyle mukayyettir.’®' Yine mutasavviflik yonii de bulunan Izz b. Abdisselam’n®? (6.
660/1262) bu konudaki degerlendirmesi de dikkat ¢ekicidir: “Igerisinde bir¢ok hayirlar ve
faydalar1 bulunduran seriatin dis kabuk, hakikat bilgisinin ise 6z seklinde ifade edilmesi caiz
degildir. iIman ve taata dair emirler nasil olur da kabuk olarak ifade edilir? Hakikat ilmi olarak
isimlendirilen ilim, seriat ilminin ciizlerinden bir ciizdiir. Bu tiir ifadeler ancak, cahil ve edepten
yoksun kotii niyetlilerin ifadesi olabilir. Bu s6z sahiplerinden birisine ‘senin seyhinin sozii

75 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 4/19.

76 Mubhittin Uysal, “Ilk Dénem Sifilerin Nasslar1 Yorumlama Tarzi’nin Miizakeresi”, Kur’'an’in Bédtni ve Isari Yorumu
(Sempozyum Bildiriler), ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 126.

77 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapust (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 129.

78 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 7/339. Ibnii'l-Arabi’nin de Fiitihdt-1 Mekkiyye’de dile getirdigi; “Siz ilmi 6lii olarak 6lii kimseden
aldiniz. Biz ise ilmimizi hi¢ bir zaman 6lmeyecek olandan (Allah’tan) aldik” s6zii hakkinda degerlendirmeler igin bakiniz:
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 2/277-279.

7 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 9/304. Zahiri ilimlere ve zahir ulemasina kars1 mutasavviflarin takindiklari bu menfi tutum hakkinda
genis bilgi i¢in bakimz: Uludag, Islam Diisiincesinin Yapusi, 129-136.

80 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 117.

81 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 2/194.

82 {zz b. Abdisselam, tasavvufi konular1 genelde ayet ve hadislerle agiklayan, Kur’an ve siinnet diginda bagka alim veya sufinin
bu konulardaki goriis ve fikirlerini aktarma ihtiyaci duymayan, gerektiginde kimi mutasavviflarin goriislerini siddetle
elestiren, tasavvufun ameli (ziihd) yoniinii 6ne ¢ikaran, bazi mutasavviflarda goriilen raks, devran gibi uygulamalar ile
vahdet-i viicud, ricali’l-gayb gibi goriislerin yer aldig: felsefi tasavvuf anlayisindan uzak duran, mutedil bir mutasavviftir.
O, fikh-1 zahir ile fikh-1 batin biitiinliigi icerisinde bir tasavvuf anlayisini ortaya koyarken ayni zamanda fakihligi ile de 6ne
cikan bir alimdir. Genis bilgi i¢in bk: Ahmet Ogke, “Bir Fakih Olarak izz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) Tasavvuf
Yaklagim1,” EKEV Akademi Dergisi (Sosyal Bilimler) 7/17 (2003), 133-150.
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kabuktur’ dense, bunu siddetle reddeder. Buna karsin kabuk ifadesini seriat i¢in kullanirlar.
Seriat ise Allah’mn kitab1 ve Resuliillah’1n siinnetinden baska bir sey degildir.”*?

Bu konuda Kelebazi’nin (6. 380/990) su tespitinin de oldukca Onemli oldugu
goriilmektedir: “Stfiyyenin ilimleri ‘hal ilimleri’dir. Bu hal ilimleri ise ancak sahih amellerin
sonucudur. Amellerin sahih olmasi ise ancak ser‘i ahkdma dair ilimlerin ve fikih usuliiniin
bilinmesi ile miimkiindiir. Namaz, orug, diger farzlar ile talak, aligveris vb. konulara dair
Allah’m hiikiimleri (farz-nedb gibi) bilinmelidir ki, bunlar1 bilmek de ancak ¢alismak ile elde
edilebilir.”® Ayrica miikasefe ilmini temellendirmek icin delil olarak kullamilan; “Kim bildigi
ile amel ederse, Allah onu bilmedigi ilimlere varis kilar.”®® hadisi de ancak diraset (calisma)
yolu ile 6grenilen kesbi ilimle amel edilmesi halinde manevi ilimlerin elde edilebilecegini
acikca ifade etmektedir. Buna gore ilham ve feraset gibi vehbi ilimlere varis olmanin yolu, kesb1
ilimler sayesinde Ogrenilenlerle amel etmektir. Bu sekilde caba ile 6grenilen kesbi ilimlerle
amel sayesinde Allah kalbi nurlandirir ve kimin de kalbi nurlanirsa gaybi haller kendisine kesf
olunur. Kaldr ki Kur’an, hadis ve dinin ahkdmina dair bilgiler miikdsefe ve benzeri yollarla
Ogrenilen ilimlerden degildir. Miikasefe yolu gayba dair konulardaki Ortiiniin kalkmasini
saglar.®® Goriildiigii iizere bu tespitler oldukca yerinde ve énemlidir. Zira mutasavviflarca en
iist derecede ilim elde etme yolu olarak goriilen kesf ve ilhama ulagmanin yolunun da ancak
seriatin zahiri ilimlerinin 6grenilmesi ve titizlikle uygulanmasindan gectigi yine 6nde gelen
mutasavviflar tarafindan agik¢a ifade edilmistir.

1.4. Ilhamin Bilgi Degeri Konusunda Degerlendirme

[Thamn bilgi degeri tasiyip tasimadigi hususundaki goriisler genel olarak ii¢ baslk
altinda toplanabilir: Bunlardan birincisi, ilhamimn vahiy gibi hiiccet oldugu, ikincisi yalnizca
kendisine ilham edilen agisindan hiiccet sayilacagi, tigiinciisii ise ilhamin ne ilham edilen ne de
diger kisiler bakimindan hiiccet olmadig1 seklindedir.®’

Yukarida aktarilan bilgiler dogrultusunda tasavvufi anlayistaki diisiincenin agirlikli
olarak bu gruplamalardan birinci grupta yer aldig1, yani ilhami vahyin bir tiirli olarak gdren ve
uyulmasi1 gerekli bir hiiccet oldugu goriisiiniin tasavvufta agirlikta oldugu sdylenebilir.
Peygamberin glinahtan masum olusu gibi, ilhama mazhar olan mesayihin de mahfuz oldugu
belirtilmekle, ilhamin giivenilirligi noktasinda herhangi bir siiphe duyulmadig1 goriilmektedir.
Her ne kadar insanin kalbine Allah’tan ve melekten bir ilkd olabilecegi gibi, nefisten ve
seytandan da ilka olabilecegi dile getirilse de evliyaullahin, bunlarin ilahi bir ilham m1 yoksa
nefsani ya da seytani bir ilka m1 oldugunu, sahip oldugu makam geregi anlayabilecegi ve ayirt
edebilecegi kanaatinin bu anlayista hakim oldugu goriilmektedir. Bursevi’nin de ilham veya
kesf yoluyla elde edildigini sdyledigi bir kisim gaybi bilgileri aktardigi gibi, bunun yaninda
baz1 zikir formlarinin (virdlerin) olusturulmasi, miibarek gecelere has namazlarin kilinmasi gibi
fikhi-ameli yonii de bulunan hiikiimlerin mesrulugunun ispatin1 ya dogrudan ilhama yahut
ilhama mazhar olan mesayihin uygulamis olmasina baglayarak, ameli konularda dahi ilhamin
hiiccet olabilecegi goriisiinde oldugunu agik¢a ortaya koydugu goriilmektedir.

Fikhi acidan degerlendirildiginde, ilhamin gecerliligi konusunda su iki noktada genel
kabul oldugu belirtilmistir: 1- Hz. Peygamber'e gelen ilhamin, vahyin {i¢ tiiriinden biri olmasi
nedeniyle, kendisi ve diger kisiler bakimindan baglayici oldugu. 2- Cevaz alaninda, iki mubah
fiil arasinda ilham ile tercihte bulunmanin caiz oldugu. Yani miikellefin, herhangi bir emri veya
nehyi hiikiimsiiz kilmadan, iki mubah arasinda i¢ine dogan fikre gore tercihte bulunmasinin
caiz oldugu hususlarinda gériis ayrilig1 yoktur.®® Burada kabul edilebilir olarak gériilen ilham

83 1zz b. Abdisselam, Kitdbii l-fetdvd (Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1967), 71-72.

84 Ebu Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelebazi, Kitdbu 't-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire:Mektebetii’l-Hanici, 1994),
58.

8 Aclani, Kesfii 'I-hafd, 2/264 (n0:2542).

8 Ebu Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelebazi, Bahru 'I-fevdid (Kahire: Daru’s-Selam, 2008), 1/223-225.

87 Mehmet Birsin, “Fikth Usuliinde ilham ve Bilgi Degeri”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2015/6), 75.

88 Birsin, “Fikih Usuliinde {lham ve Bilgi Degeri”, 88, 93.
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tiirtine su da dahil edilebilir: Zahiri deliller arasinda tercihte bulunamayan kisinin, -iyi niyetli
ve takvali bir tutum takinmak sart1 ile- bu iki fiilden birinin tercihinin kendisine ilham
olunmasidir ki, bu durumda ilham kendisi hakkinda delil olabilir. Bu bir ser‘i tercih olup, zay1f
kiyas veya zayif istishab gibi delillerden daha kuvvetli gériilmiistiir.>

Bu alanlar disinda ilhamin ser‘l bir bilgi kaynagi olarak goriilmesi ise miimkiin
goziikmemektedir. Bunun temel sebeplerinden birisi, Nesefi’nin (6. 507/114) de 6zellikle
vurguladig1 gibi, ilhamin dogru olma ihtimali oldugu kadar yanlisa da ihtimali bulunmasidir.
Bu nedenle dogruluguna dair delil bulunmadig1 ve bu konuda bir tespit imkani olmadig i¢in,
mutlak olarak higbir ilhamm dogruluguna hiikmedilemez.”® ilk donem Hanefi usulciilerinden
Debtsi de, herhangi bir arastirma ve delile dayanmamasi, hak ya da batil olusunun ayirt
edilememesi, Allah’tan m1 seytandan m1 kalbe dogdugunun kesin olarak bilinememesi ve onu
aktaranin dogru mu yalan mi sdylediginin belli olmamasi nedeniyle ilhamimn ser‘i bir delil
olamayacagini belirtip, onu saptirict/yaniltict deliller (hucce-i mudille) kapsaminda
degerlendirmistir.’’ Ayrica Sems suresi 8. ayette de belirtildigi {izere ilham olunan mananimn
“fictr’ yani kotiiliik ve giinah igermesi de muhtemeldir. Bunun belirlenmesi ve ayirt edilmesi
ise yine nazar ve istidlale bagli olmaktadir ki, bu durumda is artik ilhamdan ¢ikip igtihat
dairesine girmis olur.”?

[lhamm bir hiiccet sayilamayacagmin bir diger gostergesi ise, ilham ile elde edildigi
sOylenerek ortaya atilan fikirlerin birbiri ile tutarsiz olusudur. Sayet biitiin ilhamlar vahiy gibi
ayni kaynaktan alinmis olsa idi, ilhama dayali ortaya konulan goriislerin de ayni olmasi
gerekirdi. Burada 6rnek olarak “Ben bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi istedim de mahlikdt
yarattim...” rivayeti hakkinda degerlendirmeleri zikredebiliriz. Ibnii'l-Arabi’nin, hadis
kitaplarinda yer almayan bu rivayet i¢in, kesfen sahih naklen gayr-i sahih dedigi nakledilirken;
{immi bir veli olarak tanmnan Abdiilaziz ed-Debbag’m (6. 1132/1720) ise, Ibnii'l-Arabi’nin
kesfen sahih oldugunu sdyledigi bu rivayet hakkinda, kendi kesfi bilgisine gore sahih
olmadigin soyledigi nakledilmistir.”* Yine; “Ummetimin alimleri Beni Israil in peygamberleri
gibidir.”®® seklindeki rivayeti de Debbag kabul etmezken, ¢agdasi olan Bursevi’nin, bahsi
gecen her iki rivayeti de hadis olarak belirtmesi karsisinda sdyle bir durum ortaya ¢ikmaktadir:
Her ikisi de vehbi ve kesfi ilimlerde s6z sahibi oldugu belirtilen kisiler, ayn1 hadis tlizerinde
farkli tutumlar sergilemektedir. Bu durum bizi miigtehitlerin igtihatlarindaki farkliliklar gibi
velilerin de kesflerinde ihtilaflar bulundugu sonucuna gétiirmekte ve boylesi kapali manevi bir
atmosferde hangi kesfin daha dogru oldugunu tespit etmek ise hayli miiskil (hatta imkéansiz) bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir.”®

Bu degerlendirmelere gore, ilham yoluyla elde edilen bilginin kesin dogrulugu ve genel
gecerliligi s6z konusu olamaz. Ciinkii bu bilgi objektiflikten yoksun ve goreceli bir durumu
gerekli kilmaktadir. Zira biraz evvel belirttigimiz gibi ilham veya kesfe dayali goriis
bildirdiklerini ileri siirenler arasinda ayni1 konu hakkinda ayn1 seyi sdyleyen iki veya {i¢ kiginin
bulunmasi zordur. Ciinkii ilham ferdi bir tavirdir veya ferdi bir tecriibedir. Dolayisiyla ilham
yoluyla elde edildigi iddia edilen bilgi, ¢esitlilik tizerine kaim oldugu gibi, farkl felsefi ve farkl
dinlerden devsirme bir durumu da gagristirmaktadir.®” Ilhamin fikhi sahada bir hiikiim kaynag:
olarak kabulii ise, bid’atlere, Islam1 hiikiimlerde tahrife hatta Islam dis1 yeni bir seriatin ortaya
cikmasina bile yol agacagi ortadadir. Ayrica mii¢tehidin igtihadi, Sari‘in irade ve hiikkmiinii

8 {smail Hakki Izmirli, [im-i Hildf, haz: Sirr Fuat Ates (Konya: Hiiner Yaymevi, 2010), 191.

9 Nesefi, Tabsiratii’l-edille,151.

1 Debiisi, Takvimii’l-edille, 388.

92 {zmirli, flm-i Hildf, 190-191.

9 Aclini, Kesfii'I-hafd, 2/132. (no: 2016).

% Avci, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 172,173,179.

9 Aclini, Kesfii'I-hafd, 2/64 (no: 1744)

% Avcl, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi,” 179-180.

97 Abdulgaffar Aslan, “Kelamda {lhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2008/1),
44.
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temsil etmesi agisindan, bir fiili helal veya haram kilabilir ve bu miictehidi kendisine fetva
makami olarak goren herkesi baglar. Bu nedenle Islam toplumu igin itibar edilmesi gereken
sey, kisisel manevi tecriibeye dayali kesf ve ilham gibi siibjektif olgular olmamalidir. Boylesi
bir yontemin fikih usulii agisindan gecerliligi olamaz. Ciinkii fikih usiliinde ser‘1 hiikiimlerin
istinbat1 sirasinda sadece ser‘i delillerin agik (muhkem) ve objektif manalari ile seriatin temel
amagclar1 esas alinir.”® Burada su tespit yapilabilir: Tasavvufi diisiincede gerek naslara batini
anlamlar verilmesi, gerekse de ilhama dayal1 bilgilerin delil olarak kullanilmasi tasavvuf ile
fikhin ayristig1 temel noktalardan birisidir. Fikhi agidan bakildiginda bu faaliyetlerin, naslarin
zahirl anlamlar1 ve hiikiimleri ¢er¢evesinde degerlendirilmesi zorunludur. Batini anlamin ancak
zahire uygun olmasi halinde, ilhamin ise mubah alanda bir tercihte bulunulmasinin gerektigi
durumlarda sadece kisinin kendisini baglayici olabilecegi kabul edilebilir. Bunun disindaki
durumlarm fikhi agidan gegerli goriilmesi miimkiin degildir.*’

[Thamin bilgi degeri konusunda Naksibendi’nin Miiceddidiyye kolunun kurucusu ve
“Miiceddid-i Elf-i Sani” olarak taninan Imam-1 Rabbani’nin (6. 1034/1624)!% gériisleri de
gercekten dikkat ¢ekicidir. O, lediinni ilimlerin ancak ser‘1 ilimlere mutabik olmas1 durumunda
bir deger ifade edecegini, Kur’an ve siinnet mihengine uymayan kesf ve ilhamlarin ise yarim
arpa kadar degerlerinin olmayacagim belirtir.'”! Dogru olanin, hep ehl-i siinnet alimlerinin
bildirdikleri oldugunu, zira onlarin bilgilerini niiblivvet kaynagindan aldiklarini, niibiivvet
bilgilerinin ise kat‘1 olarak dogru olan vahiy ile bildirilmis oldugunu belirtir. Mutasavviflarin
marifetlerinin ise kesf ve ilhama dayandigini, bunlarda da her zaman hata ihtimalinin var
oldugunu, kesf ve ilhamin dogrulugunun gostergesinin ise, yine ehl-i siinnet alimlerinin
ilimlerine uygun olup olmamasi oldugunu belirtir. Kesf ve ilhama dayal1 bilgi ile seri ilimler
arasinda kil ucu kadar uyumsuzluk bulunmasi halinde, bu kesf ve ilhamin dogruluk dairesinden
cikmis olacagini, gercek ve hak olanin bu oldugunu ve bunun disinda olanin da ancak dalalet
ve sapiklik olacagini belirtmektedir.'®> Mutasavviflarin genel anlayisinin kamil velilerin
sozlerinde hata ve yanilma olmayacag1 seklinde olmasina karsin,'®* kendisi de énde gelen bir
mutasavvif olan Imam Rabbani’nin bu degerlendirmesinin olduk¢a &nemli oldugunu
diisiiniiyoruz.

2. RUYANIN BiLGI DEGERI VE KAYNAKLIGI

Bu bagslik altinda riiya hakkinda genel bilgiler aktarilarak, tasavvufl yasamda riiyanin
onemine deginilecek ve ozellikle Rithu’l-Beydn tefsirinde riiyanin bilgi degeri tasidigina dair
yer alan bazi Orneklere yer verilecektir. Sonrasinda ise bu konuda bir degerlendirme
yapilacaktir.

98 Ferhat Koca, “Birlesen ve Ayrisan Yénleriyle Usul-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi Ile Olan iliskisi”, Islam
Diisiincesinin Kurucu Unsurlari: Usul-i Fikah, Kelam, Tasavvuf've Islam Felsefesi, ed. Tlyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 270-271.

9 Bu konuda yapilmis bir diger tespit su sekildedir: Ilhanmin kabuliine dair makbul say1labilecek tek yon, salih kimselere gelen,
akli delillere, Kur’an ve siinnete uygun olan ilham, sadece kendisi i¢in delil olabilir. Yani salih kimselere gelen ilham,
‘kontrollii kullanilabilecek yardimc bilgidir’. Ahmet Ak, “Maturiidi Alimlere Gore IThann Bilgi Kaynag Olmasi Sorunu”,
Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2014), 143,

100 Hamid Algar, “Imam-1 Rabbani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2000), 22/194. imam-
1 Rabbani’nin miiceddid yonii su sekilde vurgulanmistir: “O iki biiyiik is bagarmistir: 1- Tasavvufun temiz kaynagni,
ruhbanlik ve felsefe sapikliklarindan sizmus olan kir ve pisliklerden temizleyip, saglam ve kék Islam tasavvufunu getirmistir.
2- Halk arasinda yay1ilmis ve revag bulmus ne kadar cahiliyye adet ve merasimi varsa, bunlarin hepsine amansiz bir muhalefet
bayrag1 agmis, bey’at ve irsad sistemi yardimiyla, seriata uyma konusunda canli bir hareket meydana getirmistir. Hayrettin
Karaman, fmam-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2013), 51.

101 Ahmed el-Fartiki (Imam Rabbani) es-Serhendi, Mektiibdt, gev. Abdiilkadir Akgicek (Istanbul: Dergah Ofset, 1998), 1/112,
465.

102 Serhendi, Mektiibat, 1/305-306.

103 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 177.
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2.1. Riiya Hakkinda Genel Bilgiler

Rilya/G35 sozliikte “uykuda goriilen sey veya “uyku sirasinda zihinde beliren
goriintiilerin  biitiini”'® seklinde tanimlanmis olup, riiyaya Islami literatiirde Onemli
hususiyetler yiiklenmistir. Kur’an’da, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf ve Hz. Peygamberin gérmiis
oldugu riiyalardan bahsedilmis, bunlarin tabirleri, gereklerinin yerine getirilmesi veya dogru
sekilde gerceklestigi konusunda bilgiler verilmistir. Kur’an’da riiya anlamin1 ifade etmek {izere,
rii’yd’, ‘hulm’ ve ‘menam’ kavramlar1 kullanilmistir.!® Bunlardan riiya kelimesi genelde,
normal, saf, te’vil edilebilen, temyiz, agiklik ve safiyete delalet ederken; hulm kelimesi ise,
karmasik, girift, te’vil edilemeyen, yalan, batil riiyalar i¢in kullanilmistir. Bu ayirim hem
Kur’an ve hem de hadis metinlerinin baglamindan anlasiimaktadir.!’” Buna Hz. Peygamberin
su hadisi de delalet etmektedir; “ Dogru riiyd (sadik riiya) Allah’tan, hulm ise seytandandir.”'%

Hz. Peygamberin; “Mii’'minin riiyasi, niibiivvetin kirk alti ciiz iinden bir ciiz diir.”'%
hadisi ile, yirmi ii¢ yillik vahiy middetinin sadik riiyalar ile gergeklesen ilk alt1 ay1
kastedilerek!'? riiyanin énemli roliine isaret edilmis, bir baska hadiste ise; “Miibessirdttan
baska niibiivvetten birsey kalmadigi belirtilmis”, sahabenin miibessiratin ne olduguna dair
sorusunu ise Hz. Peygamber, “salih riiyalardir” seklinde cevaplamistir.''! Kur’an’da gerek
peygamberler ve gerekse baska kimselerin riiyalarinin hayata yansiyis bigimlerinin anlatilmasi
ve Hz. Peygamberin riiyalarin 6nemine isaret eden hadislerinin yaninda, vahiy déoneminde dini
hayatin belirlenmesinde de riiyalarin 6nemli etkisi olmustur. Zira Islam dininde biiyiik &nemi
haiz bir kisim ibadetler ya dogrudan rilyayla sabit olmuslar, ya da sekillenmelerinde riiyalarin
etkisi olmustur.''? Ornegin ezanin, ilk olarak sahabeden Abdullah b. Zeyd’in riiyasinda gériip
Hz. Peygambere bunu anlatmasi ve Hz. Peygamberin de bunun hak bir riiya oldugunu belirtip
buna gore ezanin okunmaya baslanmasi burada zikredilebilir. Yine kurban kesmenin Hz.
[brahim’in riiyasma binaen, Hz. Ismail’i kurban etmeye kalkismasi ve Allah’in Hz. Ismail
yerine ona bir ko¢ kesmesini emretmesi olaymna binaen, Hz. Peygamberin kurbani Hz.
[brahim’in siinneti olarak degerlendirmesi de kurban ibadetinin temelinde bir riiyanin
yansimasinin oldugu goriiliir. Sayet mira¢ olayinin ritya da gercgeklestigi goriisii kabul edilecek
olursa, bes vakit namazin sabit olmasimnin da riiya yolu ile oldugu sonucu da ortaya
¢ikacaktir.!'3 Ayrica kisinin uykusunda gordiigii cinsel igerikli riiyalar nedeniyle ihtilam olmast,
rityamin fizyolojik sonuglar doguran bir &rnegidir. Bu durum, Islam dininde gusiil abdesti
almay1 gerekli kilan bir sonucu ortaya ¢ikarmaktadir.'!*

Bu aciklamalar neticesinde, Kur’an’da anlatilan riiyalarda, bunlarin belli bir islevinin
bulundugu ve Hz. Peygamberin fiili ve kavli siinnetlerinde de riiyalara olduk¢a ehemmiyet
verildigi goriilmektedir. Peygamberlerin riiyalar1 vahiy kapsaminda oldugundan, onlarin
rityalarinin bilgi ifade etmesi konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Peygamber disindakilerin
riiyalar1 ise, bu riiyalarin seytanin vesvesesi ve nefsin arzularina binaen gerceklesmis olmast
daima ihtimal dahilindedir. Bu nedenle riiya, riiyay1r gorenden baskasini baglamadigi gibi,

9104

104 Tbn Manziir, “re’y”, 3/1540; Isfahani, Miifredat, 209.

195 flyas Celebi, “Riiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/306.

106 Grnek olarak, Yusuf 12/5, 43, 100, el-Isra 17/60, es-Saffat 37/105, el-Fetih 48/27. ayetlerde “Rii’ya” seklinde; el-Enfal,
8/43, es-Saffat 37/102. ayetlerde “Menam” seklinde; Yusuf, 12/44. ayette, “Hulum” seklinde riiya anlami kastedilmistir.

107 Saban Karasakal, “Kur’an’da Riiya ve Hulm Yakinanlamlilarinin Farklar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/3
(2010), 194.

108 Byhari, “Ta’bir”, 3.

199 Buhari, “Ta’bir”, 4. Bu hadisin degisik riyayetleri de vardir: “Salih bir kisi tarafindan gériilen giizel riiya, peygamberligin
kirkalty ciiziinden bir ciiziidiir.” (Buhari, “Ta’bir”, 2), “Salih riiya, niibiivvetin kirkalti ciizinden bir ciiz'diir.” Buhari,
“Ta’bir”, 4.

110 Celebi, “Riiya”, 35/307.

11 Buhard, “Ta’bir”, 5.

112 K arasakal, “Kur’an’da Riiya ve Hulm Yakinanlamlilarinin Farklar1”, 194.

113 Hidayet Aydar, “Kur’an’da Riiyalar ve Riiyalarm Hayata Yansimalar1”, Din Bilimleri Akademik Arastrma Dergisi 5/1
(2005), 53-55.

114 Aydar, “Kur’an’da Riiyalar ve Rilyalarin Hayata Yansimalar1”, 56.
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rilyayr goreni de her zaman baglamaz. Riiya kisiye has ferdi bir bilgi kaynagi olabilirse de,
higbir zaman genel ve kesin bir hiikiim ifade etmez.!!> Normal bir insanin uyku alemine sigmnip,
her seyi rilyadan beklemesi ve sadece riiya ile amel etmesi caiz degildir. Goriilen riiyalar1 esas
alarak hayat yagsamak, riiyanin sihhatini tespit miimkiin olmadigindan saglikli bir yaklagim
degildir. Ayrica sadik riiya sadece mii’minlere de mahsus degildir. Kur’an’da anlatildig: iizere,
Misir melikinin ve zindandaki mahkiimlarmn gordiigii rityalar da sadik riiya kapsamimdadir. '

2.2. Tasavvufta Riiya

Tasavvufi hayatta ise riiya, marifet, hikmet, vaaz, irsat, uyart vb. hususlarin kaynagi
say1lmis ve pek cok dini ve ahlaki hakikate riiyada vakif olunmustur. Bir¢ok sifi, zahid ve veli
gordiigii rilyalara gore hayatina ve davranigina yon vermistir. Ayrica tarikat yasaminda rityalar
seyriisiilikun bir pargasi sayilmistir. Zira miirsidin 6ncelikli gorevlerinden biri de, miiridin
gordiigii rilyayi tabir etmesidir. Riiyalar, salikin egitiminde miirside yardime1 olmakta, ayrica
salik tarafindan kat edilen manevi mertebeyi gostermektedir.!!” Bursevi de, seyriisiilik
erbabinin rilyalarinin  seyh tarafindan yorumlanmasinin onemine, “Ey iman edenler!
Peygamber ile bas basa konusacaginiz zaman, bas basa konugsmanizdan once bir sadaka
verin.”''¥ ayetinde isaret bulundugunu belirtmektedir. Soyle ki, bu ayetteki gizli konusma ile
kastedilenin baz1 tefsirlerde, ‘gdrdiigliniiz riiya halinin agiklanmasi i¢in onunla gizli
konustugunuzda’ seklinde agiklandigini, buna goére bu ayette insanlarin tabi olduklar
biiyiiklerine riiyalarini nasil arz edeceklerine dair bir yol gosterildigini sdylemektedir. Bundan
da saliklerin gordiikleri riiyanin ve onun tabir edilmesinin onlar i¢in ne derece Onemli
oldugunun anlasildigini belirtmektedir. Oyle ki seyhi riiyay1 tabir etsin veya etmesin, miiridin
gordiigii her riiyay1 seyhine mutlaka arz etmesi gerektigine dair ayette isaret bulundugunu
soylemektedir. Ayrica Allah’in “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi emrediyor.”'"
buyurdugunu, rilyanin da miiridin nezdinde bir emanet oldugunu, goérdiigii riiyayr mutlaka
mirsidine anlatmasi gerektigini ve bunda onun i¢in ¢ok biiyiik bir fayda, yol almasinda destek
ve kuvvet bulundugunu belirtmektedir.'?°

Rithu’l-Beydn tefsirinde riiyalarin {i¢ ¢esit oldugu belirtilerek bunlar sdyle
aciklanmaktadir: 1- Nefsin sozleri/telkinleri olan riiyalar. Bir iste veya meslekte ¢alisan kiginin
kendisini o is {izere gormesidir. Asigin masukunu gérmesi ve buna benzer seyler bu tiirdendir.
2- Seytanin insanla oynayarak onu korkutmasi tiiriinde olan riiyalar. Seytanin onu lizecek seyler
gostermesi ve kendisiyle oynadig kisiyi ihtilama diisiirerek gusiil almak zorunda birakmasi
gibi. Bu iki tiir riiyanin te’vili yoktur. 3- Ugiinciisii ise Allah’tan miijdeler olan riiya. Bu tiir
rilya, bir melegin Ummii’l-Kitap’ta yani Levhi Mahfiiz’da yazili seylerden bir niisha/suret
getirmesidir. Bu riiya sahih/gercek olup, bunun digindaki riiyalar ise, ‘adgas-ii ahlam’dir.'?!
‘Adgas-li ahlam’, seytanin vesvesesi ve nefsin islerinden olmasi nedeniyle, karisik, batil ve
yalan olan riiyadir. Bunlar, karigikligindan dolay: te’vili, yorumlanmasi sahih olmayan riiyalar
demektir. Yani bunlar yalan ve hakikati olmayan riiyalardir.'??

Riiyada goriilenlerin hayalden ibaret oldugunu iddia eden Mu‘tezile alimleri disinda,
ulemanin biiyiik ¢cogunlugu riiyayi, insanin ruhu ile gordiigii ve akl ile idrak ettigi bir olay
olarak degerlendirmislerdir. Riiya, mana &aleminden rii’yet alemine semboller seklinde

115 Uludag, “Riiya”, 35/310; Serkan Basaran, Siinnette Riiya (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2003), 97-98.

116 Aysenur Malake1, Kelam [lmi A¢isindan Riiyanin Bilgi Degeri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 83-84.

117 Siileyman Uludag, “Riiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/309-310.

118 e]-Miicadele 58/12.

119 en-Nisa 4/58.

120 Bursevi, Riihu I-Beydn, 9/405.

121 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 4/214-215. Bu iicli ayrm Buhari’de gecen; 4 e s pfuy Olandll iy sidy i) Cuaa 1306 Lyl
rivayetindeki siniflamadir. Buhari, “Ta’bir”, 26.

122 Bursevi, Rithu’I-Beyadn, 4/217.
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indirilmis ilham olarak da degerlendirilmistir. Bunun yaninda, stfilerce riiya, uykuda misal
alemini seyreden ruhun gordiiklerini uyaninca hatirlamasi seklinde agiklanmstir. '3

Tasavvuf ehlinin riiyalara verdigi énem, bu konuda tasavvuf eserlerinde ¢ok sayida
riiyalara yer verilmesi ve yorumlanmasindan da anlasilmaktadir. Burada sadece Riihu’l-Beyan
tefsirinde fikhi hiikiimlere delaleti bulunan birkag riiyaya temas edilecektir. ilk 6rnek sudur:
“Aliyyii'l-Belhi’nin kiz1 kendisine, bogaza kadar gelen kusmuktan sormus, babasi da bu
durumda abdestin yenilenmesi gerektigine dair fetva vermistir. Daha sonra Aliyyii’l-Belhi, Hz.
Peygamberi riiyasinda goérmiis, Hz. Peygamber de ona; “Hayir Ya Ali! Agiz dolusu olmadik¢a
abdestin yenilenmesi gerekmez” demistir. Bunun {iizerine Aliyyii'l-Belhi séyle demistir:
"Anladim ki, fetvalar, Hz. Peygambere arz olunur. Bunun iizerine ben de kendi kendime
ebediyen bir daha fetva vermemek iizere yemin ettim.”'** Goriildiigii {izere bu nakil, verilen bir
fetvanin riiyada Hz. Peygamber tarafindan diizeltilmesini icermektedir.

Bursevi’nin kendisinin gordiigiinii soyledigi ve buna dayali olarak bir kisim fikhi
cikarimlarda bulundugu bir riiyaya da sahit olmaktayiz. O, rilyasinda daha dnce vefat etmis olan
seyhini (Atpazarli Osman Fazli Efendi’yi) gordiigiinii, seyhinin gayet rahat bir halde oldugunu
belirterek ona oliimle ilgili baz1 meseleleri rityasinda sordugunu, seyhinin ise bunu su sekilde

cevapladigini aktarir:

“Ben son nefesime kadar, tam bir taharet/temizlik tizere idim. Ruhum kabz olundugunda, icerisinden
bir pmnarin kaynadigi bir yere girdim. O sudan abdest aldim. Ciinkii can verme esnasinda abdest
bozulmasi/ciiniiplik meydana gelmisti. Sonra beni semaya c¢ikardilar. Sonra tekrar cenazeme
dondiim ve cenazemde hazir bulunan cemaatle birlikte kendi tizerime cenaze namazimi kildim.” Ben
(Bursevi), ona bu diinyadaki gibi akil ve idrak durumunun insanda kalip kalmadigini sordum. O da
bana; ‘evet’ dedi. Daha sonra benim elimi tutarak bana iki kez; “bana itikat et/inan” dedi ve daha
sonra seyhim sanki ona itikadimdan dolay1 sevincini yiiziinde belli etti. Ben de daha sonra
uyandim.”'?

Bursevi bu riiyay1 anlattiktan sonra bu riiyada bazi islerin bulundugunu su sekilde
aciklamaktadir:

“. Can verme aninda gercekten abdest bozulur. Oliim sonrasi cenazenin yikanmasi bu
sebepten oOtiiriidiir. Bu konuda sahih olan goriis budur.

- Kamil mii’'min hayatinda temiz oldugu gibi, 6liimiinde de temizdir. Mii’min necis
olmaz. Abdest bozulmasi/cliniipliik necasetten gayri bir seydir. Bu kabul olunsa bile, noksan
kisilere nispetledir. Ozetle kAmil insan da nakis kisinin yikandig1 gibi yikanir. Ciinkii zahire
gore, abdest lizere degildir. Bu hayatta o da zahiri islerde hiikiim olarak nakis insanlarin
hiikmiine tabidir.

- Akil ve idrak oldiikten sonra da, diinyada oldugu hal iizere kalir. Ciinkii akil, iman,
velayet ve benzeri hususlar ruhun sifatlaridir. Ruh ise 6liimle degismez.

- Kéamil olanin ruhu, kendi cenazesini miisahede eder. Namaz da insanlar i¢in bir 6rnek
olur. Onun kendi iizerine cenaze namazi kilmasi suna isarettir ki, o hem secde eden hem de
hakikat mertebesinde kendisi i¢in secde edilendir. Onun ibadeti de kendisi i¢indir bagkasi i¢in
degil. Bunu gercekten iyi anla. Insanlarin onun iizerine namaz kilmalar1 ise, meleklerin Hz.
Adem’e olan secdelerine isarettir. Iste bu biiyiik sirrn gergeklesmesi igin cenaze namazi mutlak
olarak tesri kilindi. Bunlar, cenaze namazinin seriat mertebesinde senad ve dua olmasina aykiri
degildir. Ciinkii her mertebenin, kendi yaninda vuktfuna gére bir sinir1 vardir.”!26

Riiya ile amel konusunda 6lmiis bir kisiden, 6liimden sonra karsilastig1 haller hakkinda
haber almaya ve buna gore hiikiim vermeye dair Bursevi’nin zikrettigi bir diger 6rnek de, 6lmiis
bir kimsenin arkasindan okunan ve ona bagislanan Kur’an’in sevabinin o kisiye ulasip

123 Celebi, “Riiya”, 35/307.

124 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 3/91; 4/56. Serahsi’nin Mebsiit’unda da bu olay, Belh’ten Ali b. Yunus adinda birisinden hikaye
edildigi belirtilerek aktarilmaktadir. Ebi Bekr Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Kitdbii'l-mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.),
1/75

125 Bursevi, Rithu I-Beydn, 4/461.

126 Bursevi, Rithu 'I-Beyadn, 4/461.
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ulasmayacagl ile ilgilidir. Bursevi, Seyh Izziiddin b. Abdiisselam’m (6. 660/1262) hayatta iken;

s ) LS Gl (5 Tnsan igin ancak ¢alistig vardir.”'?" ayetini delil gostererek, 6lmiis bir
klmsenln arkasindan kendisi i¢in okunan Kur’an’dan istifade edemeyecegine dair fetva
verdigini belirtir. Bu zat vefat edince diinyadaki sohbet arkadaslarindan birisi onu rityada goriip

ni¢in bdyle bir fetva verdigini sormak i¢in der ki:
“Sen okunup da hediye edilen Kur’an’in sevabinin 6liiye ulagmayacagini soylityordun. Peki, simdi
kanaatin nedir?” O ise sOyle cevap verir: “Ben bu sozii, diinyada iken sdyliilyordum. Ancak simdi
bu fikrimden dondiim. Zira ben anladim ki okunan Kur’an’in 6liiye ulagsmasi haktir ve Allah’in
keremiyle tahakkuk etmektedir.”!?®

Daha ¢ok riydzet yapan ve nefsini kotiiliikklerden arndiran tasavvuf ehli sahislarin
muttali olduklari, uyku ile uyaniklik arasinda veya dogrudan uyanikken gerceklesen ‘yakaza
hali’ ad1 verilen riiyaya benzer bir durum da mutasavviflarca siklikla dile getirilir. Boyle bir
durum, tam uyunmadan ger¢eklestigi i¢in rilyadan ayrilirken; bilinen maddi alemin sartlarindan
uzak olmasiyla da uyanikliktan ayrilir.'*® Rihu I-Beydn®da uyku ile uyaniklik arasinda (yakaza
halinde) iken gerceklestigi beyan edilen bazi olaylardan da fikhi hiikiimlere varildigi durumlar
goriilmektedir. Ornek olarak Bursevi, Sam’da bulundugu sirada Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile bu
halde goriistiiglinii aktarmakta, bu goriismesinde de onun; ‘Halkin yaprak (tiitiin) dedikleri
dumanin haram oldugunu’ soyledigini belirtmektedir.!** Goriildiigii iizere Bursevi, tiitiiniin
haramligini, manevi alemde goriistiigii Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’den &grendigini belirterek,
yakaza halindeki goriismeyi fikhi bir fetvaya esas yapmustir.

Bu oOrnekler bazi mutasavviflarca riiyalarin, fikhi konularda dahi bilgi edinme
yollarindan birisi olarak goriildiigiinii gostermektedir. Ancak riiyalar, tamamen siibjektif bir
yasanti olmasi, o an suurun kapali olmasi, sundugu bilginin incelenme imkaninin olmamasi ve
bilgiyi aktaranin tespit edilememesi gibi nedenlerden dolay1, ser bir delil olarak goériilemez ve
iizerine hiikiim bina edilemez. Riiyanin, sadik riiya olmasi, peygamberligin bir ciiz’ii sayilmasi
ve goriilen rilyada Peygamberin bir hiikiim bildirmesi de bu durumu degistirmez. Ciinkii riiya
goren kisi uykudadir, yani teklifi ortadan kaldiran bir hali yasamaktadir. Riiya ile ser‘1 bir
ahkama aykir1 olmamak kaydiyla sadece goren kisinin kendisi amel edebilir.!3!

127 en-Necm 53/39.

128 Bursevi, Rithu’I-Beydn, 9/250. Bir baska yerde ise bu rityaya soyle deginmektedir: Halkin miiftiisii {zziiddin b. Abdusselam
vefatindan sonra rityada goriiliir. Riiyay1 goren kendisine sorar: “Diinyada iken okunan Kur’an’larin sevabindan bagislanan
seylerin oliilere ulasacagini kabul etmiyordun. Simdi ne diyorsun?” Seyh soyle cevap verir: “Heyhat! Burada meseleyi
diinyada iken zannettigimden baska tiirlii buldum.” Bursevi, Rithul-Beydn, 10/305.

129 {smail Koksal, “Riiyalarm Fikhi Boyutu”, Firat Universitesi flahzyat Falkiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 50.

130 fsmail Hakk1 Bursevi, Silsilename-i Celvetiyye, gev: Rahmi Serin (Istanbul Pamuk Yaynlari, ts.), 176; Ismail Giileg, Ismail
Hakki Bursevi’nin Ruhu’l-Mesnevi’sinin Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2002), 50.

131 K 5ksal, “Riiyalarin Fikhi Boyutu”, 49-50; Bagaran, Siinnette Riiya, 97-98.
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SONUC

Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-Beydn tefsiri gercevesinde, tasavvuf anlayisinin
epistemolojik yonden incelenmesi amaciyla yapilan bu ¢alisma sonucunda elde edilen bulgular
sOyle Ozetlenebilir:

Tasavvuf ilmini diger ilimlerden farkli kilan en O&nemli yon sahip oldugu
epistemolojidir. Buna gore diger ilim dallarinda duyular, haber (vahiy) ve akil bilgi kaynaklar1
olarak kabul edilip, manevi tecriibeye dayanan ilham ve kesf gecerli ve giivenilir bilgi
kaynaklar olarak kabul edilmezken; tasavvufta ise bilgi kaynaklar olarak ilham ve kesfin 6ne
cikt1g1 goriilmektedir. Ayrica fikih ve kelam gibi temel islami ilimlerde akil &n planda ve aktif
olarak kullanilirken, tasavvufta ise bunun yerine ilham ve kesf 6n plandadir. Inceleme konusu
yaptigimiz Bursevi’nin Rihu’l-Beydn adli tefsirinde de tasavvufi bilgi kaynaklaria dair
olduk¢a bol miktarda bilginin yer aldigin1 gérmekteyiz. Bursevi’nin ilham ve kesf ile elde
edilen bilgiyi, vahyin bir tiir{i olarak kabul ettigi goriilmektedir. Buna gore peygamberlere gelen
vahiy ile miirsid-i kamile gelen ilham, gelis sekli ve kaynagi acisindan birdir. Ancak
peygambere gelen vahiy, miirsid-1 kamile gelen ise ilham diye isimlendirilir. Aralarindaki fark
ise hem vahyi alan peygamber veliden daha faziletlidir, hem de gelen bilgilerin mahiyeti
acisindan peygambere gelen vahiy daha iistiindiir. Zira peygamber vahiy ile bir seriat getirebilir,
ancak evliyanin ilhaminda ise boyle bir durum kesinlikle s6z konusu degildir.

Mutasavviflar nezdinde kesf ve ilham gibi kalbe dogan bilginin 6ne ¢ikmasi, manevi
tecriibeye dayali batin ilmiyle iliskilidir. Bu durum ise ilimde zahir-batin ayrimina sebep olmus,
ilimler zahir/kesbi ilimler ve batin/vehbi ilimler seklinde iki kisimda miitalaa edilmistir.
Tasavvuf ehli miikasefe ve ilhama dayali olan ve marifet/hakikat olarak isimlendirdikleri bu
bilgiyi, yakini bilgi olarak nitelemisler ve en iist derece ilmin bu oldugunu savunmuslardir. Ne
yazik ki, bazi1 mutasavviflar bu konuda isi o kadar ileri gotiirmiislerdir ki, hakikat ilmini 0z,
diger zahiri seri ilimleri ise kabuk olarak nitelemeye kadar varmistir. Ancak biitiin tasavvuf
ehlinin bu diisiincede olmadigini, 6zellikle Iimam Rabbani, Kelebazi ve izz b. Abdisselam gibi
alimlerin, bu tiir siniflamalara ve zahiri ilimlerin kiicimsenmesine siddetle karsi ¢iktiklari
goriilmektedir. Su da belirtilmelidir ki, manevi ilimleri elde etmenin yolunun, ancak
zahiri/kesb1 ilimleri Ogrenip onlarla amel edilmesi halinde miimkiin olabilecegi biitiin
mutasavviflarca kabul edilen bir durumdur. Buna gore vehbi ilimlere varis olmanin yolu, kesbi
ilimler sayesinde 6grenilenlerle amel etmektir.

Fikhi agidan degerlendirildiginde ise ilham ve kesf, ancak ser‘i ilimlere muvafik olmasi
sarttyla veya mubah alanda bir tercihte bulunma seklinde olmasi halinde sadece kisinin
kendisinin bunlarla amel edebilecegi ifade edilmistir. Bunun disinda kesf ve ilhama bir
baglayicilik atfedilemez. Miikdsefe sonucunda bir kisim gaybi bilgilere muttali olunabilecegi
miimkiin goriilebilir. Ancak bu tiir yontemlerle ser‘i hiikiimler elde etmeye kalkmak yahut
bunlart ser‘i hiikiimlere kaynak olarak sunmak miimkiin degildir. Buna karsin inceledigimiz
orneklerde de goriilecegi lizere ilham veya kesfin, mutasavviflar nezdinde bir takim fikhi/ameli
hiikiimlere dahi kaynaklik ettigi goriilmektedir.

Son olarak riiyanin da tasavvufta olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmeliyiz.
Ozellikle tarikat yasaminin temeli say1labilecek olan seyriisiilikta riiyalar olduk¢a dnemli olup,
bazi durumlarda seyriisiilik riiyalar ile sekillenmekte ve siirdiiriilmektedir. Ayrica riiyalar
yoluyla Hz. Peygamber’den veya vefat etmis miirsid-i kamillerden birtakim bilgiler aktarildig,
hatta bunlarin fikhi/ameli konularda da olabildigi goriilmektedir. Her ne kadar sadik riiyalar
tasavvuf ehli tarafindan bilgi edinme yollarindan birisi sayilsa da, riiya aninda kisinin suurunun
kapali olmasi, sundugu bilginin dogrulugunun incelenme imkaninin olmamasi, tamamen
bireysel bir yasant1 olmasi vb. sebeplerle ser‘i bir delil olarak goriilemez.
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EXTENDED SUMMARY

Sufism has an important place in Islamic sciences with its unique features. It is seen that
sufism, which takes the spiritual and moral aspects of Islam as its subject, has a position that is
connected with all other religious sciences and supports them. However, there is also something
that sufism and other sciences don’t agree. It is seen that the most prominent aspect of this
disagreement is realized on the basis of epistemology. Information sources in Islamic sciences
such as kalam, figh and hadith are expressed as senses, true information and reason. However,
in the science of sufism, it is seen that spiritual elements based on individual experience such
as inspiration, keshf and dream are included in these sources as well. For this reason, the science
of sufism has been mostly a topic of epistemological discussion. While the reason is actively
used in the forefront Islamic sciences such as figh and kalam; in sufism, inspiration and keshf
are at the forefront and reason has remained in the foreground. Despite the criticisms of faqihs
and other scholars on this issue, it is seen that sufis persistently defend these sources of
knowledge. In this article, it is aimed to present the opinions about these sources of knowledge
in the understanding of sufism and to make evaluations about them within the framework of the
commentary named Rihu'l-Beyan by the leading sufi commentator Ismail Hakki Bursevi.
Inspiration is defined as "God's delivering the knowledge that inculcates good directly or
through an angel to the heart of the human being." Keshf refers to make some information
perceptive neither by the sense nor by mind, but only by the heart eye ando to grasp it through
in intuition. In the terminology, it is stated that inspiration is a type of revelation. From this
point of view, sufis positioned the revelation coming to the prophet and the inspiration coming
to God's saint servants similar in terms of source and way of transferring information.
According to this, the revelation sent to prophets and the inspiration coming to the saints are
the same in terms of the way of coming and its source. The difference is between them that the
prophet who received the revelation is more virtuous than the saint. Also, the revelation of the
prophet is superior in terms of the nature of the information. For, the prophet can bring a shari'ah
by revelation, but such a situation is absolutely out of the question under the inspiration of the
saints. As it is a type of revelation, inspirations are also seen as information from Allah in sufi
thought and it is stated that they should be obeyed. Because according to sufis, there can’t be
any mistake in inspiration. The information based on inspiration and keshf that sufis obtained
led to the distinction of zahir and batin in sciences. For this reason, they gave more importance
to spiritual (batin) science, and apparent (zahir) science remained in the background. This
situation caused harsh discussions between the people of sufism and the scholars of other
sciences. In terms of figh, the inspiration the prophets got is binding. Because it is a type of
revelation. The inspiration that other got isn’t a way of obtaining objective knowledge since it
is born only in the heart of the person. After all the inspiration is likely to be false as well as to
be true. Again, there is no evidence for its accuracy, and there is no possibility of determination
in this regard. Since it is not based on any research or evidence, the veracity of any inspiration
can not be accepted as certain. Therefore, inspiration and keshf cannot provide reliable
information and cannot be attributed to them as binding. It is not possible to obtain religious
decrees with such methods. On the other hand, in the examples we have examined, it is seen
that inspiration or keshf is the source of some unseen knowledge and figh decrees in the eyes
of sufis.

Another element that is seen as a source of information in sufism is the dream. Since the
dreams of the prophets are in the scope of revelation, there is no dispute about their expressing
knowledge. The dreams of the prophet in the Quran indicate that they are within the scope of
revelation. Although dreams are considered as one of the ways of obtaining information in the
understanding of sufism, they do not provide reliable information due to the unconsciousness
at the time of dream. In addition, dreams are a completely subjective life and experience. There
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is also no possibility to examine the information it provided. After all it isn’t clear by whom the
information allegedly obtained in the dream was given.
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