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Abstract: Astrology, as it’s known, a type of foresee that consists in the interpretion of
the influence of planets, stars and all heavenly bodies on earthly affairs in order to
predict or affect the destinies of individuals, groups, or nations, etc. It was originated
in Mesopotamia, perhaps in the 3rd- 2nd millennium BCE, but attained its full deve-
lopment in Greek and Hellenistic period and entered Islamic world in the 8th and 9th
CE. centuries in three simultaneous streams—Hellenistic, Indian and Sasanian by
translation of philosophical heritages. Some Muslim philosopher added to these influ-
ences the Harranian adaptation of the Neoplatonic definition of the mode of astral inf-
luences in terms of Aristotelian physics. Astrology was often challenged by medieval
Muslim astronomers and especially theologians (mutakallimiin) and lawyers (fugaha).

Their reasons for refuting astrology were religious. For example, astrology had been
criticised by theologians and religious lawyers since it was thought to be harmful to
the religion because of its discussed topics and its foreign origin and considered as un-
lawful, as knowledge of the unseen is known only by God. For this reason, thinkers
who are interested in astrology, in Islamic world, have had an intellectual effort to
show its legality. It is possible to see examples of these efforts in Ikhwdn el-Safd’s phi-

losophical thought. In this article we aim to show that Ikhwdn el-Safd’’s effort on ast-

rology was a legal struggle.

Key Words: Ikhwdn al-Safa (The Brethren of Purity), astrology, legality of astrology,

Islamic philosophy, Islamic theology, religious lawyers (fugahd).

1. Giris:

Siimerlilere kadar geriye gotiirebilecegimiz astronomi-astrolojinin, Islam
diinyasina VII. yiizyilda baglayan fetih hareketleri sonucu farkli kiiltiirlerle karsilas-
ma sonucu girdigini ve VIII-IX. yiizyillarda Eski Yunan, Hint ve ran kiiltiirlerinden
yapilan ceviriler araciligiyla bu konudaki tartismalarin zenginlestigini ve lehte ve
aleyhte goriislerin iyice belirdigini soyleyebiliriz." Her ne kadar islam 6ncesi Arap
siirlerinde 300°den fazla yildizin adi gegse ve burglara iligskin kimi bilgiler yer alsa

! Cevrilen temel eserler icin bkz. Bkz. Fuat Sezgin, “Astronomi”, Islam ’da Bilim ve Teknik,

cilt: 11, Tirkiye Bilimler Akademisi Yaymlari, Ankara 2007, s. 3 vd..
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da —bu bilgilerin kdkeninin Stimerliler ve Akatlilar oldugu ileri siiriilmektedir-, onla-
rin karmagik astronomik-astrolojik uygulamalara sahip oldugunu gosteren bir belge
bulunmamaktadir.”> Ayni yargiy1 Islamuin temel kaynaklari olan Kur’an ve hadisler
icin de sdylemek olasidir; zira Kur’an ve hadislerde birtakim yildizlardan, Ay ve
Giines’ten, burclardan vb. s6z edilse de, onlarda da astronomik-astrolojik uygulama-
lara iliskin ayrintili bir veri bulunmamaktadir. islamin fetih hareketleri sonucu kuze-
ye yayilmast ve Beyt el-Hikme’de yiiriitillen sistemli gevirilerle karsilastigi eski
kiiltiirel mirasa baktigimizda durum degismektedir: zira bu kiiltiirel mirasta ve bu
mirasi temsil eden yapitlarda, olduk¢a gelismis astronomik-astrolojik uygulamalarla
karsilasmak olasidir. Fakat bu uygulamalarda astronomi ile astrolojinin i¢ ice girdi-
gini, iki etkinligin arasinin heniiz tam olarak ayrilmadigimi sdylemek gerekmektedir.
Bu mirasin Hint ve Iran kékenli ayaklarini bir kenara birakirsak, 6zellikle Eski Yu-
nan’da ve Iskenderiye’de astronomi-astrolojinin matematiksel bir temele oturtulma-
ya ¢alisildigini, hatta Helenistik donemden itibaren Yeni-Platonculuk, Hermetizm ve
Harran Sabiiligi gibi gnostik akimlar araciligiyla kozmolojik anlayislarda agirligini
artirdigini ileri siirebiliriz.® Felsefi diisiince agisindan Yeni-Platonculuga, Hermetiz-
me ve Harran diisiince gelenegine cok sey borclu oldugu anlasilan Islam felsefesi-
nin, astronomi-astroloji konusunda ve bu tiirden uygulamalarda da eski gelenegin bir
tiir siirdiiriiciisii ya da bu gelenegin mirasgisi oldugunu ve onu Islami diisiince ekse-
ninde gelistirdigini sdylemekte bir sakinca olmasa gerekir. Eski gelenegin siirdiirii-
ciisii ve gelistiricisi olarak erken dénem Islam diinyasinda da, tipki mirascisi oldugu
gelenekte gozlendigi gibi, astroloji ile astronomi arasinda kesin bir ayrimdan so6z
etmek pek olasi degildir.* Ancak ilm en-niicim’un (yildizlar bilimi) alt kisimlara
boliinmesiyle, farkli bir disiplin olarak goriilmese de, astronomi ve astrolojinin aynt
disiplinin farkl1 birer alt dali olarak goriilme egiliminin belirdigini sdylemek gerekir.
Nitekim Islam diinyasinda astrolojinin (ilm el-ahkdm en-niicim ya da sina’a ahkam
en-niicim), genel olarak felsefi-akli bilimlerden birisi olan matematiksel bilimler
(el-ulim er-riyaziyye), 6zel olarak da ilm en-niicim (yildizlar bilimi) igerisinde
onun bir alt dali olarak ele alindigi anlagilmaktadir.” Zira ilm en-niicim, islamin
klasik ¢aginda genel kabul goren siniflamaya gore iki alt dala ayrilmistir:

Bunlarin ilki, klasik Islam yazininda ilm el-hey’e, ilm el-felek ya da
Farabi’nin deyisiyle ilm en-niiciim et-ta’limi’ diye ifade edilen ve bugiin bizim ast-
ronomi diye adlandirdigimiz etkinliktir ve feleklerin biresimini, yildizlarin nitelik ve

Bkz. Fuat Sezgin, “Astronomi”, cilt: II, s. 3-4.

Bkz. Nick Campion, "The Concept of Destiny in Islamic Astrology and its Impact on
Medieval European Thought", ARAM Periodical, Vol 1 no. 2, 1989, s. 281-289.

Bkz. Michael Hoskin-Owen Gingerich, “Islamic Astronomy”, The Cambridge Concise
History of Astronomy, ed. M. Hoskin, Cambridge University Press, 1999, s. 50-93.

Bkz. Fuat Sezgin, “Astronomi”, cilt: 1L, s. 3.
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niceligini, burglarin kisimlarini, biiyiikliiklerini ve hareketlerini vb. bilme gibi konu-
lar1 igermektedir. Ikincisi ise, feleklerin devirleri, burglarin dogusu ve yildizlarin
hareketlerinden yola ¢ikarak, yeryiiziinde meydana gelecek olaylari olmadan 6nce
bilmeyi konu olan ilm el-ahkdm en-niicim ya da sind’a ahkam en-niiciim, Tiirkge’ye
cevirerek soylersek, yildizlardan hiikiim ¢ikarma bilimidir.® Burada dile gelen ilm
el-ahkdm en-niicim ya da sina’a ahkdm en-niicim, yani yildizlardan hiikiim ¢ikarma
bilimi, bugiin astroloji olarak nitelendirdigimiz seye karsilik gelmektedir. Bu bag-
lamda, kimi Islam diisiiniirlerinin ilm el-hey’e ve ilm el-ahkdm en-niicim’a, ilm ez-
zicat’1 da ekleyerek ilm en-niicim’u ii¢ alt dala ayirdiklarini,” fakat genel kanimimn,
ilm ez-zicat’i, ilm el-hey’e’nin bir pargast olarak gérme yoniinde oldugunu belirt-
mek gerekir.

[Im el-ahkdm en-niicim’un diginda, ilm en-niicim’un diger dalinin yani ilm
el-hey’e’nin, bugiinkii deyisle sdylersek astronominin, Islam diinyasinda yer yer
elestiri ile karsilagsa da, en azindan giiglii bir muhalefetle karsilagsmadigini, felsefi
cevrelerde hatta belli kayitlarla fikih ve kelam ¢evrelerinde bile belli bir kabul gor-
digiinii kaydetmek gerekir.® Bu nedensiz degildir; ¢iinkii ibadet vakitlerini —
ozellikle kible, namaz ve ramazan ayi- belirlemek i¢in bir parca astronomi bilgisi
zorunludur. Astroloji sozciigiiyle karsiladigimiz, ilm el-ahkdm en-niicim ya da
sina’a ahkdm en-niicim icin ayni seyi soylemek olduk¢a zordur.” Tarih¢i Me-
sudi’nin deyisiyle, Islam diinyasinda halife Mensiir’dan itibaren yoneticiler, bir sehir
kurarken, bir sefere ¢ikarken, 6nemli bir karar alirken vb. durumlarda, sik stk mii-
neccimlerin (astrologlarmn) goriisiine bagvurmuslarsa da'’, ibn Haldun’un da kaydet-

Sozgelimi Farabi, ilm en-niicim’u, ilm el-ahkam en niicim ve ilm en-niicim et-ta’limi
olarak ikiye ayirir. Bkz. Farabi, [hsa iil-Uliim, ¢eviren: Ahmet Ates, MEB Yaymlar, Is-
tanbul 1990, s. 101-103. Benzer bir ayrim icin bkz. Gazzali, Thyd 'u Uliimi’d-Din, cilt:
I, Beyrdt, trs. s. 33.

7 Soézgelimi bkz. Thvan es-Safa, Resd’ilii Ihvdni’s-Safd ve Hulldni’l-Vefd, cilt: 1, thk.:
Butros Bustani, Beyrut, trs. s. 114.

Bu deyisimizden hi¢ elestiriyle karsilasmadigi gibi bir sonuca varimamalidir. Cilinki
Islam diinyasinda, sirf eskilerin bilimi diyerek felsefe ve felsefi bilimlere karsi ¢ikan grup-
larin var oldugu bilinmektedir. Bu konuda bkz. Ignaz Goldziher, “The Attitude of Ortho-
dox Islam Toward the Ancient Sciences”, nesr. ve ¢ev.: M. L. Swartz, Studies on Islam,
New York 1981, s. 185 vd..

°  Bkz. Ebd Hayan et-Tevhidi, e/-Mukdabesdt, thk.: Hasan es-Sendiibi, Kahire 1992, s. 120
vd..

Unlii tarihgi Mesidi, halife Menstr’un, miineccimleri yanina toplayan, yildizlardan gikari-
lan hiikiimlere gore hareket eden ilk yonetici oldugunu séylemektedir. Ayrica onun, do-

neminde meshur olan miineccimleri sarayina topladigint ve onlara astroloji ve astronomi
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tigi gibi kelamecilar ve fikihgilar olaylarin nedenini Tanr1 yerine yildizlara bagladigi,
Tanr’y1 fail-i muhtar olmaktan g¢ikardigi, gaybden haber verdigi, goksel etkiler
karsisinda insan1 atil kildig1 ve yararsiz oldugu gibi savlarla astrolojinin mesru ol-
madigini ileri siirmisler ve goriislerini dinsel temellere dayandirarak savunmaya
yonelmislerdir.'' Onlara gore astroloji, her seyden 6nce ikincil nedenlere yer verdigi
ve gayb1 bilme iddiasinda bulundugu igin islamin temel kaynaklariyla drtiismemek-
tedir. Zira onlarin algisina gore, islam gercek neden olarak Tanri’y1 gdrmekte ve
gayb1 O’ndan baska kimsenin bilemeyecegini savunmaktadir.'> S6zgelimi, fikih ve
kelamda 6nemli bir otorite olarak karsimiza ¢ikan Eba Hamid el-Gazzali, [hyd u
Uliimi’d-Din ve Kimyd 'yi Sa’ddet adli yapitlarinda, ilm en-niiciim’u zararl bilim-
ler i¢inde simiflamakta, onunla ugrasanlari, Tanri’nin adetini yadsiyip, olaylari
dogaya (tabi’at) baglamak, ikincil nedenleri onaylamak ve etkin kilmakla sugla-

ile ilgili kitaplar ¢evirttigini sdylemektedir. Bkz. Mesudi, Muriic ez-Zeheb (Altin Bozkir-

lar), geviren: D. A. Batur, Selenge Yayinlari, Istanbul 2004, s. 251-254.

Astrolojiye yonelik Islam diinyasindaki elestiriler igin bkz. ibn Haldun, Mukaddime, cilt:

111, geviren: Z. Kadiri Ugan, MEB Yayinlari, Istanbul 1991, s. 113-123. Bir kelamec1 ola-

rak Ebl Masir e-Maturidi, Tanri’nin eylemlerinin ihtiyari oldugunu gdstermeye galigir-

ken, olaylarin nedenini yildizlara, Giines’e ve gezegenlerin etkisine dayandiranlarla da
tartigmakta, onlar1 yaraticiy1 inkar edenler, her seyin bir baska seyle meydana geldigini
savunalar grubuna dahil etmektedir. Bkz. EbGi Mastr e-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, Yayina

haz.: Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci, Isam Yayinlari, Ankara 2005, s. 93.

12 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, cilt; III, s. 117-118. Daha sonraki déneme ait bilimleri
smiflayan yapitlara bakildiginda da ayni anlayisla astrolojiye karsi ¢ikildigi anlagilmakta-
dir. Sozgelimi, 16. yilizyll Osmanli bilginlerinden, Taskopriilizade,
Mevz’atu’l- ‘Ulum adli yapitinda, astronomiye dinsel faydalarina géndermede
bulunarak ama ihtiyatla olumlu yaklasmakta, ancak astrolojiye yani ilm el-
ahkam en-niicGm’a gayb:1 bilme iddias1 yiiziinden olumsuz yaklasmaktadir.
Hatta Vehbi’den su beyiti aktarmaktadir: “Recm-i gayb itdigiciin ehl-i niicim,
Old1 manend-i seyatin mercim”. Bkz. Siileyman Caldak, “Taskopriiliizdde’nin
Mevzu’atu’l-Ulim’undaki ilimler Tasnifi Uzerine”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, cilt: 15, say1: 2, Elaz1g 2005, s. 128. Yine 18. yiizy1l Osmanh
bilginlerinden Sagaklizade, Tertibi’l-Ulim adli yapitinda, astronominin, biri
evrende tanrisal incelikleri ve hikmetleri gérmek, digeri ise kible ve namaz
vakitlerini belirleme konusunda islevsel oldugunu, ancak yeter diizeyde 6g-
renmek ileriye gitmemek gerektigini sdylemekte, yildizlardan hiikiim ¢ikar-
manin yani astrolojinin gaybi bilme savi1 yiiziinden haram oldugunu belirtmek-
tedir. Bkz. Adem Akin-Remzi Demir, Sackalizide Muhammed ibn Ebi Bekr
El-Mer’asi ve Terib el-Ulim Adli Eseri, Ankara Universitesi, Osmanli Tarihi Aras-
tirma veUygulama Merkezi Dergisi (OTAM), Say1 16, Ankara 2004, s. 11-12.
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maktadir.”® Ayrica onca seriat, bu bilime karsi ¢ikmaktadir; ¢iinkii peygamber,
‘yildizlardan bahsedilince susun’'* demistir. Yine ona gore, ikinci halife Hz. Omer
de, ilm en-niicim’dan, kara ve denizde sagsmayacak ve yolu bulacak kadarmi 6g-
renin, fazlasini terk edin, demistir." Gazzali’ye gore, Hz. Omer’in bu bilim konu-
sunda ihtiyathh davranilmasini salik vermesinin temel nedeni, bu bilimin gaybi
bilme iddias1 tagimasi ve dinsel acidan zararli olmasidir. Bu zarar, yildizlarin hare-
keti sonucu birtakim isler oluyor denildiginde, halk tarafindan, Tanr1 yerine yildiz-
larmn ger¢ek neden oldugunun diisiiniilmesi ve yildizlar izleyerek gelecekte olacak
seylerin bilinecegi sanisidir.'® Gazzali bu santy1 karinca-yazi 6rnegi ile dillendir ve
karinca kagit lizerindeki yazilar goriince, bunlart kalem yaziyor sanir; ¢iinkii bagi-
n1 kaldirip yukaridaki parmaklari, eli ve bunlari harekete geciren iradeyi, insani,
sonra insanda irade ve kudreti yaratan1 gérmezden gelir, demektedir.'” O, bu soy-
lemiyle bir anlamda ikincil nedenler olarak yildizlart gérmenin gercek neden ola-
rak Tanr1’y1 gormeyi engelleyecegini ima etmektedir. Felsefi-akli bilimlerle ugra-
san ve felsefi-akli bir bilim olarak astronominin mesrulugu konusunda uzlasan islam
filozoflar1 ise, EbGi Hayyan et-Tevhidi’nin e/-Mukdbesdt adli yapitinda aktardiklari-
na bakilirsa, astroloji konusunda ii¢ gruba ayrilmis géziikkmektedirler. Kimi filozof-
lar astrolojinin kesin bir bilgi vermedigi i¢in asilsiz ve faydasiz, sahte bir bilim ol-
dugunu savunmus; kimileri bu bilimin aslinda kismi de olsa bir hakikat icerdigini
ama bunu halka agmamak gerektigini ileri slirmiis ve seckinlere (hukema) 6zgii
kilmus; kimileri ise, ilm en-niicim’un bir bdliimiinii olusturan astronomi gibi astrolo-
jinin de mesru bir etkinlik oldugunu gostermeye yonelmistir.'® islamn klasik ¢agin-
da son grubun en tipik temsilcileri, kuskusuz sii-batni egilimli'’ Thvan es-Safa top-

3 Bkz. Gazzali, Ihya., cilt: 1, s. 33; Kimya-y1 Saddet, ¢eviren: A. Faruk Meyan, Bedir
Yayinevi, istanbul 1979, s. 42-45.

4 Bkz. Gazzali, Ihya., cilt: 1, s. 33.

15 Bkz. Gazzali, Thya, cilt: T, s. 33.

16 Bkz. Gazzali, ihya., cilt: I, s. 34.

Gazzali, Ihyd., cilt: 1, s. 34; ayn1 6rek igin bkz. Gazali, Kimya-y1 Sa’adet, s. 42.

'8 Bkz. Ebi Hayan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt, s. 120-139.

Ihvéan es-Safa’nin mezhepsel egilimleri konusunda, Sii, Karmati, Siinni, Mu’tezili, Ismaili

vb. ok farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd 'nin

Dini ve Ideolojik Soylemi, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 51 vd.. Onlarin hangi mezhebe

bagli olduguyla ilgili farkli goriisler ileri siiriilmesinin temel nedeni, onlarin mezhep taas-

subundan uzak durmaya caligmalar1 ve hakikat nereden gelirse gelsin onu benimseme ve

eklektik bir tutuma yonelme egilimleridir. Dolayisiyla onlarin tiim goriiglerini tek bir

mezhep igerisine sigdirmak olnaksiz gibi goziikkmektedir. Bu bir tlir mezhepler {istii bir

egilim olarak goriilebilir. Fakat tiim bunlara ragmen sii-batini unsurlarin daha fazla 6n
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lulugu ve tyeleridir. Onlar, bu etkinligi yani astrolojiyi mesru olarak goérmekle kal-
mamuglar, onu, Islam diinyasinda yayilan gnostik akimlarin etkisiyle felsefi-dini
sitemlerinin ve kozmolojik 6gretilerinin temeline oturtmuslardir.”® Bu yiizden onla-
rin diigiincesinde astrolojiye yonelik elestirileri gogiisleyip onu mesru bir etkinlik
olarak gdsterme ¢abasi dnemli bir yer tutar.

Biz bu makalede, Islamimn klasik ¢aginda kelamci ve fikihgilarca astrolojiye
yoneltilen elestiriler karsisinda, Ihvan es-Safi toplulugunun onu mesrulastirirken ne
tiirden argiimanlara dayandiklarini, dayandiklar argiimanlar1 yeter diizeyde temel-
lendirip temellendiremediklerini ve temellendirmelerinin mantiksal sonug¢larmnin
neler oldugunu gostermeye calisacagiz. Béylelikle Ihvan es-Safi 6rneginden yola
cikarak, pek cok Batili diisiiniiriin islam Rénesans’1 diye nitelendirdigi X. yiizyilda
Islam diinyasinda astrolojiye iliskin lehte ve aleyhte olan argiimanlar1 diyalektik
olarak gérme sansi elde edecegiz.

2. ihvén es-Safa: Astroloji ve Astrolojinin Kozmolojik Temelleri

Thvan es-Safa’nin, 52 risaleden olusan Resd 'ilii Thvdni’s-Safd ve Hulldni’l-
Vefa adli yapitlarinin riyaziyyat (matematiksel bilimler) boliimiiniin ikinci makalesi-
ni ilm en-niicim’a ayirdiklar gériiliir.*' Onlar, islam diinyasinda ilm en-niicim’la
ilgili olarak yapilan geleneksel siniflamay1 bir par¢a asarak, onu, ilm el-hey’e, ilm
ez-zicat ve ilm el-ahkdm en-niicim olarak ii¢ alt bdliime ayirmaktadirlar.”

a-) Im el-hey’e, onlarin terminolojisinde astronomiye karsilik gelmektedir ve
onlarca bu bilim, feleklerin biresimini, yildizlarin nicelik ve niteligini, bur¢larin
kisimlarmi, uzakliklarini, biiyiikliiklerini ve bu bilime ait diger konular1 bilmeyi
amaclamaktadir.

b-) Ilm ez-zict, zic cetvelleri yani astronomik tablolar hazirlamada, takvim
olusturmada ve tarihler ¢ikarsamada esastir ve bu agidan dinsel olarak oldukg¢a ya-
rarhdir.

c-) Onlar, bizim aragtirmamizi dogrudan ilgilendiren ilm el-ahkdm en-
nlicim’u ise, ‘feleklerin devirleri, burclarmn dogusu, yildizlarin hareketleri iizerinde
akil yiiritme yoluyla ay-alt1 evrendeki olacak seyleri olmadan 6nce bilinme keyfiye-
ti’ bigiminde tanimlanuslardir.”

[Im el-ahkam en-niictim’a iliskin bu tanimlama, tam da keldmci ve fikih¢ilarin
kars1 ¢iktigi ve Islamin temel kaynaklariyla ortiismedigini dillendirdikleri gaybi

plana ¢iktigini belirtmek igin genel literatiire dayanarak biz onlari ‘sii-batini egilimli’ ola-
rak nitelemeyi uygun buluyoruz.

* Bkz. Ihvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 114-157.

*' Bkz. Thvan es-Safa, Resd’il, cilt: I,'s. 114.

22 Bkz. [hvan es-Safa, Resd'il, cilt: I, s. 114.

2 Bkz. Ihvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 114.
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bilme iddiasi ile yakindan ilgilidir. Onlar bu tanimlamada dile gelen anlayislarini,
genel felsefi sistemlerinde, kozmolojik kokenli iki temel argiimana dayandirmislar-
dir. Bu iki temel argiimanin, onlara gore, epistemolojik agidan da yadsinamaz bir
degeri bulunmaktadir.

Kozmolojik kokenli bu arglimanlarin ilki, ay-alt1 ve ay-iistiiyle evrenin, koz-
mik bir biitiin oldugunu ve ay-altindaki her seyin, varlik ve etkinlik agisindan ay-
{istii evrene bagl bulundugunu ifade etmektedir.** Ihvan es-Safa’nin evren sistemi,
merkeze yeri (Diinya’y1) alan, Giines’i ise, en uzak kusatict (muhit) felek ile yer
(Diinya) arasinda orta bir yerde konumlandiran® 6zde Batlamyuscu bir evren siste-
midir ve onlar bu sistemi Kur’an ayetleriyle desteklemektedirler.”® Merkezdeki yer-
den itibaren alttan yukar1 hiyerarsik bir sirayla, Hava kiiresi, Ay kiiresi, Merkiir
(Utarit) kiiresi, Veniis (Ziihre) kiiresi, Glines kiiresi, Mars (Merih) kiiresi, Jiipiter
(Miisteri) kiiresi, Satiirn (Zuhal) kiiresi, sabit yildizlar kiiresi ve kusatict (muhit)
kiire yer almaktadir ve bu kiireler i¢ ice gegmis durumdadir.”” Onlarca, hiyerarsik bir
goriiniime sahip olan evren, Yeni Platoncularda oldugu gibi, bir biitiin olarak
Bir’den sudiir (tanrisal feyz-tiiriim) siireciyle var olmustur. Onlarin bu sudir siirecini
celiskiye diismek pahasma® aym zamanda tipki kelamcilar gibi Kur’an’a referansla
bir tiir yoktan yaratma olarak anlatmaya ¢alistiklarini da kaydetmek gerekir.” Bir
olan Tanr1’dan, ‘birden bir ¢ikar’ ilkesi geregi, basit bir cevher olan etkin akil/tiimel
akil; ondan ise zincirleme olarak feleki tiimel nefs; ondan da ilk madde, tabiat, mut-
lak cisim, felekler ve ardindan hava, toprak, su ve atesten olusan dort unsur; onlarin
goksel etkilerle olus ve bozulusuyla, madenler, bitkiler ve hayvanlar olusmustur.*
Daha yalin olarak ortaya koymak gerekirse, S. Hiiseyin Nasr ile birlikte, onlarin
kozmik sudiir siirecini en yetkinden baglayarak hiyerarsik bir bicimde sdyle sirala-
mak olasidir:

1-Tanr1: Bir, basit, ezeli ve ebedi olan varlik ve kozmik siirecin temeli,

2-Timel akil/Etkin akil,

3-Timel nefs,

24 Bkz. Thvan es-Safa, Resd'il, cilt: I, s. 53.
** Bk. ihvan es-Safd, Resd il, cilt: 11, s. 30.
% Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd 'min Dini ve Ideolojik Soylemi, s. 77.
27 Bkz. [hvan es-Safa, Resd i, cilt: I, s. 116; cilt: 11, 5.30, 116, 150-151.

2 jhvén es-Safd’min sudir siireciyle yoktan yaratma anlayisim geliskiye diisme pahasina bir
araya getirmeleri, onlarin uzlagtirmact tutumlarinin bir yansimasi olarak goriilebilir. Bkz.
Bekir Karhiga, Islam kaynaklart ve Filozoflar: isiginda Pythagoras ve Presokratik Filozof-
lar, Istanbul 1979, s. 134; Enver Uysal, [hvdn-1 Safi’ Felsefesinde Tanr ve Alem, Istanbul
1998, s. 49.

Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, [ivdin-1 Safi 'min Dini ve Ideolojik Séylemi, 5.169.

30 Bkz. Thvan es-Safa, Resd il, cilt: I, s. 53-54; cilt. III, s. 180-198.

29
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4-1lk madde,

5-Tabiat,

6-Cisim,

7-Gokler/felekler,

8-Unsurlar (hava, toprak, su ve ates),

9-Madenler, bitkiler ve hayvanlar.’'

Suddr siireciyle yakindan iligkili olan ve ay-altin1 imleyen olus ve bozulusta,
Tanri ilk neden, akil ve nefse sahip olan ve meleklerle sembolize edilen goksel var-
liklar ise ikincil neden konumundadirlar. Thvan es-Safa soyle demektedir:

“Tanri’min birlik nurundan yaratugi ilk sey, etkin akil/tiimel akil olarak ad-
landwran basit cevherdir. (...) Bu tipki birin tekrariyla ikinin olusmasi gibidir.
Ardindan, ikiye bir eklenince iigiin olusmasi gibi, aklin nurundan feleki tiimel nefs
ortaya ¢ikar. Uge bir eklenince nasil dort ortaya ¢ikarsa, tipki bunun gibi, nefsin
hareketinden ilk madde meydana gelir. Diger sayilarin ilk dért sayidan tiiremesi
gibi, akil ve nefs vasitasiyla ilk madde ve bilesikleri araciligiyla da diger seyler
olusur.”?

Evreni, ay-iistii ve ay-alti olarak ikiye ayiran [hvan es-Safi’ya gore, ay-
iistiindeki goksel devinim, kozmolojik anlamda ay-altindaki olus ve bozulusun yakin
nedenidir; uzak neden ise Tanri’dir. Onlara gore, ay-altinda goksel etkileri yadsimak
olanaksizdir; zira hi¢ kimse, Giines’in, Ay’in ve yildizlarin gozlemledigimiz etkile-
rini yadstyamaz.*® Thvan es-Safa’ya gore, tipki gnostik egilimli Harran Sabiiliginde
oldugu gibi**, y1ldizlar sadece gelecegi haber vermekle kalmazlar, ayn1 zamanda ay-

31 Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, ¢ev.. N. Sisman, istanbul

1985, s. 62.

2 Thvan es-Safa, Resd il, cilt: 1, 5.54.

33 Bkz. [hvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 115 vd..
¥ Muhammed Abid el-Cébiri, Harran Sabiiliginin genel olarak islam felsefesi ve 6zel olarak
da Thvan es-Safa’daki etkisi konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Harran okulunun tesiri
sadece Ibn Sina ile smirl kalmiyor, Islamin dini ve felsefi diisiincesinin soyle yahut boyle
karsilagtig1 kiiltiirel unsurlarin biiyiik bir kismi yine Harran okulundan kaynaklaniyor ve-
ya en azindan temel unsurlarindan bir kismimi bu okul olusturuyor. Thvan Safa diisiince-
sinde bunu agik¢a goriiyoruz. (...) Thvan, Harranhlarm dinf felsefesi ile tamamen uyusan
bir evren tasavvuruna sahip ¢ikt1; gezegenlerin riihani ve etkin olduklarina, sihre, astrolo-
jiye ve gizli ilimlere inandilar ki bunlarin timii akli mesruiyetini Harran dini felsefesinde
bulur. Harranhlarm hermesciliginin etkilerini Sia’da, 6zellikle de Ismailiye firkasinda bu-
luyoruz. Bugiin Thvan-1 Safi Risalelerinin onlara ait oldugu konusunda hicbir siiphe kal-
mamuigtir. (...) Harran diisiincesinin etkilerini Kindi’nin felsefi goriislerinde de hissediyo-
ruz.” Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢eviren: Said Aykut, Kitabevi
yaymlari, Istanbul 2000, s. 152-153.
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alt1 diinyada ortaya ¢ikan seyleri meydana getirir veya onlar iizerinde dogrudan
etkide bulunurlar. Ayn1 sekilde talih ve ugursuzluk da yildizlardan gelir. S6zgelimi,
Jipiter (Misteri), Giines ve Veniis (Zihre) talih getirirken Satlirn (Zuhal), Mars
(Merih) ve Ay ugursuzluk getirir. Merkiir (Utarit), ilim ve irfanin hakimidir, iyi ve
kotiiye iliskin bilgimizi ona bor¢luyuzdur. Ay, insan viicudunun gelismesine, Mer-
kiir (Utarit), aklin gelisimine katkida bulunur. Insan ardindan Veniis’iin (Ziihre)
etkisine girer. Giines, ona aile, zenginlik veya hakimiyet, Mars (Merih) cesaret ve
izzet verir. Ardindan Jiipiter’in (Miisteri) yardimi ile ahiret mutlulugu igin gerekli
olan dini vazifeleri yerine getirir. Yine insan, Satlirn’iin (Zuhal) tesiri ile rahathik ve
sitkiinete ulagir.*® Fakat en biiyiik etki, ay-iistii evrenin merkezinde yer alan ve evre-
nin kalbi durumunda olan Giines’e ve Diinya’ya en yakin olan Ay’a aittir.*® Onlara
gore, goksel nesnelerin drneklendirdigimiz bu etkisi her seyi kusatir. Bir 6rnek ver-
mek gerekirse, [hvan es-Safi’ya gore, bireylerin karakterlerinin ve ahlaki tutumlari-
nin olusumunda®’ iklimin, iginde yasamlan cografyanin, alman egitimin, ailenin ve
toplumun yadsinmaz bir rolii bulunmaktadir. Ancak bu etmenlerin hepsi sonugta
gelip, en temel neden olan, burglarm, feleklerin ve yildizlarin etkisine dayanir. Zira
iklim, gevre, toplumsal kosullar ve benzerinin olusumu da goksel etkilere, yani yil-
dizlarin ve burglarin konumuna baglidir.*®

[hvan es-Safa’nin kozmolojik kdkenli ikinci temel argiimani, bir biitiin olarak
evrende zorunluluk¢u sudir siirecine bagli olarak bir tertib ve diizen bulundugunu
ve bu tertip ve diizenin, Pythagorascilarin da kaydettigi gibi, matematiksel bir diizen
oldugunu ifade etmektedir.*” Matematiksel diizen fikrinden yola ¢ikarak say: misti-
sizmine ulasan Thvan es-Safa’ya gore®, evrende gozlemledigimiz tertip ve diizen,
Tanr’nin hikmetinin ve inayetinin bir gostergesidir. Bu ac¢idan orada her sey bir
biriyle iligkili, neden-sonug itibariyle birbirine bagli ve biri digerini destekleyici
niteliktedir. Onlar s6yle demektedirler:

“Ey kardesim bilmelisin ki, Tanri, tiim yaratiklar: yaratip, varlik alemine ge-
tirdiginde, onlari biitiin sayilarin birden tiiremesine benzer bigimde, diizenledi ve
hayat verdi. Bu yiizden ¢okluk, O’nun bir kaniti ve saylarin siniflandiriimasi ile
tertip ve diizeni de kusursuz yaratictligindaki hikmete bir isaret sayiumaldwr. (...)
Aritmetik iizerine yaptigimiz arastirmada gésterdigimiz gibi, ikiden once gelen ve

3% Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, J[hvdn-i Safd’min Dini ve Ideolojik Scylemi, s. 75.

Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, /hvdn-1 Safd 'min Dini ve Ideolojik Séylemi, s. 76.

37 Bkz. I. Agah Cubukcu, “ihvén as-Safad ve Ahlak Gérisleri”, AUIF Dergisi, sayr: 12,
Ankara 1964, s. 45; Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul 1989, s. 55 vd..

* Bkz. ihvan es-Saf, Resd il, cilt: 1, s. 300 vd..

3 Bkz. Thvan es-Safa, Resd il, cilt: I, 5.48 vd..
40

36

Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, “Thvan-1 Safd Felsefesinde Sayilarm Gizemi Uzerine Bir
Coziimleme Denemesi”, Felsefe Diinyast, 2003/1, say1: 37, s. 87-120.
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astl kéken olan bir saysi gibi, varliklarda bir biitiin olarak Tanri’ya baghdir. (...)
Tanrt nedenler nedenidir.”"'

Onlarca, s6z konusu kozmolojik diizen, hem yasamimizi kolaylastirmakta
hem de insansal agidan epistemolojik anlamda evrenin isleyisinin sirlarin1 anlamak
icin bir temel olusturmaktadir. Zira ay-iistiinii incelemek, ay-alti evrenin olus ve
bozulusunda etken oldugu i¢in, ay-altinda nesne ve olaylarin nasil, ne zaman ve ne
sekilde olacagimi dnceden gérmek icin biiyiik 6nem tagimaktadir. Evrende higbir sey
tesadiifen gerceklesmedigi gibi, higbir sey de nedensiz ortaya ¢ikmamaktadir, yani
her seyin bir nedeni ve varlik hikmeti bulunmaktadir. Bu agidan felekleri, burglari,
yildizlarin hareketlerini ve onlarin olus ve bozulus iizerindeki etkilerini bilmek,
nedensel, ereksel ve matematiksel tertip ve diizeni kavramak, hikmetleri gérmek icin
zorunludur. Bu kavrayista, matematiksel bir temele dayanan astronomiye ek olarak
yerytiziindeki goksel etkileri anlamamizi saglayan astroloji de 6nemli bir islev yiik-
lenmektedir.**

3. Ihvan es-Safa: Astrolojiye Yonelik Kimi Kars1 Cikiglar ve Yanitlar

Ihvan es-Safa’nin kozmolojik ve hatta epistemolojik anlayislarinda koklii bir
yer verdikleri astrolojiye yonelik itirazlari ayr1 ayri ele alip yanitlamaya calistiklart
goriilmektedir. Bu ¢aba, sistemlerinin merkezine oturttuklar: astrolojiyi savunma ve
temellendirme ¢abasinin bir uzantisi olarak goriilebilir. Bu yiizden itirazlar1 soru
bi¢iminde konumlandirarak ayri ayri ele almak ve sorulara verdikleri yanitlarini
ortaya koymak aydinlatici olacaktir. Boylesi bir ¢aba, bir etkinlik olarak astrolojiye
Islam’n klasik ¢aginda hangi gerekcelerle karsi cikildigin1 da gérme olanagi vere-
cektir.

a-) Etkin Neden Tanri mi, Yildizlar mi?

Daha énce de degindigimiz gibi, Thvan es-Safa’nin kozmolojik gretileri ev-
rende, hem sudira dayali erekselci-determinist bir diizenin varligini hem de buna
bagl olarak Tanri’nin disinda etkin ikincil nedenleri kabul etmeyi zorunlu kilmakta-
dir. Yani onlar, meleklerle sembolize edilen goksel varliklari, bir diger deyisle yil-
dizlar1 ve gezegenleri etkin birer neden olarak gormektedirler. Tam bu baglamda,
Tanrr’y1 fail-i muhtar olarak niteleyen, yani diledigini 6zgiirce yapan bir varlik ola-
rak goren ve buna bagl olarak ikincil nedenleri reddeden keldmei ve fikihgilarin
astrolojiye itirazlarin1 animsamak gerekir. Zira onlar, bu ikincil nedenlerin varligini
onaylamak suretiyle astroloji ile ugrasanlar1 Tanri’y1 birakip yildizlari neden olarak
gostermekle suglamaktadirlar.*® Kuskusuz kelamei ve fikihgilarm bu itirazinda,
Sehristdni’nin sdyleminden yola ¢ikarak soylersek, Kur’an’da ifadesini bulan ve Hz.

' Thvén es-Safd, Resdil, cilt: 111, s. 201.
42 Bkz. ihvan es-Safa, Resd il, cilt: I, s. 117 vd..
4 Sozgelimi bkz. Gazzali, Ihya., cilt: 1, s. 33.
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Ibrahim’in, y1ldiz, Ay ve Giines’ten hareket ederek dnceleri onlari tanrisallastiran ve
sonrasinda onlarin gelip geciciligini (iifal) gézlemledigi i¢in bundan vaz gecip bir
olan Tanri’ya y6neldigini dile getiren deneyimi** ile Islam diinyasinda bir goriis
olarak bilinen Harran Sabiiliginin yildizlar1 ve gezegenleri tanrisal-rihani birer var-
lik olarak géren anlayislarmin® kimi etkilere sahip oldugunu ileri siiriilebiliriz. Yani
onlara gore, goksel nesneleri ruhani varliklar olarak gérmek ve onlarin etkilerinden
s6z etmek, halkin onlari tanrisal birer varlik olarak gdormelerine yol agabilir. Bu
ihtiyatli tutumun ilging bir 6rnegini daha dnce séziini ettigimiz Gazzali’nin karinca-
yazi 6rneginde gormek miimkiindiir.*® [hvan es-Safa’ya gore, bu dogru bir bakis
acis1 degildir; ¢iinkii her seyi takdiri ve her seyi kusatan bilgisi dogrultusunda koz-
mik sudir siireciyle var eden ve yaratan Tanri’dir. Fakat onlara gore evrenin var
edilisi, kelamcilarin sandig1 gibi, bir evin usta tarafindan var edilisi ya da bir yazinin
sekreter tarafindan yazilis1 gibi degildir. Thvan es-Safa’nin elestirdigi bu drneklerin
Ebi el-Hasan el-Es’ari’den?’ itibaren kelam gevrelerinde sik sik kullanildigini anim-
satmak gerekir.*® Onlara gore, bu 6rneklerle dile getirilen var etme, dnceden hazir

# Kur’an Hz. ibrahim’in deneyimini sdyle anlatmaktadir: “Hani ibrahim, babasi Azer’e

(sOyle) demisti: Sen putlart ilahlar m1 ediniyorsun? Dogrusu, ben seni ve kavmini apagik
bir sapiklik icinde goriiyorum. Béylece Ibrahim’e, kesin bilgiyle inananlardan olmasi igin
goklerin ve yerin melekiitunu gosteriyorduk. Gece, iistiinii Ortiip biirliylince bir yildiz
gormiis ve demisti ki: “Bu benim Rabbimdir.” Fakat (y1ldiz) kayboluverince: “Ben kay-
bolup-gidenleri sevmem” demisti. Ardindan Ay’1, dogar goriince: “Bu benim Rabbim”
demis, fakat o da kayboluverince: “Andolsun” demisti, “Eger Rabbim beni dogru yola er-
dirmezse gercekten sapmuslar toplulugundan olurum.” Sonra Giines’i dogar gériince: “Iste
bu benim Rabbim, bu en bilylik” demisti. Ama o da kayboluverince, kavmine demisti ki:
“Ey kavmim, dogrusu ben sizin sirk kosmakta olduklarimizdan uzagim.” En’am Siresi,
74-78.
Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), ¢eviren:
Mustafa Oz, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 273 vd..
Gazzali bu durumu karinca 6rnegiyle ifade etmektedir. Gazzali, Ihyd., cilt: 1, s. 34;
Kimya-y1 Sa’adet, s. 42.
47 Bkz. Ebi el-Hasan el-Es’ari, Kitdbu’ I-Luma’ fi'r-Redd ald Ehli’z-Zeyg ve'l-Bid’a, Theo-
logy of Al-Ash’ari iginde, nesr.: R. J. McCarthy, Beyrut 1902, s. 6-5.

Ihvan es-Safa’nin kelamcilarim siirekli ve anlik yoktan yaratmaya inanmalarina ragmen,

45

46

48

verdikleri drneklerle buna ters distiiklerini ima etmesi oldukea ilgi ¢ekicidir. Gergekten
de kelamecilar, hem Tanri’nin her seyi yoktan yarattigini hem de yaratmasinin anlik ve sii-
rekli oldugunu vurgulamalarina ragmen, bunu anlatmak i¢in analojiye bagvurduklarinda
kendi anlayislariyla geligsen, usta-bina, yazi-katip iliskisi gibi 6rneklerden s6z etmislerdir.
Onlarin bu ¢eligkili tutumlarinin nedenini, insan deneyiminde, hem yoktan hem de anlik

ve silirekli yaratima somut bir drnegin bulunmamasina baglayabiliriz.
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olan malzemelere belli bir sekil verme, onlar1 diizene koymadan ibarettir. Ayrica ev
ve yazi, yapimlari bittikten sonra yapanin yardimi olmaksizin ayakta kalirlar. Varlik-
larin1 onlarsiz siirdiirmeleri miimkiin olup, kendi baslarina ayakta durabilmektedir-
ler. Oysa evrenin var edilisi ve Tanri-evren iligkisi boyle degildir. Evren hem var
olmada, hem de varligini stirdiirmede Tanri1’ya muhtactir; O’nsuz varligin siirdiir-
mesi imkansizdir. Thvan es-Safa’nin sectigi ornekle soylersek, -bu 6rnek felsefe
cevrelerinde ve 6zellikle messal gelenekte sik sik yinelenmektedir®- nasil 151k varli-
gin1 ve sirekliligini Giines’e ve lambaya, yine konugmacinin sézlerinin varligi ve
siirekliligi konusana bagh ise™, evren de bunun gibi varlik ve siireklilik agisindan
Tanrr’ya baglidir.”’ Bu nedenle, varolusta rol oynayan ikincil nedenlerin hem varlik-
lar1 ve neden olmalar1 hem de etkinlikleri Tanri’nin bilgisi ve takdirinin sonucudur.
Hiyerarsik bir surette ortaya ¢ikan ve siireklilik tagiyan sudir siirecinin baslaticisi ve
koruyup gozeticisi Tanri’dir. Nesneler diinyasindaki her sey Tanri’nin inayeti ve
gozetimiyle gergeklesmektedir. Ayrica bir nesneyi, o nesne yapan ve gegek neden
olmaya isaret eden birincil ve ikincil tdzleri var etme de salt Tanri’ya aittir; ikincil
nedenler sadece ilineklerin nedeni olabilirler. Boylelikle Ihvan es-Safa, her ne kadar
kendilerinden etkilense de, yildizlar1 ve gezegenleri yaratict olarak gdéren Harran
Sabiiligi ile aralarina belli 6l¢iilerde mesafe koymaya calismaktadir. Bu hiyerarsik
nedensel diizen, tanrisal takdire ek olarak, tanrisal hikmetin, tertip ve diizenin bir
geregidir; bu yiizden inkar edilemez. Bir diger deyisle evrende yer alan her sey,
neden-sonug iligkisi igerisinde gergeklesmekte Tanr1 nedenleri sonuglara yonlendire-
rek eylemde bulunmaktadir. Bu agidan Tanri, felsefi cevrelerde sik sik yinelendigi
gibi, nedenler nedenidir. Onlara gore, ilk neden olarak Tanri’dan baglayan sudir
stirecinin bir geregi olan ve neden-sonug iliskisi icerisinde isleyen diizen, ontolojik
anlamda tanrisal hikmetin epistemolojik anlamda ise bizim bilgimizin temelini olus-

e Sézgelimi bkz. Ibn Sina, Sifd, Metafizik, cilt. II, haz..: E. Demirli-O. Tiirker, Litara Ya-
yinlari, Istanbul, 2005, s. 5-6.
% jhvan es-Safd, keldmcilarin usta-bina, yazi-katip iliskisine baglh analojilerini elestirip
yerine Giines-151k, lamba-1s1k, konugmaci-sdz analojilerini koymaya g¢aligmaktadir. Bu
analojilerin, benzerlerini messai felsefede de bulmak olasidir. Bu analojiler, elestiriye agik
degil midir? Bana Oyle geliyor ki, bu analojiler yoktan yaratmaya &rnek olmadiklart gibi,
Tanrt’nin iradesini tiimiiyle pasifize etmekte ve panteizme gitmek icin kap1 aralamaktadir.
Zira 15181 Giines ve lambadan, konusmay1 konusandan ayirmak olanaksizdir. Evet siirekli
tecelliyi ya da siirekli siidiru temellendirmede analojilerin basarili oldugu sdylense de,
kelamcilarin boylesi analojilerden kaginma nedenlerini vahdet-i viicud/panteizm tehlike-
sinden uzak durma gabasi olarak gdrmek olasidir.
31 Bkz. ihvéan es-Safa, Resd’il, cilt: IIL, s. 518 vd.: Enver Uysal, [hvdn-1 Safi’ Felsefesinde
Tanri ve Alem, s. 145-146.
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turmaktadir.”® [hvan es-Safa bu sdylemiyle, ikincil nedenlerin etkinligini yadsimanimn
hem ontolojik hem de epistemolojik diizlemde kimi sorunlara yol agacagini ima
etmektedir ve onun ima ettigi bu sorunlar bilindigi gibi Ibn Riisd’iin Esa’ri kelamci-
lara yonelik elestirisinde koklii bir yer edinmektedir.>

b-) Astroloji ile Gayb Bilinebilir mi?

Ihvan es-Safa’ya gore, astrolojiye karsi cikanlar —kelame1 ve fikihcilar: kas-
tetmektedir-, en ¢ok onun gaybi bilme iddiasi tasidigina inandiklar i¢in karsi ¢ik-
maktadirlar. Bu inangta olanlara gore, Kur’an’m da dedigi gibi gaybi1 Tanri’dan
baska kimse bilemez. Thvan es-Safa, astrolojinin gayb1 bilme iddiasi tagidig1 sanisi-
nin herhangi bir gercekliginin bulunmadigi kamsindadir.* Onlar, anilan saninmn
yanlighigini géstermek i¢in gaybi bilme iddiasinin ne anlama geldigini analitik olarak
¢oziimlemeye girigirler. Onlara gore gaybi bilmenin anlami sudur:

“Gaybt bilme iddiasi, akil yiiriitme, illetlere ve nedenlere dayanmadan gele-
cegi bilmek anlamina gelmektedir.”

Ihvan es-Safi’ya gore, bu anlamda gaybi, ne miineccim, ne kahin, ne pey-
gamber ne de melekler bilebilir. Zira bu mutlak gaybdir. Mutlak gaybi bilme sadece
Tanri’ya 6zgiidiir, hicbir beser bunu bilemez.>® Onlar anilan goriislerini temellen-
dirmek i¢in epistemolojik bir ¢oziimlemeyle’” insan bilgisinin nesnelerini iige ayirir-
lar. Bunlar:

a-) Gegmiste var olmus olanlar,

b-) Suanda var olanlar,

¢-) Gelecekte var olacaklardir.™

Onlarca, insan bilgisinin zaman 0l¢iitiine gore siniflanmis anilan ii¢ nesnesini
bilmenin yine epistemolojik olarak {i¢ temel yolu bulunmaktadir:

a-) Eger bilgi nesnesi ge¢mise aitse, bunu bilmenin yolu nakil (sem’) ve ha-
berdir.

** Bkz. Bkz. Thvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 53 vd.
3 Bu baglamda ibn Riisd’{in, ikincil nedenleri ve nedenin sonucunu zorunlu kildig1 anlayi-
sin1 yadsimanin, hem nesnelerin dogalarini, hem tanrisal inayeti ve diizeni hem de bilgiyi
inkar etmek anlamma geldigini vurguladigi belirtmek gerekir. Bkz. Ibn Riisd, Tehdfiit
et-Tehdfiit (Tutarsiziigin Tutarsizligy), cilt: 11, ¢eviren: Kemal Isik ve Mehmet Dag, Kir-
kambar Yaynlari, Istanbul 1998, s. 632

Bkz. Ihvéan es-Safd, Resd’il, cilt: I, s. 153; I. R. Netton, Muslim Neoplatonists: An Intro-
duction to the Thought of the Bretren of Pruty, London 1982, s. 50 vd..

> Thvan es-Safa, Resd il, cilt: 1, s. 153.

56 Bkz. Thvan es-Safa, Resd il, cilt: I, s. 153-154.
57

54

[hvan es-Safa’nim epistemolojisyle ilgili olarak bkz. Ismail Yakat, Jhvdn-1 Safé Felsefesin-
de Bilgi Problemi, TUEF Yayimnlari, Istanbul 1992, s. 1 vd..
% Bkz. Thvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 154.
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b-) Eger nesne suan varsa, yani yaganan anda mevcutsa, bu duyularla bilinir.

c-) Eger nesne gelecekte ortaya ¢ikacaksa ya da gelecek de ortaya gikmasi
bekleniyorsa, bunu bilmenin yolu ise akil yiiriitme, onlarin kendi kullandiklari ter-
minoloji ile sdylersek istidlaldir.”

Ihvan es-Safi’ya gére, iigiincii bilme yolu, yani akil yiiriitmeyle bilme, insani
bilme yollarin en incesi ve en dakigidir. Onlarca, akil yiiriitmeyle bilmenin bir¢ok alt
yolu bulunmaktadir. Yildizlari inceleyerek bilme, zicr, fal, kehanet, diisiinme, kiyas-
la bilme, riiyalarin te’vili yoluyla bilme, havatir (zihne dogma), vahiy ve ilham ile
bilme bunlardandir.®” Thvan es-Safd’nin vahiy ve ilhamla bilmeyi akil yiiriitme ile
bilme yollarindan biri olarak gérmesi, ilhami bir kenara birakirsak, kelam gelene-
ginde de karsilastigimiz bir husustur. Bu anlayisa gore, vahiy ve ilham alan kisi
bunu dogrudan bilirken, vahiy ve ilhamla alindig1 s6ylenen bilgilere muhatap olan-
lar, onun dogrulugunu akli incelemeyle dolayli olarak bilebilirler. Dolayisiyla, bura-
daki akil yiiriitme, vahiy ve ilham ile elde edilen bilgilerin dogruluguna yoénelik bir
akil yiiriitme olsa gerekir. Ancak Thvan es-Safa’ya gore, her ne kadar muhataplar
acisindan vahiy ve ilhamin dogrulugunu bilme, akil yiiriitmeye dayansa da, vahiy ve
ilham alan agisindan ne vahiy ne de ilham herhangi bir ¢abayla kazanilmis (kesbi)
bir bilgidir. Zira bu ikisi, salt Tanr1 vergisidir ve bu yiizden en ince, en serefli bilgi-
dir. Dolayisiyla onlarin kanisina gore, Tanr1 vahiy ve ilhama dayali bilgiyi kullarin-
dan diledigine verir. Oysa astroloji, zicr, fal, kehanet, rityalarin yorumu gibi yollarla
elde edilen ve akil yiiriitmeye dayali bilgilerde, gayret, ¢alisma ve bilgi talep etme
s6z konusudur. Tiim bunlarda, insanin, akli inceleme, fikir yiiriitme, diisiinme ve
kiyaslamada bulunmasi kaginilmazdir. Kelami terminoloji ile sdylersek bu tiir bilgi-
ler kesbi/kazanilmis bilgilerdir. Bu nedenle insanlar, yeteneklerinin farkliligina bagl
olarak bu bilimler konusunda farklilagirlar.’' Béylelikle Thvan es-Safa, astrolojideki
onceden bilmeyi kesbi/kazanilmis, yani akli ¢cabayla elde edilen bilgi olarak nitelen-
dirmekte, illetler ve nedenler iizerinde diistinerek sonug ¢ikarsamak olarak sunmakta
ve bdylesi bir anlayisin gaybi bilme anlamina gelmeyecegini ileri siirmektedir. Hatta
vahiy ve ilhami, diger akil yiirlitmeyle elde edilen bilgilerden ayirarak vehbi (veril-
mis) bilgi olarak gérmekte ve gaybi bilmenin ancak bunlarla olurlu oldugu izlenimi-
ni uyandirmaktadir. Dolayisiyla onlarca, astroloji ile gelecekte olacaklari bilme,
nedensel siiregler iizerinde akil yiiriitmeye dayandigi i¢in asla gaybi bilme anlamina
gelmemektedir. Bu agidan, dinsel gerekcelerden yola ¢ikarak, gaybi bilme iddiast
tagidig igin astrolojiye karsi ¢ikmak anlamsizdir.

c-) Astroloji Yarasiz Bir Bilim midir?

5 Bkz. Thvan es-Safa, Resd il, cilt: I, s. 154.
8 Bkz. [hvan es-Safa, Resd i, cilt: L, s. 154.
1 Bkz. Thvan es-Saf, Resd il, cilt: I, s. 154-155.
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[hvan es-Safa, epistemolojik agidan nedenler ve illetler iizerinden hareket
eden bir akil yiiriitmeye dayandirdigi ve kesbi/kazanilmis bilgi verdigini ileri siirdi-
gii astrolojinin, ne tiirden yararlariin oldugu sorusunu da tartismaktadir. Zira astro-
lojiye kars1 ¢ikanlar yer yer onun yararsiz bir bilim oldugunu ileri siirmiilerdir.*
Ihvan es-Safa’ya gore astroloji ile bilinmeye calisilan seyler, memleketin bir yoneti-
ciden bir bagka yoneticiye, bir iimmetten digerine, sehirden sehire, bir hanedandan
baska bir hanedana gegisi, krallarin ve insanlarin degisimi, savas ve fitneler, toplu-
mun basima gelen veba gibi salgin hastaliklar, deprem, sel, kuraklik gibi felaketler,
senelerin, aylarin, gilinlerin degisimiyle insanlarin, toplumlarin, immetlerin basina
gelenler, doganlarin kaderi, kaybolan, ¢alinan, gizlenen seyleri bilme vb. gibi husus-
lardir. Kugkusuz onlara gore, olacak seyleri akli bir ¢cabayla nedensel siirecleri izle-
yerek olmadan Once bilme konusunun, her insanin yararna oldugu sdylenemez;
¢linkii olaylar1 onceden bilme, korkuya, endiseye, hiizne vb. neden olabilir.”* Bu
agidan bu bilim siradan insanlar (avadm) icin sikintilar igerebilir. Ancak segkinler
(hukema’) agisindan bakildiginda durum oldukga farkhidir. Béylelikle Thvan es-
Safa, Platon ve Stoacilardan siiziilerek Islam diinyasina giren seckincilik-
siradancilik 6gretisine yonelmekte, -bu anlayis messai felsefede ve hatta Gazzali’de
bile oldukga etki uyandiracaktir- astrolojiyi seckinlere 6zgii kilmaya calismaktadir.
Onlara gore, astroloji halka sikinti ve iiziintiiler verse de, segkinler bu bilim sayesin-
de, bireysel agidan tanrisal sirlari arastirmakla mutlu olurlar; bu bilimden faydalana-
rak en serefli olana, yani Tanri’ya ve tanrisal hakikatlere yiikselirler. Akilli, uyanik,
kalp gozi acik bilge kisi, bu bilimi incelediginde, bu sirlari, nedenlerini, illetlerini
arastirdiginda, selim bir kalp ile evrendeki ibretleri goriir ve nefsi dldiiren diinya
sevgisinden kurtulur. Yine bu sayede gaflet uykusundan uyanir, cehaletten kurtulur,
basiret gozii acilir, islerin nasil igledigini kavrar, varliklarin hakikatini bilir,
yakin/kesin bir gozle ahiret yurdunu goriir, ahiretin gercek oldugunu anlar. Boylece
diinyadan el etek c¢eker (ziihd), diinyanin gelip gecici ve bir imtihan yeri oldugunu
bildigi i¢cin diinyadaki musibetlere katlanmasi kolaylasir, feleklerin hiikiimlerinin
geregi olarak ortaya cikan kotii, hiiziinlii, talihsiz seylere {iziilmez ve kederlenmez.
Bu baglamda ihvan es-Safa Hz. Peygamberin su sdziinii animsatr:

“Diinyadan el etek ¢eken/ziihd eden kimseye musibetler kolay gelir. "

Ihvan es-Safa’ya gére, astrolojinin faydasi bunlarla da smirl degildir. Bilge
ve seckin insan, gelecekte olacak seyleri dnceden bilince, bunlarin kiminden nefsini
koruyabilir, her ne kadar olmasini kendisi engelleyemese de, tipki soguktan korun-
mak isteyen kisinin battaniyeye sarilmasi gibi asir1 sicak olacagini bildiginde dnlem
alir, felaketli durumlar1 6nceden 6grendiginde sefere ¢ikmaz, kitlik olacaksa tedbir

62 Bkz. Ebli Hayén et-Tevhidi, el-Mukdbesdt, s. 120-139.
8 Bkz. [hvan es-Safa, Resd il cilt: I, s. 154-155.
% Bkz. [hvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 155.
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alir vb.. Ayrica olacaklari 6nceden bilen seckin insan, onun olmasini dua, ibadet,
Tanrr’ya yaklagma vb. ile Tanri’nin engellemesi i¢in ¢alisabilir, en azindan, kotiiliik-
lerden Tanri’nin inayetine sigmir.*’ Bu baglamda ihvan es-Safa, Hz. Musa’nin kav-
mine vasiyetine gonderme yapar. Vasiyet soyledir:

“Tanri’nin size gonderdigi seriatin hiikiimlerini koruyunuz. O ’nun vasiyetleri-
ni yerine getiriniz. Tanrt dualarmmizi isitir; isleriniz kolaylastirwr, beldelerinizi zen-
ginlestirir; mallarmizi ve ¢ocuklarinizi artirwr; diismanlarinizin serrinden sizi korur.
Ne zaman giinlerin olaylarindan, zamanin musibetlerinden korkarsaniz, sahih bir
tévbe (tévbe-i nasuha) ile topluca Tanri’ya tovbe edin ve O’ndan bagislanma dile-
yin. O’nun igin orug tutun, namaz kilin. Gizli ve agik sadaka verin. Korkarak, yalva-
rarak, korktugunuz kotiiliiklerden kurtulana degin dua edin. O, korktugunuz seyden
sizi korur.”®®

[hvan es-Safa’ya gore, Hz. Musa’nin vasiyetine benzer bir vasiyeti, hem Hz.
[sa havarilerine hem de Hz. Muhammed iimmetine salik vermistir.*’

d-) Astroloji Dinen Zararli midir?

Ihvan es-Safa, fikihgilarin ve kelamcilarin, astroloji arastirmalarmi yasak et-
melerinin bir diger nedeninin, onu, felsefl bilimler arasinda gérmeleri oldugun sdy-
ler. Bu kimselere gore felsefi bilimler yabanci bilimlerdir ve biitliniiyle kotiidiir ve
dine zarar vermektedir. Yine onlara gore, ¢ocuklara felsefi bilimleri 6gretmemek
gerekir; zira dini bilimlerin onlara ihtiyact bulunmamaktadir ve dince bu bilimler
farz da kilinmamistir. Ayrica peygamber bu tiir bilimlerle ugrasmadig: gibi, bu tiir-
den bilimlerle ugrasmayi tesvik de etmemistir.®® Thvan es-Safa, anilan goriise karsi
koymak i¢in oncelikle, genel olarak bir felsefe ve felsefi bilimler savunusu ortaya
koyar. Bu savunu felsefecilere yonelik elestirel bir tutum icermekle® birlikte, genel
olarak felsefenin yararin1 gostermeye doniiktiir. Onlarca felsefe, varliklarin hakikati-
nin bilinmesinden, Platon’a degin geriye giden bir sdylemle insanin giicii nispetin-

% Bkz. [hvan es-Safa, Resd'il, cilt: 1, s. 156.
%  fhvan es-Safa, Resd il, cilt: 1, s. 156.

7 Bkz. thvan es-Safa, Resd’il, cilt: I, s. 157.
% Thvan es-Safa, Resd il, cilt: 1, s. 157.

% jhvan es-Safa, felsefecilere yonelik 6zsel bir elestiri de sunar. Onlara gore, Tanr’mmn
gonderdigi elgileri ilk yalanlayanlar, felsefe, cedel ve diisiinceye olumlu yaklasanlar, yani
filozoflar ve toplumun ileri gelenleridir. Bkz. Ihvéan es-Safa, Resd i, cilt: IV, s. 52. Yine
onlara gore, ihtilafli goriisleri olan, ¢eliskili s6zlere sahip filozoflar taklid edilemezler. Bu
yiizden dine tabi olmayan filozoflar gergek filozof degildir. Onlarin aktardig1 bir rivayete
gore, Hz. Peygamberin meclisinde Aristoteles’in adi1 gegince, peygamber sdyle demistir:
“Eger benimle geleni gorecek kadar yasasaydi, dinim {izere bana tabi olurdu.” Bkz. ihvan
es-Safa, Resd’il, cilt: IV, s. 179.

0" Bkz. [hvan es-Saf, Resd i, cilt: 1,138, 297.
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de Tanri’ya benzemeye ¢alismasindan’' ve hikmeti talep etmesinden’ ibarettir. Bu
ylizden felsefe ve felsefi bilimler, hakikatin sirlarina ulagmak, siifli alemden ulvi
dleme seyri siiluk etmek, immet i¢indeki ayriliklar bertaraf etmek icin temel teskil
etmektedir.”’ Onlara gore, felsefe ve felsefi bilimlere karsi ¢ikanlar, aslinda seriatin
batinini benimsemeksizin sadece zahirine yonelen, ruhtan yoksun sadece cesetten
ibaret olan kimselerdir.”* Ayrica felsefe ve felsefi bilimlere karsi ¢ikan kelamcilar,
sadece ‘gaib-i sahide kiyas etmekle’ yetinen”, agizlari iyi laf yapan kalpleri kor,
hakikatler hakkinda kuskuya kapilan ve dogru yoldan sapan deccallardir’®. Bu yiiz-
den onlarmn gerek felsefe gerekse felsefi bilimler igerisinde yer alan astrolojiye yone-
lik kars1 ¢ikiglarmi ciddiye almamak gerekmektedir. Thvan es-Saf, felsefe ve felsefi
bilimlerin ve bu bilimler igerisinde yer alan astrolojinin dinsel agidan mesru oldugu-
nu gostermek i¢in peygamberlerden ve kutsal kitaplardan 6rnekler vermekte ve yer
yer kendi goriislinii desteklemek i¢in Kur’an’dan ayetler aktarmakta, onlar1 bagla-
mindan koparip, batini bir yorumla te’vil etmektedir.”” Ancak ihvan es-Safi’nin
anilan teze karsi en temel yanitlarini, din-felsefe iliskisine bakislarini ve hakikatin
birligine duyduklari inanci dile getiren su pasajda gérmek olasidir:

“Her kim, dini bilimleri 6grenir, dinin hiikiimlerini bilir, ndmusi/tanrisal
emirleri incelerse, felsefi bilimlerin (ve felsefi bilimler i¢inde yer alan astrolojinin)
dini bilimlere zarar vermedigini, aksine, inceleme yoluyla dini bilimleri gii¢lendir-
digini goriir.””

4. Sonu¢ ve Degerlendirme:

Ozde Pythagorasci say1 gizemciligine ve kimi farkliliklar olmakla birlikte Ye-
ni Platoncu sudlr kuramina, Batlamyuscu evren sistemine, Harran Sabiiligine ve
Hermetizme dayanan eklektik felsefi sistemlerinde, astrolojiye koklii-islevsel bir rol
yiikleyen Thvan es-Safa, onun mesrulugunu tartismal hale getiren kelame1 ve fikih-
¢ilarin karsi ¢ikislariyla hesaplagsmaktan da geri durmamistir. Bu hesaplagma, anla-
sildig1 kadartyla onlarin felsefi sistemleri i¢in hayatidir ve ikincil nedenlere vurgu,
gayb1 bilmenin nedensiz ve illetsiz bilme anlamini icerdigi, nedenlerden ve illetler-

"' Bkz. thvan es-Safa, Resd i, cilt: T, 208, 225.

2 Bkz. Bkz. Ihvén es-Safa, Resd’il, cilt:I, s. 48.; ilhan Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinligin-
da, Tstanbul 2002, s. 148.

 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, geviren: Ibrahim Akbaba, iz

Yaynlari, Istanbul 1997, s. 283 vd..

Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd 'nin Dini ve Ideolojik Séylemi, s.224.

> Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 284.

76 Bkz. thvan es-Safa, Resd il, cilt: TV, s. 51.

77 Bkz. ihvan es-Saf, Resd 'il, cilt: 1, s. 155-156.

™ Bkz. ihvan es-Safa, Resd 'il, cilt: 1, s. 157.
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den yola ¢ikarak gelecegi bilmenin gaybi bilmek anlamina gelmedigi, astrolojinin
yararli oldugunu ve dinsel agidan zararli olmadigini hatta gerekli oldugunu gosterme
gibi anlayiglara dayanmaktadir.

Felsefi bilimlere ve bu arada astrolojiye ikincil nedenleri kabul ettigi i¢in karst
¢tkma, aslinda kelamcilarla filozoflar arasindaki nedensellik tartigmasiyla ilgili bir
durumdur ve keldmecilarin vesileci-aranedenci, her seyi dogrudan Tanri’ya baglayan
anlayislari, Thvan es-Safa’nin benimsedigi ikincil nedenlere yer veren nedensellik
anlayisindan daha fazla elestiriye agiktir. Zira vesileci-aranedenci anlayis kotiiliik,
insanin 6zgiirliigii ve evrenin otonomlugu gibi birtakim temel problemlere yol ag-
maktadir. Ancak ikincil nedenlerin onaylanmasi ve etkin kilinmasi, ihvan es-
Safd’nin sanisini aksine astrolojinin mesru bir etkinlik oldugunu gostermemektedir.

Ihvan es-Safa’ni astrolojiye gaybi bilme iddiasi yiiziinden kars1 ¢ikilmasinin
anlamsizhigimi gosteren ¢oziimlemesinin yabana atilamayacak bir deger tasidigi
ortadadir. Eger gayb terimini mutlak anlamda yorumlarsak, astronomi ve meteorolo-
ji gibi bir takim nedenlere bakarak yildizlarinin konumunu, Giines ve Ay tutulmasini
ve hava durumunu dnceden sdylemeye dayanan bilimlere dinsel agidan olanak kal-
mayacaktir. Bu yiizden, Thvan es-Safd’nin gaybi bilmeyi, akil yiiriitmeye ve nedene
dayanmadan bilme olarak yorumlama diisiincesi, oldukga kivrak ve islevsel bir aklin
iriinii olarak goriilebilir. Fakat nedenlerden hareketle, astrolojik bilginin dogrulugu-
nu gostermek, yani gelecekte insanlarin ve uluslarin basina nelerin gelecegini bil-
mek, insanlarin dogum anindaki burglarin konumundan yola ¢ikarak karakterlerini
coziimlemek Ihvan es-Safa’min ileri siirdiigii gibi pek olanakli goziikmemektedir;
¢linkii astrolojinin deneysel olarak sinanabilir bir bicimde gelecegi dnceden sdyleme
basarisi gosterdigi sdylenemez.

Astrolojinin yararlarina gelince, bu astroloji ile elde edilen bilgilerin gecerlili-
gi ve giivenirliligi ile ilgili bir durumdur ve Thvan es-Safad’nin bunu hig tartismadigi
goriilmektedir. Her ne kadar onlar, astrolojiye dayali yanlis bilgileri, bilgi eksikligi-
ne ve yanlis hesaplamalara mal etme egiliminde olsalar da, astrolojik bilginin gecer-
liligi ve giivenirliligi sorunu, Islamin klasik caginda kimi diisiiniirlerin de kavradigi
gibi, oldukca tartigmali bir sorundur. Astrolojinin kars1 karstya kaldig1 bu epistemo-
lojik agidan sorunlu durum, giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir. Bu agidan
Ihvéan es-Safa’nm astrolojinin yararlarina deginmeden 6nce bu epistemolojik giiven
sorununu tartigmalar1 gerekirdi, fakat onlar bu sorunu biiylik dl¢lide gdrmezden
gelmekte ve evrendeki erekselci diizene gonderme yaparak bu bilimi metafizik ya-
rarlar1 agisindan ele almaya ¢aligmaktadirlar. Oysa erekselci diizen fikrinin zorunlu
olarak astrolojiyi gerektirmedigi agiktir.

Astrolojiye, bazi kesimlerce, surf felsefi bilimler arasinda yer altyor diye kars1
¢ikilmast hususu, ortagagda felsefe ve felsefi bilimlerin kelamct ve fikihgilar karsi-
sinda mesrulugu sorunuyla yakindan iliskilidir. Thvan es-Safi’nin, bu mesruluk
sorununu ¢ézmek igin, astrolojiyi de icerisine dahil ettigi felsefl bilimleri, ayetler
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aktararak dinsel bir temelde savunmasi ve dinle felsefeyi uzlastirarak sorunu ¢dzme-
ye calismasi, en azindan iki nedenle elestiriye agiktir: ilki, Gazzali’nin de fark ettigi
gibi astrolojinin mesru olmadigini ima eden dinsel metinler bulunmaktadir; ikincisi
ise, dini ve astrolojinin de icerisine dahil edildigi felsefi bilimleri uzlastirma g¢abasi,
bu ¢aba igerisine giren diisiiniirleri, cogu kez dinsel metinlerin zahiri/digsal anlamla-
rm1 gérmezden gelip batini/igsel bir yorumla zorlama te’villere bas vurmalarina
neden olabilmektedir. Kuskusuz bu tutum dinsel metinlerin ger¢ek amacinin goriil-
mesinin Oniine ciddi bir engel olusturmakta, te’vil yolu ile dinsel metinler 6zgiin
kimliginden mahrum birakilmaktadir.

Ozetle sdylemek gerekirse, fikthg1 ve kelamcilar karsisinda [hvan es-Safa’nin
astrolojiyi mesru, bilimsel bir etkinlik olarak gostermek icin ortaya koyduklar: ar-
glimanlar, astrolojiyi bilimsel bir temele oturtmak i¢in yetmemekte, onun mesrulugu
sorunu tartigmalr olarak kalmaktadir. ihvan es-Safa’dan giiniimiize yaklagik 11 yiiz-
y1l gecmis olmasina ragmen, astrolojinin hala riistiinii ispatlayamamis olmasi, de-
neysel agidan siirekli sinanabilir 6ndeyiler ortaya koyamamasi, onu hala sahte bir
bilim olarak gérmek icin yeterli olsa gerekir. Sahte bir bilim olarak astrolojinin,
giiniimiizde tiraj1 yiiksek kimi gazetelerde —birka¢ istisna disinda neredeyse her
gazetede bir astroloji kdsesi bulunmaktadir- ve kimi gorsel medyada —astrolojiye
iligkin TV programlar hi¢ eksik olmamaktadir- ve internet sitelerinde 6nemli bir yer
edinmesi ve halk arasinda yayginlagmasi, insanin gelecegi bilme arzusundan bes-
lenmektedir ve bu agidan bir tiir umut tacirligi olarak nitelenebilir. [hvan es-Safa’nin
ve klasik donem kimi Islam diisiiniirlerinin bu umut tacirligine bir din olarak islami
ortak etmeye ¢aligmalari, ge¢cmis kiiltiirel mirasimizi elestiri siizgecinden gegirmenin
ne denli 6nemli ve zorunlu oldugunu gosterebilecek niteliktedir.



