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Ozet

Avrupa’da XVI. yiizyilda Kopernik (1473-1543) ile baslayan kozmoloji devrimi sadece diinyanin
evrenin merkezinde durdugu goriisiinii degistirmekle kalmamus, insanin evrendeki ayricalikli yeri, rolii,
hayata bakisi, diger varliklarla iligkileri konusunda da radikal bir zihniyet degisimine neden olmustur.
Ardindan bu yeni evren tasavvuru, kendisini Ortagagin anlam diinyasinda daha ¢ok Aristo-Batlamyus
kozmolojisine gore ifade etmeye aligmis ildhi dinlerin geleneksel diinya goriislerine bir meydan
okumayt beraberinde getirmigtir. Bu durum XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bati diistincesinin
Islam diinyasina transferi ile Osmanh cografyasini da etkisi altina almaya baslamis, bu baglamda
Abdiillatif Harpiiti (1842-1916), Ismail Hakke Lzmirli (1869-1946), Arapkirli Hiiseyin Avni (1864-
1954) ve Omer Nasuhi Bilmen (1882-1971) gibi son dénem Osmanli keldm ulemdsi, yazdiklar:
eserlerde Kur’an’daki evrenle ilgili dyetleri (kevni dyetler) ortaya ¢ikan yeni duruma gore
yorumlamaya ¢alismislardir. Bu makalenin amaci, Yeni Ilm-i Keldmcilarmin kevni dyetleri
yorumlamadaki tecriibelerini ortaya koyarak Kur’'an'in bilimsel arastirmalar ve bilgiler karsisindaki
konumunun belirlenmesine katki saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Omer Nasuhi Bilmen, Yeni Ilm-i Keldm, Kozmoloji, Kopernik Devrimi, Kevni
Ayetler

ABSTRACT

The Copernican revolution in cosmology, which took place in Europe in 16th century did not only
displace the central position of earth in the universe but also brought major repercussions in a variety
of directions including man’s view of his own place in the entire scheme of things and doubts about
man’s claim to an uniquely privileged status and role in the universe. The shift from Earth-centered
(geocentric) to Sun-centered (heliocentric) conception of world had constantly challenged traditional

monotheistic religion’s exegesis about the universe based on the geocentric model of the universe
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devised by Aristotle (384-322 BC) and Ptolemy (90-168), which was most widely accepted during the
middle ages. By way of transmission of western thought to Islamic world in 19th century, this new
worldview started influencing the Ottoman environment, consequently some Ottoman scholars in the
new kalam movement such as Abdullatif Harputi (1842-1916), Arapkirli Husayin Avni (1864-1954)
Ismail Hakki 1zmirli (1869-1946) and Omar Nasuhi Bilman (1882-1971) tried to reinterpret Quranic
verses related to the universe according to the new cosmological picture. In this article my aim is to
introduce their approach of cosmological verses so that their method can provide us with a new insight
so as to determine the relationship between science and religion in the Islamic world.

Key Words: Omar Nasuhi Bilmen, Late Ottoman Period, New Kalam Movement, Cosmology, The

Copernican revolution, Cosmological Verses

Giris:

Evrendeki varlik ve hadiselerle ilgili Kutsal kitaplarda yer alan ifadelerin din bilim
iliskisi konusundaki tartigmalarin mahiyetini belirlemede 6nemli rolii bulunmaktadir.
Din ile bilim arasinda var oldugu iddia edilen ¢atigmanin 6ncelikli sebeplerinden biri
yeni ortaya ¢ikan bilimsel gerceklerle kutsal kitaplarin evrenle ilgili geleneksel
yorumlarmim uyusmamasi gosterilmektedir.! Bu husus iilkemizde de heniiz tam bir
netlikle ortaya konmus, Kur’an-1 Kerim’de yer alan kevni ayetleri anlama konusunda
ifrdt ve tefritten uzak tutarli bir metodoloji gelistirilebilmis degildir. Bir taraftan bazi
“ilmi tefsir hareketi” taraftarlar1 “cinlerin mikrodalgalardan olustugunu", "tayy-i zaman
ve tayy-i mekann takiyonlarla vukd buldugunu” iddia edenlerken;? diger taraftan, Arap
dili ve Kur’an ilimlerinde yetkin oldugu sdylenen ve bazi ¢evrelerce son derece saygin
kabul edilen kigiler Kur’an’dan hareketle giiniimiiziin en kesin bilimsel verilerinden

Kelly James Clark, Religion and the Sciences of Origins: Historical and Contemporary
Discussions, Palgrave Macmillan, New York 2014 s. 218; Ian Barbour, “Surveying the
Possibilities: Ways of Relating Science and Religion”, Religion and the Natural Sciences: The
Range of Engagement (ed. James E. Huchingson), Wipf and Stock Publishers, Eugene 2005, s.
10.

Ahmed Yiiksel Ozemre, “Modernist Akim iginde Kur’an Tefsirleri”, Bilgi ve Hikmet, X1 1995,
s. 141.
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birinin tam aksine bir fetva yaymlayabilmektedir. Bu baglamda Kur’an, birbirine
tamamen zit olan yaklagimlara kaynaklik edebilecek bir hiiviyete biiriindiiriilmektedir.®

Bizim bu makaledeki amacimiz, basta Omer Nasuhi Bilmen olmak iizere 6zellikle
Yeni {lm-i Kelam hareketi icinde yer alan son dénem Osmanli ulemasinin kevni ayetleri
yorumlamadaki tecriibelerini ortaya koymaktir. Kuskusuz onlarin tecriibelerinden
istifade etmek yasadigimiz diinyada Kur’an’in bilimsel arastirmalar ve bilgiler
kargisindaki konumunun belirlenmesine katki saglayacaktir. Zira onlarin bu ayetlerle
ilgili yorumlari, Islim dininin modern bilimle ilk karsilagmalarmin bir sonucu olmasi
nedeniyle 6nem arz etmektedir. Ancak biz, onlarin yaklagimlarimi ortaya koymadan
once, konunun daha iist baglamlarini olusturan “kozmoloji” ve “Islam diisiincesinde
kozmoloji” konusunda meselenin ¢6ziimiini kolaylastiracag: diisiincesiyle kisaca bilgi
vermek istiyoruz.

1. Kozmoloji Nedir?

Yunanca ‘kosmos’ (diizen/evren) ve ‘logia’ (bilim/s6z) sozciiklerinden olusan
kozmoloji (evrenbilim) kelimesi “bir biitiin olarak evrenin kokeni, yapisi, isleyisi ve
gelecegini inceleyen bilim” anlamma gelir.* Kozmolojinin giiniimiizde bilimsel ve
felsefi olmak iizere iki yaygin tiirii bulunmaktadir.®

Bilimsel kozmoloji evrenin olusum ve gelisimini, temel bilesenlerini ve bunlarin
davraniglarin1 yoneten kuvvetleri, galaksilerin formasyon ve gelecekteki durumlarim
6lgme, gbzlem ve deneylerden yola ¢ikarak arastirir. Evrendeki en kii¢iigiin bilimi olan
pargacik fizigi ile en bilyligiin bilimi olan astronomi bilimsel kozmoloji gatist altinda
birlegir. Gorelilik Kurami ve Kuantum Mekaniginin kullaniminin yaninda madde-enerji,
uzay-zamanin olusum ve dogasi ortaya koymak bilimsel kozmolojide temeldir.°

Kozmolojinin daha genis bir tiirii ise kokeni Antik Yunan tartigmalarina kadar
uzanan “felsefi kozmoloji”dir. Bu, evrendeki varliklarin nihai bilesenlerinin, onlart
yoneten ilkelerin, birlesim sekillerinin ve nedenselligin arastirmasidir. Bilimsel
kozmoloji ile bir yerde kesisse de felsefi kozmoloji daha genistir. Ustelik felsefi

Metin Ozdemir, “Selefi Aklin Kozmik Sistemi Anlamadaki Yéntem Sorunu”, Isidmiydt X/1
(2007), s. 98.

Edward Harrison, Cosmology: The Science of the Universe, Cambridge Universty Press,
Cambridge 2001, s. 15.

Augustine Perumalil, Critical Issues in the Philosophy of Science and Religion, Delhi 20086, s.
26.

Mark H. Jones, Robert J. Lambourne, An Introduction to Galaxies and Cosmology, Cambridge
University Press, Cambridge 2004, s. 21.
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kozmolojide 6lgme ve gozlemlemeye ihtiya¢ duyulmamaktadir. Bu nedenle felsefi
kozmoloji spekiilatif bir karakter arz eder.’

Kuskusuz evren sadece bilim ve felsefenin arastirma konusu olmamus, evrenin
nereden geldigi, nereye gittigi, bir yaratictya ihtiyact olup olmadigi, isleyisini yoneten
ilke ve kanunlarin neler oldugu gibi sorulara tarih boyunca dini ve mitolojik baglamlarla
da cevaplar aranmustir.® Dinler tarihi ve antropoloji sahasinda yapilan arastirmalar
kozmolojiye olan ilgiye insanhigin kayithi kiiltiirel tarihinin tamaminda farkl tiir ve
sekillerde de olsa rastlandigim gostermektedir.’

Kozmoloji tarihine genis bir sekilde bakildiginda, insanhgm evrene yonelik
kavrayisinda dort biiyikk asamanin ortaya ¢iktigi goriiliir. Birinci asama dramatik ve
antropomorfik terimlerle evreni anlasilir kilmaya ¢alisan mitolojiden; fiziksel ve
matematiksel fikirleri kullanan yaklasima kademeli gegistir. Bu biiyiik 6l¢iide Sokrat
oncesi filozoflarn (MO. VI. Yiizyil) o6zellikle de erken doénem Iyonyalilarin,
Pisagoryenlerin ve atomcularin katkilariyla olmustur. ™

Ikinci asamaya yer merkezli ve kapsamli Aristoteryen kozmolojinin Batlamyus
(90-168) tarafindan matematiksel bir yapiya kavusturulmasiyla ulagilmistir. Bu evren
tasavvuruna ait olarak nispeten detayli astronomik gdzlemler, tutarli ve kapsamli fiziksel
fikirler, gezegen hareketlerinin ustaca yapilmis matematiksel (geometrik) yorumlari
bulunur. Bu kozmoloji XVII. yiizyllda modern bilimin baglangicinda yanliglanincaya
kadar yaklagik iki bin y1l hakim kozmoloji olagelmistir. Bagsta Hristiyanlik olmak iizere
ilah1 dinlerin geleneksel yorumlari da az ya da ¢ok bu kozmoloji nazar-1 dikkate alinarak
yapilmustir.*

Alnoor Dhanani, “Biiyiik Patlama Kozmolojisi Uzerine Miisliman Bakis Agilari”, gev.
Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalar: X1/2 (2013), s. 266; Augustine Perumalil, a.g.e., s. 28.
Helge Kragh, Cosmology and Controversy: The Historical Development of Two Theories of
the Universe, Princeton University Press, New Jersey 1999, s. X.

Milton K. Munitz, Cosmic Understanding: Philosophy and Science of the Universe, Princeton
University Press, USA 1986, s. 5; Ornegin altmus ayn kiiltiir iizerinde yapilan antropolojik bir
arastirmada, bunlarin tamaminin bir kozmolojiye sahip oldugu tespit edilmistir. Michael J.
Disney, “Modern Cosmology: Science or Folktale?”American Scientist, 95/1 (2007), s. 383.

10 Ayrica mitolojik dili diglayan, evrenin insani eksikliklerden miinezzeh adil ve hakim bir Tanri
tarafindan sevk ve idare edildigini sOyleyen ildhi dinlerin de bu tiirden kozmolojinin
olusumuna zemin hazirladigin1 belirtmemiz gerekir. Bu konuda bk. J. Kockelmans, Ideas for a
Hermeneutic Phenomenology of the Natural Sciences, Springer, Netherlands 1993, s. 150 vd.
Bu konuda bk. Alister E. McGrath, Science and Religion: A New Introduction, Wiley-
Blackwell, Singapure 2010, s. 16 vd.

11
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Uciincii asama ise Kopernik devriminin getirdigi yeni evren tasavvurundan
gectigimiz yiizyilin ikinci on yilina kadarki stirectir. Astronomi agisindan bu periyod,
onceki gezegensel sistemden yildizlarin evrenine daha fazla 6nem verilmesiyle ayrilir.
Fiziksel agidan ise Newton tarafindan basarilan biiyiik sentez evrenin kokeni ve
gelecegiyle ilgili kozmolojik problemlere tatminkar ¢oziimler teklif etmesinden daha
ziyade Ozellikle giines sistemiyle ilgili meselelerde matematiksel olarak formiile edilen
dinamikleri kullanmasi agisindan énemlidir.*?

Giiniimiizii de kapsayan dérdiincii dénem® ise, yine astronomi ve fizige raci olan
kisimlar1 vardir. Astronomide yildiz evreninden nebula evreni sathasina gegisi simgeler.
Bu baglamda Einstein tarafindan gelistirilen rolativite kurami, insana evrene yonelik
daha dnce hayal edemeyecek dlgekte konusma imkani vermistir. Diger taraftan kuantum
fizigi kendimizi de olusturan maddenin temel unsurlarinin ve isleyisi konusunda ¢igir
acict veriler saglamus, ayrica erken donem evrenin olusum ve gelisimini anlamada
dikkatleri astronomiden pargacik fizigine ¢evrilmesine yol agnustir.™

Modern anlamda bilimsel kozmolojinin 1965 yilinda kozmik mikro dalga
isimiminin kesfi ve bu baglamda Biiyiik Patlama Modelinin evrenin standart modeli
olarak kabul edilmesi gosterilmekle birlikte," kozmolojinin giiniimiizde ne 6l¢iide bilim
oldugu hususu sicak tartisma konusudur.'® Olgiimlerinin dolayli olmasi, dogrulanip

12 Milton K. Munitz, Space, Time and Creation: Philosophical Aspects of Scientific Cosmology,

The Free Press, Illinois 1957, s. 6.
¥ Osmanli Yeni Ilmi Keldmeilarin kevni dyetleri modern bilim agisindan degerlendirmeleri XX.
yizythn ilk g¢eyregine rastlamaktadir. Bu dénem kozmolojide Newtoncu modern fizikten
(I11.dénem), Einsteinci izafiyet fizigine (IV. dénem) gecise tekabiil eder. Bu baglamda Omer
Nasuhi Bilmen’in Muvazzah [lmi Keldm’m astronomi ile ilgili boliimiinde: “Heyet ilmi
Einstein ile birlikte yepyeni bir inkildbin esigindedir.” demesi, onun bunun farkinda oldugunu
gostermektedir. Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, Evkaf-1 islamiye Matbaas,
Istanbul 1339-1342, s. 386.
Bu konuda bk. Paul Davies, The Cosmic Blueprint, Templeton Foundation Press, USA 2004,
s. iX, 123 vd.; Leon Lederman-Christopher Hill, Symmetry and Beatiful Universe, Prometheus
Books, 2007, s. 33, 159 vd.; Heinz R. Pagels, Perfect Symmetry: The Search for the Beginning
of Time, Bantam Books, USA 1986, s. Xiv.
Hans Halvorson - Helge Kragh, “Pysical Cosmology”, The Routledge Companion to Theism,
editor: Charles Taliaferro, Taylor Francis, New York 2013, s. 242
J. V. Narlikar, An Introduction to Cosmology, Cambridge University Press, Cambridge 2002,
S. 488; Michael J. Disney, “Modern Cosmology: Science or Folktale?”, American Scientist,
95/1 (2007), s. 383; Hannes Alfvén, “Cosmology: Myth or Science?”, Journal of Astrophysics
and Astronomy, sy. 5 (1984), s. 79-98.
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yanliglanmas1 miimkiin olmayan matematiksel teori ve modellemelere dayanmasi, temel
kuramlarinin birbirleriyle catismasi gibi nedenlerle bazilar1 bunun bilim olmadigini
soylemekte ve evreni bir biitiin olarak kavrama isinin gercekte felsefenin bir gorevi
saymaktadir.'” Ote yandan giiniimiiz kozmolojisinin izfiyet, belirsizlik, ihtiméliyet ve
yerel olmama (nonlocality) gibi tezéhiirlerinin klasik bilim anlayiginin kat1 indirgemeci,
kesinlikgi, gergekei ve pozitivist temellerine meydan okumasi sz konusudur. *® Bilimsel
kozmolojinin yiikselttigi problemler giiniimiizde bilimin karakterinin de sorgulanmasina
neden olmus; bilimin dogasinin ve mesrilugunun aslinda ¢ok daha karigik ve anlagilmasi
zor bir mesele oldugu ortaya cikmistir. Bu baglamda gecmiste genel geger, herkesge
malim addedilen bilim anlayig1 giinimiizde yerini dinamik, degisebilir, muhtemel ve
sosyal/kiiltiirel baglam ¢ergevesinde siibjektif olarak sekillenebilen bir bilim anlayisa
birakmustir. ¥ Kur’an’daki kevni ayetler degerlendirilirken genel olarak bilimin, 6zel
olarak da kozmolojinin belirttigimiz bu Ozelliklerinin g6z Oniinde bulundurulmasi
gerekmektedir.?’

2. Islam Diisiincesinde Kozmoloji

Islam diisiincesinde “kozmos” ya da “evren” kelimesi “dlem” kelimesiyle ifade
edilir.# Kur’an-1 Kerim’de de gogul (alemin) haliyle karsiligi bulunan bu kelimenin,?

7" Joe Rosen, Lawless Universe: Science and the Hunt for Reality, JHU Press, Maryland 2010, s.

75; Milton K. Munitz, The Question of Reality, Princeton University Press, 1992, s. 158;
Mehmet Bulgen, “Fizik Tanri’y1 Gereksiz mi Kildi? The Grand Design (Biiyilk Tasarim)
Kitabi Uzerinden Bir Degerlendirme”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
[MUIFD], 2011/2, say1: 41, s. 144,

Harold Curtis, Following the Cloud - A Vision of the Convergence of Science and the Church,
2006, s. 135; bu konuda ayrica bk. Mehmet Bulgen, “Kelam {lminin Kozmolojik Boyutlari ve
Giiniimiiz Kozmolojisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [MUIFD], 2010/2,
say1: 39, s. 46.

Mohamed Khir Bustami, “The Qur'an and Science: The Debate on the Validity of Scientific
Interpretations”, Journal of Qur’anic Studies, Centre of Islamic Studies, sayi: 2 / 2 (2000) s.
20.

Omer Nasuhi Bilmen de kevni ayetleri degerlendirirken kozmolojik model ve teorilerin siirekli
degisen yoniine Batlamyus (100-170), Kopernik (1473-1543) ve Einstein (1879-1955)
ornekleri tizerinden dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, Kur’an’daki yedi kat gok, kalem, ars ve

18

19

20

kiirsi gibi miitesabih ifadeleri degisime agik kozmolojik nazariyelere bagl olarak yorumlamak,
ileride bu nazariyelerin degismesi durumunda dinin bilimle karsi karsiya gelmesine neden
olabilir. Bk. Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 386.

2L Arapca bir isim olarak, “alimet ve nisan koymak” manasindaki ‘alm’ veya “bilmek”

anlamindaki ‘ilm’ kokiinden tiiretildigi yoniinde iki farkli goriis bulunan “alem” kelimesi bir
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biitiin diisiince ekollerince kabul edilen ortak bir 1stilahi anlamini vermek zor olmakla
birlikte, “Allah’in digindaki her sey” anlaminin genis bir kabul gordiigiinii soylemek
miimkiindiir.”®

Islam diisiincesinde evren kelimesine yakin anlamda kullanilan bir diger kelime
ise “kevn”dir.?* Kur’an-1 Kerim’deki bir seyi yokluktan varliga ¢ikaran “kiin=ol"% ilahi
emri ile etimolojik iliski icerisinde olan bu kavram, “yaratilmis her sey=alem” anlamina
gelmekte, bu baglamda “ilmii’l-kevn” (ya da Omer Nasuhi Bilmen’in tabiriyle “ilmii’t-
tekvin”?) terimi de, “kozmoloji/evrenbilim” terimiyle értiismektedir.?’

terim olarak “yaraticinin mevcudiyetinin bilinmesini saglayan O’nun disindaki her sey”
seklinde tamimlannmustir. Bk. Ragib el- Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Kahire 1970,
s. 515; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, trs., XI1, 420-421; Tehanevi, Kessdf
Istilahati’l-Fiinin, Daru Sadir, Beyrut, trs., 111, 1053 vd.
2 Kuran’da ‘4lemin’ kelimesi, “insanlari ve cinleri”, “cagmn insan topluluklarim”,
“Mii’minler1”, “Yahudi ve Hiristiyanlar1”, “biitiin yaratilmislar” ifade etmek amaciyla yedi
farkli anlamda kullanilmustir. En ¢ok kullanilan terkip (42 defa) Allah’in canli cansiz biitiin
varliklarin ilah1 oldugunun vurgulandigi “rabbii’l-dlemin”dir. Kur’an’da 176 defa kullanilan
“rabbii’s-semavati ve’l-arz” terkibindeki semavat ve arz kelimeleri birlikte kullanildiginda ise
tekil haliyle “dlemi” ifade ettigi belirtilmektedir. Nisabari, Viiciihii 'I-Kur’dn (nsr. Necef Arsi),
Mecmau’l-Buhﬁsi’1-1slémiyye, H. 1422, s. 394-395; M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-
Miifehres li Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Darii’1-Marife, Beyrut, 2003, s. 666-667.
2 Ragib el-isfehani, age. s. 515; Ibn Manzir, age., XIl, 420-421; Tehanevi, age. 111, 1053 vd.;
Imamii’]-Harameyn Ciiveyni de alem kelimesinin “Allah ve O’nun zati sifatlar1 diginda var
olan her sey” anlamu lizerinde biitiin kelamcilarin ittifak ettiklerini belirtir. Ciiveyni, Kitdbii'l-
Irsad, (thk. Muhammed Ytsuf Maisa) Kahire 1950, s. 34; Ayrica alem kelimesinin tarihsel
sire¢ igerisinde kazandigi anlamlarla ilgili bk. Zekeriya Pak, “Alemin” Kelimesinin
Kur’an’daki Anlamu Uzerine, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2009, cilt: VII, say1: 13, s. 1-24.
Muhammed Basil et-Tai, Dakiku’l-Kelam: er-Rii 'yetii’I-Islamiyye li felsefeti t-tabiiyye, Urdiin
2010, s. 1009.
“O, gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir. Bir igse hitkkmetti mi ona sadece “ol” der, o da hemen
oluverir.” (el-Bakara 2/117); ayrica bk. Al-i imrén 3/47,59; En’am 6/73; en-Nahl 16/40; el-
Mii’min 40/68.
% Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 392.
2’ Osman Bakar, “Cosmology” md., The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World,
Oxford Press, New York 1995, I, 325; “Ilmii’l-kevn” teriminin, evreni bir biitiin olarak

24

25

arastirmay1 konu edinen bilim (kozmoloji) anlaminda kullanilis1 giiniimiize ait bir olgu olup;
klasik dénemde bu terim daha ziyade, tabii cisimlerin olusumlarini inceleyen bilim (ilmii’l-
kevn ve’l-fesdd) ya da atmosferdeki olaylari inceleyen bilim (meteoroloji) anlamlarinda
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Islam’in  yiikselisinin ilk yillarinda Miisliimanlar  evren konusundaki
aragtirmalardan ziyade yeni dini 6gretme, IslAmi hayat tarzi, yeni devletin kurulmasi gibi
konularla mesguldiiler. Bu nedenle erken dénem Miisliimanlarindan giiniimiize doga
bilimleri konusunda herhangi bir zel metot ulasmamistir.”® Ancak fetihlerle birlikte
Islam cografyasmnin genislemesi sonrasinda Miisliimanlar basta Yunan olmak iizere,
fran, Hint, Misir ve Mezopotamya gibi kadim medeniyetlerin bilgi ve ilimlerine gerek
sifahi temaslar gerekse terciimeler vasitasiyla ulagma imkam buldular.” Bu baglamda
hicri ikinci ylizyildan itibaren Miislimanlarin dogal fenomen hakkinda konusmaya
bagladiklar1 ve evren konusunda bazilart giiniimiizde de anlam ifade eden teori ve
modeller gelistirdikleri bilinmektedir.*

Islam diisiince ekollerinde gelistirilen evren modellerinde iki tiir metodolojik
yaklagim s6z konusudur. Birinci yaklasim Yunan ve diger yabanci bilimlere giiclii bir
sekilde karst olan ‘selef metodu’ya da ‘ehl-i hadis’ gelenegi olup®!, Kur’an, hadis ve
diger nakli kaynaklardan istifade ederek bir evren modeli olusturmaya g¢alismustir. 32
Onde gelen temsilcileri arasinda Ebi Muhammed Abdullah el-Isfahani (6. 369/979),
Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Celaleddin es-Siiyati (6. 911/1505) gibi zevatin

kullanilnustir. bk. Farabi, Ihsdii’l-Uliim, Beyrut 1996 s. 112; Katib Celebi, Kesfit z-Ziiniin, tsh.
M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, Ankara 1943/1362, |, 265; Taskoprizide Ahmed,
Mevzii’atii’I-Uliim, Istanbul 1975, |, 266-267.

Mehmet Bayrakdar, “Is There a Methodology in the Qur’an for the Natural Sciences?”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1989, cilt: XXXI, s. 157;

Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-kelam fi Akdid-i Ehli’l Islim, geviren ve yaymna hazirlayan:
Ibrahim Ozdemir, Fikret Kahraman, Elezig 2000, s. 317; Celal Kirca, “Kur’an ve Modern
[limler 7, Diyanet Iimi Dergi [Diyanet Dergisi], 1984, cilt: XX, say1: 2, s. 37.

% By konuda bk. M.M. Sharif, A History of Muslim Philosophy, Wiesbaden 1963, 5.1284;
Michael Hoskin-Owen Gingerich, “Islamic Astronomy”, The Cambridge Concise History of
Astronomy, ed. M. Hoskin, Cambridge University Press, 1999, s. 50 vd.

Bu gelenege, “Nakilci gelenek” “Ehl-i hadis gelenegi”, “Selefi akil” gibi isimler vermek
miimkiindiir. Harpiti ise bu gelenege ilk donem (tabaka-i dla) alimlerinin metodu demekte ve
bununla kevni ayetleri anlamada akla yer vermeyip, Kur’an’1 zahirine ve Ehli kitaptan gelen
rivayetlere (isrdiliyyat) basvuran yaklagimi dzdestirmektedir. Harptti’nin Islam diisiincesinde

28

29

31

kevni ayetleri yorumlama konusunda tarihsel siire¢ igerisinde gelistirilen metodolojik
yaklasimlari tasnifi konusunda bk. Tenkihu'I-keldm, s. 317.

Alnoor Dhanani, Kalam and Hellenistic Cosmology: Minimal Parts in Basrian Mu tezili
Atomism, Harvard University, 1991, s. 3-4.

32
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bulundugu bu gelenek,® Kur’an’da gegen diinya, ay, giines, gezegen ve yildizlar gibi
dogal varliklardan; kalem, kiirsi ve ars gibi kavramlardan ayrica Hz. Peygamber’in
mira¢ micizesinden yararlanarak bir evren modeli meydana getirmistir.>*

Islam diinyasindaki bilimlerin tarihsel ve fikri gelisiminde cok daha biiyiik etkisi
olan ikinci gelenek ise islam 6ncesi Hint, iran ve Yunan kaynaklardan miras aldig: fikir
ve teorilerden hareketle hem bilimsel hem de felsefi anlamda farkli evren modelleri
gelistirmistir. IslAim’in fetih hareketleri sonrasinda bolge kiiltiirleri ile etkilesim ve
terciime faaliyetleriyle Miisliiman diisiiniirlerce ulasilabilir hale gelen bu kozmolojiler
arasinda Hermetik, Pisagoryen, Aristo-Batlamyus, Atomcu ve Yeni Eflatuncu evren
tasavvurlar sayilabilir.®®

Evren’in biiyiik 6lgekte arastirma ve inceleme konusu yapildigi Ilmii’l-Hey’e
daha ziyade bugilinki bilimsel kozmolojiye yakin olup burada Miisliiman ilim adamlari
kendi zamanlarinin astronomi, fizik, cografya ve matematik gibi ilimlerine dayanarak,
diinyay1 da icine alacak sekilde bir biitiin olarak evrenin fiziksel sistemini insa etmeye
calismuslardir.®® Miisliman arastirmacilar bu faaliyetlerinde genelde Batlamyus’u (85-
165 [?]) esas almislar; onun kisim itibariyle Aristotales’in (MO. 384-322) diinya
merkezli evren anlayisina ve gezegenlerin kiireler igindeki kiireler (konsantrik)
seklindeki matematiksel kavramisina dayanan el-Majesti isimli eserini yiizyillarca
dayanak kabul etmisler, onu gelistirmeye, hatalarini diizeltmeye calismuslardir.

Daha ziyade spekiilatif bir faaliyet olarak felsefi kozmoloji ise ortacag Islam ilim
diinyasinda agirlikli olarak ti¢ grup tarafindan yiritiilmiistir: Filozoflar, KelAimcilar ve
Mutasavviflar.

Miisliiman filozoflar agirlikli olarak Aristoteryen ve Neo Platonik unsurlarin etkisi
altindaki Messailik tarafindan temsil edilmekle birlikte, EbG Bekir Zekeriya er-Razi (6.
313/925) gibi Platoncu, Thvan-1 Safa (IV./X. Yiizy1l) gibi Pisagorcu unsurlar1 kendisinde

% Osman Bakar, “Cosmology”, The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, Oxford

Press, New York 1995, 1, 325.

Bunlardan Suyiti’nin el-Hey etii’s-seniyye fi’l-hey eti’s-siinniyye isimli eserini A. Heinen
tahkik ederek Ingilizce’ye gevirmistir. bk. A. Heinen, Islamic Cosmology: A Study of as-
Suyiti’s al-hay’a as-saniya fi al-hay’a al-sunniya, Beirut 1982. Heinen, bu ¢alismasinin giris
kisminda konuyla ilgili faydali bilgilere yer vermektedir.

34

% Seyyed Hossein Nasr, “The Meaning of Nature in Various Intellectual Perspectives in Islam”,

The Islamic Quarterly, 9:1-2 (1965), s. 26
% p, Pingree, ‘Ilm al-Hay’a”, EIZ, 111, 1135.
87 George Sarton, Ancient Science and Modern Civilization, New York 1959, s. 65.
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birlestiren bagimsiz filozof ve diisiince okullar1 bulunmaktadir.®® Messai filozoflarinin
evren modeli biiyiik oOlgiide Aristocu ilkelerin Yeni Eflatuncu bir metafizikle
Islamilestirilmesi ile ortaya cikmustir. ** Ay alti-ay istii 4lem ayrmm, evrendeki
varliklarin Tanri’dan dogal bir sekilde tasmasi (suddr), heyila ve shret teorisi
(hylomorphism), boslugun (hald) reddi, nedensellik, siireklilik gibi esaslar Megsal
kozmolojisinin temel unsurlaridir.*’

Klasik Islam diisiincesinin hakim kozmolojisini ise Mu’tezile, Es‘ariyye ve
Matiridiyye gibi mezheplerden miitesekkil kelamcilar olusturmustur. Keldmeilar evren
modellerini (atomculuk) Yunan felsefi ve bilimsel literatiiriinii tercime faaliyetlerinin
heniiz zirveye ulasmadig bir donemde meydana getirmeye basladilar.** Ancak onlarm
evren tasavvurlarinin genel itibariyle Islim filozoflarma zit oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Atom fikrini reddeden, bosluk fikrini kabul etmeyen ve madde-siret
teorisini esas alan, ayrica tabiatin isleyisindeki zorunlulugunu savunan Messai
kozmolojisine karsilik, kelamcilar madde ve 6zellikleri, uzay, zaman, hareket, degisim
ve nedensellik konularinda atomculugu eksen alan yaklasimlar gelistirdiler.*? Ayrica

% Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy, London 1983, s. 100; T.J. De Boer, The
History of Philosophy in Islam, Edward R. Joness, New Delhi 1983, 138.

De Boer, a.g.e., s. 22 vd.

Messal evren modeline gore alem, kiire seklinde olup en disinda “ilk muharrik (el-
muharrikii’l-evvel)” olan Tanri’nin hareket ettirdigi sabit yildizlar kiiresi, merkezinde ise
yeryiizii bulunmaktadir. Bu ikisi arasinda da sayilari elli besi bulan “canli” felekler ve onlarla
birlikte devri sekilde hareket eden gék cisimleri bulunmaktadir. Evrenin en dis kabugunda yer
alan ilk gok (sabit yildizlar kiiresi), Tanr1’ya yonelik bir agsk ve arzu ile hareket eder. Diger
kiirelerdeki hareketlerin féil sebepleri ise bagli bulunduklar1 kozmik akillardir. Bu konuda bk.
Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1989, I,
357-360.

Alnoor Dhanani, Kalam and Hellenistic Cosmology. s. 3-4.

Kelamecilar “havadisin sonlulugu” ilkesi uyarinca zamani, mekani, hareketi, esyay1 bir biitiin

39
40

2
42

olarak alemdeki her seyi sonlu temel birimlere (atomlara) ayirirlar. Bu nedenle her olay
birbirinden tamamen bagimsiz ve ayriktir. Bunlar1 bir araya tabiatin ig¢indeki zorunlu bir
nedensellik degil Tanr’nin iradesi bir araya getirir. Tanr1 atomlar1 yaratir ve bu atomlarin
cisimleri olusturmasi i¢in birlesmelerine neden olur. Atomlar homojendir. Cisimlerin
farklilagsmasi yani renk, tat, koku, ses, sicaklik, hareket, diisiinme yetenegi gibi 6zelliklere
sahip olmalari, Tanri’nin onlarda yarattig1 niteliklerden kaynaklanir. Esyadaki bu nitelikler
sadece bir an igin vardir. Cevherler (atom) ve arazlardan olusan evren sadece Tanri’nin onlari
her an birbiri ardina yaratilmalar1 sayesinde varliklarini siirdiirebilir (halku fi killi vakt). Bu
aym zamanda Tanri’nin evrendeki her seyi dogrudan yarattigini, korudugunu ve bir andan
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kelamcilar Aristoteryen kozmolojinin goklerin ezeliyeti, farkli hammaddelerden
yapilmasi, kevn ve fesdddan hali oluslari, yeryliziindeki varliklar {izerinde etki ve
niifuzlar1 olmalar1 gibi ilkelerini kabul etmeyerek o donemde heyet alimleri iizerinde de
etkili olmus; Islam biliminde fizik ve astronomi konusunda Aristo’ya alternatif goriisler
gelistirilmesinin 6niinii agmuslardir. *®* Ornegin keldmeilarin sonlu ve vesileci evren
tasavvuru Bir(ni (6. 453/1061) gibi astronomlarin ¢aligmalarimin hareket noktasi
olmustur. O, Aristoteryen biliminin ve felsefesinin 6nciiliigiinii yapan ibn Sina (6.
428/1037) ile bir ¢ok konuda tartigmis, diinyanin hareket ettigi giines sistemli bir diinya
goriisiine sempati duymustur. Birini’nin en 6nemli kesfi ise diinyanin ¢apini modern
dénem tespitlerine gore 16m lik farkla 6lgebilmis olmasidir.**

Kuseyri (6. 429/1072) gibi klasik donem sGfl yazarlarinin keldmcilarin evren
anlayisini benimsedigi sdylense de,* gerek Sithreverdi el-Maktiil’iin (5. 549/1154) Israki
kozmolojisinden, *® gerekse daha sonra Muhyiddin ibnii’l Arabi (6. 638/1240) ve
Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) gibi mutasavviflarin eserlerinden de anlasilacag: lizere
felsefi donem mutasavviflari da kendileri i¢in kapsamli bir evren modeli
geligtirmislerdir.

Mutasavviflarin evren modelinde ilk hermetik fikirler, Cabir b. Hayyan (6.
200/815) gibi simyacilarin diisiinceleri, ibn Meserre’nin (6. 319/931) sozde
Empedoklesci kozmolojisi ve diger geleneksel kozmolojiler tasavvufi perspektif icinde

diger ana onu degistirdigini gostermektedir. Bu nedenle kozmos Tanri’nin tek fail oldugu
“vesileci” bir evrendir. Shlomo Pines, Studies in Islamic Atomism (ingilizceye ¢ev. Michael
Schwarz), Jerusalem 1997, s. 2; Alnoor Dhanani, “Biiyiik Patlama Kozmolojisi Uzerine
Miisliiman Bakis Agilari”, a.g.e., S. 267;

Omegin bu konuda bk. Anton M. Heinen, “Keldmcilar ve Matematikgiler: Siiregelen
Neticleriyle Bir tartismanin Izleri”, ¢ev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi [MUIFD], 2012/2, say1: 43, s. 305-320 .

Ahmet Rageb, “Islam and Science”, The Routledge companion to Religion and Science, (ed.
James W. Haag), Newyork 2012, s. 48.

4 Kuseyri, el-Fusal fi’l-Usil, Misir, T.y., 66,209-213 s. 66’dan alinti bk. Richard M. Frank,
“Es‘ari Tahlilde Madde ve Atom”, g¢eviren: Hiiseyin Aydin, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: II1, say1: 1, s. 96.

Bu konuda bk. Ishak Arslan, “Evrenin Smirlari Zorlamak: Hikmetii’l-israk ve Serhlerinde
Messai Kozmoloji Elestirisi”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Dergisi, 1/1 (Ekim 2014), s.
141-164; ilhan Kutluer, “Siihreverdi Maktal”, DIA, Istanbul 2010, XXX VIII, 38.
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birlestirilmistir. *’ ibnii’l-Arabi ve okulu varligin birligi (vahdet-i viicid) esasma
dayanarak aleme Allah’in streti, Allah’a da alemin rihu nazarryla bakmis, tiim unsurlari
ile dlemi Mutlak ve Bir olan Allah’in ¢esitli tecellileri olarak gdérmiistiir. Buna gore
Allah’in yaratmasmin anlami O’nun tecelll etmesinden ibarettir. Bu tecellinin farkli
dereceleri ise bes alemi (hazerat-1 hams) meydana getirir: UlGhiyet mertebesi, Ruhlar
mertebesi, Misal alemi, Cisim alemi, insan-1 Kamil.*®

Birbirlerinden bir¢ok agidan farkli ve zit olan biitiin bu kozmolojilerin ortak
noktasi ise evrenin bagimsiz bir resmini ortaya koymaktan ¢ok, son kertede Tanri-evren
iligkisinin dogasini izah etmeye yonelik gelistirilmis modeller olmalaridir. Bu yoniiyle
bakildiginda Islim’m klasik cagindaki farkli kozmolojik ekoller, Tanri ve alem
arasindaki iligkinin dogasini anlamlandirmadaki farkli bakis agilarii temsil etmektedir.
Ornegin kelamin atomcu evren modelinde alemin Tanri ile olan rabitasi, evrendeki
stirekli var olus ve yok olus siireci dogrudan yaratici irddeye verilerek saglanirken;
Messai filozoflari, farkli unsurlart zorunlu bir nedensellik bagiyla birbirine baglanan
rasyonel bir sistem olarak gordiikleri dlemin Tanri ile olan miinasebetini “‘sudir”
nazariyesi ile kurmaya caligmiglar; mutasavviflar ise Tanri’nin isim ve sifatlar ile
esyanin goriinen ozellik ve davraniglarini sembolik bir merkezde bulusturarak Tanri-
evren iligkisinin dogasini agiklamaya yoluna gitmislerdir.

Yukarida zikredilen diigiince gruplarinin kevni ayetleri yorumlama tarzlarina
bakildiginda ise, her bir grubun ait oldugu metafiziksel diinya goriisii baglaminda
Kur’an’1 yorumlama yoluna gittigi goriilmektedir. Ozellikle Bakara Sresi’nin 255.
(Ayetii’l-Kiirsi) ile Nar Saresi'nin 35. Aayetleri (Ayetii’n-Nir) kendisine en sik
basvurulan ayetler olup; Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (6. 428/1037), ihvan-1 Safi
(IV./X. yiizy1l) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi bir¢ok alim ve diiglince grubu, bu ayetleri
kendilerinin  benimsedikleri varlik anlayisi ve evren modeline uygun olarak
yorumlamuglardir.*

Ornek olarak Thvan-1 Safd’min s6z konusu ayetlere yaklagimina bakacak olursak;
Ayeti’l-Kiirsi’deki “kiirsi”yi, es merkezli i¢ ice kiirelerdeki sekizinci sabit yildizlar
kiiresi, “ars1” ise evrenin en dis halkasindaki “sonuncu sema” olarak anladiklar1 ve biitiin
evrenin bu sema ile kusatildigi iddia etikleri goriilmektedir. Ayrica Ihvan-1 Safa Nar

47 Seyyed Hossein Nasr, “The Cosmos and The Natural Order”, Islamic Spirituality —

Foundations, vol. 19 of World Spirituality — An Encyclopedia History of the Religious Quest,
New York 1987, s. 353.

8 Kasani, Letdifii’I-I’lam fi [sarati Ehli fman, s. 386-388

# Ornegin Ibn Sind’min Kur’an’1 yorumlayis yontemiyle ile ilgili bk. Muhammed Abdiilhak,

“Ibn Sina’s Interpretation of the Kur’an”, The Islamic Quarterly, XXXII (1988), s. 46
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Sdresinin 35. ayetinde gecen 15181 (en-Nir) “evrensel akil”, hiicreyi “evrensel rih”, cam
fantsu “ilk form”; parlayan yildiz1 da “ferdi form” olarak yorumlamis, “nlir iizerinde
nlr” ifadesini ise aklin rih tizerindeki 15181 olarak izah etmistir.>

Goriildiigii iizere ihvan-1 Safa, Ayetii’l-Kiirsi’de gegen “kiirsi” ve “ars” gibi
kavramlari yorumlarken Batlamyusgu evren modelini esas almug; Nar siiresi’nin 35.
ayetini ise Yeni Eflatuncu bir metafizikle agiklamustir.

Diger taraftan Kur’an ve hadis gibi nakli kaynaklardan yola ¢ikarak bir evren
modeli gelistirmeye calistigim belirttigimiz Ehl-i Hadis gelenegi, kevni ayetleri
yorumlarken daha ¢ok kelimelerin lafzi ve zahirl anlamlarini esas almis, ara bosluklari
ise ehl-i kitaptan edinilen haber ve bilgilerle (israiliyyat) tamamlama yoluna gitmistir.>*
Ayrica bu yaklasim, akli ve tecriibi verileri nakli kaynaklara ters diistiiglini
varsaydiginda reddetmekte tereddiit gostermemistir.>

Ornegin bunlardan SiiyGti’nin kevni ayetleri nasil yorumladigina bakacak olursak,
0: “Yerylizine bakmazlar mi, nasil diimdiiz yapilmis.” (el-Gasiye 88/20) ayetini izah
ederken sunlar1 sdylemektedir:

~9>
1

“Siitihat (&akl): ‘diimdiiz yapilmis’ ifadesi yeryiiziiniin ‘diiz’ olusunun apagik
delilidir; Seriat alimleri bu goriistedirler; astronomi alimlerinin iddia ettikleri gibi
‘kiiresel’ degil! Bununla birlikte, bu inang (yani diinyanin kiire seklinde olmasi), seriatin
temellerinden birini nakzetmez.”

Goriildiigli gibi Siiyati, astronomlarin diinyanin yuvarlak oldugunu sodyledigini
belirtmekte, ancak Kur’an’in zahir ifadeleriyle uyusmadigi gerekgesiyle bu goriisii
reddetmektedir.

Diger taraftan Kadi Eba Bekir el-Bakillani (6, 403/1013), Abdiilkahir el-Bagdadi
(6. 429/1037), Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Kadi Beydavi (o.
685/1286) ve Fahreddin er-Razi (6. 749/1210) gibi kelam alimleri kevni ayetleri
yorumlarken devrin bilimlerinden istifade etme yoluna gitmislerdir.>*

% pk. Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic cosmological doctrines, London, 1978, s.

77.

Harpiti, Tenkihu’l-keldm, s. 317; ayrica bk. Ilyas Celebi, “Dini Bilginin Olusmasinda
Gelenegin Rolii ve Ilmi / Konulu Tefsir Yaklasiminin Bazi Sorunlar”, Din ve Gelenek:
Tartismalr Iimi Toplanti, 22-24 Ekim 2010, Istanbul 2011, s. 194.

Metin Ozdemir, “Selefi Aklin Kozmik Sistemi Anlamadaki Yéntem Sorunu”, Isldmiydt 10
(2007), s. 98.

58 Siiyati, Tefsirii'l-Celdleyn, Istanbul 1980, I1, 261.

% Harpati, Tenkihu'I-keldm, s. 317.
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Kuskusuz bu konuda onlarin en 6nde geleni Mefdtihu’I-Gayb isimli dirayet tefsiri
ile Fahreddin er-Rézi’dir.”® Ornegin bu eserinde o: "Bundan sonra da yeri dosedi" (en-
Naziat 79/30) ayetini izah ederken, bu ayetin diinyanin diiz olduguna isaret ettigini
savunanlara kars1 soyle cevap verir:

“Deliller ile sabit olmustur ki, diinya kiire seklinde yuvarlaktir. Sayet diinya
diizdiir goriisiinii savunanlar, "arzi uzatip dosedi" (er-Ra‘d 13/3) ayeti diinyanin
yuvarlakligina aykir1 diiger, uzatilmis seyin yuvarlakligi nasil miimkiin olur? derlerse,
biz de deriz ki, biz boyle bir anlayisi kabul edemeyiz. Zira yer biiyiik bir cisimdir.
Yuvarlaklik son derecede biiyiik olursa, ondan her hangi bir parca diiz bir satthmig gibi
zannedilir."°

Goriildiigi gibi Siyati’nin aksine Razi, diinyanin yuvarlakligini kabul etmekte ve
konu ile ilgili gordigi ayetleri akli delillere bagvurarak yorumlamaktadir. Ancak kevni
ayetleri c¢iplak gozlemlerden hareketle akilla izaha ¢alismak, bazen hatali sonuglarin
cikarilmasina da yol agabilmektedir. Onun, Kur’an’in bazi ayetlerini Ortagagda genel
kabul goren “yerin sabit ve hareketsiz oldugu” goriisii dogrultusunda yorumlamasi buna
ornek olarak verilebilir. Mesela o, “O (Allah) ki, yeryiiziinii sizin i¢in bir dések yapti.”
(el-Bakara 2/22) ayetini tefsir ederken sunlar1 sdylemektedir:

“Bilinmelidir ki, diinyanin insana dosek olabilmesi i¢in bazi sartlar lazimdir:
Birincisi Arz’in sikin (hareketsiz) olmasidir. Ciinkii, eger yerylzi hareketli olsaydi, bu
hareket ya “diiz hareket” ya da “dairesel hareket” seklinde olurdu. Diiz hareket etmesi
halinde, kesin olarak “dosek” olamazdi. Zira, bu takdirde, bir insan yiiksek bir yerden
atladiginda, arza bir daha ulasamamasi gerekirdi. Ciinkii arz asagiya dogru diiz
diisiiyorken, atlayan insan da aym yonde diisiiyor olacakti. iki kitle bir istikamette aym
anda diisiiyorsa, kitlesi bilylik olan digerinden daha hizli diiger. Bu durumda insanin arza
yetismesi miimkiin olamazdi. Dolayisiyla arz, diiz hareket ediyor olsaydi “dosek”
olamayacakti. Dairesel hareket etmesi halinde, ondan faydalanmamiz gene
gerceklesemezdi. Eger, meseld, diinyanin yuvarlanma hareketi doguya dogru olsaydi ve
bir insan batiya dogru gitmeye calistiginda, arzin hareketi siiphesiz daha hizli
oldugundan, o insan hep yerinde sayacak ve varmak istedigi yere bir tiirlii
gidemeyecekti. Oysa (giinliik hayatimizda) bu miimkiin oldugundan, demek ki diinya ne
diiz, ne de dairesel hareket etmemektedir; o halde ‘hareketsiz’dir.”’

% Rézi’nin Kur’an-pozitif bilimler iliskisi konusundaki gériisleri igin bk. Celal Kirca, “Kur’an ve

Modern limler”, a.g.e., s. 44 vd.
56 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 174.
" Razi, Mefitihu’l-Gayb, Beyrut 1421/2000, 11, 94.
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Goriildiigii tizere Fahreddin er-Réazi, akli delillerden yola ¢ikarak diinyanin
hareketsiz oldugunu ispatlamaya ¢aligmakta, ancak bu durum onu giiniimiiz agisindan
degerlendirildiginde hatal1 bir sonug ¢ikarmasina yol agmaktadir.

Son olarak klasik Islam diisiincesinde bilimsel kozmoloji ile Kur’an konusunda
orta ¢oziim teklif eden alimlerin de bulundugunu belirtmeyiz. Ornegin Tehdfiit’iin
onsoziinde de Gazzali, bir taraftan evrenin kiire, diimdiiz, altigen veya sekizgen olmasi
gibi hususlarin dinle higbir ilgisinin olmadigim belirtip din ile bilimin alanlarin
ayirirken,® diger taraftan da, bilimin kesin olarak ispatladigi kozmolojik gergeklere din
adma kars1 ¢ikan bir kimsenin dine zarar verecegini sdyler:

“Ay ve gilines tutulmasinin vaktini ve siiresini sebepleriyle birlikte haber verecek
kadar bu meseleleri iyi bilen ve delillerini inceleyen kimseye: “Bu tavrin seriate
aykiridir” denildiginde, s6z konusu kimse kendi bilgisinden degil, seriatten siiphe
eder.”®

[lmin kesin buluslar1 karsisinda inat ve israr etmektense te’vile gitmenin daha
akillica bir davramis olacagim sdyleyen Gazzali,®® dte yandan, Kur’an’daki kevni
ayetlerin anlagilmasinda ilmi tefsir yonteminin ilk defa kullananlardan biri olarak da
bilinir. Gazzali’ye gore Kur’an, gegmis ve gelecekte miimkiin olan tiim bilgiler igin
temel teskil etmektedir. Bu baglamda diisiiniirlerin miiphem buldugu ve insanlarin
lizerinde uzlagamadigi tiim fikir ve teoriler sadece ehil ve bilgili insanlarin anlayacag:
sekilde Kur’an’daki bazi sembol ve isaretlerde zimnen ifade edilmektedir.®*

Gazzali iddiasini agiga kavusturmak i¢in Kur’an’daki bazi kevni ayetlere atifta
bulunur. ‘Giines ve ay bir hesaba gore (hareket etmekte)dir.” (er-Rahman 55/5); ‘Giinesi
151kl1, ay1 da parlak kilan, yillarin sayisini ve hesab1 bilmeniz igin ona (aya) birtakim

% Gazzali, Tehafiitii'I-Feldsife, nsr. Siileyman Diinya, Darii’1-Maarif, Kahire 1972, s. 73. Gazzali
er-Risdletii'I-ledinniyye adli eserinde ilimleri ser’i ilimler (tefsir, hadis vs) ve akli ilimler
(geometri, matematik ve astrnomi ...) olmak tizere ikiye ayirarak giiniimiizdeki anlamda bir
din-bilim ayrimina benzer bir fikir gelistirmistir. bk. a.g.e., Misir 1937; Ayrica o astronomiye
(ilmii’l-hey’e/ilmii’l-felek) kabul etttigi halde, astrolojiyi (ilmii’n-niicim) bundan ayirarak
karst qikmustir. [hydu uliimi'd-din, nsr. Mustafa al-Halebi, Kahire 1939, 1, 33; ayrica bk.
Ibrahim Agih Cubukeu, “Islam Miielliflerine Gore ilimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda
Gazzali’nin Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1958-1959, cilt: V11, s. 126;

% Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 81. Gazzli'ye gore, matematik, geometri ve astronomi gibi

pozitif ilimlerin, nehiy ve isbat bakimindan dinle bir aldkasi yoktur. Ancak bu ilimler, iyice

anlasilip 6grenildikten sonra da, inkari miimkiin olmayan kesin deliller ifade ederler.

80 Gazzali, Tehdfiitii’l-Felasife, s. 81.

81 Gazzali, Thya, 1, 296.
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menziller takdir eden O’dur. Allah bunlari, ancak bir gercege (ve hikmete) binéden
yaratmustir. O, bilen bir kavme ayetlerini agiklamaktadir. > (Ytnus 10/5); ve ‘Giines,
kendisi igin belirlenen yerde akar (déner). Iste bu, aziz ve alim olan Allah'in takdiridir.’
(Yasin 36/38). iste Gazzali’ye gore biitin bu Ayetlerde bahsedilen giines ve aym
hareketlerinin tiim yonleriyle ve derinlemesine anlasilmasi ancak astronomi ilmine vakif
olan kimseler i¢in miimkiin olacaktir.®?

Goriildiigii gibi, giiniimiizde bazi ¢evrelerce Islam diinyasinda bilimlerin geri
kalmasindan sorumlu tutulan Gazzali, ® tam aksine din-bilim iliskisi konusunda
giintimiizde de gegerli olabilecek bir perspektifin habercisi gibidir. O, bilime karsi
olmadig gibi, ikisi arasindaki ¢ikacak muhtemel bir ¢atismada bilimi asil Kur’an’in da
ona gore tevil edilmesini isteyecek derecede bilime sayg1 gostermektedir.

Ozetlersek Astronomi, Matematik, Tip, Fizik ve Kimya gibi bilimleri, Kur'an'daki
kevni ayetlerin daha iyi anlasilmasi i¢in kullanma ve bu ilimler yardimi ile Allah'in
kudretini daha iyi gdsterebilme cabasi Islam diisiincesinde ilk defa biraz sonra ele
alacagimiz yeni ilm-i keldmcilar tarafindan baslatilan bir siirec olmayip, Islamiyetin
erken donemlerine kadar uzanmaktadir. Mislimanlar terciimeleri vasitasiyla Antik
diinyadan devraldiklar1 bilim mirasin1 sadece koruyup Bati’ya aktarmakla kalmamglar
onu daha da gelistirip ilerletme adma biiyik katkilarda bulunmuslardir. * Bilim
tarihgilerine gore VIII. yiizyildan XIV. yiizyilin sonuna kadar bilim Arap diinyasinda en
ileri halini bulmus, ddetd her alanda —astronomi, simya, matematik, tip, optik vs. —

82 Gazzali, Cevéhiru’l-Kur’dn, Mektebetii’l-ciindi, Kahire ty. s. 30. Gazzali’nin Kur’an’daki

kevni ayetlere yaklasimi konusunda ayrica bk. Mohamed Khir Bustami, “The Qur'an and
Science: The Debate on the Validity of Scientific Interpretations”, Journal of Qur’anic
Studies, Centre of Islamic Studies, s. 22; Celal Kirca, “Kur’an ve Modern ilimler”, a.g.e., s. 40
vd.

Ornegin bk. Hasan Aydm, “Islam Diinyasinda Bilim ve Felsefe: Yiikselis ve Duraklama”,
Bilim ve Utopya, Say: 94-95, 2002.

Taufik Ibrahim K., “Ancient Heritage in Kalam Philosophy”. Values in Islamic Culture and
the Experience of History (ed. N. S. Kirabaev), Russian Philosophical Studies, I, CRVP 2002,
s. 99; Islam biliminin iki yonii oldugu belirtilir; bir yandan disaridan alian bilimsel fikirler,
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diger yandan da bu bilimsel bilgi birikime Miislimanlarin kendi yaptiklari katkilar. Miras
aldiklarin1 agiklamug, yorumlamus ve igerigi hakkinda degerli analizler yapms, daha da
onemlisi bir cok orjinal katki getirmislerdir. Bk. Colin A. Ronan, Bilim Tarihi, TUBITAK,
Ankara 2003, s. 223 .
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Miisliiman bilim adamlar1 bilimsel gelismelerin en éniinde yer almistir.”® Her ne kadar
bu ¢esitlilik Kopernik ve Newton’a benzer sekilde kapsamli ve devrimsel bir doniigiime
yol agmamis olsa da modern kozmolojinin bir ok bileseni IslAm cografyasinda nispeten
erken tarihlerde farkli sdikler ve bigimlerle de olsa dile getirilmistir.®®

Sonug¢ olarak IslAm Diisiincesinde Kozmoloji konusu bize, Miisliimanlarin
Ortagagda bilimle tecriibesinin pek ¢ok agidan Hristiyan Bati diinyasindan farkli
oldugunu, orada bilim ve din arasinda Galileo-Kilise ornegi {izerinden yiiriitiilen
catismanin Islam diinyasina da genelleyip yeniden iiretilmemesi gerektigini gdstermesi
agisindan onem arz etmektedir.

3. Yeni ilm-i Kelim Kelameilarim Kozmolojik Ayetleri Yorumlar:: Omer
Nasuhi Bilmen Ornegi

Bilindigi tizere kelam ilmi halifelik, irdde hiirriyeti, iman-amel miinasebeti gibi
Islam tarihine dzgii dini, siyasi ve i¢ctimai problemlere ¢dziim iiretme gayreti ile 11./VIII.
yilizytlin baglarinda ortaya c¢ikmus; sonrasinda IslAim’in yayildig1 yerlerde karsilasilan
farkli kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesimlerin dogurdugu ihtiyaglara da bagli olarak tarihi
stire¢ i¢inde konu ve metod yoniinden ¢esitli doniisiimler gegirmistir.67 Ozellikle I1./VIII.
yiizyilin sonlarindan itibaren doga felsefesi ve bilgi teorisine dair konularin dahil olmasi,
kelami derin teorik kokleri olan sistematik bir ilim haline getirmistir.® Kelam ilmi bu
ozelligi sayesinde Islam dinin inang esaslarini, yasanan ¢agin anlam diinyasina uygun bir
sekilde temellendirme ve onlar1 diger din, diisiince sistemleri karsisinda savunma imkani
bulmustur.

Ancak belli bir zaman sonra Islam diinyasinin icinde bulundugu sartlara da baglh
olarak kelamda doga felsefesi ve kozmolojiye dair konulara olan ilginin azaldigi,
kelamcilarin bilgi, varlik ve evren konusunda yeni seyler liretmeye ¢aligmaktan daha ¢ok
Oncekilerin mirasini tiiketme ve hattd onlari inang esasi haline getirme yoluna gittikleri
goriilmektedir. ® Kelama diisiince zenginligi, entelektiiel derinlik ve dinamizm
kazandiran konularin 6nemini yitirmesi, bir taraftan onun 6zgiin metodunu kaybederek

8 Toby Huff, The Rise of Early Modern Science, Cambridge University Press, Cambridge 1993,

S. 48.

Ishak Arslan, “Evrenin Smirlarini Zorlamak: Hikmetii’l-isrdk ve Serhlerinde Messal
Kozmoloji Elestirisi”, Nazariyat, s. 141.

Ilyas Celebi, “Kelam Metodunun Ortaya Cikisi, Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislari”,
Islami Ilimlerde Metodoloji: Usil Mes’elesi |, Istanbul 2005, s. 248.

%8  Dimitri Gutas, Greek Thought Arabic Culture, New York 1999, s. 74.
69

66

67

flyas Celebi, “Akidenin Kelamlagmas1 ve Kelamm Akidelesmesi Siireci Uzerine”, Keldm
Arastirmalar: Dergisi, 2004, cilt: 11, say1: 1, s. 23-26.
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salt bir teoloji haline gelmesine sebep olurken, diger taraftan itikadi esaslari
temellendirip savunmada ara¢ konumunda olan vesiilin akidelestirilmesi kelamin gitgide
statik bir goriiniim arz etmesine yol agmistir. "

Ote yandan Avrupa’da Ronesans’la baslayan ve XVIL. yiizyil bilim devrimi ile
doruga c¢ikan gelismeler sadece bilim adamlarinin arastirma metod ve tekniklerini
degistirmekle kalmamis, evrene ve gergeklige dair algilarinda da radikal bir zihniyet
degisimine neden olmustur. Ardindan gelen aydinlanma ve sekiilerlesme hareketleri
Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi ilahi dinlerin geleneksel diinya goriislerine
uymayan diisiince akimlarim beraberinde getirmistir.”* Bu durum XIX. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Bati felsefesi ve biliminin Islam diinyasma transferi ile Osmanl
cografyasini da etkisi altina almaya baslamis, bu baglamda Abdiillatif Harpti, Arapkirli
Hiiseyin Avni ve Izmirli Ismail Hakk: gibi diisiiniirler yeni ortaya c¢ikan problemlerin
ancak kelam ilminin yeniden giincel ve islevsel hale getirilerek ¢6ziilebilecegini iddia
etmislerdir.72

Iste, basta Omer Nasuhi Bilmen olmak iizere son donem Osmanli kelamcilarinin
kevni ayetleri yorumlarini ise, sirf Kur’an’t modern bilimle karsilastirma ya da bilimsel
tefsir yaparak onun icdzimi ortaya koyma faaliyeti olarak degil, kelam ilmini yeniden
giincel hale getirme ve bu baglamda da XX. asirda karsilagilan inanca dair problemlere
¢Oziim bulma adina yapilan kapsamli bir projenin bir pargasi olarak degerlendirilmelidir.
® «“Yeni Ilm-i Kelam” olarak isimlendirilen bu proje, kelamin bir Allah’in zat1, sifatlari,

™ Bu konuda érnegin bk. Muhammed Basil et-Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Kelam)

Bilimsel Degeri”, ¢ev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2010/2, say1: 39, s. 150.
™ Bekir Topaloglu, Keldm IImi: Giris: Istanbul 1993, s. 37 vd.
2 Bu konuda bk. Ozlem Demirtas, Son Dénem Osmanli Kelamcilarindan Arapkirli Hiiseyin Avni
ve IIm-i Keldm Adli Eseri, MUSBE Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2003, s. 23;
M. Sait Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayiglart, Istanbul 1998, s. 52, 127; Cagfer Karadas, Ana
Hatlariyla Keldm Tarihi, Istanbul 20013, s. 286 vd.;
s Omegin son donem Osmanli seyhiilislamlarindan Musa Kazim Efendi, Kelam Kitaplarinin
asrin ihtiyaglarma gore 1slah1 ve yeniden yazilmasina dair verdigi konferansta ge¢misteki
kelamcilarin Tabifyy(in, Messdiyyin ve Israkiyylin’a karsi miicadele ettigini, ancak yeni
felsefenin benimsedigi evren goriigiiniin onlardan tamamen farkli oldugunu su sekilde ifade
eder: Gegmisteki filozoflar alem hakkinda su sekilde diisiiniiyorlardi: “Bu alem on ii¢ kiireden
ibarettir. Birincisi toprak, ikincisi su, {iglinciisii hava, dordiinciisii ates, dokuz da felek var.
Bunlar birbirinin i¢indedir ve bu felekler ezeli ve ebedidir. Digerleri de tiir ve cins olarak
ebedidir; bu suretle bu alem kadimdir.” Simdi bdyle diyen bir adam yok. O halde Islam’1
mildafaa edecegiz diye:“Hayir, sizin kadim dediginiz dogru degildir, belki hadistir.” Boyle
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peygamberlik, vahiy ve &hiret gibi aslini olusturan konularinin (mesail/celilii’l-kelam)
oldugunu, bir de bunlari ispatlayip savunmada kullanilan bilgi teorisi, mantik, kozmoloji
ve antropoloji gibi konularinin (vesail/dakiku’l-kelam) oldugunu iddia eder. Bu ayrimda
kelamin akaid boyutunu olusturan mesaile dair konular her zaman ayni kalirken, daha
¢ok kozmolojik boyutlarini olusturan vesdile dair vasita bilgiler zaman ve zeminin
degismesine paralel olarak degisir.”

En temelde “vesail/degisen” — “mesail/degismeyen” ayrimina dayanan Yeni ilm-i
Kelam yaklasimmin, Kur’an’daki kevni ayetleri anlamaya yansimasii Ismail Hakk1
[zmirli Yeni Ilm-i Keldm adli eserinin énsoziinde sadelestirdigimiz haliyle su sekilde
ifade etmektedir:

“Kur’an-1 Miibin bir bilim (fen) kitabi degildir. Onun bilimsel goriigleri ve
teorileri kapsamasi da diisiiniilemez. Bilim, tecriibeye dayanan bir seydir ve devamli
stirette degismektedir. Halbuki Kur’an ezeli ve ebedi bir hakikat olarak her tiirli

kendi kendimize bagiralim ne ¢ikar... Simdiki felsefecilerin itikadi: “Su uzay sonsuzdur.
Icinde bulunan varliklar da ayn1 sekilde namiitenahidir. Bu varliklar sekil bakimindan hadis
olmakla birlikte bunlarim asli ciizleri ve yapitaslari kadimdir, ebedidir.” Iste giiniimiiz
felsefecilerinin fikri bu. Simdi kalkip da bunlara: “Felekler kadim degildir hadistir” dersen
giilerler. Ne soyliiyorsun sen?” derler... “-Bilmem iste vaktiyle demisler, ona Kkarsi
sOyliiyorum”. Onlar1 bul da yiizlerine kars1 sdyle derler. Su halde goriilityor ki zamanimizda
kelam derslerini buna gore diizenlemek lazim. Zamanimizdaki felsefecileri reddedecek
kitaplar te’lifine siddetle ihtiyag var...” bk. Kiilliyati-t Seyhiilislam Misa Kazim, Dini, Ictimai
Makdleler, Istanbul 1326, s. 290-291.

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 8, 9; Ismail Hakki [zmirli, Yeni [Im-i Kelam
isimli eserinin Onsbziinde bu hususu sadelestirdigimiz haliyle su sekilde agiklar: “Kelam

74

ilminin ilkeleri ve araglari ¢agin ihtiyaglarina gore degisebilir. SOyle ki kelamcilar vaktiyle
alemin sonradan var oldugunu ispat i¢in “cisimler arazlardan degildir; cisimler pargalanip
boliinmeyen pargalardan olusmustur.” gibi 6nermeleri birer ilke “mebde” olmak {izere kabul
etmislerdi. Alemin sonradan var olmasi da Sani‘in ispat: igin bir ilkeydi. Bu ilkeler degisebilir,
daha bir takim ilkeler ortaya konabilir. Ornegin giiniimiizde bir takim filozofun kabul ettikleri
“Doga kanunlar1 tecriibe ile sabit oldugundan miimkiindiir, zorunlu degildir.” 6nermesi “hissi
milcize”nin miimkiin olduguna dair bir esas olabilir. Onceki bilginlerin kelam ilminde ilke
(mebde) baska sonraki donem keldm bilginlerinin keldm ilminde ilke baska idi. Yeni ilm-i
kelam doneminde de ilke bagka olacaktir... Kelam ilmi gorevinin bir geregi olarak
diismanlarin, inatgilarin ve aydmlatilmak istenilen kimselerin degismesiyle birlikte degisir,
yasanilan ¢agin gereklerine gore yenilenir.” bk. Ismail Hakki izmirli, Yeni fim-i Keldm, Evkaf-
1 Islamiyye Matbaas1, Istanbul 1339-1341, |, 7-8. Bu konuda ayrica bk. Emine Yarimbas,
“Kelam [Iminin Tanim Uzere”, Keldm Arastirmalari, 2:1 (2004), s. 75, 77.
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degisimden korunmustur. Higbir sekilde degismenin disinda olan yiice ayetlerle devamli
olarak degismeye ugrayan bir Onerme ve varsayimi tek bir sey saymaya calismak;
Kur’an’in dogrudan maksatlart olmayan hususlari, dogrudan onun maksatlar1 gibi
gostermek Kur’an’in rithuna aykiridir ve mahziiru da biiyiiktiir. Evet bilimin kesin olarak
telkin ettigi gergekler, Kur’an-1 Kerim’in duyurdugu gerceklere aykiri olmaz. Kur’an’in
yiice ayetleri, eksik aklin anlayamayacagi bir goriinimde oldugunda onlari bu yiice
makamlarinda birakmak lazimdir. Feleklerle ilgili ayetler kadir, kayyGim, hakim ve alim
olan, dlemin yaraticisinin varligina ulagmay1 saglamak ve gergekten yakini bilgi elde
etmek icin nazil olmustur. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’in bu konuda gosterdigi yol,
yaratilmiglarin ve var edilmislerin varligi ile Yiice Allah’in zatina, sifatlarina ve fiillerine
delil getirme esasina dayanmaktadir.” ™

Goriildiigii ismail Hakki Izmirli, Kur’an’daki kevni ayetlerin amag degil, evrenin
ilim, irdde ve kudret sifatlarina sahip bir Tanri tarafindan sevk ve idare edildigini
gostermede kullanilan bir ara¢ oldugunu soylemektedir. Buna gore Kur’an Allah
merkezli bir diinya goriisii ve varlik tasavvuruna sahip olup, ulihiyet, tevhid, din, ibadet,
hidayet ve kurtulus gibi hususlar onun temel konularidir. Dolayisiyla evrendeki olaylarin
ve tabiattaki varliklarin bizatihi kendilerini agiklamak Kur’an’in oncelikli hedefi
olmayip, kevni ayetler Kur’an’in ana konular1 agiklayan, destekleyen ve ispat eden tali
ve ara¢ konumundadir. Gergekligin ezeli ve degismez tarafinda bulunan Tanri’nin
keldami olarak Kur’an her tirli degisim ve tagayyilirden korunmusken, gercekligin
stirekli degisim ve doniisiim igindeki tarafin1 (evren) arastirma konusu edinen bilim
stirekli degisir.

Yeni ilm-i kelamin tasiyict rdhunu olusturan bu temel ilkeyi ortaya koyduktan
sonra Omer Nasuhi Bilmen’in kevni ayetleri nasil yorumladig: konusuna gelecek olursak
0 da, Muvazzah Ilm-i Keldm’inin sonunda &zel bir boliim ayirarak 10 baslik atinda
konuyu ele almustir.” Sirasiyla bunlar: Seméavat, Ars ve Kiirsii, Levhii kalem, Sihab,

> {smail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Keldm, |, 16.
® O donemde bu sekilde yazdig kitabm sonuna astronomiye dair 6zel bir béliim ayirip kevni
ayetleri modern bilimle iliskilendirenlerden biri de Abdiillatif HarpGti’dir. Onun Tenkihu'l-
Keldm fi Akaidi Ehli’l-Islam adli kitabinin sonunda bulunan bu béliim, Bekir Topaloglu
tarafindan sadelestirerek yayimlamustir. bk. Abdiillatif Harpati, “Astronomi ve Din”,
sadelestirerek hazirlayan: Bekir Topaloglu, Diyanet I[lmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanlhig1
Dergisi], 1974, cilt: XIII, say1: 6, s. 343-361; ayrica bk. a.mlf., Keldm Iimi: Giris Ekler

boliimii.
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Arzin teaddiidii ve olusumu, gok girtiltiisii, simsek, deprem ve bulutlar-yagmurlar
konularidir.”’

Biitiin bu konular tek tek ele alarak Bilmen’in goriislerini agiklamak miimkiinse
de, onun kevni ayetleri yorumlarken temel aldig: ilkeleri ortaya koymanin daha dogru
bir yaklasim olacagini diisiiniiyoruz. Oncelikle Omer Nasuhi Bilmen, Isldim dini de dahil
olmak iizere biitiin ildhi dinlerin gbnderilis amacinin goklerin form ve bigimleri gibi
insanlarin kurtulusuyla ilgisi olmayan konulari onlara agiklamak olmadigimi belirtir. Ona
gore Semavi dinler; ilahiyat, ibadetler, ahlak, toplumsal hayat ve &hirete dair konularda
isleri 6gretmek ve diizenlemek igin gelmislerdir.”

Ona gore Kur’an’da kevni ayetlerin bolca zikredilmesinin sebebi ise, “Goklerin ve
yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri
icin gercekten acik, ibretli deliller vardir.” (Al-i imran 3/190) ayetinde de belirtildigi
gibi, Cenab-1 Hakk’mn varhigmi ispat, O’nun kudret ve azametini gdstermektir.
Dolayisiyla Bilmen’e gore Kur’an’daki kevni ayetlerin maksadi felsefi ya da bilimsel
anlamda bir evren modeli ortaya koymak degil, evrenin 6zelliklerinden yola ¢ikarak
kadir-i mutlak bir Tanr1 tasavvuru olusturmaktir. Hal boyle olunca ona gore “arz
yuvarlak mudir?” yoksa “diiz miidiir?” sorusunun dinen ¢ok da 6nemi yoktur. Asil
6nemli olan, arz ister diiz ister yuvarlak olsun, zeminin her tarafinda genis yollari, engin
ova ve ¢olleri, glizel ormanlari, yiiksek daglari, kiymetli madenleri, sonsuz denizleri,
leziz su kaynaklar1 ve daha nice Ozellikleriyle yaraticisinin varligina, kudret ve
azametine delalet etmesidir. ™

Bilmen, kevni ayetleri modern bilimle iligskilendirme konusunda oncelikli olarak
iki hususa dikkat ¢eker. Birincisi: Kur’an’da gegen yedi kat gokler, ars, kiirsi ve kalem
gibi ifadelerin miitesabih olup, bunlardan tam olarak neyin kastedildigine dair kati

" Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 382-396.
® Bilmen, a.g.e., 5. 383, 384; Harpiiti’ye gore de ilahi kitaplarin temel fonksiyonu yaraticiy:
haber vermek, ahlaki diizenlemek, amelleri fiil ve hareketleri tashih etmektir. Bu baglamda
Kur’an’da da yildiz ve gezegenlerin zikredilisi bunlarin gergek hiiviyetlerini belirtmek igin
degil, ylice yaraticinin varligina ve kudretine delil olmalar1 i¢indir. Bir ¢ok ayette (er-Riim
30/25; el-A’raf 7/54) zikri gegen cisimler yalmiz ilahi emir ve kudretin delil ve eserleri
olmalar1 bakimindan zikredilmistir. Bunlarin kendilerine mahsus halleri ve asli hiiviyetleri
anlatilmamigtir. Ylnus slresinin 101. ayetinde goklerde ve yerde bulunan yiice Allah’n
kudretinin sahidi olan eserlere bakilmasi onlarin arastirilmast muhataplara emredilmistir.
Harpiti, a.g.e., s. 344-345.

" Bilmen, Muvazzah IIlm-i Keldm, s. 383, 393.
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tafsilitn -~ mevcut olmamasidir. *° ikincisi ise bu tir ayetleri kendisiyle

iligkilendirecegimiz kozmoloji bilimi (ilmii’t-tekvin), evreni timiiyle kusatabilmis, bu
konuda son sozii séylemis degildir. ® Tam aksine kozmolojik teoriler siirekli degismekte
olup, vaktiyle Batlamyus nazariyesi hakikat kabul edilirken, sonrasinda Kopernik (1473-
1543) nazariyesi kaim olmustur. Simdilerde ise meshur Einstein’in (1879-1955) ileriye
strdiigi yeni bir nazariye ile astronomi bilimi biiyiikk bir inkildbin arifesinde
bulunmaktadir. Yarin da bu nazariyenin gegersiz olmayacaginin bir garantisi yoktur.
Dolayisiyla Bilmen’e gore, ikide bir tebeddiil eden bir takim fenni nazariyata tevafuk
etsin diye ser‘i naslarla sabit olan bir hakikati redde ya da bunlar1 indi bir siretle te‘vile
ihtiyag yoktur.® O halde bu konuda en emin yol, bunlarin varhigmna inanmak ve
sonrasinda da her birinin mahiyetini, kemiyet ve keyfiyetini ilm-i ilahiye havéle
etmektir.®

Omer Nasuhi Bilmen, yedi kat gok, kiirsi ve kalem gibi varliklarin birer inang
objesi oldugunu ortaya koymak i¢in ise kelamin bilgi teorisine bagvurur. Buna gore bilgi
edinme yollar1 (esbab-1 ilm), sadece his ve tecriibelerden ibaret olmayip, her biri birer
muhbir-i sadik olan peygamberlerin haberleri de ilim sebeplerindendir. Ayrica bir seyi
gorememek, kesfedememek onun yoklugunu gerektirmemektedir. Uzayin ugsuz
bucaksiz genisligi, semalarin seffaf olusu veya siir cevvi sebeplerin de semélarin
goriilmesine mani olma ihtimali bulunmaktadir.®

Ote yandan Bilmen’in: “ars ile kiirsinin viicidu aklen caizdir”,® “arzin birden
fazla olmas1 muhal degildir”86 gibi ifadelerinden de anlasilacag: iizere, 0, kelamcilarin
“tecviz doktrinine” sik sik bagvurmakta ve boylece gerek bu varliklara inanma

% Bilmen, a.g.e., s. 384.

8 Bilmen, a.ge., s. 386; Harpiti’'ye gore de ciplak gozlem, varliklarin sadece dis
goriiniiglerinden hareketle onlar hakkinda fikirde bulunma, insanlart evren konusunda bazi
hatalara siiriiklemistir. Eskiden insanlar dis goriiniise aldanarak diinyanin ayaklar altina
serilmis bir dosek gibi diimdiiz oldugunu sanmislar, yine ayin ve diger yildizlarin da iizerine
kurulmus gok renkli ¢adir biciminde kocaman bir cisimde yani gokte yer aldiklarini kabul
etmislerdir. Kar ve yagmur gibi yukaridan diisen seyler de kocaman gokten inmektedir.
Harpiti, a.g.e., s. 343.

82 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 386.

8 Bilmen, a.g.e., s. 383-386.

& Bilmen, a.g.e., s. 385.

Bilmen, a.g.e., s. 384.

Bilmen, a.g.e., s. 391.
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hususunda, gerekse modern bilim karsisinda ayetleri yorumlama konusunda bir esneklik
ve hareket alan1 saglamaktadir.

Hatirlanacag: {izere “evrendeki her seyin ayni zamanda Allah’m bir fiili oldugu”
prensibinden hareket eden tecviz ilkesi, gerek Allah’in yaratici irddesine bir zorunluluk
nispet etmemek gerekse evrenin Oziinde miimkiin bir varlik olmasi hasebiyle, aklen
muhél olmayan her seyin evrende gerceklesmesinin cdiz oldugunu séyler.®” Buna gore
evrende su anda gozlemlenen diizen ve isleyis, evrenin kendisinden kaynaklanan bir
zorunlulukla degil, Tanri’mn bu sekilde dileyip sistematik yaratmasi (adetullah)
sayesinde vardir. Bu ilke ilk etapta “kelamcilarin her an her seyin olabilecegi bir evren
tasavvuru benimsedikleri” gibi elestirilere yol agsa da®®, gergekte onlari kozmoloji
sahasinda kat1 tutum takinmaktan korumus; ayrica uzun vadede kelam evren modelinin
yeni ortaya ¢ikan bilimsel gelismelerden yara almadan ¢ikmasimi saglamustir.®® Ornegin
diinyanin sabit olusu Aristoteles kozmolojisi i¢in dogal hareket teorisini de etkileyen
hayati bir ilke iken®, klasik donem kelamcilarindan Abdiikahir el-Bagdadi (6. 429/1037)
“deprem aninda hareket etmesi ve daha sonra durmasi” gibi gozlemlerin diinyanin
hareketsiz oldugunu agik bir sekilde gosterdigini, ancak bunun aksinin, yani giinesin
sabit, diinyanin onun etrafinda hareketli oldugu bir sistemi de yaratmanin Allah i¢in
miimkiin oldugunu sdyler.” Bu baglamda Kopernik’in giines merkezli evren teorisi

8 jsmail Hakki Izmirli bu doktrini su sekilde ifade eder: “Allah 4lemin yaraticisidir. Cenab-1

Hakk’in imkan dahilinde bulunan, kudret, irdde ve hikmet yoniine sahip her seyi, ne kadar
garip ve esi benzeri olmayan, ne kadar zor olursa olsun yaratmasi, yoktan var etmesi caizdir.
Aklin miimkiin gordiigii her seyin var olma kabiliyeti mevcuttur. Vacib’in varligi ise zartri
oldugu i¢in O’na yaratma taalluk etmez. Aklin miimkiin gérmedigi, imkansiz gordiigii seylerin
var olma kabiliyeti olmadigindan ona da yaratmanin taalluk etmeyecegi tabiidir. Tekvinin,
yaratmanin miiteallaki yalniz akli imkan ile miimkiin olandir.” bk. Yeni flm-i Keldm, |l 174-
175; kelamcilarin tecviz ilkesi konusunda ayrica bk. Misa bin Meymin (Maimonides)
Deldletii’l-Hdirin, ngr. Hiiseyin Atay, Ankara 1972, s. 208.
Ornegin Maimonides’e gore kelamcilar dogamin biitiin baglarmi kirp dokmiisler, fizik ve
bilimi salt yokluga indirgemislerdir. bk. Deldletii’I-Hdirin, s. 197 vd; bu konuda ayrica bk. M.
Semseddin [Giinaltay], “Miitekellimin ve Atom Nazariyeleri”, DIFM, istanbul 1925, 1, 102.
Bu konuda bk. Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, TDV Yayinlart,
Ankara 2015, s. 160.
% By konuda bk. Richard DeWitt, Worldviews: An Introduction to the History and Philosophy of
Science, John Wiley & Sons, Singapore 2011, s. 11.
%1 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, Beyrut 1981, s. 41; ayrica bk. a.mlf. el-Fark beyne’l-
Firak, thk. Muahmmed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebti Dari’t-Tiiras, Kahire, [t.y.], s. 233.
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Aristoteryen  kozmolojiyi  temellerinden  sarsarken, keldmcilarin  kozmolojisini
etkilememis, ¢iinkii onlar bunun da miimkiin oldugunu belirtmislerdir. %2

Bunun yani sira Omer Nasuhi Bilmen, kevni ayetleri yorumlarken kelamin
vesileci evren anlayisina da bagvurur. Ornegin o, bir taraftan depremlerin olus
sebeplerini modern bilime gore arzin derinliklerindeki bazi tabakalarin yerinden oynayip
kirllmasi gibi maddi sebeplerle agiklarken, diger taraftan bu sebepler serisinin en
nihayetinde Allah’in yaratmasina dayandigini, bu baglamda islam’a gore bu sebeplerden
higbirinin bizzat miiessir olmadigini belirtir. * Boylelikle Bilmen, depremlerin
olusumuna yonelik bilimsel agiklama tarzindan (bilim dili), Allah’in miidahalesiyle
onlar vasitasiyla gegmiste bircok kavmin yok edildigi goriistine (din dili) gegisi miimkiin
kilan bir yol insd eder. Burada dikkat ¢ekici olan Bilmen’in gerek keldmin vesileci
evren anlayigini, gerekse tecviz doktrinini maddi sebepleri inkdr etmeyen bir sekilde
yorumlayabilesi, evren s6z konusu oldugunda ¢ok genis bir imkénlar resmi ¢izen bu
ilkeler vasitastyla kevni ayetleri bilimsel agiklamalarla uzlastirabilmesidir.**

Ornegin arzin teaddiidii konusunda Bilmen, evrende diinyaniz gibi baska
diinyalar olmasinin aklen imkansiz olmadigimi sdyler. Milyonlarca gdk cisimlerinin
dolagma yeri olan ugsuz bucaksiz fezida diinya ile aymi ozelliklere sahip farkh
gezegenler bulunabilir. Nitekim fezada bir kisim yildizlar vardir ki bunlar goriis
ufkumuzun 6tesinde olduklar i¢in asla zuhir etmezler. Ayrica uzayda daha nice sonmiis
gezegenler, karanlik kiitleler vardir ki, onlar asla goriilmezler. Bu durum, evrende bizim

%2 Abdiilhakir el-Bagdadi benzer bir yaklasgimi evrenlerin birden fazla olup olamayacagi
konusunda da gostermektedir. Ona gore bazilar1 yasadigimiz evrenden (dlem-i mahsiis) daha
biiyiik bazilari ise daha kiiciik on sekiz bin dlemin var olabilmesi miimkiindiir. Halbuki Islam
filozoflarima gore alemin tek ve kiire seklinde olmast zorunludur. Burada dnemli olan tecviz
ilkesinin bir din-bilim ¢atigmasi ihtimali son derece asgari diizeye indirgemesidir. Bu konuda
bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 34; ibn Sina, Kitdbii'n-Necdt, nsr. Macid Fahri,
Darii’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 198, s. 174-175; ayrica bk. Mehmet Bulgen, Keldm
Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 232, 236, 296.

% Bilmen, Muvazzah lm-i Keldm, s. 395.

% Benzer sekilde yildiz kaymasi/gok tasi diismesi (sihab) konusunda da Bilmen, éncelikle
semaya c¢ikarak g6k sakinlerinin sozlerini ¢almaya ve bu siretle meleklt sirlarina muttali
olmaya calisan bir takim gozle goriinemeyen sulir sahibi cisimlerin, sihdb denilen ates
kiitlesiyle engelleme ve yakmanin muhal olmadigini, bunun kudret-i ilahi déhilinde oldugunu
belirtmektedir. Ancak Bilmen’e gore her diisen semavi cisimlerin bizzat seytanlari recm igin
diistiigli anlamina gelmez. Bazi gok cisimleri modern bilimin belirttigine gore diinyaya
yaklastiklarinda diinyanin ¢ekim giiciiniin etkisine kapilarak diismekte, bu esnada ¢ok hizli
hareket ettikleri i¢in alev almaktadirlar. Bk. Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, s. 390.
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goremedigimiz daha baska arz kiirelerinin de bulunabilecegi anlamina gelmektedir.
Belki de biz, bu arz kiirelerini fezidda goriip duruyoruzdur da haberimiz yoktur. Bu
baglamda yer kiiremiz, giinesin etrafinda donen bir kiigiik gezegen oldugu gibi, diger
arzlar da bagka yildizlara tabi birer gezegenden ibaret olabilir. K&inatin insam hayrete
diisliren genisligine vakif olanlar diger muazzam gok cisimlerin yaninda birer kum
danesi mesébesinde kalan bir ka¢ yerkiirenin mevcut olabilmesini akildan uzak
gormezler.®

Ayrica Bilmen’e gore bugiinkii astronomi bilimi de semavi cisimlerin meskin
oldugunu ve hattd bunlarin sékinleriyle yeryiiziiniin sakinleri arasinda ileride
muharebelerin cereyan edilebilmesinin imkan dahilinde oldugunu belirtmektedir. Bu
durum, fennin daha ziyade terakki etmesiyle micizat-1 Kur’aniye’nin daha ziyade tecelli
edecegini gostermesi acisindan 6nemlidir. Kur’an Yeryiiziinde oldugu gibi, semalarda da
hayat sahibi varliklarin mevcidiyetini sdylemesi, Allah’mn diledigi zaman bunlar1 bir
araya toplamaya kadir oldugunu belirtmesi (es-Strd 42/29) buna ornektir: Halbuki
Avrupalilar o donemde semalarin meskiniyeti bir tarafa, kendi i¢timai mubhitlerini bile
bilmekten acizdiler.*®

Bu son 6rnek Omer Nasuhi Bilmen’in, Kur’an’daki kevni ayetleri fizik ve
astronomideki gelisme ve kesiflerin 1g181inda yorumlayan ve bu baglamda onun icazinm
gostermeye calisan ilmi Tefsire” yaklastirmaktadir. Her ne kadar o, yedi kat gok, kalem
ve arg gibi konular1 miitesabih addederek, bunlarin bilimle iliskilendirilmesine mesafeli
durmus® ve hatta bu konuda selef metodunu benimsemisse de,”® modern bilimin kesin

% Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 391,392.

% Bilmen, a.g.e., s. 390.

flmi Tefsir Hareketi konusunda genis bilgi igin bk. Celal Kirca, “Ilmi Tefsir Ekoliiniin
Problemleri”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu (Samsun,
27-30 Haziran 1989), Samsun 1989, s. 198; a.mlf., Kur’an-1 Kerim ve Modern Ilimler, Istanbul
1992, s. 127 vd.; Mohamed Khir Bustami, “The Qur'an and Science: The Debate on the
Validity of Scientific Interpretations”, Journal of Qur’anic Studies, Centre of Islamic Studies,
sayl: 2 / 2 (2000) s. 20; Nurettin Turgay, “Ilmi Tefsir”, Diyanet [Imi Dergi, 2002, cilt:
XXXVIII, say1: 1, s. 93-102.

“Su gordiiglimiiz mavi, muhayyel kubbenin 6tesinde alat-1 rasadiyye ile goriilmesi kabil

97

98

olmayan ve lisdn-1 seriatte ‘semavat’ tesmiye edilen bir takim ali tabakanin mevcidiyetine
gelince, bunu fennen ne ispata ne de inkra mecal yoktur.” Bk. Bilmen, Muvazzah [Iim-i
Kelam, s. 384, 385.
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olarak ortaya koydugu hakikatlerle Kur’an’in ayetlerinin ortiismesi durumunda bu
yontemi kullanmaktan geri durmamaktadir. Bu baglamda, semélarla arzin birbirine
bitisik iken daha sonra ayrilmalari, gbk cisimlerinin boslukta hareket etmeleri, glinesin
ziyadar, ayin ndr olusu gibi modern bilimin o dénemde daha yeni ortaya koydugu
hakikatleri Kur’an’m asirlar 6ncesinden haber vermesi onun Allah katindan gelen miiciz
bir kelam olusunun kanitidir. Ona gore bu sekilde Kur’an’in 14 asir 6nce insanliga
sundugu fiziki ve ilmi gergekler, bugilin insanligin ulastigi ilmi seviye ve teknoloji ile
kismen anlagilir hdle gelmistir. Esasen Kur’an’da dyle gercekler vardir ki ilim onlart
heniiz kesfetmis degildir; dolayisiyla bilim ilerledikge, Kur’an’in icazi daha ziyade
tecelli edecektir. *®

Ornegin Bilmen, Kur’an’da arzin tesekkiilii konusunda sdylenenlerin o giinkii
modern bilimle anlasilir hile geldigini s6yler. Kur’an’in beyanatina gore arz ile semalar
ilkin birbirine bitisik iken daha sonra ayrilmislardir (el-Enbiya 21/30). Modern
kozmolojinin beyanina goére de, vaktiyle semada muhtelif biiyiikliikte bulunan ¢esitli,
renk degistiren bulutsu bir kisim parlak gok cisimleri viicida gelmis ve sonradan bu
cisimlerden bir takim parcalar ayrilarak onlarin etrafim1 da dénmeye baglamistir. Mesela
insanligin miisfik siginak yeri olan arz da giinesten ayrilmis bir kiiredir ki, zamanlarin
gecmesiyle tabakalari viicuda gelerek ftizerinde bitkiler ve hayvanlar devreleri
baglamstir. "

Diger taraftan Bilmen, sadece Kur’an’in degil gelenegi de modern bilimle
karsilagtirarak bir nevi icazin1 gostermeye c¢alisir. Ona gore gelenek modern bilimle
catigan bir unsur degil, tam aksine bilimin yeni ortaya ¢ikardigi bir ¢ok hakikatin
Kur’an’in tefeyylizii sayesinde ¢ok daha onceden ortaya konuldugu bir hazinedir.
Omegin Newton (1642-1727) tarafindan kesfedilen gok cisimlerinin boslukta
bulunduklar1 ve birbirleriyle ¢ekim kuvvetinin etkisiyle hareket ettikleri gerceginin bazi
Islam ulemas: tarafindan gegmiste dile getirildigini sdyler. Mesela Dahhak (6. 105/723),
Newton’dan ¢ok daha oOnce yildizlarin sema ile arz arasinda bulunduguna, “eflak”
denilen geylerin birer cism-i mahsistan ibaret olmayip yildizlarin yoriingelerinde, yani
feza dahilinde hareket ederken isgal ettikleri bosluktan ibaret olduguna zahib
bulunmustur. Nitekim Fahreddin er-Razi de Tefsir-i Kebir’inde: “Ne i¢in denilmesin ki

% “Biz bu semalarin mevcidiyetini tasdik ederiz. Fakat bunlarin her birinin mahiyetini,

kemmiyet ve keyfiyetini ayrintili bir sekilde bilemedigimizden bu ciheti ilm-i ilahiye havale
ederiz.” Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, s. 384.

Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 388.

Bilmen, a.g.e., s. 388.
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yildizlar baska bir cisimde cakili yerlestirilmis olmaksizin kendi kendilerine hareket
etmektedirler” demistir.**?

Bilmen, modern bilimin gok giriltist, simsek ve sdika konusunda da
miifessirlerin goriigiinii dogruladigini belirtir: Zaten yeni heyet alimleri de diyorlar ki:
Bulutlarin birbirleriyle ¢arpismasi iizerine kendilerinden hasil olan yildirim havay1 sarar,
bu halde bir giiriiltii igitilir ki buna ra‘d=gék giiriiltisii denir. Kur’an’1 Kerim’de ra‘din
Cenab-1 Hakki tesbih etmesi ise O’nun varligina, kudret ve azametine delalet etmesi
demektir. Zira bulutlarin su buharindan yapili oldugunu diisiiniildiigiinde, kendilerinden
en siddetli maddeden ates zuhir etmekte, en yakici madde kendisinin ziddi olan bir
sondiiriicii maddeden sddir olmaktadir. Bdyle bir hilkat bediast o Halik-1 Zisan’in
azametine delalet etmez mi? Zaten kainatta hi¢bir sey yoktur ki kendisine has bir lisanla
bir méanevi halet ile Zat-1 Bari’yi tesbih ve tevhid etmesin.*®®

Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an ile modern bilimin zitlagtigini hissettigi noktada ise,
sdyet modern bilimin verileri kesinse Kur’an’in ilgili ayetini tevil etme yoluna
gitmektedir. Ornegin 0, &akl 9'45‘1\ A3 (el-Gasiye 88/20) ayetini su sekilde izah
eder: Her ne kadar arzin diiz (musattah) oldugunu sdyleniyorsa da, bu arzin goriiniisiine
ve lizerinde yerlesmenin miimkiin olmasina nazarandir. Yoksa arzin kiire seklinde
oluguna aykiri degildir. Zariri olarak gayet genis olan kiirenin her tarafi adeta bir diizlem
yiizey seklinde goriiliir ve iizerinde ikamet miimkiin olur. Nitekim ay tutulmasi
esnasinda ayin iizerinde yerin golgesinin meydana getirdigi karaltinin bir daire egrisi
seklinde goriilmesi, her sabah vadilerden dnce dag baslarinin aydinlanmasi, giines arzin
bir tarafinda battigi halde diger tarafinda dogmaya baslamasi1 gibi deliller yerin kiire
seklinde oldugunu kesin olarak gostermektedir. Kadi Eba Bekir el-Bakillani (6.
403/1013), Fahreddin er-Réazi ve Ebussudd (1490-1574) gibi alimler modern bilimin son
kesiflerinin de teyid ettigi bu ger¢egi cok daha dnceden ortaya koymuslardir.®

Goriildiigli iizere Bilmen, kevni ayetlerin zahiri manalarinin, bilimin ortaya
cikardig1 gerceklerle gatismasi s6z konusu oldugu durumda tevile bagvurmakta, bunu
yaparken de Islam diisiincesinde ve tefsir geleneginde daha once ortaya konulan
birikimden faydalanmaktadir. Esasen Bilmen, modern bilimin yeni ortaya koydugu
hakikatlerin benzerlerini Islam diisiincesi geleneginde bulmakta da zorluk ¢ekmemekte,

102 Bijlmen, a.g.e., s. 389.

103 Bilmen, a.g.e., s. 394; Bilmen’e gére yagmurlarin bilim tarafindan izahi da onlar1 rahmet ve
Cenab-1 Hakk’in birer parlak eseri hikmeti olarak gérmeye engel degildir. Bu baglamda
insanin vazifesi bu gibi bedi asarin her zerresinde tecelli eden feyz-i kudreti diisiinerek
miitenebbih olmaktan ibarettir. a.g.e., s. 396.

104 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, s. 392.
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boylelikle Kur’an’in yaninda gelenegi de modern bilimle uzlagtirma ve hatta bir nevi
icazin1 yapma yoluna gitmektedir. Dolayisiyla Bilmen’de, giliniimiizde sik¢a rastlanan
“gelenek” ve “modern” ¢atismasi bulunmamaktadir.

DEGERLENDIRME ve SONUC

Basta IslAim olmak {izere ilahi dinler evreni yaratan ve siirekli bir sekilde
varligiin devamliligini saglayan yiice ve askin bir Tanr1 inancina sahiptirler. Buna gore
her ne kadar Tanr1 evrenin var olusunun ontolojik sebebi kabul edilse de, siirekli degisim
ve diizen igindeki evren, O’nun varligmin ve birliginin delili konumundadir. '
Dolayistyla Tanri ile iligkilendirmeksizin evrenin var olugunu agiklamak zor oldugu gibi,
evren hakkinda bir hiikiimde bulunmadan Tanr1 hakkinda konusmak o derece zordur.*®
Teizmde Tanri’min varlhigi ve sifatlarinin evrenle iligkilendirilerek ortaya konulmasi, ister
felsefi anlamda ister bilimsel anlamda olsun kozmolojiyi her zaman ildhi dinlerin
ayrilmaz bir pargasi haline getirmektedir.’”” Bu nedenle Kur’an’da yaklasik 750 ayetin
bir sekilde kozmolojiyle iligkili olmasimin nedenini, Tanri ile evren tasavvuru arasindaki
s6z konusu iliskide aramak gerekmektedir. Buna gore Kur’an’in nihai amaci, bilimsel
anlamda bir evren modeli ortaya koymak ve bu baglamda ilmi tefsire zemin hazirlamak
degil, evren iizerinden tevhidi bir tanr tasavvuru insd etmektir. Islim diinyasinda
evrenin “Allah’m disindaki her sey” olarak tamimlanmasi da bu gergegi ortaya
koymaktadir.

Ote yandan Kur’an ilahi bir kitap olmakla birlikte, onun hedef kitlesi olan insamn
anlam diinyasina yansimasi belli bir yorum, tefsir ve tevil sonucunda miimkiin
olmaktadir. Bahse konu olan yorum da tabii ve sosyal ¢evre ya da felsefi kiiltiirel ve
siyasi faktorler baglaminda bunu gerceklestiren din alimine baghdir. Isldim tarihi
boyunca kevni Aayetlerin anlasilmasina bakildiginda, miifessirler genelde ¢evre
kiiltiirlerden ve felsefi terciimelerden edindikleri bilgileri birer yorum malzemesi olarak

105 Unlii Mu’tezile kelameilarindan Cahiz (8. 255/869) bu gercegi Kitdbii'l-Hayevan’inda su
sekilde anlatir: Tanr’’nin varligma ve birligine aldmet eden en giiglii ipuglarinin evrende
bulunur. Tevhidi evreni ihmal ve inkar ederek saglayacagini zanneden bir kimse, bir bakima
delilleri ve boylelikle de delillerin isaret ettigi seyi yani Tanri fikrini ortadan kaldirir. Bk.
Cahiz, Kitabii'I-Hayevan (thk. Abdiisselam Muhammed Haran), Beyrut 1969, 11, 134.

106 Omegin Imamii’l-Harameyn Ciiveyni es-Sdmil’inde uliihiyet bahislerinden 6nce atom, cisim,

bosluk, hareket ve nedensellik gibi kozmolojik konulari iglemesinin nedenini: “evren hakkinda

bir kanaat ortaya koymadan Tanri hakkinda konusulamayacagi” ilkesi ile agiklamaktadir.

Ciiveyni, es-Samil (thk. Ali Sami en-Nessar ve digerleri.), Iskenderiye 1969, s. 140.

John Laird, Theism and Cosmology, Routledge, New York 2013, s. 60; Hans Halvorson and

Helge Kragh, “Pysical Cosmology”, The Routledge Companion to Theism, s. 242.
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kullanmislar, boylelikle Kur’an’in Tanri-evren iligkisini kendi yasadiklar1 doénemde
anlamli hale getirmislerdir.

Kur’an, evrensellik ilkesi geregi sadece bir ¢agin insanina degil, her ¢agin
insanina hitap eden bir kitap olmakla birlikte, ayetler ¢aglar icindeki yorumlarryla bir
sonraki nesle aktarilmaktadir. Burada Kur’an lafizlarina Allah tarafindan yiiklenilen
anlamlar ile insanlarin o lafizlardan anladigi anlamlar1 birbirinden ayirmak
gerekmektedir. Ancak nakilcilik ve gelenekgilik, ayetlerin degisen yorumlariyla
degismeyen anlamlarim birbirinden ayirt edilmesine engel olmakta; bu ise belli bir
tarihsel donemde ve belli kiiltiirel sartlarda yapilmis yorumlarin  adeta
kutsallagtirilmasina yol agmaktadir. Boyle olunca da Miislimanlar, kendilerini hem
ayetle hem de o 4ayete getirilen beseri yorumla sorumlu tutmak zorunda
kalmaktadirlar.'® Esasen din-bilim ¢atismasimin ncelikli sebeplerinden biri, yeni ortaya
cikan bilimsel gercekler ile geleneksel kutsal kitap yorumlarimin uyusmamasindan
kaynaklanmaktadir.

Insanmin evreni anlamasi zaman icinde degismekte, bu durum kevni ayetlerin
anlagilmast hususunda giincel bilimsel paradigmalara paralel olarak tefsir ve tevili
yenileme ihtiyacini gerektirmektedir. Kur’an’in her yiiz yilda bir yeniden tefsir edilmesi
micibince bir miifessirin gorevi, artik anlamini yitirmis bir evren tasavvuru lizerinden
degil, yasanan ¢agda anlam ifade eden bir evren tasavvuru iizerinden Tanri-evren iligkisi
olusturabilmesidir. ~ Yetkin bir miifessir ancak bdyle yaparsa, bugiiniin insanina
rehberlikte bulunabilecek bir diinya goriisii sunmaya, varliga iligkin problemlere Kur’an
baglaminda ¢6ziim getirmeye muvaffak olacaktir.

Iste Omer Nasuhi Bilmen’in de icinde yasayip diisiincelerine muttali oldugu Yeni
[lm-i Keldm hareketi, Kur’an sdz konusu oldugunda neyin degisip neyin
degismeyecegini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gére Kur’an, Allah merkezli
bir diinya goriisii ve varlik tasavvuruna sahip olup, onun ulthiyet, tevhid, din, ibadet,
hidayet ve kurtulug (necét/felah) gibi temel konulari (mesdil) yaninda, bir de bu ana
konular1 agiklayan, destekleyen ve ispat eden tali konulari (vesdil) vardir. Bu tasnif
icinde evrendeki olaylarin ve tabiattaki varliklarin bizatihi kendilerini agiklamak
Kur’an’mn oncelikli hedefleri arasinda olmayip, kevni ayetler ilim, irade ve kudret
sifatina sahip bir Tanr1 tasavvurunun olusturulmasinda arag olarak vardir.

108 By konuda Celal Kirca tarafindan yapilan galismalar ufuk agici buldugumuzu belirtmeliyiz.
Bk. a.mlf. “Kuran ve Tabii Bilimler”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart, 2000, 1, 195; “Ilmi
Tefsir Ekoliiniin Problemleri”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri
Sempozyumu, (Samsun, 27-30 Haziran 1989), 1989, s. 197.



