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EBU’L-HASAN EL-HARAKANI’NIN TASAVVUF
ANLAYISINDA FENA KAVRAMI

Ayhan HIRA"

Ozet

Asr-1 saadet donemindeki sade yasantimin Ozlemini duyanlarin
sadeligin simgesi olarak yiinden elbise giyerek baslattiklar1 tasavvuf
hareketi, zamanla sistemli bir yap1 halini almistir. {lk dénemlerde ziihd
tizerine temellenen, her an Allah ile birlikte olamama gafletinden sakinma
gayretlerine yogunlasan hareket, stfilerin yasadiklari tasavvufl hallere bagl
olarak, kulun kendi fiillerini bile géremez duruma gelip gercek kul olma
noktasina ulasmasi sekline doniismiistiir. Bu bakimdan vahdet-i viicut
anlayisi baglaminda fena kavrami 6ne ¢ikmig durumdadir. Dolayisiyla fena
kavraminin tasavvuf tarihindeki seyri hakkinda kapsamli ¢alismalara ihtiyag
vardir. Bu makalede, s6z konusu ihtiyacin bir halkasini tamamlayabilmek
gayesiyle, fena kavrammin Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin tasavvuf

anlayisindaki yeri ve 6nemli arastirilacaktir.
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The Concept of Absence in the Abu al-Hasan al-Haraqani’s
Understanding of Sufism

Abstract

Sufi movement which was started by those who are missing the
simple life which has lived in theperiod of Prophet Muhammadnamed of the
period of happiness wearing the clothes which is made of woodenas a
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symbol of simplicity, by the time passing has became a systematic structure.
Inearly times, the movement which was based on asceticism was focused on
effort store frain fromany negligen ceinability to be with God, depending on
my sticalcases which sufislived was transformedin toreach the point of being
trueservant by coming to state that servant can not even see his ownacts.
Because of this, the context of absence has emerged to leaddepending on
understanding the unity of existence. There fore there are need for
comprehensive studies about the course of concept of absence in the history
of my sticism. In this article, place andimportant of the concept of absence in
the Abu’l-Hasan al-Haragani’s sufism understanding will be investigated for
to complete a ring of need which was concerned.

Key Words: Haragani, fidelity, absence, incarnation.

GIRIS

Seyyid Ebu’l Hasan el-Harakani (6.963-1033) Anadolu’nun &nde
gelen manevi mimarlarindandir.! O, ran’in Bistim sehrine bagli bir kdy olan
Harakan’da diinyaya gelmis, Anadolu’nun kapilariin Islam’a agilmasi
amactyla dogup biiyiidiigii topraklardan alperenlerle birlikte yola ¢ikmus,?
sehitlik mertebesine ulagtigi Kars’m manevi ev sahibi olmustur.® Cihat
ruhuna sahip gazi dervisler, alperenler, fiitiivvet ehli dendiginde akla ilk
gelenlerden biri olan el-Harakani, sadece yasadigi donemde saygi duyulan
bir kanaat 6nderi olmakla kalmamus, birgok tarikata kaynaklik etmis ve yol
gostermistir. Bu sebeple tarikat silsilelerinin birgogunda onun adin1 gérmek

. . . 4
mumkinddr.

Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, istanbul 2010, s. 129 vd.
Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, Ankara, 1987, s. 22 vd.
Hasan Ciftci, Seyh Ebu’l-Hasan-i Harakani (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi
Gortiigleri), Ankara 2004, s. 65.

4 Siileyman Uludag, “Harakani”, DI4, Istanbul, 1997, XVI, 94.
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Uveysi yolla iistadi olan Bayezid-i Bistimi (6.261/864) gibi el-
Harakani’nin tasavvuf anlayigsinda da zor riyazetler, ¢etin miicahedeler ve
cilelere katlanma 6n plandadir.” Kulun kendi sifatlarindan fani olup Allah’ta
beka bulmasinin hakim oldugu bu anlayis daha sonra bazi sifiler tarafindan
devam ettirilmistir.® Bu anlayista kendinden gegme (istigrak, sekr, vecd) hali
galip oldugu igin el-Harakani gibi stfiler goriiniiste dinin temel ilkelerine
mubhalif olan s6zler sdylemislerdir. Bu s6zlerin dogru sekilde anlagilabilmesi
i¢in, soziin sdylenme gerekcesinin arkasindaki diisiincenin fena kavramiyla
dogrudan baglantili oldugu bilinmelidir.” Aksi halde el-Harakani gibi biiyiik
stfilerin bu s6zlerle anlatmaya c¢alistiklar1 hakikatlerin anlasilmast miimkiin
olamayacaktir.

Bu diisiinden hareketle calismamizda oncelikle “fend” kavraminin
tasavvuftaki anlam gercevesinin olusturdugu teorik alt yapi ve bunun tevhit
inanc1 igindeki yeri hakkinda bilgi verilmis, ardindan el-Harakani’nin “fena”
anlayisi gesitli agilardan ele alinmistir.

1. Fendnin Anlam

Fena kelimesi sozliikte “gecici olmak, sona ermek, yok olmak, bitmek,
8 gibi

anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu anlamlar1 karsilayacak tarzda

tilkenmek, yaslanmak, 6lmek, var olmanin ya da siirekli olmanin zitti

olmak iizere kelimenin tiirevleri ge¢mektedir. Ornegin “Sizin yamnizdaki
tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir. Elbette sabredenlere, yapmakta

. . vl A . 99 . .
olduklarimin en giizeliyle miikdfatlarin verecegiz.””, “Yer iizerinde bulunan

5 Uludag, “Harakani”, Di4, XV1, 93. Bu anlayis daha 6nce Sehl et-Tiisteri (6. 283/896),
Hallac-1 Mansir (6. 309/922) ve Sibli (6. 334/945) gibi mutasavviflarda da
goriilmektedir. Bkz. Tahsin Yazic1, Sath, /4, Istanbul 1993, XI, 351.

Bu gelenegi devam ettirenler Ebtbekir et-Tasi (6. 487/1094), Muhammed el-Gazzali

(6. 505/111), Ahmed el-Gazzali (6. 517/1123) ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) gibi

stfilerdir. Bkz. Yazici, Sath, /4, X1, 351.

7 Siileyman Uludag, Sathiye, D4, Istanbul 2010, XXXVIII, 370.

& R&zi, Muhammed b. Ebubekir b. Abdiilkadir, Muhtdrus-Sthah, thk. Mahmud Hatir,
Beyrut, 1995, s. 517; ibn Manzir, Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l-Arab, Beyrut
1994, XV, 164, Ibrahim Mustafa, Ahmed ez-Zeyyat, Himid Abdiilkadir, Muhammed
en-Neccar, el-Mu’cemii’l-Vasit, Kuveyt 1972, 1I, 704; Zebidi, Muhammed b.
Muhammed Abdiirrezzak, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmiis, Beyrut 1994, X, 228;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézkigii, Istanbul 2012, s. 134.

% Nahl, 16/96.
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her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati bdki
1% gibi.
Fena kavramu, tasavvufun ilk donemlerinde, dinin hiikiimlerine biiyiik

kalacaktir.

bir dikkatle riayet edenlere “abid” ve “zahid”, zamanla ortaya ¢ikan bidatlere
kars1 ehl-i siinnet seckinlerinin her an Allah ile birlikte olma ve gafletten
sakinma gayretlerine “tasavvuf” adinin verildigi I. (VIL.) ylizy1l sonlarinda
ve II. (VIIL) yiizyilda™ “miiridin kotii huy ve vasiflarin1 yok edip onlarin
yerine iyi hasletler kazanmasi; cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zikrin,
zulmiin yerine adaletin, nankorliigiin yerine siikriin, giinahin yerine ibadetin
gegmesi” anlaminda kullanilmustir.® Kavrama yiiklenen bu terim anlamu,
tasavvufun ilerleyen donemlerinde (III./IX. yiizyildan itibaren) stfilerin
yasadiklar1 tasavvufi hallerle ilgili gorlis ve tespitlerinin zenginlesmesine
bagh olarak “kulun kendi fiillerini gérmekten fani olup gercek kul olma
noktasina ulasmasi” sekline doniismiistiir.”

Fenay1 yedili tasnif icinde ele alan Ibnii’l-Arabi’ye (6.638/1239) gére
bu kavram 1) Giinahin, 2) Fiillerin, 3) Sifatlarin, 4) Zatin, 5) Alemin, 6)
Allah’tan bagka her seyin ve 7) Allah’in biitiin sifatlarimin ve bunlar
arasindaki iliskilerin yok olmast demektir."

Fena makamina yonelik seyir siirecini “irfan-muhabbet-fena” seklinde
gosteren Necmeddin-i Kiibra’ya (6.618/1221) gore fend kavrami
“ferdaniyette fena” ve “vahdéniyette fend” olmak iizere iki kisrmdir.™

10 Rahman, 55/26-27.

1 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DI4, istanbul 2011, XXXX, 119. Tasavvufun ortaya
¢ikist ve devreleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde
Tasavvuf ve Hadis, Ankara 1986, s. 28 vd.; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara
1986, s. 13 vd.

12 Mustafa Kara, Fena, DiA, Istanbul 1995, XII, 333.

13 Mehmed Ali Ayni, Isiam Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananli, Istanbul
1985, s. 21; Kara, Fena, DIA, XII, 333. Tasavvuftaki “seyr u siillik” yolunda fena
kavrami, genellikle beka ile birlikte ele alinmakla birlikte fena yerine istigrak ve mahv
gibi kavramlarin kullanildigir da goriilmektedir. Bkz. Kara, “Fena”, DIA, XII, 334;
Ongoren, “Tasavvuf”, DI4, XXXX, 121.

14 ibnii’l-Arabi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ali, el-Fiitiihdti'I-Mekkiyye, Kahire 1293,
11, 675; Kara, “Fena”, Did, XII, 334.

1% Necmeddin-i Kiibrd, Tasavvufi Hayat, cev. Mustafa Kara, Istanbul 1980, s. 119.
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Fena kavraminin insan-Allah iliskisinin disina tagmasi sonucunda
“sevgisinde fani olunacaklar” siralamasi 1) Fena fi’s-seyh, 2) Fena fi’l-pir,
3) Fena fi'r-rasl, 4) Fenad fillah seklinde yapilarak aym1 zamanda
kavramlagtirilmistir. Buna gore seyhine baglanip onu severek, onda fani
olarak ilk merhaleyi tamamlayan miirit, boylece diger merhaleleri gegerek
dérdiincii asamaya ulagir.™® Miiridin egitim siirecine gore fenamn cesitlerini
gosteren bu siralamada ilk siraya “fend fi’l-ihvan”in yerlestirildigi de
goriilmektedir."’

Yiice Allah’in varliginin birligi (tevhid) ile fena arasinda alaka vardir.
Nitekim tevhid “kustidi” ve “suhiidi” seklinde iki kisimdir. Kustdi tevhidde
kul ile Yiice Allah’in iradeleri birlesir. Cilinkii kul, O’nun iradesinden ve
kastindan bagkasini kast etmez. Boylece O’nun iradesinde fani olur. Buna
ayn1 zamanda “fend fi’l-kusfid” denir. Suhtdi tevhidde ise kendinden gecen
kulun Hakk’tan baskasini goérmemesi, her seyi O’nun tecellisi olarak
gbrmesi s6z konudur ki buna da “fend fi’s-suhiid” adi verilir."® Bunlarin
hepsini kapsayan, Yiice Allah’tan baska higbir varligin taninmamasi
anlamia gelen kavram ise “fena fi’l-vuciid” seklinde ifade edilmektedir.”

Yukarida da anlatildigi ilizere tasavvufta kisinin kendisini Allah ile
gormesi seklinde tanimlanan fend kavramimi el-Harakani “vefa” kelimesiyle
ifade etmekte ve bu kavramm “kisinin Yiice Allah’1 onceleyerek Allah’1
kendisi ile gdrmesi” bi¢iminde degistirerek “Kendini Allah ile gormen vefa,

5920

Allah’1 kendin ile gérmen fenddwr.”" seklinde tarif etmektedir.

Ebu’l-Hasan el-Harakani, bu anlayisin hayatin biitiiniinii kapsamasi
gerektigi  diisiincesindedir. 1leride fenanin siireklilik 6zelliginde de
deginilecegi lizere, kisinin ister ibadet ister giindelik hayatin bir geregi

olarak sézlerinde, davranislarinda ve i¢ diinyasinda daima bu biling iginde

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 134; Kara, “Fena”, Did, XII, 334.

7 Ahmet Ogke, Tasawuf, ed. Kadir Ozkdse, Ankara 2012, s. 168.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 134-135; Kara, “Fend”, Did, XII,
334.

1 Ahmet Ogke, Tasavvuf, s. 166; Kara, “Fena”, Did, XII, 334.

2 Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya/Evliya Tezkireleri, gev. Siileyman Uludag,
Istanbul 2008, s. 630; Kara, “Fena”, DI4, XII, 334.
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olmasi lazimdir. Zira el-Harakdni’nin “Her kim konusurken ve diistiniirken
Allah’t kendisiyle beraber gérmezse afete diiser.”* séziinde belirtildigi gibi,
fena kavrami pargaci yaklagimi kabul etmez.

Fend kavraminin anlam ¢ergevesinin ¢izildigi bu bilgilerden sonra
fenanin mahiyetinin Islam diisiince sistemi iginde tevhide aykir1 olmadigin
gostermek amaciyla bunun huldl ile iliskisi hakkinda agiklama yapmak
uygun olacaktir.

2. Fena-Hulil iliskisi

Tasavvufun ilerleyen donemlerinde fend kavrammin “kulun kendi
fiillerini gormekten fani olmas1” anlamin1 kazanmasi sebebiyle “kendi
fiillerini gérmemek- kendinden ge¢mek” seklinde zorunlu bir sebep-sonug
iligkisi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda fenaya ulasan kisi, ulastigi mevkiin
etkisiyle kendisi de dahil olmak iizere, Allah diginda baska higbir varligin
var oldugunu reddetmis, Allah-kul, bilen-bilinen” ayrimini kaldirarak
varligin mutlak “bir”ligini mi (kiilli fend/ittisal) savunmus olmaktadir?
Yoksa Allah'tan baska biitin her seyin varlik nedeninin Allah oldugu
bilinciyle diger varliklari, varliklart miimkiin ama zorunlu olmadigi igin,
yokmus gibi mi kabul etmektedir?

Bu sorular, ger¢ek kulluk olarak ifade edilen fena kavraminin
mesrulugunun, tevhit inanci ve dolayisiyla makbul kulluk bakimindan
sorgulanmasini ifade etmektedir. Cilinkii Allah ile evren/mahlikat arasindaki
iligki, varlik kategorisi bakimindan “Yaratan-yaratilan” seklindedir ve bu
iliski “kulluk iligkisi” seklinde kendini gosterir. Kullar i¢inde 6zel bir yeri
olan insanin “Allah-insan iligkisi”nin temel kavrami, “kul olma bilinci ni
tasimak ve bunun neticesi olarak “ibadet etmek”tir. Bu iliskinin gegerliligi
ise Allah'tan baskasina kulluk etmemek ve Allah'tan baska biitiin her seyin
varlik nedeninin Allah oldugunu bilmektir. Biitiin bunlar gerceklesmedikce

bir kulun sorumluluklarini tam anlamiyla yerine getirdigini sdylemek zordur.

2L Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 625.
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Buna gore tevhit inancinin temelinde yatan esas, ‘“Allah-kul” ayriminin
idrak edilmis olmasidir.?

Yukaridaki sorularin dile getirdigi endise, bizzat tasavvuf iginde
gelisen kavramlarla izale edilmistir. Nitekim Allah ile baki olmak, “Allah-
kul, bilen-bilinen” ayrimini ortadan kaldirarak varligin mutlak “bir”ligini
savunmak anlamina gelmez. Dolayistyla kulun “fani” olmasi, Yiice Allah’in
celalini ve azametini “temasa” etmesi, O’nun celalinde diinyay1 ve ahireti
“unutmas1”, bu hali yasadigmm bile “farkina varmamasi” demektir.?
Fenani son derecesini® anlatan bu dereceye yiikselen stfinin, Allah ile olan
mesguliyetinden dolayr “benlik” suurunun yerine Allah gecer. El-
Harakéni'nin “Allah’t nerde gordiin?” diye sorduklarinda ‘“kendimi
gbrmedigim yerde” diye cevap vermesi®® benlik suurunun yerine Allah’in
gecmesine dair giizel bir drnektir.

Fena asamasima ulasmig stfinin dili, bundan sonra Hak ile konusur,

bedeni husu igindedir ve ruhu arinmustir.”®SGfi bu asamada kendinden

22 Allah’in birliginin ve benzersizliginin anlatildig1 Thlas suresi, bir yandan islam inang

siteminin temelini olustururken diger yandan Yiice Allah’mn sadece sifatlariyla
bilinebilecegini ifade etmektedir. Zira benzeri ve zitti olmayan, ancak sifatlarryla
bilinebilir. Bunun yolu Kelam mezheplerine gore akli esas almaktir. Bkz. Bekir
Topaloglu, Kelama Giris, Istanbul 1993, s. 72. Tasavvufta ise buna ilham ve kesif
yolu eklenmistir. el-Harakdni bu konuda soyle demektedir: “Ham sofular (ve
mollalar) giilerek “Allah’mn delille bilinmesi uygun olur” diyorlar. Hi¢ de dyle degil.
Allah’in Allah ile bilinmesi uygun olur, mahlik (olan akil) ile nasil bilinir?” Bkz.
Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 634. Akil-misahede iligkisi hakkinda bkz. Hamide
Ulupmar, “illk Dénem SifilerindeTevhid Anlayisi”, Tasavvuf Dergisi, 22 (2008), s.
235.
Tasavvuf literatiiriinde fendnin bu derecesi su hadis-i kudsi ile temellendirilmistir:
“Allah Teald sdyle buyurmustur “Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de
ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni,
ona farz kildiklarimi eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam
eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulag, gordiigii
gozi, tuttugu eli, yiiridigi ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm,
benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum.” Buhdri, Rikak, 38. Bkz.
Kelabazi, Ebli Bekir Muhammed b. ishak (6. 380/980) et-Taarruf li-mezhebi ehli't-
tasavvuf, Kahire 2009, s. 172.
Fenanin dereceleri hakkinda bir sonraki baslikta bilgi verilecektir. Bkz. 30. dipnot.
% Attar, Tezkiretii I-Evliya, s. 624
% Hucviri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman, Kesfii I-Mahciib: Hakikat Bilgisi, gev. Siileyman
Uludag, Istanbul 1982, s. 365 vd.; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, istanbul 2007, s. 242; Kara, Fena, Did, XII, 335.

23

24
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Oylesine gecmistir ki el-Harakani’nin ifadesiyle, Yiice Allah onun varligini
biitiiniiyle kapladigi i¢in o kisinin biitiin azalar1 Allah’in varligim ikrar
edecek hale gelmistir.”’

Bununla birlikte, stGfinin “benlik” suurunu kaybetmesi, “insan olma”
sifatindan tamamen ¢iktig1 anlamina gelmemektedir. Zira fend ile sona eren
beserilik degil, beseri sifatlardir ve bu ikisi aym sey degildir.”® Dolayisiyla ™
wrum - Allah-kul ayrimm ortadan kaldirmamaktadir. el-Harakani’nin “Allah
kendi varligindan su erenlerde bir sey gostermistir. Biri ¢ikip bu hulildiir
derse, derim ki buna Allah’in nuru derler * “Dost dost ile bir araya gelince
her seyi dost olarak goriir, kendini goremez™* ve “Sen bizsin, biz de seniz
diye nida geldi. Oysa biz “sen ilahsin, bizse aciz kul” diyoruz degil mi?”*"
sozleri de fend-hulul ayriligini agikga ortaya koymaktadir.®

Biitiin bu agiklamalardan sonra Harakani’nin “Sayet mahlik bir kul
Hakk’in huzurunda “bir” ile “iki” olacak sekilde dursa heniiz onun siilitku

9933

erler makaminda bir sey degildir. sOziiniin, kendinden gegme ve

miigahede halinin tezahiirii olarak goriilmesi, tevhidin kustid-suhtid-viictid

2T “Biitiin varligini Allah’in kapladigi bir kimse tepeden tirnaga kadar her seyiyle Allah’t

ikrar eder.” Attér, Tezkiretii’I-Evliya, s. 618.

Yilmaz, a.g.e.,s.242; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili Il, Istanbul 2007, s.193.
Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 627.

Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 619.

Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 602. el-Harakani’nin su sozii onun Allah-kul ayrimini
acikca ortaya koymaktadir: “Kendime degil Allah’a hayret ediyorum! Ben farkinda
olmaksizin i¢ diinyamda bunca pazarlar meydana getirmis, daha sonra da beni ondan
haberdar etmigtir. Yiice Allah’in ilahiliginde iste bu kadar aciz kalmisimdir.” Attar,
Tezkiretii’I-Evliya, s. 604

Tasavvufta fend kavrami, kulun kendi sifatlarindan ¢ikip Allah’in sifatlarina, iradesine
girmesi seklinde anlasilmistir. Nitekim kalbe giren bizzat Allah’mn kendisi degil, O’na
olan inang, tevhit ve hiirmet duygusudur. Dolayistyla fend, “kiilli fena” yani Allah ile
birlesme (ittihad) degil, Allah’n mutlak irade ve kudretinin taninmasidir. Bu anlayisin
tezahiirleri icin bkz. Haci Resid Pasa, Tasavvuf, Tarikatler Silsilesi ve Islam Ahlak,
Istanbul 1965, s. 60; Abdiilkadir Geylani, Fiiyizdt-1 Rabbdniyye, ¢ev. Celal Yildirim,
Istanbul 1975, s. 74; Fazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydm, Istanbul
1981, s. 184; Abdiilbaki Golpmarli, Mevidnd Celaleddin, Istanbul 1985, s. 182; Yunus
Emre Divini, haz. Faruk Kadri Timurtas, Istanbul 1989, s. 25; Ibnii’l-Arabi,
Muhyiddin, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, Istanbul 1992, s. 79; Ahmet
Kirkkilig, Baslangictan Giiniimiize Tasavvuf, Istanbul 1996, s. 184 vd.; Ferit Aydin,
Tarikatta Rabita ve Naksibendilik, Bursa 1996, s. 352; Kara, Fena, DIA, XII, 335.
Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 617.
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31

32

33

176



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

kisimlari ¢ergevesinde degerlendirilmesi daha uygun olur. Zira yukarida da
belirtildigi {izere kiilll ittisalde Allah-kul ayrimi tamamen ortadan
kalkmaktadir. Halbuki el-Harakdni’ye goére fendnin hulil olmadigi kendi
sOziiyle beyan edilmistir. Onun “... ben de derim ki rahmet sendedir, kul da
senindir, kul hakkindaki sefkatin de benim sefkatimden fazladir.”®* séziinden
sonra bu konuda siipheye yer kalmadig1 agiktir.

3. Fena-Sathiye Iliskisi

Fena-sathiye iliskisi, tasavvufta tartigilan bir konudur. Zira “Allah’ta
fani olma” mertebesi Allah’t mahliikata benzetmek, cisim saymak...
suretiyle kimi zaman insanla Allah’1 birbirine karigtirp dini esaslari
zorlayacak sekilde yorumlanmustir.®® Ayrica adina “satahat/sathiye” denen
ve zahiren seriata aykiri olan sozlerin, s6z konusu mertebenin coskusuyla
sdylendigi kabul edilecek olursa,®® bu ilim dalnmn kavram 6rgiisii disindaki
bir bakis acisiyla dogru olmayan sonuglara ulagilabilecek, bu sozlerin
arkasindaki diisiince anlagilamayacak ve belki de sifilerin kastetmedigi bir
gayenin onlara nispet edilmesi hatasina diisiilebilecektir.

Sathiyenin anlagilabilmesi i¢in fenanin ii¢ dereceli bir siire¢ oldugu
bilinmelidir. Zira kulun kullugunu gérmekten fani olmasi yani ibadetlere
giivenmemesi ve gercek kul olma noktasina kavugmasi hemen olup biten bir
is degildir. SGfi Oncelikle diinya ve ahiretle ilgili biitiin hazlarmi ve
duygularin1 kaybeder. Ardindan baglayan miisahede asamasinda Allah’in
kudretinin tecelli etmesi sebebiyle O’na duydugu saygidan dolay1 Allah ile
ilgili hazzini da yitirir. Nihayet Oyle bir hale gelir ki biitiin benligi Allah’in
hakikati ile dolar, disaridan gelen bir uyaricinin ve kendi varliginin bile

farkinda olmaz.*’

34 Attar, Tezkiretii ’I-Evliya, s. 609.

% Hucviri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman, Kesfii I-Mahciib: Hakikat Bilgisi, gev. Siileyman
Uludag, s. 365-66; Kara, Fena, DI, XII, 334-335,

Sathiye hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, Sathiye, DI4, Istanbul
2010, XXXVIII, 370.

¥ Kara, Fena, DI4, X1, 334.
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Sathiye denen sozler “fenaii’l-fena” adi verilen ve fendnin son
noktasina ulasip idrakten yoksun kalmanmn neticesinde ortaya gikar.*® el-
Harakani’nin “Ilahi! Benim olan her seyi yoluna koydum, ayrica senin olan
% niyazda
bulunmasi, bu halin neticesinden baska bir sey degildir. Bu hal onu &ylesine

her seyi de. Benligim ortadan kalksin ve her sey sen olasin diye.

blirimiistiir ki biitiin benligi Allah’in hakikati ile dolmus ve kendi
mevcudiyetinden gegmistir: “Kdah ben onun Ebu Hasan'vyim, kdh O benim
Ebu Hasan imdwr. Bunun agiklamast sudur: Ebu Hasan fend halinde olunca
onun Ebu Hasan’t olurdu. Bekad halinde olunca her seyi kendisi olarak goriir
ve her ne gorse o Ebu Hasan olurdu. Bunun diger manast sudur: hakikatte
‘ben sizin Rabbiniz degil miyim? [Araf 7:172] diyen odur. Imdi (Allah Ebu
Hasan namina ezelde) “ben sizin rabbinizim” diye cevap verdiginde Ebu
Hasan oydu ve Ebu Hasan mevcut degildi. Oyleyse Ebu Hasan oymus!
‘Attigin zaman sen atmadin, lakin Allah atti’[Enfal8:17] mealindeki ayette
anlatilan anlam da budur.”*

Stifilere gore fenanin son derecesine ulasan kisini hali, Hz. Musa’nin
dagda Yiice Allah’in tecellisini gordiigii zaman kendinden ge¢mesine,* Hz.
Yusuf’u goren kadinlarin meyve yerine ellerini kesmelerine ragmen bunun
farkina varmamalarmna® benzer. Yiice Allah’t miisahede yoluyla bilip
temasa eden shfiyi istigrak, vecd hali kaplar. I¢inde bulundugu durumun
sevincinden ne yapacagim bilemez hale gelen, diinyaya ve ahirete dair
idraklerini yitiren, tecellilerde fani olan sGfinin dilinden, daha sonra
hatirlatildiginda kabul etmeyecegi sozler dokiiliir. Colde kaybettigi devesini
bulunca sevincinden dolay1r “Allah’im! Sen benim kulumsun, ben de senin

Rabbinim!” diyen kisinin® durumu da béyledir. Ciinkii “Yiice Allah’in

% Uludag, Sathiye, Did, XXXVIII, 370-371.

% Attér, Tezkiretii'I-Evliya, s. 616.

40 Attér, Tezkiretii'I-Evliya, s. 614.

L Araf, 7/143.

2 Yusuf, 12/31.

4 «Allah'in, kulu kendisine tdvbe ettiginde sevinmesi” baglaminda rivayet edilen hadis-i
serif soyledir: Enes b. Malik Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu soylemistir:
“Birinizin, ¢orak bir arazideyken {izerinde yiyecegi ve igeceginin bulundugu devesi
kagar. Devesini bulmaktan {imidi kesip de nihayet bir agacin golgesinde yatar,
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zatina benzer hi¢hir seyin olmadigim”** bilen sifiler, 6rnegin Bayezid-i
Bistami “Kendimi tenzih ederim, samim ne vyiicedir™®, Ziinnin Misri
“Elbisemin iginde Allah’tan baska higbir sey yoktur”,”® ibn Arabi “O’nun
peygamberi O’dur, gondermesi O’dur ve kelimesi O’dur. O kendisini
kendisiyle kendine gondermistir”,*’ Seyh Galib “Ben bilmez idim gizli ayan
hep sen imigsin/Tenlerde vii canlarda nihan hep sen imissin/Senden bu cihan
48 b
sozleriyle vahdet-i viicut (la mevclde illa ha) anlayisini dillendirmis

icre nigan ister idim ben/Ahir sunu bildim ki cihan hep sen imissin

olmaktadirlar.*

Ayni anlayisi el-Harakani’de de gérmek miimkiindiir. O da digerleri
gibi vecd halinde sathiyeler séylemis, ama daha sonra bulundugu derecenin
kelimelerle anlatilamayacagindan bahsetmistir. Ornegin, onun bulundugu
yere gelip zamanin Ciineyd’i, Sibli’si ve Bayezid’i oldugunu sdyleyen kisiye

An , . , - 5950
el-Harakanl “Zamamn Mustafa’st benim. Zamamn Huda’st benim.”

devesinden i{imidini kesmistir. Tam bu haldeyken birdenbire devesini yaninda
dikiliyor bulur. Hemen devesinin ipini tutar. Sonra sevincinin siddetinden dolay1
‘Allah’1m! Sen benim kulumsun, ben de senin Rabbinim!” der. Bu kulun tévbe
etmesinden dolayr Yiice Allah’in duydugu seving, kulun bdyle sdyleyerek hata
etmesine neden olan sevincinin siddetinden ¢ok daha fazladir.” Miislim, Tevbe 8.
4 Sora, 42/11.
% Gazzali’ye gore Biyezid-i Bistami’nin bu sozii “Ben kendisinden bagka ilah
bulunmayan Allah’im, bana ibadet ediniz (Taha, 20/14)” ayetinin zikir yoluyla tekrar
edilmesidir ve bu sathiyede kast edilen Bayezid degildir. Bkz. Gazzali, Ihydu
ulivmiddin, Kahire 1939, T, 42; Siileyman Uludag, Sathiye, DI4, XXXVIII, 370.
Ziinnin Misti’ye (6. 860) ait bu soz icin bkz. Erol Giingér, Islam Tasavvufunun
Meseleleri, istanbul 1982, s. 255.
ibn Arabi’ye ait bu sdz i¢in bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, cev. Ali
Unal, istanbul 1985, s. 120.
8 Seyh Galib’e ait bu sdzler igin bkz. Mahir iz, Tasavvuf, Istanbul 1990, s. 29.
“  Allah’tan baska mevcudun olmadigini sdyleyen bu anlayis, kendisinden baska bir
varlik sebebi olmamasi sebebiyle Allah’t asil varlik, diger varliklari ise Allah’m
yaratmasina bagli olduklart i¢in o tek aslin kuvvetlerinin sureti olarak
tanimlamaktadir. Bkz. Cavit Sunar, Imam Rabbani-Ibn Arabi Vahdet-i Viicut-Vahdet-i
Suhut Meselesi, Ankara 1960, s. 237.
Onun bu soziinii Attar soyle agiklamistir: “Bunun anlami Hiiseyin b. Mansur
Hallac’in ‘Ene’l-Hak’ s6ziinde agikladigimiz gibi mahv halinde bulunmaktan ibarettir.
Nitekim ‘Siinnete muhalif olacak sekilde evliya {izerinde higbir ayip gegerli olmaz,
demislerdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ben Rahman’in nefesini Yemen
tarafinda buluyorum” buyurmustu ve (Allah’m kokusunu Veysel Karani’den
almist1).” Bkz. Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 601.

46
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diyerek cevap vermistir. Ardindan sekr hali sona erince “Bulundugum su
noktada nasil konusabilirim? Benimle onun arasindakini sdylesem pamuga
diisen ates gibi bir durum meydana gelir.”*" diyerek soyle bir benzetme
yapmis gibidir: Ates pamuga temas ettifinde ortada pamuk diye bir sey
kalmaz. Zira ates yakici/etkileyen, pamuk yanici/etkilenendir. Pamuk bir
kere etkilenince fani olmustur. Dolayisiyla yasadigi tecriibeyi anlatmaktan
acizdir. el-Harakani de bu benzetmeyle, bir yandan vuslata erip kendi
iradesiyle Hakk’in iradesi arasinda tam itaat haline dayanarak bir uyum
meydana getirmis (kus(di ittisal) ve ¢okluk halindeki esyaya birlik i¢inde bir
anlam vermis (suhQdi ittisal) oldugunu dile getirmekte diger yandan halktan
kopmadan Hakk ile vuslat (vucddi ittisal) halinde olunamayacagini ve bu
son hali yagsama tecriibesini anlatmanin takatinin TUstiinde oldugunu
soylemektedir.®®> Bu yorum, soziin kapali ve sembolik bir ifade olarak
degerlendirilmesi halinde gecerlidir ve samimi bir dini hayat yasadig
kanaatinde oldugumuz el-Harakani’yi anlama g¢abasinin sonucudur. Aksi
halde boylesi sozlerin hakiki anlamlarinin dinin esaslarina aykir1 oldugu isin

erbabinca malumdur.>
4. Fenanin Siirekliligi

Fena halinin siirekli olup olmadigt meselesi sifiler arasinda
tartigmalidir. Bu halin siirekli olmamas1 gerektigini sdyleyenlerin gerekgesi,
fend halinin siirekli olmasi durumunda sifinin ibadetlerini yapamayacak,
diinya ve ahiret islerini aksatacak olmasidir. Bu goriisii savunanlar, ortaya
¢ikan problemin fenddan bekdya gecis ile ¢oziimlenecegi kanaatindedirler.
Beka haline gecis yapan sOfi siirekli olarak Yiice Allah’in iradesini
gozetleyeceginden dolayr kendini Yiice Allah ile ya da Yiice Allah’t
kendisiyle beraber hissedince, fend halinin siirekliliginden kaynaklanan

' Bkz. Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 605. el-Harakini’nin benzer bir sozii de soyledir:

“Ulastigim su makamda O’nunla aramdaki seylere dair hicbir sey sdyleyemem. Zira

bunu halka anlatacak olsam takat getiremezler.” Bkz. Tezkiretii’I-Evliya, s. 612.

Ittisal kavramu i¢in bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 198.

%% Bkz. Ahmet Ogke, Tasawuf, ed. Kadir Ozkdse, s. 166; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s. 327-328.
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sorunlart asmis olmaktadir. Fena halinin siirekli oldugunu savunanlara gore
fani fenadan Onceki vasiflarina iade edilemez. Ciinkii bu hali yasayan sifi
Yiice Allah’in korumas: altindadir. Nitekim fenanin son derecesine ulasan
sifinin glinah islemekten korunduguna yukaridaki hadis-i kutside gecen
“...ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiridigi ayagi
olurum.” ifadeleri isaret etmektedir.”*

el-Harakani’ye gore fena siireklidir. Zira onun diisiincesi, mahliikat ile
mesgul olmanin goénlin Allah ile olmasina engel teskil etmeyecegi
seklindedir: “Hak Teald kulunu halk i¢inde tuttugu siirece o kulun fikri
halktan ayrilmaz, gonliinii halktan ayirinca da artik onun fikrine Allah’in
mahliku gelmez, fikri Allah’la olur. Daha agik¢asi kalbinde fikir kalmaz.”*

el-Harakani’nin stireklilik arz eden fend anlayis1 “Diinyadan el etek
cekince bir daha yanina hi¢ ugramadim. Bir kere Allah deyince bir daha
higbir mahlika déniip bakmadim™® séziinde oldugu iizere, sadece kararli ve
istikrarli bir durusu ifade etmekle yetinmemekte, “Miirit (seriatin
hiikiimlerinin ve) ilmin disina ¢ikti m1 (o artik 6lmiistiir. Cenaze namazini

7 e e
1% s6ziinden

kilmak i¢in) durumuna dort tekbir getir ve artik onu elden birak
de agikga anlasildigi gibi ibadetlerini yapamama, diinya ve ahiret islerini

aksatma gerekcesini de bertaraf etmektedir.
5. Fenanin Vehbiligi

Fenanin siirekli olmas1 gerektigini sdyleyen sifilere gore fena hali
Yiice Allah’in bir liitfudur yani vehbidir. Ciinkii Yiice Allah kullarina
bagisladigi bir seyi geri almaz. Fenanin gegici, bekanin siirekli oldugunu

5 Abdiilbaki Golpmarli, Mevidnd Celdleddin, Istanbul 1985, s. 182; Mehmed Ali Ayni,
Islam Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananli, 1985, s. 21; Mustafa Kara, Fen4,
DIA, XII, 334-335,

Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 620. Biitiin yaratilmiglar1 bir gemiye kendisini de bu
geminin kaptanmna benzeten Harakani, “Bu gemiyi yoOnetmek, beni icinde
bulundugum halden alitkoymaz” (Attar, a.g.e., s. 606) diyerek zahiren halk ile ama
hakikatte Hak ile oldugunu sdylemis olmaktadir.

Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 608.

Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 627.
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sOyleyen stfilere gore ise bu hal, calisarak elde edilebilecek (kesbi) bir
haldir.>®

el-Harakani’ye gore her kim, “O’na erdim” derse o ermemistir; her
kim, “Beni O’na erdirdiler” derse o ermistir.>® Ciinkii kuldan Allah’a giden
yol dalalet yoludur, Allah’tan kula gelen yol ise hidayet yoludur. Bunun
bdyle olmasinin sebebi, kulun calisarak ulagmayi hedefledigi yolun “kula
benzemesi, kul gibi olmasi”dir.®® Halbuki bu yolda mahlikun yeri yoktur.

Dolayisiyla, “Bu, Allah’tan Allah’a olan bir yoldur®

Sonuc¢

Diisiince sisteminin Islam dinin temel ilkelerine paralel biitiinciil bir
yapiya sahip oldugu kanaatine vardigimiz Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin fena
anlayisinin incelendigi bu calismada elde edilen bulgulardan hareketle
ulagilan sonuglari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Ebu’l-Hasan el-Harakani, Ustadi Bayezid-i Bistimi’nin tasavvuf
anlayisin1 devam ettirmistir. Bu anlayista Allah ile olan iliski, mahlikatin
varliginin  dnemsenmemesini gerektirmektedir. Ancak bu Onemsememe,
mahlikatin varliginin reddedilmesi anlamina gelmemektedir.

2. el-Harakdni manevi mertebeler bakimindan o6zellikle Hz.
Peygamber’i siirekli giindemde tutarken, “Allah-vahiy-peygamber-teblig-
itaat” dairesinin disina ¢ikilmamasimi o6zellikle vurgulamis, bu gercevede
hareket edildiginde “kamil insan/veli” olmanin imkansiz olmadigim
sOylemigtir.

3. el-Harakani’ye gore mutlak hakikate, fend makamina Yiice Allah’in
zatin1 ve sifatlarim1 miisahede etmek suretiyle Hak ile bir biitiin olmadan

ulagmak zordur.

%% Mustafa Kara, Fena, Di4, XII, 335.

% Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 623.

80 Attar, Tezkiretii I-Evliya, s. 624

81 Harakaniye gore kulun kendi kesbiyle bunu bulmasi imkansizdir. Bkz. Attar,
Tezkiretii’I-Evliya, s. 606 ve 620.
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4. el-Harakani’nin fenad anlayisi, beseri sifatlardan, benligi kusatan
zaman, mekan gibi unsurlardan siyrilmayi ifade eder. Bunun i¢in sadece
diinya ile ilgili sevap gibi beklenti ve giinah gibi endiselerden degil, ahiret ile
ilgili cennet gibi nimet ve hesap, cehennem gibi kiilfetlerinden de siyrilmak
gerekir. Zira bu dereceye (fend fi’l-fend) ulasan sifi, bundan sonra
tercihlerini bile Hakk’a tevdi etmis olmaktadir.

5. Tiirli sekillerde ifade edilebilir olmakla birlikte, el-Harakani’nin
fena anlayisinda yaratilan ile yaraticiyr birbirine karistirmanin (hulul) yeri
yoktur.

6. el-Harakani’nin fend anlayisina gore bu dereceye kulun kendi
calismasiyla ulasilamaz, bu hal vehbidir. Ancak bu, miicahede
yapilmayacagi anlamina gelmez. Zira seyr-i siilik, kararlilik isteyen siirekli
Oyle olmay1 gerektiren bir yoldur.

7. el-Harakani’nin anlayigina gore fena, siireklidir ve bdyle olmasi
kulun miikellefiyetlerini yerine getirmesi bakimindan bir engel teskil etmez.
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