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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde inang, ibadet, ahlak ve muamelat mevzulari gibi
Musliman'in dine dair aklini kurcalayan konularda miiminlerin kafirleri ve din
dismanlarini dost edinemeyecegi hususu dile getirilmistir. Ancak genel anlamda
onlarla dostluk kurulup kurulamayacagi hususunda acik bir nas olmadigl ve bu
konuda farkli yaklasimlarin var oldugu bilinmektedir. Bu baglamda Al-i imran
sGresinin 28 ile 118. ayetlerin kafirler, Yahudiler ve miinafiklarla dostluk sinirlarini
belirlemede miphem noktalar barindirdigi gériilmekte ve bu miphemligin sebeb-i
nuzdl rivayetleri ile giderilmesinin mumkiin oldugu anlasiimaktadir. Yapilan
arastirmayla Yahudi ve kafirlerle dostluk kurulabilecek alanlarin belirlenmesi
hedeflenmektedir. Calismamizin, Yahudiler basta olmak Ulzere butiin kafirlerin dost
edinemeyecegini belirten Al-i imran siiresinin 28 ile 118. ayetlerin sebeb-i niizdliyle
ilgili rivayetlerin incelenmesi ve tefsir alimlerinin ilgili ayetlerle alakali yorumlarinin
degerlendirilmesi amaclanmistir. Ayrica bu c¢alismada Mislimanlarin siyasi ve
toplumsal yapilariyla ilgili 6zel ve gizli kalmasi gereken konularin Yahudi ve kafirlerle
paylasilmamasi ve bu mevzularla ilgili gizli sirlarin onlara aktarilmamasi konu
edinilmektedir.

Kafirleri, Yahudileri ve munafiklari dost ve sirdag edinmemekle ilgili inen ayetlerin
sadedinde bu ayetlerin niizll sebeplerine deginilmis ve konuyla ilgili Vahid'nin (6.
468/1076) “Esbdbu’n-Niizil” adli eseri ve SuyGtnin de (6. 911/1505) “Liibébii’n
niikdl fi esbabi’n niizGl” adli kaynak eserinde zikredilen rivayetlere yer verilmistir.
Bu rivayetlerin sihhat dereceleriyle ilgili hadis alimlerinin olumlu veya olumsuz
kanaatleri belirtilmistir. Birbiriyle gelistigi duslinilen rivayetler basta olmak lizere
ayetin sebeb-i nizuliyle alakali biitiin rivayetler senet tenkidine tabi tutulmus ve
sthhat derecesi dikkate alinarak sahih olan rivayetler tercih bakimindan
oncelenmistir. Senet tenkidi disinda bu rivayetlerden hangilerinin sebeb-i niizile
actkca ya da dolayh olarak delalet eden lafizlari barindirdigi konusuna agiklik
getirilmistir. ilk dénem miifessirlerden Taberi, Zemahseri ve Razl gibi alimlerle
birlikte cagdas mufessirlerden Resid Riza, EImahli Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un,
ilgili ayetler hakkinda yaptiklari yorumlarda nasil bir metot izledikleri ve sebeb-i
nuzal rivayetlerinin tefsir yorumlari tGzerinde nasil bir etki biraktigi konusu Gzerinde
durulmustur. Miufessirlerin yaptiklari yorumlardaki benzer diisiincelere dikkat
cekilmis ve bu miifessirlerin ortak yénleri vurgulanmistir. Yapilan bu ¢alismada, Al-i
imran sdresi 28. ayetin niiz(l sebebiyle ilgili bes rivayetin zikredildigi ve bu
rivayetler icerisinde ilk rivayetin hem senet bakimindan sahih kabul edildigi ve hem
de sebeb-i niizile agikca delalet eden kaliplari barindirdigi anlasilmistir. islam
toplumuna zarar verecegi endisesiyle Yahudi ve kafirlerle her yoniyle dostane
iliskiler kurmanin haram kilindigi dikkate alindiginda, ilgili ayetin dogru
anlasiimasinda sebeb-i nlzdl rivayetinin dnemli bir role sahip oldugu soéylenebilir.
Al-i imran sOresi 118. &yetin nlz(l sebebiyle alakali olarak, sebeb-i nizdl
kaynaklarinda iki rivayetin zikredildigi gortlmustir. Zikredilen ilk rivayetin sebeb-i
nizGle agikca delalet edecek lafizlari barindirdigi ve senet bakimindan da hadis
alimleri tarafindan sahih kabul edildigi anlasiimistir. Bazi alimler, kafirlerle dostluk
kurulamayacag! ifadesini genelleyip hicbir sekilde onlarla dost olunamayacagini
belirtirken diger bazi alimlerde bunu daha dar bir gergeveyle sinirlamaktadir. Diger
taraftan kisiyi sirke ve kifre sevk etmeyecek hususlarda, génil bag olmaksizin
onlarla yakin iliski kurulabilecegi de belirtilmektedir.

Al-i imran sGresinin 28. ayetiyle ilgili yorumlara bakildiginda bircok miifessirin
sebeb-i nlizdl rivayetlerini zikrettikleri fakat ayetin tefsiri sadedinde bu rivayetlerde
dile getirilen detaylara yer vermedikleri gorllmustlr. Rivayetler igerisinde,
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Ensar’dan bazi kimselerin Yahudilerle dostluk kurmus olmalari nedeniyle ayetin
nazil oldugunu gosteren rivayetin niizil sebebi olarak degerlendirilebilecegi
anlasilmaktadir. Sebeb-i nizlOl rivayetinde belirtildigi lizere sahabeden bazi
kimselerin Yahudilerle dostluk kurduklari g6z 6nine alindiginda, ayette zikredilen
kafirler ifadesiyle Yahudilerin kastedildigi sdylenebilir. 118. dyette ise genel olarak
Yahudilerin dost ve sirdas edinilmemesi gerektiginden bahsedildigi géz online
alindiginda, ilgili rivayetlerin de bu anlami tasidigi ve dolayisiyla bu rivayetlerin
ayetteki anlami pekistirmekten ziyade farkl bir anlam icermedigi gorilmastar.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Rivayet, Sebeb-i Nuz0l, Tahlil, Dost, Kafirler
Abstract

In many verses of the Qur'an involving matters such as belief, worship, morality,
and codes of conduct, it is stated that believers cannot make friends with
unbelievers and enemies of religion. However, it is generally known that there is no
explicit reference to whether or not we should establish friendships with them and
so there are different approaches towards this issue. In this context, it is seen that
the 28th and 118th verses of Chapter Al ‘Imran contain unclear points in
determining the limits of friendship with unbelievers, Jews, and hypocrites. But, it
is also understood that these points can be clarified through narrations of the
reasons for revelation. The study is aimed to identify areas where friendships can
be established with Jews and infidels. It also aims to examine the narrations on the
reasons of the revelation of the 28th and 118th verses of Chapter Al ‘Imran, which
reads that “thou shall not make unbelievers, especially Jews, friends”. To do so,
exegesis scholars' interpretations of the verses are evaluated, as well. Besides, this
study emphasizes the fact that Muslims should not share their personal secrets and
confidential issues related to political and social structures with Jews and
unbelievers.

In the concluding parts of the verses, which illustrate that disbelievers, Jews, and
hypocrites should not be made friends and confidants, the reason why these verses
were revealed are clarified. These narrations are also included in the work of Al-
Wahidi (d. 468/1076) titled “Asbab al-Nuzul” and Suyuti (d. 911/1505) titled
"Lubabun Nuqul fi Asbab al-Nuzul”. Regarding the degree of reliability of these
narrations, hadith scholars have both positive and negative opinions. All the
narrations involving the reasons of revelation of the verse, especially those thought
to be contradicting each other, received much criticism due to lacking evidence.
Therefore, only reliable narrations are prioritized, depending on the degree of their
reliability. Moreover, which of these narrations contain words that have explicit or
implicit references to the reasons of revelation are also clarified. In the present
study, early exegesis scholars such as Tabari, Zemahsheri and Razi as well as
contemporary scholars like Reshid Riza, Elmalili Hamdi Yazir, and Sayyid Kutub are
examined by referring to their methodology in commentaries on the related verses
and how these commentaries are affected by narrations on the reasons for
revelation. Similar thoughts and common aspects of these commentators are
emphasised. In this study, it is understood that there are five narrations on the
reason of why the 28th verse of chapter Al ‘Imran was revealed. Among these
narrations, the first narration is acknowledged as reliable since it contains patterns
that clearly indicate the reason. Considering that it is forbidden to establish friendly
relations with Jews and unbelievers lest they harm the Islamic community, it can be
argued that the narration on the reason of revelation plays an essential role in
understanding the verse correctly. Similarly, it is seen that two narrations exist in
the sources regarding the reasons why the 118th verse of chapter Al ‘Imran was
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revealed. It is concluded that the first narration contains words that explicitly
indicate the reason and so it is considered as reliable by hadith scholars. While
some scholars state that no friendship can be established with unbelievers and
argue that one cannot be friends with them in any way, some others limit this ban
to a narrower framework. On the other hand, it is also claimed that a close
relationship can be established with them on matters that do not lead a person to
polytheism and blasphemy.

Examining interpretations of the 28th verse of Chapter Al ‘Imran reveals that many
exegesis scholars cite the narrations on the reasons for revelation but do not
include the details stated in these narrations in their commentaries. In these
narrations, it is seen that the verse was revealed as some of the Ansar (Settlers)
make friends with the Jews. As stated in these narrations which demonstrate the
reason for revelation, some of the companions made friends with the Jews. Thus, it
can be claimed that Jews are meant by the phrase unbelievers in this verse.
Similarly, in the 118th verse, which notes that the Jews should not be made friends
and confidants, it is seen that the narrations have similar meanings and so do not
have a different purpose but reinforce the meaning in the verse.

Keywords: Tafsir, Narration, Reasons for Revelation, Analysis, Friend, Nonbelievers

Giris

Ulimu’l-Kur’an alaninda énemli bir yeri olan ilim dallarindan birisi de esbab-i
nizdal ilmidir. Esbab-1 niizal rivayetleri, shre icerisindeki ayetlerin nasil yorumlanmasi
gerektigiyle ilgili mifessirlerin basvurdugu en 6nemli unsurlar arasinda yer almaktadir.
Rivayete dayali bir ilim olmasi hasebiyle esbab-1 nizdl ile ilgili bir mesele de haberlerin
sihhatidir. Klasik ve cagdas tefsir eserlerimizde yer alan rivayetlerin sadece sahih
olanlarla sinirlandiriimadigi  bilinmektedir. Dolayisiyla bazi ayetlerin tefsirlerinde
mifessirler zayif olan haberleri dahi dikkate almakta beis gérmemislerdir. Bazi ayetlerin
tefsirlerinde ise ayetle ilgili rivayetlerin sahih olup olmamasina bakilmadan rivayetler
tamamen g6z ardi edilmektedir. Bu durumun bircok sebepten kaynaklanmasi

mimkindir. Sebeb-i nlzdl ile alakali sahih rivayetleri dikkate alarak yapilacak
degerlendirmelerin, ayet hakkinda daha dogru bir bakis acisi sunacagi soylenebilir.

Bu nedenle mifessirlerin tercihleri incelenmeli ve sebeb-i nizdl ilmine
yaklasimlari bazi 6rnekler Gzerinden ortaya konmaya calisiimalidir. Bu sahada Bakara
slresi dzelinde yapilan bir tez calismasinin var oldugu gorilmektedir.! Fakat bu
calismamiz, Al-i imran slresinde yer alan belirli bir konuyla sinirlandirilmaktadir. Bu
baglamda Al-i imran s(resinde yer alan ve kafirlerin dost edinilmemesinden bahseden
28. ve 118. ayetler dikkat c¢ekmektedir. Bu ayetlerin zahirl anlaminin, kafirleri,
munafiklari ve Yahudileri konu edindigi bilinmektedir. Ancak ayetin sebeb-i niizdli
hakkinda nakledilen rivayetlere bakildiginda bu ayetin kapsamina baska kimselerin de
girebilecegi anlasilmaktadir. Bu galismada, ayetlerin niizQl sebebiyle ilgili nakledilen bu
rivayetler hadis kritigine tabi tutulacak ve boylece sebeb-i niz(l rivayeti olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi belirlenecektir. Klasik ve ¢agdas tefsir eserlerinde

1 Bkz. Ahmet Giindiiz, “Kur'an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizal’in Miisbet ve Menfi Etkisi”, DUIFAD 18
(2016); Abdurrahman Ensari, Sebeb-i Niiziiliin Tefsire Etkisi Bakara Siresi Ornedi (istanbul: Nida Yayincilik,
2017).
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mifessirlerin bu rivayetlerden nasil faydalandiklari, sebeb-i niiz{l rivayetlerinden istifade
etmedikleri durumlarda ise ayeti hangi metotla tefsir ettikleri belirlenecektir.

1. Kafirleri Dost Edinmenin Yasaklanmasi

Tarih boyunca var oldugu gibi glinimiz dinyasinda da kafirlerin Mislimanlari
inanglarindan ve islAm’a olan baglhlklarindan uzaklastirma c¢abasina girdikleri
bilinmektedir. Onlarin tarihi tecriibe ile sabit olan bu yaklasimlarinin neticesi olarak
Mdslimanlar ile kafirlerin  dostluk kurmalarinin cesitli riskler barindirdigi  ve
Mislimanlarin onlarla olan miinasebetlerinde temkinli olmalari istenmistir. Al-i imran
shresindeki su ayette Mislimanlarin kafirlerle hicbir sekilde dostluk kuramayacaklari
bildiriimekte ve soyle buyrulmaktadir:

o

T9855 01 ) sisd (& bl Gya il GU3 Yk (525 Gy 3all 035 (re #W3T 6,3801 Gghadall sy ¥
W ]| J5 4z A Ps,.mj 585 (e

“Mii’‘minler, iman eden dostlarini birakip kéfirleri dost edinmesin. Sayet kim béyle
bir sey yapacak olursa Rabbi ile olan bir bagi kalmaz. Fakat kdfirlerden size ulasabilecek
tehlikelerden korunmaniz miistesnadir. Allah, sizleri buyruklarina karsi dikkatli olmaniz
noktasinda ikaz etmektedir. Déniis ancak Allah’adir.”?

1.1. Ayetin Sebeb-i Niizdlii ile ilgili Bazi Rivayetler

1. ibn Abbas'tan nakledilen rivayet séyle 6zetlenebilir: Ka’b b. Esref’'in anlasmali
kolesi Haccac b. Amr ile Kays b. Zeyd adindaki iki Yahudi, onlari dinlerinde fitneye
duslriruz disincesiyle Ensar'dan bazi kimselerle dostluk kurmuslardi. Rifaa b. Munzir,
Abdullah b. Clibeyr ve Sa'd b. Hayseme de Yahudilerin Ensar'dan olan dostlarina: “Bu
Yahudilerden uzak durun, onlarla birlikte hareket etmekten ve onlarla dostluk ve
arkadashk kurmaktan uzak durun ki sizleri inancinizda sikintiya sevk etmesinler” demisler
fakat onlar bu Yahudilerle olan dostluklarini devam ettirmis ve onlarla birlikte olmakta
israrci olmuglardir. Bu durum tzerine bu ayet nazil olmustur.?

2. Kelbnin (6. 146/763) rivayeti ise soyle agiklanabilir: Bu ayetin, Munafiklarin
lideri Abdullah b. Ubey ve arkadaslari hakkinda indirildigi bilinmektedir. Bu kimseler
Yahudi ve misrikleri sever, onlarla dostluk kurar ve ola ki Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karsi
zafer kazanirlar umuduyla Mdislimanlarin gizli kalmasi gereken durumlarini onlara
aktarirlardi. Bu durum tzerine ilgili dyet nazil oldu.?

3. Tabiin dlimlerinden Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) rivayeti ise soyledir: Bu
dyetin nlzdl sebebi; Mekke kafirlerine karsi dostluk ve sevgi besleyen ve her zaman
onlara yakin duran Hatib b. Beltea ve benzeri kimselerdir.’

2Al-i imran 3/28.

3 Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmiii’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én (Kahire: el-
Matbaatu’s-Selefiyye, 2001), 6/316; Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri Vahidi,
Esbdbii’n-niizil (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 2005), 96; Ebi’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti,
LiibGbii’'n niikdl fi esb@bi’n niizdl (Beyrut: Daru’| Kitabi’l Arabi, 2006), 51.

4Vahidi, Esbdbii’n-ntizdl, 96.

SEbi’l-Hasan Mukatil b. Stleyman b. Besir b. Mukatil Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1423), 1/271; Ebi’|-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi
ibnii’I-Cevzi, Zadii’l-mesir f7 ilmi’t-tefsir (Dimesk: el-MektebetiV’l-islamiyye, 2002), 1/371.
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4. Bu ayetin nlzQli ile alakah bir diger rivayet de soyledir: Misriklerin ilk
Muslimanlara karsi siddetli iskenceler uyguladigi donemde Ammar b. Yasir'den bazi
kiifir sozlerini sarf etmesini istemislerdi. Ammar’in bu iskencelere karsi dik durusu
sonrasinda ayet-i kerime nazil olmustur.®

5. Abdullah b. Abbas'tan gelen diger bir rivayet ise soyle aciklanabilir: Bu ayet,
sahabeden Ubade b. Samit hakkinda inmistir. Séyle ki: Ubade Bedir savasina istirak etmis
takva ehli bir sahabi idi. Onun Yahudilerden anlasmali oldugu kisiler vardi. Ubade,
Hendek savasinda Allah Resuli’ne: “Ey Allah'in peygamberi, beraberimde Hendek
savasina katilmalarini distindigiim bes ylz Yahudi var. Bizler bu orduyla beraber
diismana karsi cok daha giicli oluruz’ dedi ve ardindan bu ayet nazil oldu.”

1.2. Rivayetlerin Tahlili

Birinci rivayeti Taberi (6. 310/923) tefsirinde ibn Humeyd, Seleme, Muhammed b.
ishak, (6. 151/768) Muhammed b. Muhammed, ikrime (6. 105/723) ve Said b. Ciibeyr
yoluyla Abdullah b. Abbas’tan nakletmektedir. Senet zincirinde bulunan Muhammed b.
Muhammed’in “mechul” oldugu goriliir. ibn Hibban disinda hicbir muhaddis onun
givenilir oldugunu sdylemez. Ancak ibn Hacer bu ravinin naklettigi hadislerin hasen
derecesinde oldugunu ifade eder.® Bu nedenle, sebeb-i nizll lafizlarini tasimasi
bakimindan mezk(r rivayetin diger rivayetlere gore niiz(l sebebine daha ¢ok delalet
ettigi gortlmektedir.

ibn Abbas’tan gelen ikinci rivayeti, talebesi Ba4zam Ebu Salih kendisinden nakleder.
Ummii Hani’in azath kdlesi olan Bazadm hakkinda ibn Hacer onun hadis rivayetinde zayif
kabul edildigini ve bununla beraber “midellis” oldugunu zikretmektedir. Hadisin sebeb-i
nuzlle acikca delalet edecek lafizlar® icerdigi fakat ravinin muidellis olmasi sebebiyle bu
rivayetin dyetin niizdl sebebi kapsaminda degerlendirilemeyecegi anlasiimaktadir.*

Ugiincli hadisi ibni’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Mukatil b. Siileyman tefsirlerinde
zikrederler. Ancak Mukatil’in hadisi muallak olarak naklettigi gérilmektedir. Begavi (6.
516/1122) de tefsirinde Mukatil b. Sileyman’dan ayni rivayeti muallak olarak
nakletmektedir.'! Muallak hadisin zayif hadisler kapsaminda degerlendirildigi g6z
oninde bulunduruldugunda, hadisin sebeb-i nuzlle agikca delalet edecek lafizlar
barindirmasina ragmen, ayetin niizil sebebi olamayacagi anlasilmaktadir.?

Dordiincli rivayeti Taberi, ibni’l-Cevzi ve Kurtubi (6. 671/1273) tefsirlerinde
zikrederler. Kurtubi bu rivayeti sebeb-i niiz(l olarak kabul etmedigi icin temriz (J.3)

5Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Dari’l-Katubi’l-
Misriyye, 1964), 1/38.

Vahidi, Esbdbii’n-niizil, 96-97.

8 Muhammed el-Ali ibrahim, Sahih’u esbdbi’n-niizil (Dimesk: Daru’l Kalem, 2003), 57.

9 Sebeb-i niizlile delalet eden lafizlar igin bkz. Ensari, Sebeb-i Niiziliin Tefsire Etkisi Bakara Siresi Ornegi, 54-
58.

10 Eb{i’I-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani ibn Hacer, Takribii’t-tehzib
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1996), 1/120.

11 Muhyissinne Ebd Muhammed el-Huseyin b. Mes’(d Begavi, Tefsir(i’l-Begavi (Beyrut: Darii’t Taybe, 1997),
1/427.

12 er-Rifai el-Cliheni Sami b. Misald, Tahricu’l ehddisi ve’l Gsdr fi kitdbi’t teshil li ulimi’t tenzil li ibn Ciizey el-
Kelbi (Mekke: Ummii’l Kura Universitesi, 1419), 1/266.
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kahbiyla aktarir. Haliyle rivayetin sihhatiyle ilgili problemler nedeniyle nizll sebebi
olarak degerlendirilemeyecegi gérilmektedir.

Besinci rivayeti Kurtubi tefsirinde ele almaktadir. Hadisi Cilveybir, Dahhak
kanalyla ibn Abbas’tan nakletmektedir. ibn Hacer (6. 852/1449) “Takribu’t-Tezhib” adli
eserinde Civeybir'den bahsederken kendisinin “metrik” oldugunu ve oOzellikle de
Dahhak’tan naklettigi hadislerin son derece zayif oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla
bu rivayetin de zayif oldugu séylenebilir.X®

Sonug olarak Taberi ve diger bazi mifessirlerin nakletmis oldugu birinci rivayetin,
sebeb-i nlzlle delalet edecek lafizlari tagimasi bakimindan sebeb-i niizQl rivayeti olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Diger rivayetlerin sened bakimindan problemli olmasi bu
tezimizi gliclendirmektedir. Zayif kabul edildigi halde bu rivayetlerin tefsir eserlerinde
zikredilmis olmasi, sebeb-i nlzlle acikca delalet edecek lafizlari barindirmis
olmalarindandir.

1.3. Sebeb-i Niizal’iin Tefsire Etkisi

@

Taberi, dyette gecen “ 8& p-@-m \y.u of >’| “ “Ancak onlardan gelebilecek tehlikeden
korunmaniz baskadir” climlesini ele alirken, bu ifadenin yakin akrabalik bagini gerekce
gostererek kafirlere yakin durulmasi ve akrabalik bagini kesmek hususunda Allah’tan
sakinilmasi seklinde yorumlanmasini reddeder. Niz(l sebebi olarak zikredilen rivayeti
delil gostererek bu kelimenin Arap dilinde yogun olarak kullanildigi anlamin bu
olmadigini belirtir. Dolayisiyla kendisinin tercih ettigi anlami “Ancak kafirler tarafindan
maruz kalacaginiz bir tehlikeden korkmaniz durumunda onlarla sadece so6zli olarak bir
yakinlik kurabilirsiniz” seklinde ifade eder.}* Nuz(l sebebiyle ilgili rivayetleri aktaran
Taber’nin ayeti umam manasiyla yorumladigi ve kafirlerle sadece s6zli olarak diyalog
kurulabilecegini savundugu goérilmektedir. Dolayisiyla Taberi’nin ayetin bir kismini
aciklamak igin sebeb-i niizdl rivayetlerinden faydalandigi ve diger kisminda ise ayetin
zahiri ile yorum yaptigi ifade edilebilir.

Razi, (6. 606/1210) sebeb-i nuzdl ile ilgili var olan rivayetleri aktardiktan sonra
mi’min bir kimsenin kafir birini dost edinmesini ¢ kisimda degerlendirir.

Birincisi: Kafirin s6z ve eylemlerinden razi oldugunu goéstermesi ve bu nedenden
Otliri onunla dostluk kurmasidir. Razi, bu tarz bir dostlugun, onun dislince ve itikadini
benimsemek anlamina geldigi icin haram kilindigini belirtir.

ikincisi: Komsuluk haklari ve benzeri durumlardaki gibi giindelik hayatta
Misliman’in kafirle giizel diyalog icinde olmasidir. Razi, boylesi bir dostlukta herhangi
bir sikintinin olmadigini ifade eder.

Ugiinciist: Zikredilen iki kismin vasat olanidir. Séyle ki, batil bir din olduguna
inandigl halde, yakin akrabalik bagi veya sevgiden kaynakli bir iliski sebebiyle ona yakin
durmak, onu desteklemek ve sirtini ona dayamaktir. Razi, buna benzer dostluklarin kifri
gerektirmedigini fakat yapilmasi yasaklanan bir durum oldugunu belirtir.®

13 {bn Hacer, Takribii’t-tehzib, 1/143.

14 Taberi, Cdmii’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’dn, 6/319.

15 Ebu Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Mefdtihii’l-gayb (Beyrut: Daru’l
Fikr, 1981), 8/191.
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Razi’'nin aktarmis oldugu bu (g gorise bakildiginda onun sebeb-i niizdl rivayetini
zikrettigi ve ayette belirtilen yasagin kapsamini daralttigi goérilmektedir. Bu nedenle,
kafirlerle sadece so6zli olarak yakinlik kurulabilecegini savunan Taberi’den farkli
diisindlgl ve dolayh olarak sebeb-i nlz(l rivayetlerinden istifade ettigi anlasiimaktadir.

Zemahseri (6. 538/1144), Beydavi (6. 685/1286) ve ibn Kesir (6. 774/1373) ise
sebeb-i nizdl ile ilgili acitk¢a bir rivayet zikretmezler. Ancak korku ve o6lim tehlikesi
sirasinda eylem ve harekete dénismemesi kaydiyla sadece sozIi olarak kafirlerle yakin
bir dostluk kurulabilecegini ifade ederler.’® Taberi’nin tercih ettigi bu gérisi basta
Seyyid Kutub (6. 1966) olmak tizere bircok miifessirin benimsedigi goriilmektedir.?’

Resid Riza, (6. 1935) ayetin tefsiriyle alakali sebeb-i niizll rivayetlerinden ilk Ggiine
yer verir. Hatib b. Belted hakkindaki hadisi etraflica aktarir fakat bunun sebeb-i niizll
rivayeti olarak kabul edilemeyecegini zikreder. Ayette bahse konu olan kafirleri dost
edinme mevzusunda Musliman toplumun maslahati geregi bunun yapilabilecegini
belirtir. Hatib b. Belted olayindaki gibi bireysel menfaatler s6z konusu oldugunda ise
bunun caiz olmadigi gérisiini savunur.*®

Bununla beraber yasadigimiz su asirda Mdusliman devlet liderlerinin kafir
toplumlarin devlet liderleriyle gorislip onlarla dostane iliskiler kurmasinin caiz oldugunu
ve onlarla bazi konularda bir takim s6zlesmeler gerceklestirmenin kifri gerektirmedigini
belirtir. Buna gerekce olarak Hatib b. Belted’nin durumunu delil olarak zikreder. Hz.
Omer’in, Hatib’in yapmis oldugu bu davranisindan dolayi onun miinafik oldugunu
disinip kendisini oldirmek icin Hz. Peygamberden izin istedigini fakat Hz.
Peygamber’in buna miisaade etmeyip Hatib’in Bedir ehli oldugunu ve Hz. Omer’in bu
konudaki yanhs diistincesini kendisine hatirlattigini ifade eder.

Resid Riza, Hatib'in bireysel cikarlarini gézeterek yaptigi bu davranisin kifur
sayllamayacagl gerceginden hareketle, glinimiz dinyasinin Madisliman devlet
liderlerinin, Musliman halkin menfaatleri dogrultusunda inangsiz toplumlarin devlet
liderleriyle yapacaklari gdriisme ve sozlesmelerin kiifrii gerektirmeyecegini savunur.'® Bu
mevzuda en temel 6lgliniin kamu maslahati oldugunu dile getiren Resid Riza’nin sebeb-i
nizdl rivayetlerinden istifade ettigi ve maslahat icabi onlarla dostluk kurulabilecegi
gorusini benimsedigi anlasilmaktadir. Bireysel ¢ikarlarin gozetilmesi adina kafirlerle
higbir sekilde yakinhk kurulamayacagini, ancak toplumun refahi ve huzuru igin onlarla
dostluk iligkisi kurmak gerekiyorsa bunun yapilabilecegini ifade etmektedir.

Elmalli Hamdi Yazir, (6. 1942) ayetin niiz(l sebebiyle alakali dért rivayetin
tamamini aktarir ve bu rivayetler igerisinden herhangi birisini tercih etmedigi gorilir.
Buna karsilik kisinin can ve mal korkusu yasadigi esnada kifir lafizlarini kullanmasinin
caiz oldugunu belirtir. Miseylimeti’'l-Kezzab’in iki Misliman’i sorgulamak {izere yanina
¢agirdigini, onun peygamber oldugunu reddeden sahabiyi oldirdigiini, fakat korkudan

16 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed Zemabhseri, el-Kessaf an hakdiki’t-tenzil ve uyunii’l-
ekavil fi viicahi’t-te’vil (Beyrut: Darii’l- Ma’rife, 2009), 1/167; Eb( Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyd’u Turasi’l Arabi, 2011), 2/12;
EbiY'l-Fida 'imadiiddin ismail b. Sihabiddin b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’éni’l-Azim (Riyad: Daru Taybe,
1999), 2/30.

17 Seyyid b. Kutub b. ibrahim b. Hiiseyin Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én (Beyrut: Darii’s-Siirdk, 1985), 1/386.

18 Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed Riz4, Tefsirii’l Mendr (Kahire: Dart’l-Menar, 1990), 3/278.

19 R1z4, Tefsiri’l Mendr, 3/279.
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dolayi sadece s6zIU olarak onun peygamber oldugunu kabul eden sahabiyi ise affedip
serbest biraktigini aktarir.

Dolayisiyla bir Miaslimanin 6lim tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi sirada veya buna
benzer durumlarda kifir iceren ciimleleri sarf edebilecegi ve zahiren kéafirlerden yana
oldugunu gosterebilecegi anlasiimaktadir. Bununla beraber Hamdi Yazir, kafirleri ve din
diismanlarini belirli sartlarla dost edinebilecegini savunmaktadir.?

Yapilan yorumlara bakildiginda birgcok mifessirin sebeb-i nlzdl rivayetlerini
zikrettikleri fakat ayetin tefsiri sadedinde bu rivayetlerde dile getirilen detaylara yer
vermedikleri gorilmektedir. Rivayetler icerisinde, Ensar’dan bazi kimselerin Yahudilerle
dostluk kurmus olmalari nedeniyle ayetin nazil oldugunu gosteren rivayetin niizdl sebebi
olarak degerlendirilebilecegi anlasiimaktadir. Sebeb-i nizll rivayetinde belirtildigi lGzere
sahabeden bazi kimselerin Yahudilerle dostluk kurduklari géz 6niine alindiginda, ayette
zikredilen kafirlerle Yahudilerin kastedildigi soylenebilir. Yapilacak olan bu dostlugun
islam’a ve Miisliimanlara zarar verecegi endisesiyle yasaklandig duisiiniildigiinde, ayetin
dogru anlasilmasinda sebeb-i nlzll rivayetinin 6nemli bir role sahip oldugu
anlasiimaktadir. Ayrica, giiniimiiz isldam diinyasinda yasanan ve Miisliman bir bireyin
yahut Misliman bir devlet liderinin gayrimuslimlerle yirttmis oldugu komsuluk, ticarf,
sosyal veya siyasi iliskileri nedeniyle kifir ile itham edilmesinin ya da toplum icerisinde
dislanmasinin dogru olmayacagi anlasiimaktadir. Misliiman veya kafir ayirimi yapmadan
olusturulacak bireyler arasi sosyal iliskinin, yasadigimiz bu toplumda sosyal hayatin
vazgecilmez bir unsuru oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla, Kur'an’in ana temasiyla da
uyumlu olan bu tarz yakinliklarin kurulabilecegi izahtan varestedir.

2. Miinafik ve Yahudilerin Dost ve Sirdas Edinilmemesi

Kur’an’daki bir ayetin herhangi bir konuda inmis olmasinin, sadece o konuyla
sinirll olmasi anlamini tasimadigl ve benzer olaylarin da bu ayetin kapsamina dahil
edilebilecegi bilinmektedir.?* Dolayisiyla Al-i imran sdresinin 128. ayetinin de bu
kapsamda degerlendirilmesi miimkiindir. Zira ayette belirli kisilerden ziyade Misliman
olmayan her kesimin bahse konu edildigi anlasiimaktadir. Konuyla ilgili su ayette
Musliimanlarin, kendilerinden olmayan kimseleri dost ve sirdas edinmesi yasaklanmis ve
soyle buyrulmustur:

be BRI 035 38 42 e 1535 s @0gll I 008 e By 150858 Y 1531 01 T 6
O9lasd (1S O oYl (&I B35 38 J8T aajedus (255 B 4gal3sl

“Ey inananlar! Sizden olmayan kimseleri kendinize sirdas edinmekten sakinin, o
kimseler sizlere zarar vermekten vazge¢mezler, siirekli dara diismenizi temenni ederler.
Onlarin agizlarindan size karsi kin ve nefret sézleri ¢cikmaktadir, sinelerinde gizledikleri
kéti hisler ise daha adirdir. Eger diisiiniiyorsaniz hi¢c siiphesiz bizler size dyetlerimizi

” 22

apacik bir sekilde aciklamaktayiz.”.

20 Elmahili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Azim Dagrtim/Zehraveyn, 1992), 2/341.

21 Eb{ ishak ibrahim b. M(sa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvéfekét fi Usili’s-Seria
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994), 3/281-282; Glindlz, “Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 NizGl’in Misbet ve
Menfi Etkisi”, 105; Abdurrahman Ensari, el-Miirsidii’l-veciz ila uldmi’l-Kur’ani’l-Aziz (istanbul: Daru’n-Nida,
2019), 129-131.

22 Al-i imran 3/118-120
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2.1. Ayetin Niiz(l Sebebi ile Alakali Rivayetler

1. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen rivayeti soyle Ozetleyebiliriz: Aralarinda
yakinlik, dostluk, komsuluk, eskilere dayanan yemin s6zii ve stit emme gibi yakinliklardan
dolayl bazi Miminler, Minafiklara ve Yahudilere karsi dostluk ve sevgi besliyorlardi.
Onlardan Mislimanlara yonelik gelebilecek fitnelerden sakinsinlar diye Allah
Maislimanlari bu dostluk ve sevgiden alikoymak iizere bu ayeti indirdi.?

2. Abbas b. Muhammed'’in Muislim, Yahya b. Amr b. Malik en-Nikeri kanalyla
babasindan naklettigi rivayet soyledir: Ebu’l-Cevza “Onlar sizlerle bir araya geldiklerinde
iman ettik diyorlar, ancak kendi baslarina kaldiklarinda ise size olan kinlerinden dolayi
parmak uglarini isiriyorlar” ayetini okuyunca ‘Bu ayet, ibadiler hakkinda nazil olmustur”
demistir.?*

2.2. Rivayetlerin Tahlili

Birinci rivayeti ibn Cerir tefsirinde ve Vahidi de (6. 468/1076) “Esbdbii’n-niizil”
adli eserinde zikreder. Taberi bu rivayeti ibn Humeyd, Seleme, Muhammed b. ishak,
Muhammed b. Ebi Muhammed ve ikrime kanaliyla Abdullah b. Abbas’tan nakleder.
Sened zincirinde bulunan ravilerin durumu séyledir:

1. Muhammed b. Humeyd er-Razi. Yahya ibn Main, (6. 233/848) hadis rivayeti
bakimindan kendisi hakkinda olumlu goériis beyan etmektedir. Zehebi (6. 748/1348) ise

NI

hadis rivayeti acisindan onun “miinkeru’l-hadis” oldugunu sdylemektedir.?®

2. Seleme b. Fadl er-Razi el-Ebras. Zehebi’'nin Yahya b. Main’den naklettigine gore
o, Seleme’nin sika (guvenilir) oldugunu zikreder. Fakat Nesaf (6. 303/915) onun “zayif”
oldugunu nakleder.?®

3. Muhammed b. ishak ile Abdullah b. Abbas arasinda bulunan ravilerden
Muhammed b. Ebd Muhammed disindaki raviler sika’dir.?’

4. Muhammed b. Eb Muhammed. ibn Hibban(é. 354/965) onu sika raviler
arasinda zikreder. Zehebi ise bu kimsenin hadis alimleri nezdinde bilinmeyen birisi
oldugunu belirtir. Fakat ibn Hacer el-Askalani bu hadisin hasen derecesinde oldugunu
ifade etmektedir.?®

ikinci rivayeti Taberi tefsirinde zikreder. Sened zincirinde yer alan ravilerin durumu
kisaca soyledir:

1. Abbas b. Muhammed b. Hatim b. Vakid ed-Diri eb{’l Fadl el-Bagdadi. ibn Hacer
“Tehzibu’t-Tehzib” adl eserinde ibn Eb( Hatim’den naklederek onun “sadik” oldugunu

23 Vahidi, Esbdbii’n-niizdl, 115; Eb(’|-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensir fi't-
tefsir bi’l-me’sir (Kahire, Merkez’ (i Hecr Ii’I-Buh(si ve’d Dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 2003), 2/299.

24 Taberi, Camit’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én, 7/152.

25 Eb( Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld (Beyrut:
Miesseseti’r-Risdle, 1996), 11/503.

26 7ehebi, Siyeru a’lédmi’n-niibeld, 7/503.

27 Ebiy'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani ibn Hacer, el-Ucdb fi beydni’l-
esbdb (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1997), 203-206.

28 jbrahim, Sahih’u esbébi’n-niizil, 57.
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zikreder. Nesai onun sika oldugunu aktarir. Yahya b. Ma’in ise kendisi hakkinda “O bizim
dostumuz ve arkadasimizdir” demektedir.?®

2. Yahya b. Amr b. Malik en-Nukeri. Yahya b.Ma’in, Eb( Zur'a, (6. 264/878) Ebl
Dav{d (6. 275/889) ve Nesai bu ravinin “zayif” oldugunu zikrederler.®

3. Amr b. Malik en-Nikeri. ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmistir. ibn
Hacer, oglu Yahya'nin kendisinden naklettigi rivayetler hari¢ diger rivayetlerin ravilerinin
givenilir oldugunu ifade eder.3!

4. Evs b. Abdullah er-Rib’t Eb{’l Cevza el-Basri. Ebu Hureyre, Hz. Aise, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Amr ve Safvan b. Assal’den hadis nakletmistir. Buhari, (6. 256/870)
tarih kitabinda ondan naklettigi bir hadisten dolayr kendisi hakkinda “rivayetlerinde
siiphe var” der. ibn Ebi Hatim ise onun ibadet ve ziihd ehli giivenilir bir ravi oldugunu
zikreder.3?

Birinci rivayet, sened bakimindan incelendiginde Muhammed b. Ebi Muhammed
disindaki ravilerin sika oldugu gorilmektedir. Bahse konu ravinin bazi hadis alimleri
tarafindan mechul oldugu belirtilirken diger yandan ibn Hibban ve ibn Hacer’in ise bu
kisiyi guvenilir kabul ettikleri raviler arasinda zikrettikleri anlasilmaktadir. Hadis
metninde gegen (e il Jy ) ifadesinden de anlasilacag! tizere bu rivayetin sebeb-i
nizlle agikga delalet edecek lafizlari barindirdig bilinmektedir. Dolayisiyla ilgili rivayetin
sebeb-i nlizal rivayeti olarak degerlendirilebilecegi ifade edilmektedir.

ikinci rivayetin sened zincirindeki ravilerin durumu goéz 6niine alindiginda bu
rivayetin zayif oldugu ve sebeb-i nizlle agikca delalet edecek lafizlari barindirmadigi
gorilmektedir. Ayrica bu rivayetle ilgili gelecekte meydana gelecek bir hadise hakkinda
ayetin nazil oldugu iddiasinin makul gorilmedigi bilinmelidir. Rivayetin hem senet kritigi
ve hem de metin kritigi agisindan zayif kabul edildigi g6z 6niine alindiginda ilgili hadisin
sebeb-i niiz0l rivayeti olarak degerlendirilemeyecegi anlasiimaktadir.

2.3. Sebeb-i Nuzll’liin Tefsire Etkisi

Taberi, sebeb-i niizdl ile ilgili rivayetleri aktarir ve bu rivayetlerden hareketle
dyetin sadece Medine’deki minafiklardan bahsetmedigini, Medine yakinlarinda bulunan
ve islam dinine karsi kin ve nefretleriyle taninan Yahudilerin de kastedildigini savunur.
Mdslimanlarin, kendileriyle agikca savasan miusriklerden ziyade Yahudilerle dostluk
kurmus olduklarini hatirlatir. Bu itibarla ayetin Mislimanlari uyardigini ve Yahudilerle
dostane iliskiler kurmalarini ve onlari sirdas edinmelerini yasakladigini ifade eder.

Mdslimanlarin diger din mensuplarina karsi cok merhametli oldugunu hatirlatan
Taberfi, basta Yahudiler olmak (lzere diger din mensuplarinin Mislimanlara karsi cok kati
kalpli ve acimasiz olduklarini belirtir. Mislimanlarin en gii¢li olduklari dénemde bile
Yahudilere ve Miuinafiklara karsi olumsuz bir tavir sergilemediklerini, onlara karsi
hosgorilli davrandiklarini ve merhamet duygusuna sahip olduklari i¢in onlarin bitin
ihtiyaglarini temin ettiklerini belirtir. Durumun tersine dénmesi halinde miinafiklarin ayni

29 Ebiy’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib
(Beyrut: Daru Sadir, 1993), 5/129.

30 jbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 11/259.

31 jbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 8/96.

32 jbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 1/383.
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tavri sergilemeyecegini, glce ve iktidara sahip olduklari an Mislimanlari yok etmek icin
her tiirli cabayi sarf edeceklerini ifade eder.3

Taberi’nin yorumu dikkate alindiginda kendisinin genel olarak sebeb-i nizQl
rivayetlerinden istifade ettigi ve ayeti, Mislimanlara karsi kin ve nefret besleyen biitiin
gruplara tesmil ettigi gorilmektedir. Bu acgidan Taberi’nin ayeti ¢cok genis kapsamda
degerlendirdigi anlasiimaktadir.

Sebeb-i nizll ile ilgili herhangi bir rivayet zikretmeyen Zemahseri’nin, ayeti niizdl
sebebiyle alakali rivayetlere uygun bir bicimde yorumladig goriilir. O’'na gore bu ayette
bahse konu olan kisiler, Medine’de bulunan Yahudiler igerisindeki ikiytzli minafiklardir.
Minafik olan veya olmayan seklinde Yahudi toplumunu iki gruba ayiran Zemahsert,
burada sadece minafik Yahudilerin kastedildigini belirtmektedir. Ayrica bu ayetin, din
diismanlarinin kinlerinde bogulup yok olacagini ve Allah’in dinini yeryliziinde hakim
kilacagini miijdeleyen kutlu bir haber niteligi tasidigini ifade etmektedir.>* Ayette sadece
munafik Yahudilerin kastedildigini savunan Zemahseri’nin, ayeti daha genel anlamda
degerlendiren Taberi’den farkli disiindlGgu ve ayetin kapsamini daralttigi gortlmektedir.
Ayetin niizdl sebebiyle ilgili rivayette belirtilen ve bu fitneyi alevlendiren kisinin bir
munafik oldugu gbz online alindiginda Zemahseri’nin yaptigl bu yorumda sebeb-i niizdl
rivayetinin olumlu katkisi oldugu anlasilmaktadir. Ancak Zemahseri'nin, ayette sadece
miinafik Yahudilerin kastedildigine dair bu goérisi destekleyici herhangi bir delil
zikretmedigi g6z ardi edilmemelidir.

Razi, nizQl sebebiyle alakali birinci rivayeti zikreder ve burada kimlerin
kastedildigiyle ilgili farkh gortsler aktarir. Buna gore ayette Yahudilerin, minafiklarin
veya butin kafirlerin kastedilmis olabilecegi seklinde U¢ goris aktarir. Fakat daha sonra
“Onlar sizinle karsilastiklari zaman “inandik” diyorlar, yalniz kaldiklarinda ise size karsi
6fkelerinden parmaklarini isiriyorlar” seklindeki ayette zikredilen sifatlarin Yahudilere ait
sifatlar olmadigini ve burada sadece munafiklarin kastedildigini belirtir. Bu bakimdan
Razi'nin Zemahseri ile ayni gorisi paylastig sdylenebilir. Razi, Bakara s(iresinde gecen
“Onlar, iman edenlerle karsilasinca inandik derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda
ise “Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz” derler.”*> ayetinin bu gérusi
destekledigini savunur. Muislimanlarin Yahudileri veya munafiklari dost ve sirdas
edinmemesinin gerektigini vurgulayan Razi, buna gerekg¢e olarak su U¢ noktaya dikkat
ceker:

Birincisi: Mduslimanlarin  onlari  sevmesine karsilik onlarin  Mislimanlari
sevmemesi.

ikincisi: Muslimanlar Allah tarafindan indirilen biitiin kitaplara iman ederken
onlarin Kur’an’a inanmamasi.

Ugiinciisii: Mislimanlarla birlikteyken farkli, kendi aralarinda konusurken farkli
bir yapiya biriinmeleri.3®

Ayetin minafiklari konu edindigini benimseyen Razi’nin bu gérisi tercih
etmesinde, sebeb-i nlzal rivayetiyle birlikte Bakara sGresindeki ayetin kilit bir rol

33 Taberi, Cdmit’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én, 7/141.

34 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicGhi’t-te’vil, 1/407.
35 Bakara 2/14.

36 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 8/342-343.
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oynadig goériilmektedir. ilgili dyetin sonrasinda miinafiklara ait sifatlarin zikredilmesinin
de bu diisiinceyi destekledigi anlasiimaktadir.

Suy(ti, ayetin nz0l sebebiyle alakali rivayetleri zikreder ve ayetin kimler hakkinda
nazil olduguyla ilgili Razi’nin aktarmis oldugu (g gorise yer verir. Suy(tl burada Razi ve
diger mifessirlerden farkl olarak ayetin iki kesim hakkinda da inmis olabilecegine isaret
etmektedir:

1- Haricilerin de kastedilmis olabilecegini belirten rivayeti nakleder ancak
nakletmis oldugu bu rivayeti tercih etmedigi goralir.

2- Ebu’l Cevza’dan naklettigi rivayete gore bu ayetin ibadiler hakkinda nazil
oldugunu aktarir fakat ayetin siyak ve sibakiyla ilgili yorumlari dikkate alindiginda
SuyOti’nin bu gériisi de tercih etmedigi séylenebilir.?’

Ayetin, Yahudiler ve miinafiklar basta olmak {zere biitiin kafirleri kapsadigini
dislinen Suy@t’nin bu konuda sebeb-i nizdl ile ilgili aktarilan sahih hadisleri dikkate
aldigi ve ayeti bu rivayetler dogrultusunda yorumladigi gorilmektedir. Ancak kendi
tefsirinde nakletmis oldugu ve ayette Harici ve ibadilerin konu edinildigi rivayetini
kendisinden baska hicbir mifessirin nakletmedigi gérilmektedir. Zira ayetin nazil oldugu
donemlerde bu iki grubun varligindan bahsetmenin s6z konusu olmadigi anlasiimaktadir.
Bu nedenle Suy(ti’'nin de benimsemedigi bu gorisiin dogru olmadigi sdylenebilir.

Elmalili Hamdi Yazir ise, niiz(l sebebiyle alakali rivayetlere deginmemekle birlikte
ayeti bu rivayetlerle uyumlu bir sekilde yorumlamaktadir. Ona gore, dost ve sirdas
edinmeleri yasaklanan toplumlar kafirler ve miinafiklardir.?® Ayette kastedilenleri kafirler
ve minafiklarla sinirlandiran Hamdi Yazir'in bu agidan Zemahseri ve Razi ile ayni
disinceyi paylastigl soylenebilir. Diger mifessirlerden farkh disiinen Hamdi Yazir'a
gore, burada bahse konu olan vyasaklama, Mduslimanlarla ilgili genel konulari
icermektedir. Yani toplumun tamamini ilgilendirmeyen 6zel bazi konularin bu kapsam
disinda kalacagini disiinmektedir. Dolayisiyla 6zel bazi konularda onlarla istisare
edilebilecegini ve onlarla fikir alisverisi yapilabilecegini belirtmektedir.

Seyyid Kutub’a gelince o, ayetin sebeb-i nizlllyle alakali rivayetleri zikretmez.
Bununla beraber Kur’an’in ¢izdigi bu miikemmel tablonun, o6ncelikle Medine’deki
Yahudilerin Muslimanlar hakkinda planladiklari diismanliklari giin yiziine g¢ikardigini
belirtir. Bu uyarinin o donemde yasayan Musliman toplum basta olmak Uzere, kiyamete
kadar gelecek bitin nesiller icin gecgerli oldugunu ifade eder. Misliiman bir bireyin
yasam tarzinda, diisiincesinde, hayat felsefesinde ve kisacasi 6zel ya da genel biitiin
konularda Yahudi ve miunafiklari kendisine rol model kabul etmemesi gerektigini
vurgular.®®

Yaptigi yorumlar dikkate alindiginda Seyyid Kutub’un sebeb-i nlzdl rivayetini
nakletmedigi ve ilgili ayette gecen “Sizden olmayanlari sirdas edinmeyin” yasagini bitiin
Yahudilere tesmil ettigi gorilmektedir. Bu bakimdan Seyyid Kutub’un sebeb-i nizdl
rivayetinin kapsamini daha da genislettigi anlasilmaktadir. Ozel ya da genel hicbir
konuda onlara danisiimamasi gerektigini belirten Kutub’un, 6zel konularda onlarla
istisare edilebilecegini savunan Elmalih Hamdi Yazir'dan farkh dislindiigti goze

37 Suy(ti, ed-Diirri’l-mensdr fi’t-tefsir bi’l-me’sir, 1/301.
38 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 2/414.
39 Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, 1/454.
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carpmaktadir. Muslimanin asagihk kompleksine kapilmamasi gerektigini hatirlatan
Seyyid Kutub, Yahudilerden gelebilecek tehlike ve kotilliklerden sakinabilmek ya da
onlarin sevgi ve saygisini kazanabilmek icin inancin bir béliminden veya tamamindan
odiin verilmemesi gerektigini hatirlatir.

Sonug olarak, Taberi, Razi ve Beydavi sebeb-i nlzdl ile ilgili rivayetleri aktarirken,
Zemahseri, Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un ise bu rivayetlere deginmedikleri
gorilmektedir. Ayette, genel olarak Yahudilerin dost ve sirdas edinilmemesi
gerektiginden bahsedildigi gbz 6niine alindiginda, ilgili rivayetlerin de bu anlami tasidig
ve dolayisiyla bu rivayetlerin ayetteki anlami pekistirdigi gérilmektedir. Hz. Omer’in,
kendisine danisan bir Misliimanin “Cok glizel yazi yazan Hiristiyan bir genci katip olarak
alalim mi1?” sorusuna “Bu durumda sen Muisliman olmayan birisini kendine sirdas etmis
olursun”® seklinde cevap verdigi diisiinildiigiinde Hz. Omer’in davranisinin ayete verilen
anlami destekledigi gorilmektedir.

Sonug¢

Miifessirlerin ayetlerin ntizQl sebepleriyle alakali sahih olan rivayetlerle birlikte
zayif kabul edilen rivayetleri de aktardiklari gorilmektedir. Ancak bu calismamizda ele
aldigimiz ayetlerin yorumunda bu zayif rivayetleri kullanmadiklari géze ¢arpmaktadir.
Taberi’nin zayif kabul edilen bir rivayeti (J«8 ) kalibiyla nakletmis olmasi onun bu rivayeti
tercih etmedigini aciklar mahiyettedir. 128. Ayetin Harici ve ibadiler hakkinda nazil
oldugunu belirten rivayeti zikreden Suy(ti’nin ayni ayetin tefsiri sadedinde bu rivayeti
benimsemedigi anlagilmaktadir. Yapilan bu ¢alismada su sonuglara ulagilmistir:

1. Bazi miifessirlerin ayetin zahiri anlamindan hareketle sebeb-i niizQl rivayetlerini
goz ardi ettikleri ve bu yontemin ayeti dar bir cercevede yorumlamalarina yol actigl
gorilmektedir.

2. Sebeb-i nuzll rivayetlerinden hareketle, bireysel ¢ikarlarin gozetilmesi adina
kafirlerle higbir sekilde yakinlik kurulamayacagi, ancak toplumun refahi ve huzuru igin
onlarla dostluk iliskisi kurmak gerekiyorsa bunun yapilabilecegi anlasiimaktadir.

3. Hz. Peygamber’in egitmis oldugu sahabilerin yetisme tarzi ve sosyal yasamlari
inen ayetlerle sekillenmistir. Al-i imran sGresinde zikredilen bu iki ayetle Mislimanlarin,
miinafik ve kafirlerle hangi sinirlar cercevesinde bir yakinlk kuracaklari belirtilmistir.

4. Her iki ayette de dile getirildigi lizere, 6zel ve mahrem konularda kafirlerin ve
minafiklarin dost ve sirdas edinilemeyecegi anlasilmakla beraber nizdl rivayetleri,
dostlugun mahiyeti ve kafirler kavramina kimlerin dahil edilmesi gerektigi gibi hususlari
aydinlatmaktadir.

5. Mifessirlerin dyeti yorumlama tarzlari géz oniine alindiginda bu ayetlerdeki
yasaklamanin 6zel durumlar haricindeki bir takim gérliismeleri, komsu iliskilerini ve buna
benzer yakinliklari kapsamadigi goérilmektedir.

6. Dostluk ve arkadaslk kavramlarinin toplumsal hayatimizda 6nem arz eden
hususlardan birisi oldugu bilinmektedir. insanlik i¢in bu denli &nemli olan bir mevzunun
Midslimanlar igin daha ¢ok ehemmiyet arz ettigi inkar edilemez bir gergektir.

40 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkémi’l-Kur’én, 4/179.
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Ele aldigimiz iki ayet ve tefsirlerinden anlasildigl UGzere tarih boyunca basta
minafiklar olmak Gzere Yahudi ve kafirlerin hicbir donem Maisliimanlari dost olarak
kabul etmedikleri apacgik ortadayken, onlari sirdas ve yakin bir dost olarak gdérmek
mimkun degildir. Mislimanlarin dinlerine ve inanglarina bagli kaldiklari siirece, Allah’in
onlari diismanlarin hilelerinden ve tuzaklarindan korudugu, glic ve iktidar sahibi bir
toplum olarak yasadiklari bilinmektedir. Fakat onlari dost, sirdas ve danisilacak bir merci
olarak gorip sozlerine kulak vermeye ve tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmeye
bagladiklari an, yenilgiye ugradiklari, dismanlarina teslim olduklari ve yaptiklari bu
hatanin sonucuna katlandiklari séylenebilir.
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