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Kissa lafzi terminolojide bir vakianin adim adim takip edilerek anlatilmasina ilaveten,
anlatilan hadisenin bizatihi kendisini ifade eden bir kavramdir. Kur'an-1 Kerim'deki
tarihi hadiseler bu kavramla isimlendirilir. Cenab-1 Hakk'in insanliga son mesaji olan
Kur'an-1 Kerim'in muhtevasinda kissalarin ciddi bir yeri vardir. Kur'an-1 Kerim'in
kissalara bu denli genis yer vermesi, bazi tarihi hadiseleri insanlara hikdye suretinde
anlatmak gibi sig bir maksada hasredilemez. Siphesiz Kur'an-1 Kerim'in kissalara
verdigi deger, her bir kissa uzerinden farkli dersler vermek, niiblivvet ve tevhid gibi
en temel inang esaslarinin ispat etmek gibi bilinen ve bilinmeyen pek ¢ok hikmete
mebnidir. Nitekim kissalar, bu gayelere yonelik olarak genis bir yelpazede etkili bir
fonksiyon icra etmistir. Kissalarin icra ettigi biitin bu fonksiyonlar, Kur'an'in temel
gayesine, yani “irsad ve hidayet etme” amacina hizmet eden birer arag
konumundadir. Bu gergegin farkinda olan mifessirler kissalari, va'z edilis gayelerini
de dikkate alarak muhtelif sekillerde tefsir etmis, bu tefsir faaliyeti yasadigimiz caga
kadar devam etmistir.

Cagdas tefsir akimlari genellikle Kur'an'a donis ve yenilik iddiasiyla ortaya ¢ikmistir.
Bu yuzdendir ki ¢agdas mifessirler metodolojik olarak farklilagsalar da Kur'an'
onceleyen benzer séylemleri dillendirmis, Kur'an'i asrin idrakine sunma gayesinde
ittifak etmis ve gayretlerini bu hedefin tahakkukuna kanalize etmislerdir. Son donem
Osmanh alimlerinden biri olan Bedilizzaman Said Nursi de bu isimlerden biridir.
Bedilizzaman Said Nursi, bazi Kur'an kissalarini Risdle-i Nur Killiyatinda tefsir
etmistir. O, telif ettigi en hacimli eser olan Risale-i Nur Killiyatinda kendine has bir
tefsir anlayisla temayiiz etmektedir. Bedilizzaman Said Nursi'nin Risale-i Nur'da
tatbik ettigi ve manevi tefsir olarak nitelendirdigi tefsir anlayisi belli bir orjinaliteye
sahiptir. Said Nursi'nin pek ¢ok tefsir yonteminin bir harmonisi olarak olusturdugu
manevi tefsir anlayisini, kissalarin tefsirine ne oranda yansittigi ve bu yaklasimin
tefsir ilmi acisindan hangi farkhhklari icerdigi incelenmesi gereken bir konudur.
Bununla baglantil olarak, klasik tefsirlerin kissalara yaklasimi ile cagdas tefsirlerde
kissalarin ne sekilde ele alindigi, Said Nursi'nin kissalara yaklasimini hangi temeller
lizerine oturttugu, c¢agdaslarindan hangi yonlerden ayrildigi gibi meselelerin
aydinlatiimasi da konunun bdatincil bir sekilde anlasilmasina katki sunacak
tamamlayici mevzular olarak 6niimiizde durmaktadir.

Bu calismada mezkQr konular Ug¢ kissa Uzerinden incelenmistir. Bu Ug¢ kissadan
birincisi, Cenab-1 Hakk'in Hz. Adem'e (as) isimleri 6gretmesini anlatan ve Hz. Adem
(as) ornekliginde insanin meleklere riichaniyetine sebep olan talim-i esma
hadisesidir. ikincisi, Cenab-1 Hak'tan izinsiz olarak kavmini terk eden ve bir gemi
yolculugu esnasinda biyuk bir baligin karnina diisen ve yaptig minacat neticesinde
Cenab-1 Hakk'in inayetine mazhar olarak mucizevi bir sekilde baligin karnindan
kurtulan Hz. Yunus'un (as) kissasidir. Uglinciisii ise aile, mal-miilk ve sihhat gibi pek
¢ok agidan son derece iyi bir mevkide olan Hz. Eyyub'un (as) hastaliklara maruz
kalmasi, bu ylizden elindeki nimetleri teker teker kaybetmesi, ancak higbir sekilde
sikdyet etmeksizin inanilmaz bir sabir 6rnegi gostermesi Gzerine yeniden sihhatine
kavusmasini anlatan Hz. Eyy(b (as) kissasidir. Bu ¢alismada mezk(r gayelere yonelik
olarak, bu ¢ kissanin klasik ve cagdas tefsirlerde ne sekilde ele alindigl, ¢cagdaslariile
Bedilizzaman Said Nursi'nin bu kissalara dair yaklasimlarindaki farkhlik, mufessirlerin
izahlari Gizerinden mukayeseli olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Said Nursi, Kissa, Hz. Adem, Cagdas Miifessirler

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 114-134



Said Nursi ve Gagdaslarinin Kissalara Yaklagimi | 116

Abstract

The concept of parable is defined in religion terminology as telling a story step by
step. It also refers to the story which is told itself. The historical events in the Qur'an
are called as parable. Parables have a serious place in the content of the Qur'an,
which is the last message of Almighty Allah to humanity. The fact that the Qur'an
attaches such a big importance to the parables does not mean that it only aims to
teach some historical events to people in the form of a story. Undoubtedly, the value
given to the parables by the Qur'an stems from many known and unknown erudite
reasons, such as teaching different lessons over each story, proving the most basic
principles of faith like prophecy and monotheism. Thus, parables have performed a
wide range of effective functions for these purposes. All these functions performed
by parables are a tool that serves the basic purpose of the Qur'an, that is, guidance
and showing the right path. Being aware of this fact, tafsir scholars examine parables
in various ways, taking why they are told into account. This tafsir method has
continued until today.

Contemporary tafsir movements have often arisen with the claim of a return to the
Qur'an and reform. This is why, although having different methodologies,
contemporary tafsir scholars have expressed similar discourses that prioritize the
Qur'an, allied with the aim of presenting the Qur'an to the understanding of the
century, and showed efforts to realize this goal. One of these scholars is Badi" al-
Zaman Sa‘ld Nursi, a late Ottoman scholar. NursT interprets some of the parables in
the Qur'an in his Risala-i-Nur Collection. In this Collection, the most voluminous work
he has ever authored, he reveals a unique tafsir methodology. This methodology,
which he describes as spiritual tafsir, has certain originality. The spiritual approach,
developed as a harmony of many different tafsir methodologies, should receive
attention. Particularly, questions like to what extent Nursi reflects this approach on
the tafsir of parables and how different this approach is when compared to other
forms in tafsir studies should be addressed. Moreover, to have a holistic approach
to the subject, one needs to examine various ways adopted by classical tafsir and
contemporary tafsir scholars while addressing parables, understand how Nursi bases
his approach to parables and differs from his contemporaries.

In this study, three parables are examined to address the subjects discussed above.
The first is the parable of teaching names, which tells the story of Almighty Allah’s
teaching Adam the names and why the man is preferred to angels. The second is the
story of the Prophet Jonah, who leaves his people without getting permission from
Almighty Allah, falls into the belly of a large fish during a ship journey, and
miraculously survives in the belly of the fish with the blessing of Almighty Allah
thanks to his praying. The third one is the story of Prophet Ayyub, who is well of in
many aspects, such as family, property and health, is exposed to diseases and so
loses the blessings he had, but shows an incredible patience without any complaint
and eventually regains his health. In these contexts, this study addresses how these
three stories are examined in classical and contemporary tafsir studies and compares
the difference between Nursl's approaches to these stories and those of his
contemporaries by referring to the clarifications made by them.

Keywords: Tafsir, Sa‘ild Nursi, Parable, The Prophet Adam, Contemporary Tafsir
Scholars
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Giris

Cenab-1 Hakk'in “Alemlerin Rabbi” sifatiyla insanliga génderdigi son ilahi mesaj
Kur'an-1 Kerim herseyden 6nce bir hidayet kitabidir. Bu ylzdendir ki Kur'an-i Kerim'in
muhtevasinda yer verdigi her bir unsur, bu temel Ozelligine yani hidayet ediciligine
dogrudan veya dolayh olarak hizmet eder. O unsurlardan biri de kissalardir. Gegmisten
glnimize mifessirler Kur'an kissalarini muhtelif yonleriyle tefsir etmislerdir. Ancak
mifessirlerin gegmisten bugline kissalarin tefsirinde, Kur'an'in hidayet edici yoniini 6ne
cikaran yorumlara ne derecede yer verdikleri net olarak ortaya konulabilmis degildir.

Son dénem Osmanl alimlerinden biri olan Said Nursi (6.1960) de telif etmis oldugu
en hacimli eseri olan Risale-i Nur'da Kur'an'daki bazi kissalari incelemis ve bunlari tefsir
etmistir. Hemen her alim gibi Said Nursi de yasadigl ¢agdan etkilenmistir. Ancak bu
etkilenme, “hakim paradigmalarin mahk(imu olarak kendini pasifize etmek” seklinde
degil, “Onceliklerini ve hedeflerini ¢agin ihtiyaglarina gore belirlemek” seklinde
gerceklesmistir. Nitekim onu isaratu'l-i'caz gibi bir eserin devamini telif etmek yerine,
biitlin gayretini Risale-i Nur tarzinda bir esere teksif etmeye yonelten saik, yasadigi cagin
sartlarini dikkate alan bu gercekci tavri ve gelecege dair isabetli dngérisidiir.! Stiphesiz
bitlin bunlar Nursi'nin yasadigl cagl dogru okudugunu gosteren donelerdir ve Nursi bu
suretle caginin gerisinde kalmak gibi bir handikapa diismemistir.?

Said Nursi de eserlerinde daima Kur'an'i 6ne cikarir ve Kur'an'in diriltici mesajini
asrin insanina ulastirmayi hedefler.® O kendine has tefsir anlayisini kissalar tizerinde de
etkili bir sekilde kullanir, bu hedefini olabildigince pratize eder. Bu baglamda yaptigimiz
arastirmalarda gerek cagdas mifessirlerin, gerekse ¢cagdas miufessirlerle birlikte Nursi'nin
kissalara dair yaklasimini “mukayeseli” bir sekilde inceleyen bir ¢alismanin olmadig
goralmastir.

1. Kur'an Kissalarina Genel Bakis
1.1. Kissa Lafzinin Kur'an'daki Yeri

Kissa lafzi, birinin izini takip etmek anlamina gelen &a3 fiilinin miistaklarindan olup,
sozlikte; haber, anlatilan hadise, rivayet etmek gibi anlamlara gelir.? Bu lafiz istilahta, bir
hadisenin adim adim takip edilerek anlatilmasini ifade eder. Ayrica anlatilan hadisenin

1 Nursi, Birinci Diinya Savasinda telif etmeyi planladigi biiyiik tefsirin birinci cildi olan isaratu'l-i'caz'i cephede
kaleme almis, bir diger telifi olan Muhakemat isimli eseri ise bu blyik tefsire mukaddime olmasi niyetiyle
telif etmistir. Ne var ki Nursi'nin Rusya'da esir kaldig stirecte, pozitivizm, materyalizm ve komiinizm gibi
cereyanlarin Mislimanlar ile Hristiyanlarin inang diinyalari Gzerinde getirdigi sarsiimalari bizzat misahede
etmesi, onu 60-70 ciltlik blyik bir tefsir yazma fikrinden vazgecirmis, onun yerine Kur'an'dan hareketle,
ozellikle bugiiniin inang problemlerini kaleme almak gibi bir tercihe yoneltmistir. bk. Bedilizzaman Said
Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyatindan Mesnevi-i Niriye, gev. Abdulmecid Nursi (istanbul: Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2016), 7.

2 Mesela Nursi, bir ayetin tefsirinde ahir zamanda (yasanilan dénemlerde) ilmin hiikimran olacagini belirterek,
bilgi caginda yasadigimiza isaret eder. bk. Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (istanbul: Envar Nesriyat, 2002),
264. Onun bu ¢aga dair diger okumalariigin bk. a.mlf., Sézler, 93; a.mlf., Kastamonu Lahikas (istanbul: Envar
Nesriyat, 1988), 109, 169; a.mlf., Mektubdt (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 466.

3 ishak Ozgel, “Cagdas Tefsir Yonelisleri Agisindan Bedilizzaman Said Nursi'nin Tefsir Yontemi (Suhudi Tefsir)”,
Ekev Akademi Dergisi 19/61 (Kis 2015), 300.

4 bk. Cemaluddin b. Manzdr, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 7/74; Ebu Nasr el-Cevheri el-Farabi, es-
Sihéh Técu'l-Lugati ve Sihdhu'l-Arabiyyeti, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru'l-ilm Ii'l-Melayin,
1987), 3/1051.
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bizatihi kendisine de kissa denir. Kissa lafzinin boylesi bir etimolojik anlami tasimasi,
anlatilan hadisenin adim adim takip edilecek nitelikte gercekci olusuna isaret eder. Bu
nitelikleri sebebiyle kissa hikayeden ayrisir. Kur'an'in kissalari ifade icin “hikaye” lafzini
kullanmamasi, tam da bu ayrimi gdzeten bir hassasiyetin yansimasidir. Zira hikaye olarak
aktarilan hadiselerde gerceklik sarti aranmazken, Kur'an'daki kissalar, belli bir tarihi
gercekligin dogru bir sekilde anlatildigi hadiselerdir.®

Kur'an'da “kissa” lafzi dogrudan gegmemekle birlikte ayni kokten gelen kasas lafzi
dort yerde gecer.® Kassa fiili Kur'an'da pek cok kez zikredilir ki’ bunlardan ikisinde bu fiil
“birinin izini siirtip pesinden gitmek” anlaminda kullanilir.®

Kur'an'da kissalar ifade icin baska lafizlarin da kullanildigi gériiliir. Ornegin Taha
suresinde Hz. M{sa (as) kissasini ifade icin “yeni, haber” gibi anlamlara gelen “hadis” lafzi°
kullanilirken,*® Hz. Adem'in (as) evlatlari Habil-Kabil kissasini ifade i¢in haber anlamina
gelen “nebe” lafzi kullanilir. !

1.2. Kur'an Kissalarinin Hedefi

Kur'an-1 Kerim, kendisini hakim olarak niteler.?? Dolayisiyla onun muhtevasinda
genisce yer verdigi tevhid, ahiret gibi temel inan¢ umdelerinden, bir iki cimleyle temas
ettigi en kiiciik ayrintiya kadar her bir konu, pek ¢cok hikmeti muhtevidir. islam alimleri bu
gercekten hareketle kissalari gayeleri agisindan incelemis ve bu konuda 6nemli tespitlere
ulasmislardir. Buna gore kissalar Kur'dn'da baslica su hedeflere yonelik olarak
zikredilmistir:

1- Hz. Peygamber'in (sav) risaletini ispat etmek.?3

2- Peygamberlerin davet ve teblig ugrunda yasadiklari sikintilari aktarmak suretiyle
bir yandan Hz. Peygamber'e (sav) teselli verirken diger taraftan davetten yliz ¢evirenlerin
tavirlarini gostermek suretiyle insanlara ibret alma imkani sunmak.

3- Kissalar vasitasiyla egitim ve irsatta soyut akli delilleri, mahsis bir formda takdim
etmek suretiyle her seviyeden insana hitap etmek.

4- Basta tevhid olmak izere temel iman esaslarini ispat etmek.

5- Allah'in kudretini izhar ve azabini ihtar etmek.

5 idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 11 Subat 2021).

6 Al-i imran 3/62., el-A‘raf 7/176., Yasuf 12/3., el-Kasas 28/25.

7 ilgili ayetler igin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu'l-Mufehres li Elfazi'l-Kur'dni'l-Kerim (Kahire:
Daru'l-Kutubu'l-Misriyye, 1945), 546.

8 el-Kehf 18/64, el-Kasas 28/11.

9 el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu'l-Lugati ve Sihéhu'l-Arabiyyeti, 1/278.

10 T3h4 20/9, Bu lafzin kissa anlaminda kullanildigi diger boltmler igin bk. ez-Zariyat 51/24, en-Naziat 79/15,
el-Burlic 85/17.

11 e]-Maide 5/27, Bu lafzin kissa anlaminda kullanildigi diger béliimlerden bazilar igin bk. el-A'raf 7/175, et-
Tevbe 9/70, Y(nus 10/71, ibrahim 14/9, es-Suara 26/69. el-Kasas 28/3.

12Y3sin, 36/2.

13 Nitekim bazi ayetlerde bu kissalarin ne Hz. Peygamber'in (sav) ne de kavminin bilmedigi konulardan
olduklari sarahaten ifade edilerek Hz. Peygamber'in (sav) risaleti delillendirilir. bk. Y(suf 12/102, Had 11/49.
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6- Her bir kissa tizerinden farkl farkli ibret alinmasini saglamak.'

Biitlin bu gayelerin “insanlari irsad etmek” Ust basligi altinda siralanabilecegini,
dolayisiyla kissalarin anlatiimasinda temel gayenin, tarihi hadiseleri ayrintilariyla ortaya
koymak degil, ¢cikarilacak ibret ve derslerle insanlari irsad etmek oldugu séylenebilir. Bu
nedenledir ki Kur'an'da kissanin kahramanlari, zaman ve mekani, olaylarin kronolojik
siralamasi gibi irsad hedefini gélgede birakabilecek hususlar cogu zaman 6nemsenmemis,
olaylar sadece temel gayeye yetecek miktarda anlatiimistir. Ozetle, kissalara Kur'an'da
bizatihi degil, ligayrihi (kendileriyle ulasiimak istenen hedeflerden dolayi) yer verildigini
rahatlikla séyleyebiliriz.®

2. Said Nursi ve Tefsir Metodu

Said Nursi, telif ettigi Risale-i Nur Killiyatinda ayetleri alisilagelmisin disinda farkli
bir tefsir anlayis ile tefsir eder. Onun Risale-i Nur'da pratize ettigi tefsir anlayisini tespit
etmek icin onimizde iki secenek bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Nursi'nin tefsir
anlayisina 1sik tutabilecek beyanlarini incelemek suretiyle tefsir yaklasimina dair bir
tespitte bulunmak. ikincisi ise Nursi'nin bizzat Risdle-i Nur'da tatbik ettigi metodu
incelemek suretiyle tefsir anlayisinin hangi esaslara istinad ettigini ortaya koymak.

Bu amaca yonelik olarak Nursi'nin tefsire dair beyanlari incelendiginde metoduna
dair temel esaslari satir aralarinda verdigi gérulir.® Bunlardan biri, tefsir tarihinin veciz
bir analizini de barindiran tefsir tasnifinde de yer alir. Nursi o tasnifinde tefsirleri ikiye
ayirir. Bunlardan birincisi Nursi'nin “zahir tefsirler” diye nitelendirdigi klasik tefsirlerdir.
Ona gore bu tefsirler Kur'an'in lafizlarini, ciimlelerini ve manasini izah ve ispat ederler.
ikinci kisim tefsirleri “manevi tefsir” olarak niteleyen Nursi'ye gére bu tefsirler, Kur'an'in
imant hakikatlerini giclii delillerle izah ve ispat ederler ki Risale-i Nur'da bu tir bir manevi
tefsirdir. Nursi, klasik tefsirlerin icmalen icra ettigi bu fonksiyonu manevi tefsirlerin
tafsilen gerceklestirdigini belirtir.Y’

Peki, manevi tefsir nedir? Bu sorunun cevabini da yine 6éncelikle Nursi'nin bu konuya
dair ifadelerinde sonrasinda bizzat Risale-i Nur'da tatbik ettigi tefsir metodunda aramak
gerekir. Nitekim Risale-i Nur incelendiginde yerlesik kanaatin aksine Nursi'nin Mevlana'nin
(6. 672/1273) Mesnevi'si, Gazzali'nin (6. 505/1111) ihya'si gibi eserleri birer manevi tefsir
olarak telakki ettigi gorilir.®® Buradan hareketle su tespitte bulunmak vyanls
olmayacaktir: Manevi tefsirlerin digerlerinden temayuz ettigi nokta, Kur'an'i bastan sona
tefsir etmekten ve bir takim sekli kaidelere riayet etmekten sarf-1 nazar ederek, tamamen
Kur'an'in hidayet mesajini insanlara en etkili sekilde aktarmaya odaklanmasidir.

14 pk. Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir (Sam: Daru'l-Fikri'l-Mudsira, 1997), 12/157-162. Benzer
tespitler igin bk. Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, el-Fevzu'l-Kebir fi Usili't-Tefsir (Kahire: Daru's-Sahve, 1986), 70;
Menna' b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulimi'l-Kur'én (Arabistan: Mektebetu'l-Meérif, 2000), 1/318.

15Resid Riza tefsirinde bu noktaya parmak basar ve bazi tefsirlerde Ashab-1 Kehf'in kdpeginin rengi, Hz. Nuh'un
gemisinin genisligi, boyu ve tahtasinin tirii gibi detaylara girilmesini faydasiz ve gereksiz olmalari sebebiyle
elestirir. Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru'l-Mendr (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyetu'l-Ammetu li'l-Kitab,
1990) 1/9.

16 bk. Beditizzaman Said Nursi, Asdr-1 Bediiyye (istanbul: Envar Nesriyat, 2017), 167-182.

17 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar (istanbul: Rnk Nesriyat, 2008), 518.

18 Bediiizzaman Said Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyatindan Isérdtu'l-i'cdz fi Mezénni'l-icéz (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligl Yayinlari, 2014) , 716-717.
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Risale-i Nur incelendiginde Nursi'nin muhtelif pek ¢ok yontemi igice kullandigi
goralir. Onun metodu, s6z konusu bu yontemlerin adeta kompleks bir karisimi gibidir.
Ornegin ayetleri hayatin igine tasiyarak tefsir etmek,® ayetleri esméa-i ilahiye
penceresinden tefsir etmek, konunun dziine odaklanmak,? suhdi metodu temel almak,?!
ayetleri baglamindan bagimsiz olarak ifade ettigi hakikatler izerinden tefsir etmek?? gibi
pek cok yoéntem Nursi'nin manevi tefsiri icerisinde kendine yer bulur. Nursi'nin tefsir
anlayisinin orjinalitesi pek ¢ok hususa mistenid olmakla birlikte, bunlar icerisinden suhadi
metod bariz bir sekilde 6ne ¢ikmaktadir. Bu metot adi konmamis bir tefsir yontemi olarak
gecmisten bugiine kadar kullanilagelmis olsa da2® Nursi'nin bu metodu tefsir tarihinde hig
olmadigl kadar baskin ve etkin bir sekilde kullandigini sdylemek bir hakikatin ifadesi
olacaktir. Nitekim Nursi bu metod ile Kur'an-kainat arasinda statik bir 6zne-nesne iligkisi
yerine, rollerin sirekli degistigi dinamik bir iliski tesis eder.?*

Ancak yukarida da belirttigimiz gibi Nursi herhangi bir ayetin tefsirinde bu
yontemlerin pek ¢ogunu bir pota igerisinde eriterek kullanir. S6z konusu bu ¢ok yonli
yapisindan dolayidir ki Risale-i Nur, gerek metodu gerekse mabhiyeti itibariyle farkl
miulahazalara konu olmustur.

2.2. Said Nursi'nin Kissalara Yaklasimi

Nursi, Risale-i Nur'da tatbik ettigi temel tefsir anlayisini, kissalarin tefsirine de
yansitir. Ornegin Nursi'nin ayetleri baglamindan bagimsiz olarak ifade ettigi hakikat
Gzerinden tefsir etmesi, asil maksattan uzaklastirabilecek ayrintilardan sarf-1 nazar edip
tamamen konunun 6ziine odaklanmasi, ayetleri daima tevhid eksenli bir tefsire tabi
tutmasi gibi yaklasimlar kissalari tefsirinde de kendini gosterir. Dolayisiyla kissalardaki her
bir hadiseyi ve unsuru genel olarak bu esaslar tizerinden tefsir eder. Ote yandan kissalarin
israili rivayetler lizerinden tefsir edilmesini elestiren Nursi, Kur'an'l tefsir edecek olanin
yine Kur'an ve sahih hadisler oldugunu belirtir.?®

Nursi'nin tefsir ettigi kissalar ve bu konudaki acgik beyanlari incelendiginde kendine
has bir sistem/metot olusturdugu goralur ki bu ydontem genel olarak li¢ sacayagi Gzerinde
durur. Nitekim Nursi, Kur'an'da zikredilen ciz'i hadiseleri sadece hisse alinacak tarihi bir
hadise olmanin 6tesinde kil bir disturun ucu olarak gorir ve kissalara bu perspektifle
yaklasir.2® Dolayisiyla ona gére miifessire diisen, zahiri ifadenin arkasinda sakl kalmis bu
kil disturu kesfetmektir. Bu, mezk(r (¢ sacayagindan birincisini olusturur. Kissalari isari
yoruma tabi tutarak, onlari her bir insanin sahsi alemine tasir ki bu da ikinci ayagi teskil
eder. Kissalardan tevhid ve marifet dersleri gikararak onu bir irsad ve ibret dersine

19 Bk. Bedilizzaman Said Nursi, Lem'alar (istanbul: Rnk Nesriyat, 2015), 299-305.

20 Bk. Nurst, Lem'alar, 61.

21 Suh(di metod, Nursi'ye ait bir terminoloji olup kisaca, Kur'dn ayetlerinin; kéainattan, gorinlr
gercekliklerden, inkari miimkiin olmayan tecriibi bilgiler Gzerinden tefsir edilmesi seklinde tarif edilebilir.
Bk. Ozgel, “Bediilizzaman Said Nursi'nin Tefsir Yontemi (Suhudi Tefsir)”, 299.

22 Manevi tefsirin 6ne ¢ikan vasiflarindan ve metodolojik olarak klasik tefsirlerden temayiiz ettigi noktalardan
bir digeri siphesiz ayetleri baglamindan sarf-1 nazar ederek tefsir etmesidir. Bunlardan bazilariigin bk. Nursi,
Sualar, 166, 647-648

23 Niyazi Beki, Tefsirde Yeni Yaklasimlar Riséle-i Nur Ornedi (istanbul: Uskiidar Universitesi Yayinlari, 2018),
262-263.

24 Bk. Nursi, Sualar, 107-108, 210.

25 Nurst, Asdr-1 Bediiyye, 172.

26 Nursi, Sozler, 246, 452.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 114-134



Fatih Celikel | 121

dontstardr ki bu da mezkdr sacayaginin Gglincisldir. Bu (¢ metodun bulustugu ortak
havza ise “evrensellik”tir ki Nursi'nin izahlariyla kissalarin tiim zamanlara hitap eden
evrensel boyutunu kesfetmeye calistigi gorulir.

2. Hz. Adem (as) Kissasina Cagdas Yaklasimlar

Kur'an, ilk insan ve ilk Peygamber olmasi ve hilafet mesuliyetini tstlenmesi gibi
muhtelif vesilelerle Hz. Adem (as) kissasina cesitli sekillerde miiteaddit defa yer verir.?’ Bu
baslik altinda Hz. Adem (as) kissasinin tamamini incelemek yerine, farkl yorumlara medar
olan Hz. Adem'e (as) isimlerin dgretilmesi yani talim-i esma hadisesini inceleyecegiz.

2.1. Hz. Adem'e (as) isimlerin Ogretilmesi

Hz.Adem'in (as) meleklere (istiinliigiini netice veren bu hadisenin gectigi ayet
soyledir:

Gl (5 0] 5 slally ol OGS Sl Je pése & G slaiHl 53T gles

“Ve Adem’e biitiin isimleri 6¢retti. Sonra bunlari meleklere gésterip 'Séziiniizde
dogru iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin’ dedi.”*®

Klasik tefsirler incelendiginde miufessirlerce bu hadisenin genel olarak, ayetin
zahirine uygun olarak “bu attir, bu devedir” seklinde esyanin isimlerinin Hz. Adem'e (as)
dgretilmesi olarak anlasildigi gérilir.®® Muahhar ddénem miifessirlerden Beyzavi ve
Ebussuud Efendi, bu hadiseyi, esyanin zatlarinin, isimlerinin, o6zelliklerinin bilgisinin,
ilminin usullerinin, sanatlarin kanunlarinin ve aletlerinin 6gretilmesi seklinde aciklayarak
mevcut izahlara bir genislik katar.

Cagdas mifessirlerden Resid Riza, talim-i esma hadisesini, Cenab-1 Hakk'in hicbir
sinirlama olmaksizin tim esyanin bilgisini Hz. Adem'in (as) génliine naksetmesi olarak
yorumlar. Ona gore isimlerden murad aslinda miisemmeyattir, aralarindaki kuvvetli
baglantidan dolayi medldl, delil ile isimlendirilmistir.

Bu noktada konuyu netlestirme adina, hakiki ilmi, malumati bizatihi (zatlar
itibariyle) bilmek, seklinde tanimlayan Resid Riza'ya gore onlari ifade igin kullandigimiz
lafizlar degisse de onlarin anlami degismez.3!

Anlasilan o ki, Resid Riza isimlerin 6gretilmesini, esyanin Hz. Adem'e (as) tanitilmasi
olarak anlamaktadir.

Muhammed Abduh bu hadisenin yorumunda 6ncelikle kisa bir “isim” tarifinde
bulunur. Ona gore isimler, kendisiyle esyayi bildigimiz seydir ki bunlar, hakikate uygun

27 e]-Bakara 2/30-37, el-A'raf, 7/11-25, el-Hicr, 15/28-35, el-Kehf, 18/50, Tah4, 20/116-123.

28 Kur’an Yolu (Erisim 1 Mart 2021), el-Bakara 2/31.

29 bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-Beyén fi Te'vili'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miessesetu'r-Risdle, 2000), 1/483-485; Ebu'l-Kdsim Mahm(d ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki
Gavdmidi't-Tenzil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 1/125-126; Ebu Abdullah Semsuddin el-Kurtubi, el-
Cami' li Ahkémi'l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berd(ini, ibrahim Atfis (Kahire: Daru'l-Kiitubu'l-Misriyye, 1964),
1/282; Eb'ul-Berekat Hafizuddin en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedyuvi
(Beyrut: Daru'l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 1/78-79.

30 N3suriddin Ebu Said Abdullah el-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman
Mera'silt (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1997), 1/69; Ebussuiid Muhammed b. Mustafa, irsddu Akli's-
Selim ile Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, ts.), 1/84.

31Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/218.
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olan ilimlerdir. Daha sonra ismin misemmanin aynisi mi gayrisi mi olduguna dair
tartismalari aktaran Abduh, kendisinin isim ile neyi kastettigini cesitli ayetlerden
orneklerle agiklar. Ona gore bu isimlerle kisi Allah'in sifatlarindan aklina gelenleri anlar ve
buna gére kalbinde onun cemalini ve celalini hisseder.3? Talim-i esma hadisesini Hz.
Adem'e (as) has bir durum olarak gérmeyen Abduh'a gére bu olay, sadece bir kisiye belli
isimleri 6gretmenin 6tesinde, tim insanliga arastirmak ve delillendirmek suretiyle esyanin
bilgisine ulasma potansiyeli/kuvvesinin verilmis oldugunu ifade eder.3

Seyyid Kutub, tefsirinde bu hadisenin nimet olus cihetine dikkat ¢eker. Esyanin
isimlerinin Ogretilmesini, zahiri anlama uygun olarak yorumlayan Kutub'a gbre bu
talimledir ki insan bir baskasina muradini anlatabilme kolayligina erisebilmistir. Zira
isimlerin bilinmedigi bir durumda bir hurmayi anlatabilmek i¢in hurmanin kendisini getirip
gdstermek, bir dagi anlatmak icin o daga gitmek gerekecektir.3

Elmalil Hamdi Yazir, talim-i esmayi, iki muhtemel manaya hamleder. Bunlardan
birincisine goére bu hadise, Allah'in isimleri va'z edip Hz. Adem'in (as) ruhuna ilhamen
naksetmesi, ikincisine gore ise Hz. Adem'e (as) bunlari gerektiginde kullanabilecegi bir
istidad bahsetmesidir. Yazir bu anlamlardan birincisinin zahiri ikincisinin ise muhtemel
anlam oldugunu vurgular.®

Daha sonra bu konuya dair selefin gorislerini maddeler halinde siralayan Yazir,
bunlardan biri izerinde durur. Bu yoruma gére esmadan maksat, lisan degil, esyayi
birbirinden ayirt etmeye yarayan ilmi suretlerdir. Esmayi, ilim olarak yorumlamanin
tashihe muhtag oldugunu disiinen Yazir, bunun ilimden ziyade kelam veya kelam-1 nefsi
(zihin) olarak mutalaa edilmesinin daha dogru olacagini belirtir. Nitekim ona goére
yorumlar farklilassa da bu hadisede Hz. Adem'in (as) hilafete miiteallik olarak ilim
(mantik/zihin) ve keldm sifatlarina mazhar kilindig1 asikardir. insanhigin lisan hususunda
mazhar oldugu cesitlilik ve gelismisligi bu hadiseye borglu oldugunu 6ne stiren Yazir, bir
“insan” ve “hakikat” olarak Adem'in ancak bu hadiseyle (ilim, mantik ve kelamin
bahsedilmesiyle) “tam” oldugunu vurgular. Yazir buradan hareketle Hz. Adem (as)
oncesindeki mahllkatin, hangi tir olurlarsa olsunlar lisandan mahrum olup, insan
olmadiklarini ifade ederek, bir anlamda Hz. Adem (as) dncesi insanligin var oldugunu ileri
siiren gorisi reddeder.3®

Tahir b. Astr bu hadisenin muhtemel yorumlarini siralar ve hangi sekilde anlasilirsa
anlagilsin aslinda bu vesileyle insanin meleklere karsi elde ettigi riichaniyetin, talim-i
esmanin neticesi olan konusma kabiliyetinden kaynaklandigini belirtir. Nitekim bu
konusma kabiliyetidir ki insanlara kendi aralarinda bile tstiinliik kazandirmistir.?”

32 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/218-219.

33Abduh'un goriustint aktaran Resid Riza bir itiraz getirmemek suretiyle bu gérise katildigini ihsas eder. Resid
Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/218-219.

34 Seyyid Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'én (Kahire/ Darus-Surdk, ts.), 1/57.

35 Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili (istanbul/ Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/309-310.

36 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 1/310.

37 Bu yorumlar, o an igin mevcut olan esyanin isimlerinin 6gretilmesi, mevcut ve gelecekte viicud bulacak
esyanin isimlerin 6gretilmesi, sadece esyanin isimlerinin 6gretilmesi, manalarin ve sifatlarin isimlerinin
ogretilmesi, bunlarin bir dildeki isimleri ile veya ilerde insanligin konusacagi bitiin dillerdeki isimleriyle
ogretilmesi gibi genellikle esyayl sadece tanimlayan ve digerinden ayirt etmeye yarayan zahiri bir 6gretimin
yansimalaridir. Muhammed et-Tahir b. AsGr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus/ ed-Daru't-Tanusiyye li'n-Nesr,
1984), 1/410.
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Bu ifadelerden ibn As(r'un yorumunun Yazir'in tespitiyle kismen 6rtistiigi
anlasilmaktadir. Ancak Yazir'in bu hadiseyi sadece konusma kabiliyetine hasretmeyip
kelama ilaveten ilim sifatini icine alacak sekilde genislettigi ve daha bitlincll bir bakis
acisiyla tefsir ettigi goralr.

Vehbe Zuhayli, genel kabule uygun sekilde talim-i esma hadisesini esyanin
isimlerinin dgretilmesi olarak yorumlar.3®

Nursi'ye gore ise bu hadise, insanliga talim olunan nihayetsiz ilimlerin, kainat
icerisinde bulunan tiirleri kusatmis pek ¢cok fenlerin, Cenab-1 Hakk'in suunat ve sifatlarina
ulasma imkani veren pek ¢ok marifetin talimini anlatan killt bir disturun ucudur. Nursi,
insanin emaneti yliklenme davasinda sadece meleklere degil goklere ve yerlere de
tefevvuk edisini burada aramak gerektigini belirterek, bu hadisenin imtihan diinyasinin
acihisi dolayisiyla kdinatin yaratilisinda oynadig kritik role dikkat ceker.3

Nursi'nin bu ayete dair diger bir yorumu isari metoda dayanir. Her bir Peygambere
verilen mucizenin insanligin nail olacagi 6zel bir kesfe isaret ettigini 6ne siiren Nursi'ye
gore bu hadise beseri gelisimin ve ilerlemenin farkli alanlarda en ileri hedeflerine isaret
etmektedir. Yorumunu biraz daha acmak isteyen Nursi, Cenab-1 Hakk'in, bu ayetle
insanliga isareten hitap ettigini belirtir. Cenab-1 Hak, bu isari hitapta insanogluna Hz.
Adem'e (as) hilafet konusunda bir hiiccet ve bir stiinliik vesilesi olarak biitiin esmayi talim
ettigini hatirlatmaktadir. insanogluna diisen ise Hz. Adem'in (as) kabiliyetlerinin de varisi
oldugunu hatirda tutarak bitin esmayi 6grenmek suretiyle, emanete liyakatini ve sair
mahlukata nigin Ustln kilindigini géstermesidir. Bu gayelere matuf olarak yola cikacak olan
insanin muvaffak olmasi icin Cenab-1 Hakk'in bir ismine yapismasi gerekir.

Cenab-1 Hakk'in mezkur hitapta insanogluna bir diger ihtari, Hz. Adem'in (as)
seytana bir defa aldanmasi sebebiyle basina gelenlerdir. insana diisen ise bu hadiseden
ibret almak suretiyle, ilerlemek ve yikselmek icin ciktigi bu yolculugu, tabiat batakligina
distslin vasitasi kilmamaktir. Nitekim Cenab-1 Hak, bu vartaya diismemesi igin
insanogluna bir regete de sunmustur. Buna goére insan sdz konusu yolculuk siiresince ara
ara esma-i ilahiyeye dikkat ettigi, kesfettigi flinlnu ve elde ettigi ilerlemeyi esma-i
ilahiyenin semasina ulastiran bir merdivene donistirebildigi takdirde - dismesi
muhtemel mezkur tehlikelerden korunmakla beraber - esmanin dirbliniiyle Rabbine
kalbiyle bakabilecektir.*°

Bu ayetten bir de remzi mana istihrac eden Nursi, ayette her bir ilmin, her bir
kemalin, her bir fennin yuksek bir hakikatinin esma-i ilahiyeden bir isme dayandiginin
remzen ifade edildigini belirtir. Ona gore biitliin o ilimler ve sanatlar ancak ¢ok gesitli
tecelliyati olan o isme dayanmakla kemalini bulur ve hakikat olur. Aksi takdirde gelisme,
sanat ve ilerleme olarak gorilen bitiin bu durumlarin nakis bir gélge olmaktan 6teye
gecemeyecegini ifade eden Nursi, bu tespitini drneklerle destekler. Bu érneklerden birine
gore muhendislik bir ilim ve sanattir. Bu ilmin ve sanatin hakikati, ancak Cenab-1 Hakk'in
Adl ve Mukaddir ismine ulasip mihendislik ilmini ve sanatini o isme bir ayine yapip, o
ayinede bu isimlerin cilvelerini misahede etmekle ortaya c¢ikar. Nursi bu 6rnege tip ve

38 ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 1/126.
39 Nursi, Sézler, 246.
40 Nursi, Sézler, 262.
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felsefe ilimlerini de ekleyerek beseriyet icin hakiki terakkinin nasil olacagina dair bir yol
haritasi gizer.*!

Konuyla ilgili aciklamalar incelendiginde klasik donem miufessirlerin ayetin zahiri
anlami ile iktifa eden bir tefsir tarzini tercih ettikleri, cagdas miifessirlerin ise, ayete
muhtelif zaviyelerden yaklasmak suretiyle hadisenin farkl boyutlarina temas etme cabasi
icerisinde olduklari gérilir.

Siphesiz insanin hilafet misyonu dikkate alindiginda insanoglunun esyanin
isimlerini “bu agactir”, “bu denizdir” seklinde bilmesi kafi gelmeyecektir. Bu hadisenin
tefsirinde insanin misyonuna muvafik olarak; kdinati tanimasi, kainati nasil imar edecegi,
esyaya dair malumatini nasil marifete dénigstlreceginin 6gretilmesi gibi manalarin 6n
plana c¢ikarilmasi, diger bir deyisle ayetin zahiri anlaminin 06tesine gegilmesi
gerekmektedir.

Nitekim ¢agdas miifessirlerin yorumlarinda genellikle ortak bir noktada bulustuklari
goriliir. Bu nokta, talim-i esmanin sadece Hz. Adem'e (as) miinhasir bir vakia olarak telakki
edilmeyip, onun sahsinda “insan”in fitratina derc edilen kuvveler olarak algilanmasi
gerektigidir. Abduh bunu 6grenme, arastirma ve kesfetme istidadi olarak, ibn Asur
konusma-ifade etme yetenegi olarak, Elmalili Hamdi Yazir ise ilim ve konusma kabiliyeti
olarak yorumlar. Bu Ug¢ goriisten en kapsamlisi siiphesiz ElImalil Hamdi Yazir'a aittir.

Ote yandan Nursi'nin getirmis oldugu izahlarla, muhteva itibariyle kismen, metodik
olarak tamamen diger mifessirlerden farklilastigi gorilir. Onun buradaki yorumlari
kissalara dair gelistirmis oldugu sistematik bir bakis agisinin Grindddr. Nitekim burada so6z
konusu bu bakis agisina bagh olarak iki farkl usGlu isleterek, bu hadiseyi birbiriyle
baglantili ve birbirini tamamlayan iki farkli yoruma tabi tutar. Boylelikle insanogluna talim
olunan hadsiz ilim ve fennin, sadece “bilmesi” icin 6gretilmedigini, bunlari Cenab-1 Hakk'in
marifet ve suunatina vasita kilmasi gerektigini soyler. Ayetin isari yorumunda ilim ve
sanatlarin hakikatlerinin esma-i ildhiyeden birine dayandigini tespit eder, ilim ve esma-i
ilahiye arasindaki baglantiyi kurarak bir anlamda hilkat-i kainatin sirrina 1sik tutar.

3. Hz. Yunus (as) Kissasina Cagdas Yaklagimlar

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Yunus (as) kissasi detaylara yer verilmeden (¢ surede
zikredilir.*? Nursi, bu kissayl Enbiya suresinin 87. ayeti tizerinden tefsir eder. ilgili ayet
soyledir:

RIREHERC] V@Y O el § ool ails 5a8 o O 355 Luslis cbd 3 0l 155
el e ESS

“Ziinndn’u da (Ydnus) zikret! Hani 6fkeli bir halde gegip gitmis, bizim kendisini

sikistirmayacagimizi sanmisti. Sonunda karanhklar igcinde, "Senden baska higcbir tanri
yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kétii isler yapmisim!" diyerek yalvardi.”

41 Nursi, Sézler, 262-263.
42 e|-Enbiya 21/87-88, es-Saffat 37/139-148, el-Kalem 68/48-50.
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Klasik donem tefsirleri incelendiginde ayetin bir takim rivayetler esliginde Hz.
Yunus'un (as) basindan gecen hadisenin ve bazi lafizlarin beyani cercevesinde tefsir
edildigi gérilur.*®

ibn Asdr, tefsirinde ayetteki lafizlari filolojik tahlile tabi tutmak ve tevile muhtag baz
ibareleri yorumlamak suretiyle tefsir eder. 4d& 504 &J &1 &8 - “kudretimizin kendisine
yetmeyecegini zannetmisti” ifadesinin iki sekilde yorumlanabilecegini belirten ibn AsGr'un
birinci yorumuna goére bu ifade, Hz. Yunus (as) tarafindan baligin karninda séylenmis bir
sozdiir ve adeten oradan kurtulmanin imkansizigini ifade eder. ibn AsGr'un ikinci
yorumuna gore, Hz. Yunus (as) Allah'tan aksi yonde bir vahiy gelmedigi icin hicretine mani
olacak bir durumun olmadigini disinmustiir. Bu tabir bunu ifade eder.*

Elmalill Hamdi Yazir, bu ayeti meallendirmekle yetinirken* bir baska bélimde
kissayla ilgili israiliyattan uzun bir rivayeti aktarir ve ayetlerle s6z konusu rivayetin celistigi
yerleri nazara vererek, hadisenin aslini ortaya koymaya caligir.*

Tefsirinde kissay! icmalen aktaran Kutub, £J& 5045 &) &1 &155 ifadesini de agiklar. Ona
gore, Hz. Yunus (as) “Allah yeryuziinii daracik bir mekan kilmamistir, yerylizi olanca
genisligiyle bana aciktir ve davet edilecek daha nice kavim vardir” gibi disilincelerden
hareketle davetine icabet etmeyen kavmini terketmistir. Kutub, kissanin hisse tarafinin
daha cok islam davetcilerine baktigini, onlarin bu kissadan ibret almalari gerektigini
belirterek bu dersleri sdyle ifade eder:

islam davetgileri, teblig ve davet yiikiiniin agirigini miidrik olarak, muhataplarindan
aldiklari olumsuz cevaplar karsisinda davetlerine son vermemeli, 6fke ve kirginliklarinin
tamamini yutarak vazifelerinin icrasina devam etmelidir. Stiphesiz glvenilir ve dogru szl
insanlar icin yalanlanmak ve inanilmamak, tahammdl sinirlarini zorlayan cok zor bir
hadisedir. Ancak bu kutlu bir gorevdir ve kisi bu gorevin icrasinda, davetine icabeti
saglayacak (mesru) tim vesileleri kullanmalidir. Sayet yiiz kere yalanlanmis olsa da yiz
birinci defa davetini yinelemeli ve asla timitsizlige kapilmamalidir. Kutup son olarak, Hz.
Yunus'un (as) donisl ve istigfarinda ve Cenab-1 Hakk'in rahmetiyle bu duaya isticabinda
islam davetcileri icin distintilmesi gereken mihim ibretler oldugunu hatirlatarak tefsirini
sonlandirir.’

Vehbe Zuhayli de Kutub ve ibn Astr gibi 4Je 5485 &J &1 &155 ibaresinin tizerinde durur.
Ona gobre Peygamberler masum oldugu icin bu ifadeyi, “kendisini kavmine dénmeye
zorlamayacagimizi disiinmisti” seklinde anlamak gerekir.*®

Bedilizzaman tefsirinde kissayi olabildigine icmal ederek iki cimlede aktardiktan
sonra kissadan cikardigi tevhid derslerini paylasir. O bu derslerde Hz. Yunus'un (as)
miinacatini hareket noktasi olarak kabul eder. Oncelikle Hz. Yunus'un (as) baligin
karnindaki haline dikkat ceken Nursi, o vaziyette birisi icin bitlin sebeplerin suk(t ettigini
belirtir. Ona gore gece, deniz ve balik Hz. Yunus'un (as) aleyhinde ittifak ettigi icin onu

43 ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, 1/131-132; el-Kurtubi, el-Cdmi' li Ahkdmi'l-Kur'én,
1/329-331; el-Beydavi, Envédru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 4/58; en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-
Te'vil, 2/417-418.

44 ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/132-135.

45 Bk. Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 5/3366.

46 Bk. Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 6/4072-4076.

47 Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'én, 4/2393-2394.

48 ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 11/270-271.
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ancak bu Ucline glicl yeten bir zat selametle sahile ¢ikarabilirdi. Hz. Yunus'un (as) firtinah
bir denizde, gece karanliginda bahgin karnindaki halini sebepler agisindan bu sekilde tahlil
eden Nursi, sebeplerin acziyetini net bir sekilde ortaya koyar. Hz. Yunus (as) da bitin
bunlari mudrik bir peygamber olarak misebbibu'l-esbab olan Cenab-1 Hakk'a yalvarmis, o
andan itibaren hadisenin seyri birden bire degismistir. Zira Cenab-1 Hak, bu miinacata
icabet etmis, baligin karnini Hz. Yunus icin bir denizalti, denizi emniyetli bir sahra, kameri
bir gece lambasi hiikmiine getirmistir. ilk asamada birer diisman gibi aleyhine ittifak etmis
olan unsurlar, béylece hizmetkar birer dosta déniismuistiir.*

Nursi ikinci asamada kissayi isari tefsire tabi tutar.>® Hz. Yunus'un (as) hali ile kendi
vaziyetimizi mukayese eden Nursi, halimizin ondan ¢ok daha dehsetli oldugunu vurgular
ve kissadaki her bir unsuru sahsi hayatimizdaki karsiligi ile eslestirir. Buna gore gecemiz
istikbaldir ve istikbalimiz gafletimiz sebebiyle onun gecesinden ¢ok daha karanliklidir.
Denizimiz, yerylzudir ki bu deniz her dalgasinda binlerce cenaze tasidigindan onun
denizinden ¢ok daha korkutucudur. Baligimiz, nefsimizin hevasidir ki ebedi hayatimizi sikip
mahvetmek istedigi icin Hz. Yunus'un (as) baligindan ¢ok daha zararlidir. Zira onun balig
kisa bir hayati mahvederken, bizim baligimiz ise sonsuz bir hayatin mahvina
cabalamaktadir.

Dolayisiyla yapilmasi gereken sey, hakiki vaziyetimizin farkina varmak, Hz. Yunus'a
iktida ederek sebeplerin tamamindan yiz cevirmek ve Rabbimize Hz. Yunus'un
miinacatiyla dogrudan iltica etmektir. Zira gaflet veya dalaletimiz sebebiyle aleyhimizde
ittifak etmis olan istikbalimiz, nefsimiz ve diinyamizdan gelebilecek olan zararlari ancak
her seyi emri altinda tutan Cenab-1 Hak defedebilir.>!

Tefsirinin sonunda insanin her seyle alakali olmasini saglayan camf yapisina dikkat
ceken Nursi, insanin bu camliyeti sebebiyle mikroskobik bir canli olan mikroptan korktugu
gibi kaymakta olan bir kuyruklu yildizdan korktugunu, hanesini sevdigi gibi cenneti de
sevdigini ifade ederek bu tespitini 6rneklendirir. Ona gore boylesi mahiyete sahip olan
insan, ancak her seyi tasarrufunda tutan Cenab-1 Hakk't mabud tanimakla huzur bulabilir.
Dolayisiyla her insan daima Hz. Yunus'un (as) duasina muhtagctir.>?

Kissaya dair izahlar incelendiginde klasik donem tefsirlerin genellikle yogun bir
rivayet aktarimi lzerinden hadiseyi beyan etmeye yoneldikleri, cagdas tefsirlerde ise
rivayetlerin kendilerine bu denli yer bulamadigi gérilir.

Cagdas mifessirlerin yaklagsimlarinda ise Kutub ve Nursi disinda diger miifessirlerin
kissanin hisse boyutuna yeterince yer vermedikleri, bunun yerine tevile a¢gik bazi ifadelerin
yorumlanmasina odaklandiklari gorilir. Bu iki mifessirden Kutub, kissadan islam

49 Nursi, Lem'alar, 5-6.

50 [sari tefsir, genel olarak iki sekilde tatbik edilmektedir. Bunlardan birincisi sdff isari tefsir olarak
nitelendirilir ki, tasavvuf erbabina goriinen gizli isaretler geregince ayetlerin zahirinden farkh olmakla
birlikte zahiri ile de telif edilmesi miimkiin olacak sekilde tevil edilmesidir. Farkl bir mahiyet arz eden
nazarfi isari tefsir ise, ayetlerin, tasavvuf erbabinin zihnindeki ilmf énclllerin esas kabul edilerek
yorumlanmasi ve ayetin mutlak yorumunun o oldugunun ileri siriilmesi yonuyle isari sGft tefsirden ayrilir.
Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirin (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 2/261.

Nursi'nin buradaki gikarimlari, tasavvufi tefsirde bilinen nazarfi isari yorumlardan tamamen, isari sGfi

tefsirden kismen farklidir. Onun bu tlr izahlari aslinda kissanin bir gesit enfiisi yorumudur ki kanaatimizce
Nursi bu tir tevillerle, kissayi bireyin sahsi diinyasina tasimayi amaglamaktadir.

51 Nursi, Lem'alar, 6-7.

52 Nursi, Lem'alar, 7-8.
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davetcilerine yonelik pek ¢ok ders gikarirken Nursi, iki farkli metot lizerinden kissayi
muhtelif boyutlariyla izah eder. Gerek isari yorumlar, gerekse tevhidi dersler olsun
Nursi'nin ¢ikarimlari kissanin adeta evrensel bir yorumu mahiyetindedir. Zira bu yorumlar
incelendiginde cikardigi derslerin tamaminin “insan” hakikatine hitap ettigi ve “fitrat”
Gzerine temellendigi gorlar.

4. Hz. Eyy(b (as) Kissasina Cagdas Yaklasimlar

Hz. Eyy(b (as) kissasi, Kur'an'in icmalen yer verdigi kissalardan biridir. Kur'an, bu
kissay! iki farkli surede®® hastaliklarinin ayrintilarina girmeksizin, mindemic oldugu dini ve
ahlaki mesajlar Gizerinden aktarir.>*

NursT bu kissayl Enbiya suresinin 83. ayeti (izerinden tefsir eder. Ancak sonraki
ayetin de konuyla ilgili olmasi sebebiyle konuyu Enbiya suresinin 83-84. ayetleri Gizerinden
incelemeye calisacagiz. ilgili ayetler séyledir:

7% 2

3N Ol

Onezl5) 4531 E3T5 280 s T 45 s
Ory Bl (50535 Ui o 4035 s lios AT SUSI5 2 (o 4 Lo LASSE & Ll

“Eyyidb’u da an! Hani rabbine, '‘Basima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en
merhametlisisin’ diye niyaz etmisti.”

“Bunun iizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler icin anilacak bir érnek
olmak lizere onun duasini kabul ettik; kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik;
ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”

Klasik tefsirler incelendiginde bu ayetlerin, bazi rivayetler esliginde kissayi genel
hatlariyla beyan etme dogrultusunda tefsir edildigi gérilir. Buna gore, Hz. Eyy(b (as) mal,
miilk, sihhat, aile gibi her acidan iyi bir mevkidedir. Ancak bir miiddet sonra Cenab-1 Hakk,
Hz. Eyy(b'u (as) cesitli sikintilarla imtihan eder ve basta sihhati olmak (izere sahip oldugu
pek cok nimeti kaybeder. Fakat hi¢cbir zaman sikayetci olmaksizin daima sabir hali tizere
Rabbine ibadete devam eder. Hz. Eyy(b (as) bir glin Rabbine 6yle bir niyaz eder ki Cenab-
I Hak, kendisine basta sihhati olmak tizere kaybettigi her bir nimeti iade eder. Mifessirlere
gore buradaki niyaz bir sikayet degil bir duadir. Zira bir baska ayette onun sabirli olarak
nitelenmesi® ve yine bir sonraki ayette 4 UGisiil - “jcabet ettik” seklinde karsilik
verilmesi, bunun bir dua oldugunun delilidir. Ayrica bu hadise, insanlara su dersi ihtar
eder: Zamaninin en faziletlisi olmasina ragmen bu sekilde sikintilara dicar olan Hz.
Eyylb'u (as) hatirlar, onu érnek alirsaniz sikintilarinizi firsata déntstirmesini bilirsiniz.>®
Maturidi, seytanlarin Hz. Siileyman'a (as) hizmetkar kiinmasinin da Hz. Eyylb'e (as)
musallat olmasinin da istihkak sebebiyle degil Cenab-1 Hak'tan bir ikram ve bir imtihan

53 el-Enbiya 21/83-84, Sad 38/41-44

54 Omer Faruk Kahraman, “EyyQb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 17 Subat 2021).

55 53d 38/44.

56 ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil, 1/130-131; Ebu Abdullah Muhammed Fahruddin er-
Razi, Mefétihu'l-Gayb (Beyrut/ Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 22/171-176; el-Kurtubi, el-Cdmi" li
Ahkdmi'l-Kur'dn, 1/322-327; el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 4/58; en-Nesefi, Meddriku't-
Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, 2/416-417; Ebussuld, irsddu Akli's-Selim ile Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim, 1/81-82.
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vesilesi olarak verildigini ifade eder. Ona gére bu gercekler mutezilenin salah/aslah
goérusiini®” nakzetmektedir.>®

Elmallh Hamdi Yazir bu ayeti meallendirmekle yetinirken,>® Kutub tefsirinde
kissadan cikarilacak derslere yer vererek bir anlamda ayetleri evrensel yoruma tabi tutar.
Kutub'un dikkat ¢ektigi ibretamiz niiktelerden biri, Hz. Eyy(b'un (as) duasinda halini beyan
etmekle iktifa edip Cenab-1 Hak'tan bir sey talep etmemesidir. Zira ona gore bu 6rneklik,
kisiye hangi halde olursa olsun kul olarak, O'ndan razi olmak gerektigini bildirir. Bir diger
nitkte ise Lais 4o 4a35 - “katimizdan bir rahmet lizere” ifadesinden hareketle biitiin
bunlarin O'nun rahmetinden kaynaklandigini bilmek gerektigidir. Kutub'un dikkat cektigi
son niikte ‘yJJL’-U 6;'95 - “kullar igin bir 6rnek ve ibret olmak lizere” ifadesine dairdir. Ona
gore burada “kul” lafzi tercih edilerek, kul olanlarin daima bela ve imtihana maruz
kalabileceklerine isaret eder. Kullarin karsi karsiya oldugu teklif, bir oyun olmadigi gibi,
sadece agizdan ¢ikan basit bir s6z, her dileyenin agzina doladig bir iddia da degildir.
Dolayisiyla kulun cetin imtihanlara hazir olmasi gerekir.®®

ibn Asdr, kissaya icmalen yer vermekle birlikte ayeti daha cok filolojik acidan inceler.
Hemen her bir lafzin anlamini beyan eden ibn As(r, bu lafizlarin barindirdigi anlam
inceliklerine deginir. Ornegin Swa lafzinin hafif bir temas anlamina geldigini belirten ibn
AsGr'a gore Hz. Eyylb'un hastaligin kendine isabet edisini ve cektigi sikintilari bu lafzi
kullanmak suretiyle tahfif edisi, onun Allah'a karsi edebinden kaynaklanmaktadir. ibn AsGr

benzer sekilde diger lafizlari da dil agisindan inceler.®!

Vehbe Zuhayli ayetin tefsirinde farkh olarak, nefret uyandiran, tiksindirici
hastaliklarin peygamberlere isabet edemeyecegini, zira onlarin bundan korunmus
oldugunu vurgular. Zuhayli'nin bu yorumu, bu anlamdaki rivayetlere karsi temkinli
olunmasi gerektigine isaret etmektedir.®?

Bedilizzaman bu kissayi farkli yonleriyle “niikte” ismini verdigi bes bolimde tefsir
eder. Bu bes niikte incelendiginde birincisinde isari yorumlara, diger niiktelerde ise dirayet
metoduna agirlik verdigi gorilir.

Giriste kissayl icmalen aktaran Nursi, bu aktarimda Hz. Eyy(b'un (as) yaralarindan
neset eden kurtlarin diline ve kalbine ulasacaklari esnada, “zikrine ve ibadetine halel
gelecegi endisesiyle” Cendb-1 Hakk'a minacatta bulundugunu belirtir.®®* Daha sonra

57 Salah veya Aslah meselesi itikadi bir konu olup, bu kavramlar Cenab-1 Hakk'in fiillerinde salaha (hayra ve
iyiye) riayet etmesini vacip gdren mutezili anlayisa aittir. Ebu'l-Feth Ahmed es-Sehristani, e/-Milel ve'n-Nihal
(Fas/ Muessetu'l-Halebi, ts.),1/45. Ehl-i siinnetin bu konudaki mutezili iddialara red olarak 6ne stirdigi bazi
deliller ve naslar icin bk. Sadruddin Ebu'l-izz el-Ezrai, Serhu'l-Akideti't-Tahéviyye, thk. Nasiruddin el-Albani
(Kahire/ Daru's-Seldm li't-Tibaa ve'n-Nesr, 2005), 148.

58 Ebu Mansdr el-Maturidi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut/ Daru'l-Kiitubu'l ilmiyye, 2005),
7/367.

59 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 5/3365. Yazir, Sad suresinde de kissayi sadece bazi lafizlari beyan etmek suretiyle
tefsir eder. bk. a.mlf., Hak Dini Kur'én Dili, 6/4101-4102.

80 Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'dn, 4/2392.

61 ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 17/125-128.

62 Bk, ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 17/110.

63 Nursi, Lem'alar, 9. Hastaligin anlatimiyla ilgili ayetlerde géremedigimiz bu bilgi, senetsiz bir rivayette
aktarilir. Hatta ibnu'l-Arabi'nin bu rivayet hakkinda “ne giizel bir rivayet keske senedi de olsayd” diye
hayiflandigi sdylenir. bk. el-Kurtubi, e/-Cadmi' i Ahkdmi'l-Kur'én, 11/324; Ebu'l-Hasan izzuddin ibnu'l-Esir, el-
Kémil fi't-Tdrih, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1997), 1/118.
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kissanin tefsirine gecen Nursi, birinci niiktede isarf yorumlarina yer verir. Hz. Eyy(b'un (as)
zahiri yaralarina ve hastaliklarina karsi, bizim kalbi, batini hastaliklarimizin oldugunu 6ne
slren Nursi, i¢ tarafin disa, disin ice ¢evrilmesi halinde - isledigimiz glinahlar sebebiyle -
Hz. EyylQb'den (as) daha hastalikh gorinecegimizi vurgular. Nursi batini yaralari, zahiri
yaralardan cok daha tehlikeli addeder ve bunu zahiri yaralarin “kisa bir hayat1”, batini
yaralarin ise “sonsuz bir hayati” tehdit etmesi iizerinden agiklar. islenen giinahlarin
neticesi olan batint yaralarin hafife alinir yéni olmadigini disiinen Nursi'ye gore bu
yaralardan hasil olan siipheler imani zedelemektedir. Hatta bu batini/manevi yaralar
sebebiyle kisi, Cenab-1 Hakk'i zikretmekle aldigi zevkten, nefret edecek derecede
uzaklasmaktadir.®*

Bu tespitini biraz daha agan Nursi, her bir glinah igerisinde kifre gétlren bir yol
oldugunu 6ne sirer ve bu tezini 6rneklerle agiklar. Bunlardan birinde cehenneme girmeyi
netice verebilecek blyuk bir giinahi isleyen kisiyi 6rnek verir. Ona gore bu kisi istigfar
etmedigi takdirde, biitlin ruhuyla cehennemin olmamasini arzu ettiginden, bu konuya dair
kiiclk bir siphe bile onu cehennemi inkar konusunda cesaretlendirebilecektir.* Nursi, bu
gibilerin ubudiyetteki cliz'i kiilfetleri nefsine kabul ettiremedikleri igin istigfar yerine inkari
tercih etmelerini, sinegin i1sirmasindan kagip yilanin isirmasini kabul eden kisinin haline
benzetir ve zikretmis oldugu 6rneklerin kalbin pas tutmasi®® konusunun anlasiimasina
vesile olacagini ifade eder.®®

Nursi ikinci niktede kisinin musibet ve hastaliklardan nigin sikayetgi olamayacagini
¢ vecihte beyan eder. Bunlardan birincisinde insanin viicudunu bir model seklinde tasvir
eden Nursi, bir elbise hilkmiindeki bu modelin Gzerinde tasarruflarda bulunma hakkinin
tamamen o elbisenin sahibine yani Cenab-1 Hakk'a ait oldugunu séyler. Ona gére Cenab-i
Hak, muhtelif esmasinin cilvesini gostermek maksadiyla boylesi tasarruflarda bulunur.
Ornegin Rezzak ismi aclig, Safi ismi hastalig gerektirir.

ikinci vecihte hayatin ancak hastaliklarla safilesecegini, statik, tek diize hayatin
tamamen hayir olan viicuddan ziyade, bltiindyle ser olan ademe gidecegini ifade eden
Nursi, G¢iincii vecihte diinyanin imtihan olusunu nazara verir. “imtihan neticesine gore
degerlendirilir’ gerceginden hareket eden Nursi, hastaliklarin bu imtihani kazanmak icin

Anlasilan o ki, Nursi, bu konuda aktarilan ondan fazla rivayet arasindan bunu sayan-i tercih bulmus ve
senetsiz bu rivayeti kullanmakta beis gérmemistir. ilgili rivayetin gectigi bazi kaynaklar icin bk. el-Kurtubi,
el-Cdmi' li Ahkdmi'l-Kur'dn, 11/324; Ebu'l-Hasan izzuddin ibnu'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Omer
Abdusselam Tedmurf (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1997), 1/118.

Ancak hadis kaynaklarinda béylesi bir bilginin olmamasi, aktarilan bu bilginin isrili rivayetlerde
anlatilanlarla kismen benzerlik arz etmesi ve kissayla ilgili olarak hadis kaynaklari disindan rivayet edilenlerin
tamamen israili kaynaklardan intikal ettiginin ileri stirilmesi gibi hususlardan hareketle, Nursi'nin aktardig
bu bilginin israiliyattan olduguna hikmedilebilir. bk. Kahraman, “Eyy(b”. Bu baglamda Taberi'nin bu
hususta daha ¢ok peygamberler tarihi ve isrdili haberleriyle bilinen Vehb b. Mlinebbih'ten aktardigi uzun
rivayet icin bk. et-Taberi, Cdmiu'l-Beyén fi Te'vili'l-Kur'dn, 18/483-493.

64 Nursi, Lem'alar, 9-10.

* Kanaatimizce bu son derece 6nemli bir tespittir. Zira tartigilan itikadi ve ameli mevzular, cogu zaman farkinda
olmaksizin boylesi bir bilingalti refleksten beslenmektedir. Nitekim kisinin sahst yasantisini sekillendiren
“modern kabuller” bir takim ameli veya itikadi hiikiimlerle gelistiginde, mevzu bahis kisinin bu hikimlere
dair karsilastigl en ufak bir stipheyi sarsiimaz bir hiiccet kabul etmesi ve buradan hareketle bu hikiimleri
inkara cliret etmesi bu halin tipik bir tezahiridir. Konusmalarimizda sikga yer alan “inandiginiz gibi
yasamazsaniz yasadiginiz gibi inanirsiniz” sézl, tam da bu noktaya isik tutan veciz bir ifadedir.

65 e|-Mutaffifin, 83-14.

66 Nursi, Lem'alar, 10-11.
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miihim firsatlar sundugu hakikatini hatirlatarak, hastaligin bu yoniiyle bir musibet degil,
bir nimet oldugunu ifade eder.®’

Bedilizzaman U¢lincl niiktede musibetlerin hakikatini beyan etmeye devam eder.
Nursi'ye gére her insan gec¢mis glinlerde basina gelen musibetleri hatirladiginda - o
musibetler gecip gittig§inden - Elhamdulillah diyerek sevinirken, gecmisteki lezzetleri
hatirladiginda - o lezzetler artik elinde olmadigindan - onlara Gzullr. O buradan hareketle
fani bir lezzetin kalici bir elem, fani bir musibetin daimi stirur verdigi sonucuna ulagir.%®

Nursi dérdiinci niktede kisiye verilen sabir kuvvetinin, dogru kullanildig takdirde
karsilasilan musibetlere rahatlikla kafi gelecegini, bir hatirasi esliginde izah eder. Buna
gore Nursi, siddetli bir hastaliga yakalanan bir dostunu ziyaret eder. Hasta dostu Nursi'ye
yliz gecedir rahatca uyuyamadigini ifade ederek sikayette bulunur. Nursi, bu dostuna,
bahsettigi ylz glinin gecmis oldugunu, onlardan sikayetci olmak yerine onlara bakip
sikretmesi gerektigini, gelecek olan giinler henliz gelmedigi icin onlardan suan itibariyle
sikayetci olmanin anlamsiz oldugunu, kendisine verilen sabir kuvvetini bulundugu saate
sarfetmesi gerektigini hatirlatir. Dostu, Nursi'nin bu nasihatini dinledikten sonra
sikintisinin ondan bire indigini ifade ederek Cenab-1 Hakk'a siikreder.®

Besinci Nikteyi (ic meselede beyan eden Nursi birinci meselede bir mislimanin
hastaliklara ve musibetlere bakis acisinin nasil olmasi gerektigini hatirlatir. Asil musibetin
dine gelen musibet olduguna dikkat ¢ceken Nursf, bu tiir musibetlere maruz kalmamak icin
daima Cenab-1 Hakk'a iltica etmek gerektigini ifade eder. Hakikat noktasinda dini olmayan
musibetleri, “ihtar-1 rahmani” olarak niteleyen Nursi, bunu bir temsille izah eder. Bu
temsile gore kisinin maruz kaldigi gayr-1 dinf musibetler, bir cobanin baskasinin tarlasina
tecaviiz eden koyunlar cevirmek icin attigl tasa benzer. Musibetlerin pek ¢cogu, kisiyi
gafletten kurtarmak, glinahlarindan arindirmak, aczini ve zayifigini hatirlatmak lzere
yapilmis boylesi bir ihtardir. Hastaliklari ve musibetleri bu sekilde telakki eden Nursi, bu
anlayisin Cenab-1 Hak'tan “usGlunce” sifa talep etmeye mani olmadigini vurgular. O bu
usli, mustekiyane degil, “mitezellilane iltica” olarak tarif eder. S6z konusu bu tavri,
kisinin Cenab-1 Hakk'in rububiyetinden razi olusunun bir gostergesi olarak takdim eden
Nursi, kadere itiraz eder tarzda hastaliktan sikayetci olan kisinin durumunu kirilmis bir elle
intikam almak isteyen kisiye benzetir. Bu kisinin cabasinin, elindeki kirigi ve hissettigi aciyi
arttirmaktan baska bir ise yaramayacagi malumdur.”

ikinci meselede maddi musibetleri hafifletmenin yollarini beyan eden Nursi, Giglinci
meselede konunun giincel yorumunu ele alir. Her zamanin kendine has hikimleri
olabilecegini ifade eden Nursi'ye gore bu zamanda musibet seklini degistirmis, musibet
gibi gorilen bazi haller ilahi bir lutfa dontsmustir. Bunun delili ise kendisine gelen geng
hastalarin akranlarina nispeten ibadetlerine ve ahiretine daha siki baglanmalaridir.
Dolayisiyla o genclerdeki hastalik aslinda ilahi bir nimettir.”

Nursi, hatime boliminde konuyu o6zetleyici ve tamamlayici izahlarda bulunur.
Cenab-1 Hakk'in insani esma-i ilahiyenin hadsiz nakislarini gésterebilecek bir keyfiyette
yarattigina dikkat ceken Nursi'ye goére bu durum insani nihayetsiz elemlere ve lezzetlere

87 Nursi, Lem'alar, 11-12.
68 Nursi, Lem'alar, 12.
5 Nursi, Lem'alar, 13.
70 Nursi, Lem'alar, 14.
71 Nursi, Lem'alar, 14-15.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 114-134



Fatih Celikel | 131

acik bir makine haline getirmistir. Bu makine icerisinde ylzlerce alet barindirmaktadir ve
her bir aletin lezzeti, vazifesi ve miikafati ayri ayridir. insan makinesi sihhat ve afiyet gibi
lezzetlerle adeta bir sikir fabrikasina geldigi gibi musibetlerle o makinenin diger carklari
da harekete gecerek insandaki acz, fakr ve zaaf madenini islettirir. Boylelikle insan adeta
manzum ilahi bir kaside halini alarak, yaratilis vazifesini icra eder.”?

Konuyla ilgili klasik dénem miifessirlerin yorumlari incelendiginde burada da kissayi
rivayetler Uzerinden tefsir ettikleri gorilir. Hatta bazi tefsirlerde rivayetlerin kullanimi o
kadar baskindir ki, okuyucu kendini ister istemez kissanin detaylarindaki cazibeye
kaptirarak, merakini bu ayrintilara teksif etmekte ve boylelikle alinmasi gereken asil mesaji
iskalamaktadir. Ancak Maturidi, kissadan itikadi bir konu olan salah mevzusuna dair bir
nikte gikarir ve bu niikte Gzerinden mutezilenin iddialarini g¢liriitmek ister. Onun bu
citkariminin, Nursi'nin kissalardaki hadiseleri bazi killi disturlarin ucu olarak goren
anlayisina benzer bir yaklasimin neticesi oldugunu soyleyebiliriz.

Cagdas tefsirlerin kissaya yaklasimi incelendiginde ise rivayetler konusunda dengeli
bir tavir takindiklari ve kissayi icmalen aktardiklari gorilir. Ancak Bedilizzaman disinda
cagdas miifessirlerin genel olarak kissanin evrensel yorumunda ve “hisse” boyutunda
kismi, miicmel izahlarin 6tesine gecemediklerini sdylemek gerekir. Hz. Yunus (as) kissasina
dair izahlarda da karsilasmis oldugumuz bu tablo, yaklasim farkhligindan kaynaklanir. Zira
Bedilizzaman ayetleri baglamindan ziyade, “ifade ettikleri hakikati esas alan” bir anlayisla
tefsir ederken, diger mifessirlerin tefsirinde basta baglam olmak tizere” Kur'an'in kissaya
genis yer vermeyisi gibi hususlar oldukga belirleyicidir.

Bedilizzaman bu bolimde de kissayi sistematik bir metotla ele alir ve muhtelif
boyutlariyla tefsir eder. Birinci niktede yapmis oldugu isari yorumlarla kissayi kisinin i¢
diinyasina tasityan Nursi, boylelikle okuyucuya ciddi bir mukayese ve muhasebe imkani
sunar. Diger bolimlerde hastaligi hakikat noktasindan degerlendiren Nursi, esma-i
ilahiye, kdinatin yaratilis sirri ve insanin mahiyeti agisindan musibet ve hastaliklarin yerini
kusatici bir sekilde ortaya koyar. Biitlin bunlar kiside hastaliklar ve musibetlere karsi
“farkli” yani “mi'mince” bir bakis agisi olusturur. Nursi bu bakis agisini sadece teorik
diizlemde vermekle kalmaz, her bir insanin hastalik ve musibetler karsisinda almasi
gereken tavri yasanmis 6rnekler Gizerinden anlatarak pratize eder.

Bedilizzaman Uslup olarak farkl seviyede derinlik igeren bitiin bu mevzulari temsil
metoduna yer vermek ve canli 6rneklerle desteklemek suretiyle daha anlasilir kilarak hitap
alanini genisletir. Nursi'nin yorumlari burada da evrensel bir mahiyete birinir. Nitekim o
kissayi adeta bir donlisiime tabi tutarak her ¢agin insanina hitap eder bir formda sunar.
Suphesiz butlin bunlar Risale-i Nur'da bastan sona tatbik ettigi manevi tefsir anlayisinin
kissalara tatbik edilmesinden baska bir sey degildir.

72 Nursi, Lem'alar, 16.
73 Nitekim her iki kissa da, Cenab-1 Hakk'in her bir Peygambere zor anlarinda icabet ettigini anlatan bir ayet
grubu icerisinde zikredilir. bk. el-Enbiya 21/69-90.
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Sonug

Kur'an-1 Kerim'in muhtevasinin énemli bir bolimind kissalar olusturmaktadir.
Kur'an'in inzal edilisinden temel maksat, bir hidayet rehberi olarak insanlari irsad etmektir.
Gaye agisindan, Kur'an'in inzal edilis maksadi ile kissalarin va'z edilis amaci birbiriyle
ortismektedir. Pek cok miifessir kissalari bu gayeye yonelik olarak tefsir etmis ve bu
faaliyetler yasadigimiz caga kadar devam etmistir.

Klasik donem tefsirlerinde kissalar genellikle rivayet temelli bir anlayisla hadiseleri
beyan etmek lzere tefsir edilmistir. Cagdas tefsirlerde ise rivayet aktariminin azaldigi ve
kissanin gereksiz detaylarina yer verilmedigi gorilmustur.

Son donem Osmanli alimlerinden olan Nursi, Risale-i Nur'da Kur'an kissalarindan
bazilarini tefsir etmistir. Hz. Adem (as) kissasinin icerisinde yer alan bazi hadiseler, Hz.
Yunus (as) ve Hz. Eyy(b (as) kissalari bunlardan bazilaridir. O, Risale-i Nur'da uyguladigl
manevi tefsir metodunu kissalara yaklagimina da yansitmistir.

Hz. Adem (as) kissasinda gecen talim-i esma hadisesi klasik donem tefsirlerde
cogunlukla esyalarin isimlerinin teker teker 6gretilmesi seklinde izah edilmistir. Cagdas
tefsirlerde ise bu olay sadece Hz. Adem'le (as) alakali bir olay olarak degil, tim insanhg
yakindaniilgilendiren bir hadise olarak goriilmus ve yorumlar bu kabule goére sekillenmistir.
Abduh, bu hadiseyi insana 6grenme, arastirma ve kesfetme istidadinin verilmesi, Elmall
Hamdi Yazir, ilim (mantik, akli melekeler) ve konusma yetenegi olarak, ibn As(ir konusma
ve ifade etme kabiliyeti olarak yorumlamistir. Bedilizzaman ise bu hadiseyi insanliga talim
olunan nihayetsiz ilimlerin, Cenab-1 Hakk'in suunat ve sifatlarina ulasma imkani veren pek
¢ok marifetin talimini anlatan kalli bir disturun ucu olarak gormustdr.

Hz. Yunus (as) kissasinda Kutub ve Nursf disinda kalan mufessirlerin kissanin ibret
boyutundan ziyade kissa icerisinde yer alan bazi hadiselerin ve ifadelerin teviline
yoneldikleri gorilmistir. Kutub, kissadan islam davetgiligine yonelik dersler cikarirken,
Nursi, isarl metot ve dirayete dayali yontemler Uzerinden kissadan farkli sonuclar
cikarmigtir. Ornegin, Hz. Yunus'un (as) baligina karsilik kisinin nefsini eslestirmis ve bunlari
mukayese etmis, Hz. Yunus'un (as) baliginin fani bir hayati, kisinin nefsinin ise sonsuz bir
hayati tehdit ettigini belirterek kissayi bireyin sahsi alemine tasimistir.

Hz. Yunus (as) kissasinda oldugu gibi Hz. Eyylp kissasinda da klasik donem
mifessirler hadiseyi genellikle rivayetlere dayali bir anlayisla tefsir etmis, c¢agdas
mifessirler ise kissayi, rivayetler konusunda temkini elde birakmayan bir tavirla ele
almislardir. Ancak Bedilizzaman ve nispeten Kutub disinda ¢agdas miifessirlerin kissanin
ibret boyutuna yonelik izahlari miicmel yorumlar seklinde gergeklesmistir ki kanaatimizce
her iki kissanin da Kur'an'da icmalen aktariimasi ve zikredildikleri baglam bu hususta etkili
olmustur.

Bedilizzaman bu kissayi bes bolimde ele almis, kissalara dair gelistirdigi sistematik
bakis agisini burada da etkili bir sekilde kullanmistir. Oncelikle kissayi isari metotla ele alan
Bedilizzaman, Hz. Eyylb'un (as) zahiri yaralarina karsilik, giinimiz insaninin batini
yaralarinin bulundugunu, Ustelik bu yaralarin sonsuz bir hayati tehdit etmesi sebebiyle Hz.
EyylQb'un (as) hastaligindan cok daha tehlikeli oldugunu vurgulamistir. Kissay! dirayet
metoduyla da ele alan Bedilizzaman, esma-i ilahiye-hastalik iliskisi, insanin mahiyeti,
hastaliklar ve musibetlerin hakikati ve hikmetleri gibi pek cok mevzuyu temsiller ve bir
takim yasanmisliklardan hareketle her insanin anlayabilecegi seviyede anlatabilmistir.
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Onun kissalardan gikardigi derslerin insanin fitratina hitap etmesi sebebiyle evrensellestigi
goralmastir.

Bedilizzaman kissalarin aktariminda “irsad” gayesini goélgede birakabilecek
hususlardan kaginma konusunda ¢agdaslariyla benzer bir yaklasim sergilerken, kissalari
baglamindan bagimsiz olarak ele almak ve onlari inang esaslari penceresinden sistematik
bir metotla tefsir etmek gibi yonlerle cagdaslarindan temayliz etmistir. Hilasa,
Bedilizzaman'in tefsir anlayisina muvafik olarak kissalari gliniimiiz insaninin idrakini ve
ihtiyaglarini gozeten sistematik 6zglin bir yaklagimla tefsir ettigi tespit edilmistir.
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