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Otorite ve giic (power), ¢ofunlukla birbiriyle kanigtrlan terimlerdir.
Oxford English Dictionary, otoriteyi iki baglik altinda tanumlar. Birincisi, ita-
ata zorlama giicii, ikincisi ise hareket, fikir ve inangta etkili olma giiciidiir. Zira
gii¢ teriminin e§ anlamhilan yetenek, kapasite ve aym zamanda otoritedir.

Diger taraftan Jacques Maritain, insan ve Devlet (Mand and the State)
adl kitabinda bu iki terim arasinda su gekilde agik bir ayinm yapar:

"Otorite ve gii¢ iki ayn geydir. "Gii¢", sayesinde digerlerini kendine
itaate zorlayabilecefin kuvvettir. "Otorite” ise, idare etme, hakim olma, di-
frerleri tarafindan dinlenip itaat edilme hakkidir, Otorite giicli gerektirir. Oto-
ritesiz giic, zuliimdiir."

Bagka bir yerde Maritain, bu fark izerinde gu gekilde aynintil: bir agik-
lama yapar (1).

"Auctoritas, yani otorite ve potestas, yani gii¢ arasindaki bu fark; al-
cigrmiz maddi hayatin deferlerini kugattif1 zaman, diinya ile ilgili hususlarda
kiliseyi otorite kabul eden ancak kilisenin, giiciin yerini tuttufunu reddeden
mesela bazit Alman yazarlar tarafindan israrla ileri stiriilen bir sistemti ayrilik
seklinde bilyiitiilmemelidir. Sosyal hayatla ilgisi gozOniine alindi: taktirde,
otoritenin tiimii, (kanuna dayali olmas1 gerekmeyen bazi kurallar veya di-

{*) Bagh@ "Authority in the Istamic Community” olan bu makale, “La Notion d'Autorité
au Moyen-Age, Isiam, Byzance, Occident P.ULF., Paris, 1982" isimli migterek
yazarh kitabin iginde yayinlanmgtir, {s. 117-126).

(*) S.U. llahiyat Fakiiltesi, Isldm Tarihi Anabilim Dall.

(1) lik alinti J. Maritain, Man and the State, Chicago University Prass, 1951, s. 1286;

ikincisi ise onun Scholasticism and Politics, London, 1954, s. 74'den yapilimigtir.
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gerleri dahilinde) gii¢ ile tamamlanmaya mecburdur. Zira bunsuz otoritenin,
insanlar arasinda faydasiz ve etkisiz olma tehlikesi vardir. Otoriteyi ifade et-
meyen her gii¢, kotii ve kanuna aykindir. Pratikte otorite kelimesinin giicii ve
gii¢ kelimesinin otoriteyi ima etmesi gerektigi normaldir. Giiciin otoriteyi ba-
rindirdig! hesaba katilirsa, bu durumda gii¢ ahlaki ve hukuki bir nizama yiik-
seltilir. Gii¢ ve otoriteyi birbirinden ayirmak, giddet ve adaleti birbirinden
ayrrmakuir,

"Bununla beraber mutlak ve asil 6nemli olan otoritedir. "Gii¢ sahibi
olmak", toplum izerinde rol oynamak isteyen kimse i¢in énemlidir. Oto-
riteye-diger insanlann arzu ve diigiinceleri tarafindan takip edilme hakki (ve
buna bagl olarak giicii icra etme hakkina)- sahip olma ve elde bulundurma
bugiin hala olduk¢a 6nemlidir."(s.117)

Otorite kendi icinde giicl, gli¢ de aym sekilde otoriteyi ifade eder.
Herbiri digerini arar; ikisi arasinda manyetik bir ¢ekim vardir.

islami tecriibede otorite ve giic kavramlan arasindaki bu ayinim ile
bunlar arasindaki manyetik ¢ekimin iki Ornefi mevcuttur.Birisi Halifelik ve
Sultanhk ile ilgili, diferi de islam'da egitici ve yol gosterici otorite, yani ha-
kimiyet ile ilgilidir. iki rnek birbiriyle baglantilidir.

Halifelik ve Sultanlifa, 6nceki baz ¢caligmalarimda temas edilmigtir, Bu
nedenle ilk 6rnefe kisaca temas edecegim.

islam'da halifelik, Péygambere miras¢1 olarak elde ettifi yetkiler olan
ototirete ve giiciin ikisi ile baglar. Islam'in ilk dort halifesi, bdyle bir konuma
sahip olmuglar ve Ragid Halifeler olarak isimlendirilmiglerdir. Bu konumlari
Islam Ummeti tarafindan tasvip edilmistir. Uzun siireli saltanatiarimin bag-
langicindan sonuna kadar Emevi Halifeleri ve hanedanliklarinmin ikinci yiiz-
yilimn ortalarnina kadar Abbasi Halifeleri, otorite ve giiciin her ikisini de el-
lerinde bulundurmuslardir. Bundan sonra gii¢, 6nce Emirii'l-Umera ve sonra
da Sultan olarak isimlendirilen biiyiik emire gecmigtir. Fakat onun giiciinii
mesgrulagtiracak otorite, Halifeden gelmistir, Bu durum, Selguklu hanedammin
igbasina gelmesiyle, X1. yiizyilda meydana gelen siyasi olaylardan en agik bir
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sekilde gorilebilir. Bu durum, ii¢ biiylik Selgukludan herbirini en biiyiik
emirlife yani sultanlifia gotiiren olaylarda miigahede edilebilir. Her bir du-
rumda da vaziyet, aym genel hatlarla tekrarlanmigtir. Biiveyhi hanedanin son
sultamindan daha giiclii olan ilk Sel¢uklu Tugrul Bey, onu igbagindan uzak-
lagtirmig, ancak sultanlifa talip olan difer biitiin emirleri itaat aluna alincaya
veya bunlan bertaraf edinceye kadar saltanata ¢ikmamgtir. Tugrul Bey'in
bunu ger¢eklestirmesi, 447/1055'den, kendisine muhalefet edecek kadar giiclii
olan son emir Basésiri'yi ortadan kaldirdig1 451/1059 tarihine kadar 4 senesini
almugur, Tugrul Bey'in halefi Alparslan, biitiin rakiplerinden hicbir zaman
kurtulmamig; emir olarak en biiyiik olma tegebbiisiine kardesi Kawurt ta-
rafindan hala kars: konulur bir halde iken dldiirtilmiigtir. Kavurt, [0 yil sii-
reyle sultanlifa adaylifini devam ettirmis ve bagarmak tizereyken olmiigtiir.
Halefi olan Meliksah, sultanlikta, biitiin rakiplerini bertaraf etmesi i¢in ihtiyag
duydugu 14 yil geginceye kadar baganli olmamugtir,

Bu dinemde, Halifelik ve sultanlik, yani otorite ve gii¢ arasindaki
manyetik ¢ekimin bariz géstericisi olan iki olay meydana geldi. Birinci hadise,
Tugrul'un, Halifenin kiz1 ile evlenmesi; ikincisi ise Melikgah'in, Halife Muk-
tedi'nin yerine Halifenin kiiciik oglu Ebu'l-Fadl'i-ki onun annesi Melikgah'in
kizsdir-gegirme istegidir. Her iki durumda da, halifelik miiessesesi ile sul-
tanhg birlestirmeye ve bylece de otorite ile giicil bir birlikte haline getirmeye
tesebbiis edilmistir. (s.118) iki deneme de basarisiz olmustur, Ik deneme,
Tugrul Bey'in, Halifenin kizi ile evlilifinden 6 ay sonra, hi¢ bir ¢ocuk bi-
rakmadan ¢lmesiyle sonugsuz kald:. Ikinci tegebbiis de, Melikgah'in, eski ve-
ziri Nizamu'l-Miilk ve heniiz onun yerine gegen yeni vezir Tacii'l-Miilk'iin
yamsira siddetli bir sekilde Glmesiyle basanisizlifa ugradi. ki sultanin -
miiniin, halifenin taraftarlarinca tertip edilmig olmas: olduk¢a muhtemeldir.
Her halde iki miiesseseyi birlestirmek igin bu tip bir tegebbiis, bir miiddet
sonra Biiveyhi Sultan1 Adud ed-Devle tarafindan yapilmug ve bu da ba-
sansizlikla neticelenmigtir,

Halife ve Sultan arasinda bir gerginlik vardi, zira her birisi diferinin
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sahip oldugunu istiyordu; Halife, bir zamanlar halifeligin elinde olan giicii
tekrar ele gecirmek istiyordu; Sultan da otoriteyi ele gegirmek istiyordu,
Ciinkii otorite olmadan Sultanin sahip oldugu gii¢ mesru olmayacakti; ancak
Sultan béyle bir otoriteyi, sultanin hanedanindan birisini kendi yarari igin di-
gerinin aleyhine kullanabilecek olan Halifenin elinde kalmasindan gok, Sel-
cukiularin siirekli emniyeti icin istiyordu. Sultan ve Halifenin her ikisi de, sa-
dece otorite ve giicin her ikisine birden sahip olmakla gerceklesebilecek
istikran aranuglardsr.

Yukanda belirtilen Biiveyhi Adud ed-Devle ve Selguklu Tugrul Bey ve
Melikgah'tn yaptiklari tesebbiisler bu nitelikte idi . Halife ve Sultan arasindaki
gerginlik, Tugrul Bey'in tegebbiisii dolayisiyla meydana gelen hadiselerde agik
olarak ortaya ¢ikmustrr (2). Tugrul Bey'in evliliinin, Tufrul Bey agisindan
basarili bir sonucu ortaya gitkarmasi 3 yil siirmiigtiir. Halife, onun basarisin
onlemek icin elinden gelen her seyi yapmustir. Diplomatik galuslar, Halife ve
Sultan arasinda mekik dokudular. Sultan ve veziri tarafindan her tiir yol ku-
lanildi. Elinden geldigi kadar bu evliligi geciktiren Halifeye, muvafakatim
vermesi icin baski yapiimugtir. Nihayet, Tugrul Bey'in evlilifi gerceklesti,
fakat 7 ay bile ge¢gmeden &ldii. Tarihgiler, onun &liim sebebiyle ilgili hi¢ bir
sey sOylememistir. Difier taraftan Melikgah'in durumunda Halifelik tehlikesi
daha biiyiiktii, Halifenin Bagdad'dan uzaklastiracag giibi bir durum ortaya
¢ikt ve Halifenin oflu-ki ayni zamanda Meliksah''n kizinin da oflu idi-
vekaletle iilkeyi idare etmek iizere Hilafete gelecekti. Ancak 6lilm bir defa
daha engel oldu. Meliksah'in dliimiinde, halifeyle ilgisi bulunan kimselerin
parmag oldugundan giiphe etmemek elde degildir.

Sultanlik, Osmanli Tiirk hanedaninin i§ bagina gegisine kadar, Halifelik
otoritesini ele gegirmekte bagarih olmamigtir. Osmanl sultanhifis, halifelik
silsilesinin son Abbasi halifesiyle sultanlifia gectigini acik olarak ifade et-
migtir. Abbasilerin son halifesinin arkasinda hig bir kimse birakmadan Slmiig

(2) Detayh olarak bu hadiseler igin benim gu makaleme bkz. “The Marriags of Tughril’,
International Journal of the Middle East, |, 1970, 258-275.
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oldufiu geklindeki bu gahsi bildiriye karst ¢ikilmanugtr. Gii¢ ve otoritenin her
ikisine birden sahip olan Osmanli hanedan, bizzat kendi hanedanlig: icinde
meydana gelen giic ve otorite miicadeleleriyle, difier miisliiman ha-
nedanlardan daha uzun bir siire, yiiz yilimuzin ilk yarnisina kadar 4 asir hiikiim
stirmiigtiir (s.119).

Bu, iilke idaresindeki gii¢ ve otorite arasindaki manyetik ¢ekimdi.

Ikinci 6rnek, Haristiyanlikta kilisenin 6gretici otoritesi seklinde igaret
ettigimiz hikimiyet ile ilgilidir. Hristiyanlifin aksine Islam'da, akidenin dog-
ruluunu belirleyici konsiiller veya kilise meclisleri bulunmamaktaydi. Aki-
denin dofrulufu icma ile belirlenirdi. Ancak, icmayi belirlemek {izere ku-
rulmug, resmi bir tegkilat yoktu. Bunun yapitabilmesinin tek yolu, belirli bir
akidenin, miictehitlerin tiimiintin kabiiliinii saflayip saglamadifim: anlamak
igin 6nceki nesillere ddniip bakmak idi ve bu da, bu akideye hi¢ bir itirazin
vaki olmaysi ile belirlenirdi. Zira icma, zzmnf olabilirdi. Yagayan dérdiincii
ve son siinnf mezhebin imami olan Ahmed b. Hanbel'den, bu konuda sunlar
nakledilir:

Icmanm kesin oldugunu iddia eden kisi yandmaktadir. Zira baz: fa-
kihlerin z1t goriigler ortaya koymus olmalan miimkiindiir... Bununla beraber,
bir kimsenin sdylemesi gereken sudur: "Miictchitter tarafindan yapilan hig bir
itiraza bilmiyorum"; veya "Miictehitler tarafindan yapilan herangi bir itiraza
rastlamadim”... Sayet bir kimse, "itiraz eden hi¢ bir kimseyi bilmiyorum"
derse, bu hog goriilebilir.

Siiphesiz, bdyle bir davramsin sebebi, belirli bir miiftinin gecersiz kil-
mak suretiyle pekala fetvasindan vazgecmis olabilecedi gerceginin yamsira,
genig Islam imparatorlufunun her yerindeki miictchitlerin ictihatlarinin her-
hangi bir sekilde toplanmamug olmasidir (3).

Bu nedenle icma, diger miisliiman aydinlarinin diginda fakihlerin fikhi

(3) Bu, lbn Akilin Vadih i Usdlit-Fikh, MS Princeton, Garrett Collection 1842, varak
72b, icma baliimiinde belirttigi Ibn Hanbel'in diigiincesinin agiklamasidir.
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goriiglerine (fetvalara) dayanir. Sadece tamnmig ve muteber fakihlerin yap-
tiklan itirazlar, icmaya mani olarak sayilirlar, Alim olmayan miisliimanlarin
yaptiklan itirazlarin bir tesiri yoktur; bu nedenle aym sekilde Kelam, Hadis,
Gramer, Ligat ilmi, aritmetik, Geometri v.b. iliny sahalarindaki miisliiman
ayrinfarin yaptiklan itirazlarnin da, siiphesiz birer miictehit olarak ko-
nugmadiklar siirece herhangi bir etkisi yoktur (4).

Fikih alimleri, icmay! meydana getirecek fetvalarim grup olarak degil,
fert olarak verirler. Bagimsiz bir muhakemenin sonucu oldufundan fikhi go-
riige ictihat ad1 verilir ve bdyle bafimsiz bir muhakeme yapan fikih alimine de
miictehit ismi verilir.

Bir fakihin goriigiine bir difierinin veya diger fakihlerin goriisii ile mu-
halefet edildiinde itiraz veya itirazlar, ilmi miinazara ve miinakagalarla hal-
ledilebilir ve iistiin gelen goriig neticede herkesin tasvibini elde eder. Bagka bir
ifadeyle, hig bir itirazin olmadif1 biliniyorsa, bir goriig icma konumuna ulag-
nug telakki edilir veya itirazlarin yapildi biliniyorsa, onlarin miinazara ve
tartigmalarla halledilmis olduklan diigtindliir (s.120).

Bu nedenle hékimiyet, iman ve amel konularinda, kendilerinden fi-
kirlerini soran iman sahibi miisliman kimselere cevap verme gorevlerinde
ferdi olarak hareket eden bilyiik fakihlere aittir.5./11. yiizyil fakihlerinden
Serif Ebd Céfer, vasiyetinde bunu g6yle ifade etmektedir: "Kitap. Siinnet, icma
ile Ahmed. Milik, Safii ve burada sayilamayacak kadar ¢ok olan difer fa-
kihlerin goriigline inanyorum" (5).

Islam'da hukukun biiyiikligii, 3./9. asirda gelenekgi akim ile buna mu-
halif Rasyonalist kelam akimi arasinda meydana gelen miicadele sonucunda
kararlagtiriimugtir. Bu miicadele, Biiyiik Mahkeme (Great Inquisition) yani
Mihne olarak bilinen uygulamayla déniim noktasina ulagmugtir. Rasyonalist

(4) A.g.e., Varak 98b.

(5) lbn Receb, Zey! ald Tabakéti'l-Hanébile, c. |, Yay. H. Laoust ve S. Dahan, Da-
mascus, PIFD, 1951, s. 29 (6-7. satirlar): Mezhebi'l-Kitab ve's-Siinne ve icmau'l-
imme vema aleyhi Ahmed ve Malik ve's-Safii ve Fayruhum mimmen yeksuru
zikruhum,
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Mu'tezilelerin igleri yolundaydi ve Halife Me'mun'dan yardim goriiyorlardi.
Halife Miitevekkil'in halifelifinin ikinci yitlina kadar Me'mun'un halefleri,
onun gelenekci olmayan siyasetine devam ettiler. Halife Miitevekkil, takip
edilen bu siyasetin halkin biiyiik cogunluunun destegiyle bagar sansina sahip
olmadifimi anlayinca bu siyasetten vazgecti ve Rasyonalistlerin aleyhine
cephe ald1.

Mihne, Kur'an'in Allah'in yaratilmig veya yaratiimamig sozii olup ol-
madif meselesi etrafinda cereyan etmigtir. Mahkemede Miictehitler ve da-
vacilar olarak ilahiyatgtlar yani miitekellimdn bulunmaktaydi. Miicadele, ke-
lamin yenilgisi ve fikth temsilcilcilerinin galibiyeti ile sonuglandi. Bu
miicadelenin bir sonucu olarak, mezhepler, diferlerinin tedricen yok ol-
mastyla dort mezhepte birlegti.5./11. asnin sonlaninda Bagidat'ta gecerli olan
sadece dort mezhepti. Inamyorum ki; gelenekgi fakihlere olan meylin sonucu,
Rasyonalist Kelam'in muhtemel bir yeniden diriligine kargt daha kuvvetli bir
birlik meydana getirmek i¢in, mezheplerin kendi mensuplarim birbirlerine
yakinlagirmak olmustur. ilerideki herhangi bir artiga kargt mezheplerin sa-
yisin "dondurmak” suretiyle gelenekgiler, miintesiplerini kelam ilminde ras-
yonalist olan fakihlerin olugturacag: yeni mezheplerin gelismesini Snleme
imkanina sahip oldular. Bu rasyonalisler, yasayan mezheplere, Ozellikle
miintesiplerinin ¢ok kuvvetli bir gelenekgi olarak kaldifi Hanefi ve Safii
mesheplerine sizdilar,

Ictihat kapilarinin ve mezheplerin sayisiun dorde indirgenmesinin,
birbirine bagh iki hadise oldugu ¢ofu zaman imé edilir. Benim diigiinceme
gore bu iki olay, iki ayn sebebe dayamr, Mezhepler, fakihlerin rasyonalizmin
giiclerine kargi miintesiplerini biraraya getirmek icin yaptiklari ¢aba so-
nucunda ortaya ¢iknug; mezheplerin artmasi ise, rasyonalizmin mezheplere
sizmasina daha fazla imkan tamml'gur. Bununla biraber ictihat, fakihin yetkisi
dahilinde olup (s.121), sahsi bafimsizlifinm, fikhin kaynaklarini yorumlama
hakkini ortaya ¢ikartyordu, Fakih, bu yetkiden kendi arzusuyla vazgegecek
degildi. Diger taraftan devlet, bu yetkiyi azaltmak ve kendi yararina iglemesini
saglamaya ilgi duyuyordu.
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iste burada biz, Halife ve sultanin ilgi gosterdigi miictehitlere gahit
oluyoruz. Uleméinin, idarede otorite sahibi olan Halife tarafindan zaten iyi bir
sekilde gegimlerinin saflandifim gerekge olarak ileri siirerek Sultandan her-
hangi bir iicret ve para yardimi almaya razi olmayarak devlet tarafindan sus-
turulmayi reddettiklerini gosteren ¢ok sayida menkibe bulunmaktadir.

Bir kimse nasil hem bir fakih ve hem de otorite sahibi goriise gotiiren
bir hareketin pargasi olur? Bu, biiyiik bir fikih aliminin denetiminde fikih il-
mini 6grenmek ve son alimden, fikih ilmini Ggretme ve fikih uzmanh fonk-
siyonunu yerine getirme ruhsat veya yetkisini almak suretiyle gerceklesir.
Buna icizet adi verilir. icizet ruhsat, izin ve yetki verme anlamina gelir. Halife
ve Sultamn idaresindeki devlet, bu konuda kesin olarak dogrudan soz sahibi
degildir. fslam 4limleri Peygamberin vérisleridir (el-ulemiu veresetii'l-enbiy4)
hadisi, iste bu manddadir. Alimler, asirlar boyunca Peygamberden itibaren
gelen otoritenin intikal yoluna katilmak suretiyle bu miraslarina ulagirlar.

Islam hukuku, toplumun sosyal ve dini hayatinin tiimiinii kapsar.
islam'da egitici ve yol gisterici olan fakihlerin bu otoritesi, mii'minlerin reh-
berlik icin miictehitleri yani islam alimlerini esas aldiklari noktada devletin
giicii ile catigmugtir. Devlet, zorlayicl bir giice sahipti, ancak hukukun oto-
ritesinden mahrum oldugu zaman miistebid kabul edilirdi. Bu nedenle miic-
tehitlerin otoritesinin kendi efrafinda olmas: devletin menfaati ara-
sindaydi.Devletin ulemdaya kars1 duydugu ilgi bu nedenledir.

Fakihleri yetigtiren fikith medreseleri, ilk defa fikih iistadlan tarafinda
kurulmugtur. Fakat ¢cok gegmeden gii¢ sahibi kimselerin ilgisini ¢ekmigtir. Bu
kimseler, boyle medreseler kurmaya ve medresedeki fikih kiirsiisiine fakihler
tayin etmeye baglacilar. Bu makama atanan fakih idi, kelam alimi yani mi-
tekellim degildi. Zira hikimiyet, fakih olan ulemdmn goniglerine aitti. Yu-
karida igaret edildigi gibi bu geligme, kesin olarak, Mihne adi verilen Biiyiik
Mahkeme ile kararlagtinlmugtir. Dort tane halifenin doneminde meydana gelen
bu tarigmamin sonucunda gelenekgiler galip geldiler Rosyonalist Mu'tezililer,
siyasi giiclerini kaybettiler ve onlarla birlikte rasyonalist kelam geri plana
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diigtii. Islam'da kapsamli bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan fikih, bundan boyle bir
hukuk sistemi (nomocracy) olarak biitiin kuvvetiyle tezahiir etmigtir.(s.122)

Esas olarak fikih ¢alismalarinun ¢ofalmasi icin bir egiitim miiessesesi
olarak cami-medresenin ortaya gikmasi, yukarida<ikredilen hususla ilgilidir.
Bu cami-menderesenin hemen yaninda, sehir digindan gelen 6grenciler igin
yatakhane olarak kullanilan bir yurt bulunurdu. Cami-mendereselerini kurma
hareketinin zirvesine, 4./10. yiizythn ikinci yanisinda Biiveyhi hanedam do-
neminde bir¢ok gehri idare eden ve cami-han kompleksini kurmakla {in ka-
zanmig Bedr b. Hasaneveyh zamamnda ulagiimigur. Cami-han kompleksi,
daha sonra 4./10. yiizyihn ikinci yarisinda medrese veya fikih okullarinin ge-
ligmesine sebep olmustur. Ve Selguklu veziri Nizamii'l-Miilk, 5./11. yiizyilda,
Dogu Halifeligi iilkesinin her bir sehrinde medrese kurmakla iin kazanmugtir.

Medreselerin bu kadar biiyiik oranda kurulmasimin anlam ve Gnemi,
ancak kurucusunun durumunu gozdniinde bulundurdufumuzda anlagilir.
Onun miiesseseleri vakifti. Bu, kurucusunun kendine ait oldugu telakki edilen
parayla kurulmug anlamina geliyordu ve biylece kurucusuna, kurdugu mii-
essese ile ilgili yonetimi, efitici kadrosu, 6grencileri, miifredat program gibi
istisnasiz biitlin konularda karar verme yetkisini vermigtir. Giicii tizerindeki
tek simrlama, miiessesede Islam akidekine kargi gelme seklinde yo-
rumlanabilecek hi¢ bir hususa izin verilmemesiydi. Fetva veya fikhi go-
riigleriyle bu akideye neyin kargi olduguna ve neyin karsi olmadigina karar
verenler fakihlerdi.

Bu giicli ve niifuzlu biiylikk kurucular, fakihlerin ve onlann ta-
kipcilerinin befienisini kazandilar. Boyle giiclii insanlar, kendilerini buna
sevkeden amilleri gizlemediler. Mesela, 4./10. yiizyil Tiirklerinden Beckem,
kendisine maddi destek sagladif: ve ihsamna minnettar kalmayan tek bir ali-
min bulunmamasim istedigini belirtmigtir. 6./12. yiizyilda ibnii'l-Cevizi'nin,
maddi menfaat kargilifinda gii¢ sahibi insanlann arzulariun gerefiini yerine
getiren fakihler aleyhine gu tenkidini buluyoruz:

"Selef arasindaki ulema, apagik adalesizlikleri nedeniyle gii¢ sahibi
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kimseler (emirler) den kendilerini uzak tutardi. Fakat emirler, onlan arayip
bulurdu. Zira fikhi goriiglerine ve yardimlarina muhtagtilar, Bu durum, kuv-
vetli bir gekildi bu diinyamn nimetlerine agin bir gekilde ilgi duyan, ilim sa-
halarini, emirlerin amaglant dogrultusunda ele alan ve bilgilerini maddi bir
menfaat kargilifinda onlara sunan alimleri ortaya ¢tkarmugtir. Bu bilginin
ulema tarafindan emirler igin arastinlip elde edildiginin delili, emilerin, gec-
migte dinin esaslari ile ilgili tartigmalan dinlemeye biiyiik ilgi gostermeleridir.
Oyleki bu gekilde ulema Rasyonalist Teoloji (ilmii'l-Kelam)'yi baglatmugtir.
Daha sonra bazi emirlerde, fikih miinazaralar1 i¢in bir zevk alma igin bir zevk
alma olgusu geligme gostermis, bu nedenle de ulema, diyalektigi baglatmastir.
Bazi emirler, herkes tarafindan sevilen va'z ve nesihata meyletmis, bu nedenle
de oldukga ¢ok sayida halka hitab eden vaize ve az miktarda da fakihe sahibiz
(s.123).

Ibn Akil, gii¢ ve varlik sahibi kimselerin goziine germeye ¢aligan fa-
kihleri ve mezhepleri ¢ok tenkit ederdi. Agagidaki tenkit, onun Kitdbu'l-Fiindn
adli eserinden alinmugtir,

"Doktiriner sistemlerin (yani mezheplerin), devlet veya biiyiik miktarda
taraftar gibi iistiin gelmeye neden olan vasitalar veya bagkasinn goziine gi-
rerek stiinlilk pesine diigtiikleri zaman, bizden saygi beklemeye haklan
olmaz, Bu doktiriner sistem tek bagina dogrudur, kendi delili onu baganl kilar.
O kadar ki, tek basina, agiklanmis, pek cok maddi destegi reddederek sadeligi
iginde biitlin koruyucu yardimdan mahrum oldufunda dahi hi¢ bir cilaya veya
siislemeye ihtiyag duymayan kiymetli tag ve hig bir siis unsuruna ihtiya¢ duy-
mayan giizellik gibi saf, kotiiliik ve bog seylerden korunmusgtur., Ancak bir
sefaatgl vasitasiyla bagarih olan bir doktiriner sistemden Allah'a sifimriz. O
dyle bir sistemdir ki, sefaat¢1 devreden ¢iktif1 zaman, bu siteme bagl olan
kimse bir delil yardimiyla veya delile dayali bir dizi muhakemeyle bog yere
galibiyeti aragtinir. Galip gelen dindar, kendi delilinin devlet ile hig bir iligkisi
olmadifim ve dogrulufunun kendinden oncekilere bagvurmaya higbir ihtiyaci
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olmadifimi géren kimsedir. Dindarlifiiyla insanlardan yardim dilemesi stz
konusu degildir (6).

Medreselerin kuruculan ¢ofuniukla medreselerin idaresi ile ilgili usul
ve kurallan yaziya gecirme konusunda medreselerin bagkanh@ina tayin et-
tikleri fakihlerin arzularina tabi olmuglardir. Kargilik olarak fakihlerin ve ta-
kipcilerinin destegiyle elde etmiglerdir.

Biitiin bu uygulamada temel diisiince ferdiyetgilikti. Sahsi ¢ikarlaninm
pesine diisme konusunda herbirini kendi tarafina ¢eken bir ¢ok gii¢ sahibi in-
sana rafmen, hakimiyeti fakihlerden hissettirmeden alma nitelifine sahip
gercek bir tehdit sdzkonusu degildir. Ancak ha.kimiyet. Osmanl: déneminde
fakihlerin elinden sessiz bir gekilde kaybolmustur, Fakat bundan uzun bir siire
once, artik ictihadin miimkiin olmadifi seklinde bazi sesler yiikselmigti. Ve bir
kimse Islam ile ilgili el kitaplarimizi oldufu zaman, ictihat kapisimin kapali
oldugiunu acik bir gekilde belirten ifadeye ¢ok sik rastlar.

Hi¢ kimse, ne bdyle bir kapanmamn meydana geldigi kesin bir tarihi ve
ne de kimin bu kapiyi, hangi otorite ile ve hangi sartlar altinda kapattifim or-
taya koyma iddiasinda bulunmaktadir.

iddia edilen bu ictihat kapisinin kapanmasi olayinin,3./9. yiizyilin son-
lart ile 4./10. yiizyihin baglangicinda bir yerde ortaya ¢ikmg oldugu farzedilir.
Bu dénem, 4 siinni mezhebin agik olarak ortaya giktifa bir devreye rast-
lamaktadir. ictihat uygulamasinin, her bir mezhebin biinyesinde fikhin ye-
niden yorumianma sekline indirgendifi de diigiiniilmektedir. Fakat mez-
heplerin belirginlesmesi; miimessillerinin, arkalarinda halef birakmaksizin
Olmeleri dolayisiyla cok miktarda mezhebin fedricen yok olmasiyla beraber,
uzun bir zaman dilimine yayilan bir siirectir. Aym zamanda ictihat, 6zelligini
mezheplerin timiinde icra eden bagh bagina bir uygulamaydi. Bir miictehidin

(6) lbn AKil, Kitdbu-Fiindn, c. |, Yay. G. Makdisi, Beyrut, Daru'l-Megrik, 1980, varak
81a; G. Makdisi, fon 'Aqil et la résurgance de I'lslam traditionaliste au V./XI. siécle,
Damas, PIFD, 1963, s. 476.
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ictihadi, mezhebin iginde veya disinda geligen muhalif bir diger goriige karsi
bizzat kendisi miicadele etmigtir (s. 124).

Mezheplerin varolusu ve dort mezhep seklinde belirginlesmesi, men-
seini, bizzat fikih ile ilgisi olmayan meselelere borcludur. H. 300 tarihi do-
laylarinda 500 kadar mezhebin ortadan kalktift soylenir.

Mezheplerle ilgili pekgok gasirtici gergek bulunmaktadir. Sahsi mu-
hakeme tecriibesi olan ictihat, bizzat bir mezhep fikri aleyhine etkili oimugtur.
{Inlii bir miictehit, kendi mezhebi i¢indeki veya digindaki fakih arkadaslarinin
goriigleri né olursa olsun kendi ictihadint ortaya koyar. [cmanin malzemesi,
mezheplerin defil, biitiin miictehitlerin fetvalanidir. fcmay1 da, sadece bir
mezhebin fakihlerinin degil de biitiin fakihlerin goriigleri meydana getirir.

Siinni bir mezhebin énemli bir fonksiyonu, miintesiplerini siinni ad-
detmek i¢in gerekii esas prensipleri ortaya koymus olmasaydi. Sayet bir kimse
bu mezheplerin birisine baglanirsa, ne olursa olsun siinni bir kimse sayilirdi.
Bu, rasyonalist kelamcilarin miicadeleyi kaybettii Mihne'nin getirdifi bir
problemdi ve difier rasyonalist ilimlerle birlikte Mu'tezileye, vakif ile des-
teklenen eitim miiesseselerinde yer verilmemigtir.

Baylece medreseler, kelamc degil, fakihler yetigtirmistir. Fetva verme
otoritesi, biiyiik fakihlerden gelmistir ve fakihler yeni fakihlere bu yetkiyi
vermigtir. Bu konuda, devreye girebilecek devlet idaresinin hig bir miidahelesi
stz konusu olmamusgtr.

Merkezi bir giigle idare edilen Osmanli hanedaninin igbagina gelmesiyle
jslam'da, Bilyiik Miifti veya Seyhiilislam diye adlandirilan ilk miiftinin tayini
gerceklesmistir. Bu durum, onun fetvalanm difer miiftilerin fetvalarindan
daha fazla muteber bir hale getirmemigtir. Ciinkii otoritenin kaynagi, fakihin
bhizzat kendisinde bulunmakta olup, idareci gii¢ tarafindan bir bagkasina miras
olarak verilmemigti. Fakat zaman gectikce Seyhiilistam, difer miiftiler iize-
rinde bir niifuz geligtirmig olmakla beraber, devletin emrinde ¢aligtif1 igin
artik gercekten bagimsiz hareket edemiyordu. Difer miiftiler iizerindeki nii-
fuzu, miinazara uygulamasimn ortadan kalkmasiyla hafiflemigtir. Miinazara
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sayesinde miiftiler, kendi fikirlerini ve itirazlanin agik olarak s6yledikleri bir
genel toplantiya sahiptiler. Bu uygulamann etkin bir giicii vardi ve tiim Islam
egitim sisteminin ulagmak istedigi en son hedefdi. Bu miinazara usuliiniin
terkedilmesiyle bu uygulama, varlifina dair hi¢ bir iz birakmadan yok ol-
mustur.

Il. Mehmet (1430-1481) tarafindan ihdas edilen Seyhiilislam'in fonk-
siyonu, Islam'in yargi diisiincesiyle giicliikle bafdagmaktadir ve bu nedenle
¢afidag Miisliiman Reformistler tarafindan ¢ok az takdir edilmigtir (7).
(s.125)

Bu nedenle, iktidar devirlerinin yamsira otoritenin asirlarim da em-
niyet altina alabilmig olan Osmanli Tiirk hanedaninn, difer herhangi bir
miisliiman hanedamndan daha uzun siire devam etmis oldugunu belirtmek
ilgi cekicidir(126).

(7) Louis Gardet, La Cité musulmane: vie sociale et politiqus, Paris, 1954, s. 142.



