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oz

Bu ¢alisma, dncelikle bir “meta-varlik” calismasidir. Bir meta-varlik
calismasi olarak bu yazi, Kindi’nin metafiziginde yer alan varlik kav-
ramlarma ve varlik felsefesine odaklanmaktadir. Ciinkii Kindi ilk Is-
lam filozofudur ve “feylesofu’l-Arab” iinvaniyla taninmaktadir. Kindi
kelam ile felsefe arasinda bir koprii isimdir. Felsefeyi teori ve pratik
acidan muhtelif sekilde tanimlar. Kendisinden once felsefeyle ugra-
sanlara tesekkiir eder. O, Islam diisiincesinde ilk metafizik yazaridur.
Islam felsefe tarihinde ilk felsefe sozliigiinii kaleme alan bir diisiiniir-
diir. O, Beytii’l-hikme’de terciime heyetinde gorev yapan bir isimdir.
Eseri Aristoteles’in terimiyle Ik Felsefe adim tasimaktadir. Islam
diisiincesinde felsefi terminoloji onun metafizigine dayanmaktadir.
Baska bir ifadeyle Tiirkge bir metafizik i¢in Islam metafizigi, Islam
metafizigi icin onun terminolojisi énemlidir. Onun metafizigi islam
metafiziginin baslangicidir. Clinkii o, Arapca felsefe terminolojisinin
kontrolorii ve eserlerinde kullanan ismidir.

Bu calisma, Kindi metafizigiyle ilgili yapilan ilk ¢alisma degildir.
Boyle bir iddiast da yoktur. Ancak bu ¢alisma, bir meta-varlik ¢alis-
masi olarak, Tiirkce “varlik” kavramiin tesine odaklanmaktadir. Ote
(meta) kavrami, varligin Islam diisiincesindeki Arapga, Farsca, Tiirk-
¢e, ...vb. dillerdeki varolusunu ve formlarin1 imlemektedir. O nedenle
calismamiz bir ilk 6rnek olarak Kindi terminolojisine odaklanmakta-
dir. Bu bakimdan onun terminolojisi Islam diisiincesinin temel ilke-
sini ve baslangicint olusturmaktadir. Kindi felsefesinde meta-varlik,
sey, hak, viicid (insani varlik ve bilgi), eys, inniyye (varlik), mevcad
(varlik ve ciimlede bag) olmak {izere alt1 terim olarak varolmakta, Bir
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(vahid) kavrami {izerinden bir-¢ok felsefesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Kindi’de Bir say1 degildir. Bir ¢ok degildir. Bir nefs degildir. Sayi
ikiyle baslar. iki cokluktur. Bir haktir. Bir el-Hakk’1 ifade ederken bir-
lik, seylerin (esya) gercekligi olarak varolmakta, Kindi onlar1 timeller
olarak ifade etmektedir. Bdylece varlik varolusu bakimindan birlik ve
cokluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekliyle Kindi metafizigi, bizim
Tiirkge “Varlik” kavramimizin “Gtesi”ni ve bir drnegini, klasik Islam
metafiziginin de baslangicini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kindi, metafizik, meta-varlik, bir, birlik, ¢ok,
timeller.
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Basic Concepts Of Metaphysics Of Kindi
ABSTRACT

This paper is a study of “meta-varlik (being)”. As a meta-varlik study,
it focuses on the concept of varlik (being) in Kindi’s metaphysics
and his ontology. Because Kindi is the first Islamic philosopher and
known as “philosopher of Arab”. Kindi provides a logical connection
between al-Kalam and Philosophy. He defines philosophy in various
ways in terms of theory and practice. He would also like to thank
predecessors engaged in philosophy before him. He is the first
metaphysical author in Islamic thought and is a thinker who wrote
the first dictionary of philosophy in the history of Islamic philosophy.
He is a member of the translation committee of the Bayt al-hikma.
His work is entitled by Aristotle as “First Philosophy”. Philosophical
terminology in Islamic thought is based on his metaphysics. In other
words, Islamic metaphysics is crucial for the metaphysics in Turkish
and Kindi’s terminology is crucial for Islamic metaphysics. His
metaphysics is the beginning of Islamic metaphysics. This beginning
is an introduction to the metaphysics in Turkish. Because he is the
controller of the terminology of philosophy translated into Arabic and
uses it in his works.

This article is not the first study of the Kindi metaphysics. There is
also no such a claim. However, as a meta-varlik (being) study, this
article focuses “beyond” the concept of “being (varlik)” in Turkish.
Furthermore, meta concept refers to existence and ontology of “being”
and forms of it included in Islamic thought in Arabic, Persian, Turkish,
etc. languages. Therefore, our study focuses on the Kindi’s terminology
as a first sample. In this respect, his terminology constitutes the basic
principle and beginning of Islamic thought. In the philosophy of Kindj,
meta-varlik exists as six terms: thing (sey), right and reality (hak),
existence and humanistic knowledge (wujid), being (ays, anniyya),
existent and copula in a sentence (mawjid) and appears as a one-many
philosophy from the principle of One (vahid) concept. One is not a
number in Kind1’s thought. One is not many. One is not soul (nafs).
The number starts with two. Two is multiple. One is a truth (al-Hakk).
While One expresses Reality (el-Hak), Unity exists as the reality of
things and Kindi expresses them as universals. Therefore, being has
unity and plurality. In this form, the Kindi metaphysics constitutes the
“beyond” and an “example” of our Being (Varlik) concept in Turkish
and also the beginning of Islamic metaphysics.

Keywords: Kindi, metaphysics, meta-varlik, one, unity, many,
universals.
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Giris
Bu calisma bir “meta-varlik” ¢alismasidir ve kavram Islam metafizigini
ifade etmektedir.

Islam metafizigi teriminde yer alan Islam, dzel bir “din, cografya ve mede-
niyet” anlamima gelmektedir. Bu anlamda Islam metafizigi, islam dininden
etkiler alan, baska bir ifadeyle Islam cografyasinda, islam medeniyetinde
ortaya ¢ikan her metafizigi ifade etmektedir. Bu anlamiyla Islam, teknik te-
rimde ayirici bir fonksiyona sahiptir. O halde su sorular1 sorabiliriz: Acaba
az Onceki tamimda belirtilen bir metafizigin varligindan sz edilebilir mi?
Eger soz edilebiliyorsa, o ne tiir bir metafiziktir? Onun 6nii/basi/baglangici
nedir? Bu metafizigin varlig1 stirekli midir? Yoksa bir siire var olmus, sonra
varliktan ¢ekilmis midir?... Bu tiir sorulara cevap verebilmek igin dncelikle,
onun baslangicini tespit etmek, gerekmektedir. Metafizik kavrami ise Kindi
felsefesinde yer alan varlik kavramlarini ve onun felsefe ve metafizik anla-
yisin1 ifade etmektedir.

Kindi’de Felsefe

Islam diisiincesinde Kindi’yi one ¢ikaran yonlerinden birisi, hi¢ siiphesiz
onun ilk Islam filozofu olmasidir. Ikinci olarak onun felsefeye dair yaptigi
muhtelif tanimlaridir. Kindi [lk Felsefe’de felsefeyi tanimladigi gibi, Fi’l-
Hudiid’ da da bu tanimlar1 tekrarlamis, felsefe tanimina verdigi dnemi goster-
mistir. Ciinkii onun tanimlari, felsefenin konusunu, amacini veren ve felsefl
etkinligi belirleyen tanimlardir. Biz onun tanimlari ti¢ gruba ayirabiliriz.

El-Hudud taki ilk tanimi, felsefenin adindan hareketle yaptigi felsefeye ve
ilk felsefenin bir arag ve sanat olduguna dair yaptig1 tanimdir. Buna gore fel-
sefe, hikmet sevgisidir, filozof hikmet seven anlamina fila ve sufa’dan birle-
sik bir kavramdir (Kindi 2014a: 184). El-Cevahir el-Hamse 'de felsefeyi ge-
nel anlamiyla teorik ve pratik olarak ikiye ayrir, Kitabu 'I-Makilat’ta onlari
akil ve duyu bilgisi olarak agikladigini belirtir. Akli olan, ilahi varliklarin (el-
esya el-ilahiyye) ve sonradan olan varliklarin bilgisidir. O nedenle 6ziinde
felsefe, zihnin (nefs) disipline edilmesidir (Kindi 2014b: 286). Ilk Felsefe 'de
ise felsefe, bir sanattir ama insan sanatlarmin deger ve mertebe bakimimdan
en iistiiniidiir (Kindi 2014c: 126). Bilindigi gibi “Ilk Felsefe” ismi, metafi-
zik galigmalara verilen dort isimden birisidir. Diger iicii ise Harfler Kitabi,
Teoloji (el-11ahiyat) ve Metafizik (Mabadettabia) isimleridir. Kindi’ye gére
ilk felsefe felsefenin en degerlisidir, ¢iinkii o, her gergegin sebebi olan “Ilk
Gergek (el-hakk el-evvel)”in bilgisini veren bir sanat olmaktadir.
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Kindi’nin ikinei grup tanimi pratik agidan yaptigi tanimlardir. Onlardan biri-
sine gore felsefe, insanin giicii yettigi 6l¢iide fiillerini yiice Allah’in fiillerine
benzetmesi ¢cabasidir. Bu tanim, felsefenin pratik agidan tanimlanmasidir. Bu
anlamda felsefe ahlak ve siyaseti icermekte, insanin kemalini ve mutlulu-
gunu amagclamaktadr. Tkinci tanimi, yine pratik (fiil) agidan yapilan bir ta-
nimdir. Buna gore felsefe 6liimii amaglamaktir (inayet), yani tercih etmektir.
Bu tanimi yapanlar, iki tiir 6liimden bahsetmektedirler. Birincisi dogal 6liim
(mevt tabii), ikincisi felsefi 6lim yahut iradeli-kasitli 6liim. Birincisi nef-
sin bedeni terk etmesiyle gerceklesen &liimdiir. Tkincisi insanin iradeli-ka-
sith olarak arzular terk etmekle gerceklesen Sliimiidiir (imatetii’s-sehevat).
Kindi’ye gore erdemlere giden yol, arzularin 6liimiinden gegmektedir. O
nedenle kadim filozoflar hazlarin koétii oldugunu, onlardan uzak durulmasi
gerektigini belirtmiglerdir ki bu hal ahlaktir.

Kindi’nin iigiincii grup tanimu, teorik agidan yaptig1 tanimlardir. Ik tanimi-
na gore felsefe, insanin kendisini (nefs) bilmesidir. Bu tanimda bilinmesi
belirlenen felsefe alani, insanin kendisidir. Kindi’ye gore insanin 6zii yani
nefsi cevherdir, insan kendisini tantyinca cismi de arazlariyla bilmis olur.
Ciinkii insan kiigiik dlemdir. Kindi’nin teorik a¢idan yaptig1 bir diger tanimi
sudur: Felsefe, insanin giicii dlgilisiinde “ebedi ve kiilli varliklarin (el-esya
el-ebediyye el-kiilliyye)” hakikatini, mahiyetini ve sebeplerini bilmesidir
(Kindi 2014a: 185; Kindi 2014c: 126).

Felsefenin Konusu

Kind1’nin birinci grup taniminda yer alan felsefe {izerinde durulmayacaktir.

=~

Kind1’nin ikinci felsefe taniminda verdigi “ebedi ve kiilli seyler” terimi, me-
tafizik agidan felsefenin konusunu veren terimdir. Terime ve tanima gore fel-
sefe, “ebedi kiilli seyler”in hakikatini, mahiyetini ve sebeplerini konu edin-
mektedir. O halde Kindi’ye su sorulari sormaliyiz. Acaba “ebedi kiilli seyler”
terimi, ne anlama gelmektedir? Sey’in kendisi nedir? Kindi’nin “ebedi ve
kiilli” kavramlariyla ayirip 6zellestirdigi “seyler (el-esya)” disinda, bir baska
seyler var midir? Varsa bunlar neler olabilir? Onlarin bir mahiyeti var midir,
onlarin varlik sebepleri nelerdir?... Kindi’nin belirledigi “seyler” konusunda-
ki bu sorular bizi, Kindi’nin iki tiir sey kabul ettigi sonucuna gétiirmektedir.
Birisi tanimda belirtilen ebedi ve kiilli seyler, digeri ebedi ve kiilli olmayan
seyler. O halde simdi biz Kindi’nin metafizigine daha yakindan bakabiliriz.

ERDEM, Aralik 2021; Say1: 81; 41-62

45




46

Irfan Gorkas

Kindi’de Metafizigin Mahiyeti: Seyin Hakikati Bilgisinin Icerigi

Kindi /lk Felsefe’nin girisinde, felsefenin “var nudir (hel)? Nedir (m4)? Han-
gisidir (eyyii)? Ni¢in (lime)?”” temel sorularini ve fonksiyonlarim verdikten,
geemiste felsefe calismasi yapanlara tesekkiir ettikten sonra, felsefe-din ilis-
kisine yer vererek Islam metafiziginin konusunu, bu sefer “seyin hakikatini
bilmek (ilmii’l-esya bi-hakaikiha)” olarak belirler ve hakikatler bilgisinin
igerigini verir.

“Ciunkii Seyin Hakikatleri Bilgisi (ilmii’l-esya bi-hakaikiha) igerisinde,
ilahiligin bilgisi (ilmi’r-rububiyye), birligin bilgisi (ilmii’l-vahdaniyye),
erdemin bilgisi (ilmii’l-fazile), tiim yararli olanin bilgisi (ilm-i kiilli nafi’),
yararliy1 elde etmenin yolu/ydntemi bilgisi, tiim zararh olandan sakinma ve
korunmanin bilgisi vardir (Kindi 2014c: 129; ibn Hazm 2015: 18, 19).”

Kindi’nin belirledigi bu “Seyin hakikati bilgisi” kavrami ve igerigine, ilk
Islam filozofu olmasi bakimindan Kindi’nin ve Islam metafiziginin baslan-
gicidir diyebiliriz. Ciinkii kavram genelde iki tiir bilgiyi icermektedir. Bi-
rincisi seylerin bilgisini, ikincisi seylerin hakikatleri bilgisini. Birincisi Fi-
zigin, ikincisi Metafizigin bilgisidir. Kindi ikinci bilgiyi, Rubtlbiyyet ilmi,
Vahdaniyet ilmi, Fazilet ilmi ve Yararlinin Ilmi olmak iizere dort kavramla
aciklamaktadir. O halde Islam metafiziginin baslangi¢c kavrami ve sorunu,
seyin hakikati ve ne oldugu sorunudur. Bu sorun illet kavramiyla birlikte
ifade edildiginde, seyin hakikati dogrudan bir nedensellik sorunu olarak kar-
stmiza ¢cikmis olmaktadir. Rubiibiyyet ilmi, Vahdaniyet ilmi, Fazilet ilmi ve
Yararlinm Ilmi ve yontemi soz konusu oldugunda Kindi’nin ifadesinde, s-
lam metafiziginin ikinci baslangig ilkesi, “peygamberler” olarak belirlenmis
goriinmektedir. Onlar seylerin hakikatine dair Allah’tan bilgiler getirmigler-
dir (Kindi 2014c: 129). Kindi’nin, Peygamberleri Islam metafizik tarihinin
ilk 6rnekleri olarak kabul etmesi ise niibiivvetin metafizigin konusuna eklen-
mesi meselesini giindeme getirmektedir.

Kindi Metafiziginde Varhik Kavramlari

Kindi, metafiziginde varlikla ilgili farkli kavramlar kullanmaktadir. Bunlar,
sey, viicid, inniyye, eys, mevcid ve hakk kavramlaridir.

Sey Kavram

Giiniimiize ulasan eserleri icerisinde Kindi, ozellikle ik Felsefe’de ve el-
Hudid’da, sey kavramina ayri bir boliim agmaz, miistakil olarak sey kavra-
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mint ele almaz. Bilindigi gibi sey, dilemek, istemek anlamina gelen isim-mas-
tar bir kavramdir. Kavram, bilinebilen, hakkinda haber/bilgi verilebilen diye
tanimlanabilir. Diyanet Ansiklopedisine gore kavram, mensei bakimindan
Kur’an’a dayanmakta ve Islam diisiincesinde dnemli tartismalar baslatmak-
tadir. S6zgelimi sey kelimesi, yalnizca fiilen var olan bir nesneye mi yoksa
heniiz mevcut olmamakla birlikte var olmasi miimkiin olan bir nesneye mi
karsilik gelmektedir? Bu baglamda bagka bir soru, Allah’a sey denilebilir
mi? Bir diger sorun, Allah’mn bir seyi yaratmayi irade ettiginde ona yalnizca
“ol” der ayetinde (Yasin 36/82) gecen sey kavramiyla ilgilidir. Ayette Allah
“yok olan bir seye”, “ol” diye hitap etmektedir. Hitap edilen “sey” yokluk
olduguna gore yokluk bir sey midir degil midir? Bu ve benzeri sorular, dnce
teolojik boyutta baglamis, sonra ontolojik boyut kazanarak gelmis sorulardir
(Kutluer 2010: 34-36).

Kindi’nin sey’le ilgili kullandig1 “ebedi ve kiilli seyler (el-esya el-ebediyye
el-kiilliyye)” kavramina ilaveten “seylerin hakikati (el-esya bi-hakaikiha)”
kavramina tekrar isaret etmek istiyoruz. Kavramlar, filozofun ulagmak iste-
digi amaci vermektedir. Amag “seylerin hakikati”ni bilmek ve eylemde bu-
lunmaktir. Ozetle, felsefe seyleri degil, seylerin gergekligini (hakikati) bil-
mek ve gerceklige gore eylemini diizenlemektir. Bir degerlendirmeye gore
hak kavrami, Kindi metafiziginin iizerine bina edildigi {i¢ temel kavramdan
birisidir (Tiirker 2018: 53-66).

Kindi’nin seyler (el-esya) ve hakikatleri (hakaikuha) ayirimi, onun iki varlik
diinyasini imleyen bir ayirimidir. Bu ayirimi, varligi ifade etmek tizere kullan-
dig1 asagida ele alinan diger kavramlarda da goriilmektedir. S6zgelimi Kindi,
eserinin giriginde illet/sebep/ten s6z ederken kullandig1 “her seyin varliginin
ve stirekliliginin illeti, Gergek’tir (B3sd) 43l 5 (& JS 352 9 4le 5)” ifadesinde var-
lik i¢in “sey” ve “viicid”, varligin sebebi (illet) i¢in gercek diye ¢evirdigimiz
“el-Hak” kavramlarmi kullanmaktadir. {llet anlaminda bu gergek, Tanr1’dur.
Anlagilacagi gibi burada viictd kavrami, sey’e ait bir kavramdir. Yine Kindi,
“varlig1 olan her seyin bir gercekligi vardir (dis 4135 4L JS YY" ifadesinde
seyin varligi i¢in “inniyye” kavramini; “Hakkin ilk fiili, varliklart yokluktan te-
sis etmektir (s oe i) Gunls J Y1 (3l J=ill &) ) ifadesinde yokluktan (leys)
tesis edilen varlik i¢in “eys” kavramini; “su halde Gerg¢ek yani Hakk, zorunlu
olarak vardir (25 se 1l jhual 3al8)” ifadesinde “vardir” yiiklemi igin “mevcid”
kavramini; “o nedenle varliklar vardirlar (535> se CUEY T3\)” ifadesinde hem
inniyye nin ¢ogulu “inniyyat”1, hem “mevcid’u yani “varliklar vardir™ bir-
likte kullanmaktadir (Kindi 2014c:126). Bu kullanimlarda, viictd her nesneyi
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(sey), inniyyet varolan her gercekligi (kiillii ma lehu), eys yokluktan ortaya
cikmis gergekligi yani bilfiil varligi, mevcid sozel ve dilsel ifadedeki varli-
g1 yani “vardur” fiilini/yiliklemini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Hak veya
hakikat ise ya seylerden hareketle ulagilan bir varlik veya ulasilmak istenen
amag varlik, teknik terimle “illet” olarak goriinmektedir. Boylece Kindi, inniy-
ye veya inniyyat kavrami ile viiciid ve eys kavramlarini ayni anlama gelecek
sekilde gercek/reel varlik karsiliginda, hakk’1 illet, mevctd’u yiiklem i¢in dil-
sel baglamda kullanmaktadir.

Viiciid Kavrami

Kind1’nin viictd kavramini, yukarida genel gergeklik anlaminda kullandigi-
m soylemistik. /Ik Felsefe nin ikinci béliimiiniin (fen) ilk kisminda (ciiz) ise
Kindi, viicid kavramini, daha farkli bir anlamda ve insan i¢in kullanir, var-
1181 insana sifat yaparak yeni bir varlik alanini ifade eder. Bu varlik, “insani
varlik”tir ve insan varligi iki kistmdan, Kindi’nin deyimiyle “iki varlik
(viichdan)’tan tesekkiil etmektedir. Bagka bir ifadeyle Kindi insani varligi
ikiye ay1rir (Ohsas s 3sa 6l 0. LL) (Kindi 2014¢: 131).

Iki insani varliktan biri, tabiata daha uzak, insana daha yakin olan varliktir
ki bu tiir varlik, duyularin varligidir (viicidu’l-havas). Bunlar, insanin or-
taya ¢iktig1 andan itibaren sahip oldugu, insan cinsinin tiimiiniin ve insan
cinsinin digindaki ¢ogu canlilarin, yani hayvanlarin, sahip oldugu varliktir
(Kindi 2014c: 131). Kind1’ye gore duyu varligi (viiciid bi’l-havas), duyunun
(el-his) zamansiz ve zorluksuz duyumlamasi sirasinda ortaya cikar. Ciinkii
nesnelerin hareket tiirlerinden birinin etkisiyle duyu varlig1 degisiklige ugrar.
Bu degisiklige bagli olarak nicelik ve nitelik durumlar ortaya ¢ikar. Bunlar,
azlik, cokluk, esitlik, esitsizlik, gibi nicelik degisimleriyle ilgili; benzerlik,
benzemezlik, giicliiliik, zayiflik, gibi nitelik degisimleriyle ilgili durumlardir.
O halde zaman, siirekli bir zeval ve kesiksiz bir degisim i¢indedir. Duyu var-
l1g1, insanin tasarim/kavrama (el-musavvira) giiclinde ortaya cikar, tasarim
giicli duyu varligimi hafizaya iletir. Boylece duyu varligi, canlinin zihninde
(nefsi’l-hayy) bir idea (miitemessel) ve kavram (miitesavver) olarak yer alir,
ama duyu varlig1 hafizadayken duyularla iliskilidir.

Insani varligin ikincisi, insana daha uzak, fizige daha yakin olan var-
liktir. Bu varlik, akil varligidir (Jial) 252 5). Ozetle Kindi ikiye ayirdig
insani varligi duyu (hiss?) varligi ve akil (akll) varligi1 olarak belirler.
“Gergekten insani varlik iki varlik olmustur. Hissi varlik ve akli varlik
(il 2gny 5 omall asn 5 p3sn s 35nsll S 353).” Ancak her iki varligin
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kaynagin ‘sey (el-esya)’ kavrami olusturmaktadir ve Kindi burada insani
varlik i¢in sadece “viicid”u kullanmakta, eysat ve inniyyat kavramlari-
n1 tercih etmemektedir. Viicid un bu tiir kullanim1 6nceki kullanimina
gore daha 6zel bir kullanimdir. Bu 6zel yani insana has kullanim, daha
sonra Yunus Emre, Asik Pasa, Kaygusuz gibi Yesevi gelenegine mensup
Selguklu ve Osmanli donemi sair-diigliniirlerin Tiirk¢e siirlerinde devam
edecektir.

Kindi’ye gore akli varlik hissi varliktan, hissi varlik seylerden (esyd) elde
edilmektedir. Kindi’ye gore seyler bu anlamda, tiimel (kiilli) ve tikeldirler
(ctizi). Aristocu bir anlayigla Kindi, timeli (kiilll) tiirlerin nispet edildigi
cinsler, sahislarin nispet edildigi tiirler olarak; tikeli (ciizi), tiirlere nispet
edilen sahislar olarak belirtir. Boylece Kindi, cinsler, tiirler ve sahislar olmak
iizere {i¢ tlir varliga ulasir. Tikeller maddeye bagimlidir ve duyularin alanina
giren varliklari, cinsler ve tiirler ise aklin alanina giren varliklar olusturur.
Bu bakimdan sonunculara Kindi, “insani akil (el-aklii’l-insani)” adin1 da ver-
mektedir. Kindi, duyu varligimi zihindeki bir imaj (mesel, miitemessil), akil
varligin1 aksiyomlar (el-evail el-akliyye) olarak belirtir. “Alemin haricinde
ne doluluk ne bosluk ne de cisim vardir” 6nermesi, onun akli varliga verdigi
orneklerden birisidir. Zira doluluk, bosluk kavramlarinin duyuyla herhangi
bir ilgisi bulunmamaktadir. “Sonlu olan bir sey sonsuz olamaz” verdigi bir
baska aksiyomdur. Ozetle, Kindi’nin, viiciid kavramini, insana ait olan kav-
ram ve aksiyomlar i¢in kullandigini soyleyebiliriz.

Eys Kavram

Kindi’nin kullandig1 varlik kavramlarindan birisi “eys” kavramidir, demis-
tik. Bu kavrami Islam diisiincesinde kullanan ilk kisi, Kindi’dir. Kavrama 77k
Felsefe ile Ger¢ek ve Mecazi Fail Uzerine’de yer vermistir (Kindi 2014c:
144-15; Kindi 2014d: 190). Eys, Kindi’nin yokluk (leys) kavraminin karsiti
olarak kullandig1 bir kavramdir. Kavram daha sonra Osmanl diisiincesin-
de de yer alacaktir (Ogal 2000: 143; Erdem 2012: 87-116). O nedenle eys,
Arap dilinde ¢ok az bir kullanim alani bulunan ve ilk defa filozof Kind1’nin
felsefi risalelerinde goriilen terimdir. Bir ¢aligsmaya gore Eys terimini Kindi,
Allah’in varligi, sifatlar1 ve alemin yaratilmisligini s6z konusu ederken kul-
lanmustir. Harizmi’nin sdylediklerine bakilirsa kavram, Islam kelamcilarmin
eserlerinde de kullanilmaya bir siire devam etmistir. Ancak kavram biitiin ke-
lamcilarda degil bazi Ismaili kelamcilarin eserlerinde sadece diger varliklar
icin kullandiklar1 goriilmiistiir (Yavuz 1995: 1).
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Kindi “bir seyin varlik sebebi” meselesini analiz ederken /lk Felsefe nin iigiin-
cli kisminin (fen) ilk ciiziinde, eys kavramini kullanmaktadir. Kindi’ye gore
bir seyin, kendi varliginin sebebi olmas1 miimkiin degildir. “Bir seyin kendisi
(zatuhu)” deyimiyle Kindji, ilk¢ag felsefesinin varlik tartismalarinda yer alan
dort ihtimalden s6z eder. Onlardan birincisi, varlik (kain) vardir (eys), zati
yoktur (leys). Ikincisi varlik (kin) yoktur (leys), zat1 vardir (eys). Ugiinciisii
varlik (kdin) yoktur (leys), zat1 yoktur (leys). Dordiinciisii varlik vardir (eys),
zat1 da vardir (eys) ihtimalleridir. Kind1 sirastyla tiglincii ihtimali, ikinci ihti-
mali, birinci ihtimali ve dordiincii ihtimali ele alir. Onlarin miimkiin olmadi-
gin1 belirtir. Sonug olarak bir seyin kendi varlig1 (zati1) i¢in sebep olmasinin
imkansiz oldugu sonucuna ulagir (Kindi 2014c: 144, 145). Gergek ve Mecazi
Fail Uzerine’de fiili ele alan Kindi, “Hakk’1n ilk fiili”ni -yukarida da verildi-
gi gibi- “varliklarin yokluktan tesisi (o 0 Gl Ganls 51 (aal Jadll G1)”
olarak ifade eder. Bu tesis yaratmadir, her sebebin gayesi olan yiice Allah’a
0zgii olan fiildir. Ciinkii Kindi’ye gore varliklar (eysat) yoktan tesis/var et-
mek O’ndan baskasina ait degildir. Kindi bu fiile 6rneksiz varetme (el-ibda”)
adin1 vermektedir (Kindi 2014d: 190).

Kindi’nin eys’i ikinci tiir kullanimi, onu “vardir (mevcid)” yerine kullanmasidir.
Bu tiir kullanimi Kindi “o odur, o o degildir” seklindeki ifadesinde kullanmis-
tir. Bu kullanima Kindi’nin ¢oklugu bir zitlik olarak degerlendirirken kullandi-
g1 “o halde o (zitlik) hem varliktir/vardir hem yokluktur/yoktur (us ol s68)”
ifadesini 6rnek olarak verebiliriz. Kindi ifadesinde, mevcid’ un yerine “eys” ve

“leys”i kullanmay tercih etmis, “Zitlik eys’tir” ifadesinde Kindi, “eys”i “vardir
(mevcid)” yiiklem/fiil anlaminda kullanmustir (Kindi 2014: 155).

Netice itibariyle Kindi, eys’i ii¢ sekilde kullanmis olmaktadir. Birincisinde
gerceklik, reel nesneler (esya) icin kullanmist1. Ikincisinde yokluktan drnek-
siz olusturulmus bilfiil varliklar i¢in kullanmakta, {igiinciisii “olmak (kane)”
fiilinin haberi olarak “vardir (mevctd)” fiilini ifade etmek iizere ‘var’in ye-
rine kullanmaktadir.

Mevciid Kavram

Kindi’nin mevcid kavramini, /7k Felsefe nin girisinde “vardir” yiiklem-fiil ola-
rak kullandigin sdylemistik. Yine Ik Felsefe nin iigiincii kismimin ilk ciiziinde
Kindi, varligin birlik ve ¢okluk (vahdet-kesret) iliskisini ele alirken “mevcad”’a
yer vermektedir. S6zgelimi Kindi’ye gore ¢cokluksuz birligin olmasi miimkiin
degildir. Cokluk olmadan birlikten s6z etmek, esyada zithgin (muzadda) ol-
madigini iddia etmek anlamina gelecektir. Oysa ziddin baskast, yine bir zittir.
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Burada sozii edilen “bagkalik” Kindi’ye gore en az iki seyde ger¢eklesmek-
tedir. ki sey ise bir cokluktur. Buna gore gokluk yoksa zithk yoktur. Zitlik
varsa zitlik, yani ¢okluk vardir. Kindi burada bir ¢ikarim yapar ve “mevcid’u
kullanir. “Zathik vardir. O halde ¢okluk vardir (325 s« 3318 83 g g0 3aliaall ).
Kindi analizinin basinda “coklugun var olmadigini (leyset mevcide)” farzet-
misti. Analizin baglangi¢ ve sonucu birlikte diisiiniildiiginde bu analizin sonu-
cu, “zithk vardir, zitlik yoktur” anlamina gelecek, bu sonu¢ imkansiz bir ge-
ligkiyi ifade edecektir. O halde ¢oklugun olmamasi miimkiin degildir. Burada
Kindi, “o halde o (zitlik) hem varliktir hem yokluktur (s sl ¢8)” ifadesinde
goriildiigii gibi meveld’un yerine hem “eys”i hem “leys™i kullanmayi tercih
etmis, “eys”i “vardir (mevcld)” yiikklemi anlaminda kullanmistir. Bu kullani-
min anlami Kindi metafiziginde eys’in, “mevcid’dan daha genel kullanimi
oldugudur.

Kindi mevcid kavramini, birlik-istisna iliskisini ele alirken yine “vardir” ye-
rine kullanir. Yani birlik varsa, istisnanin olmamasi gerekir. Istisna ise bir ve
birden ¢ok seyleri digerlerinden ayirmaktir. Bunun anlamu, istisna varsa ¢ok-
luk vardir (mevcide) demek olur. O halde istisna ve istisna edilenin her ikisi
de var olduguna (mevcidan) gore cokluk vardir. Oysa baglangicta istisna var
sayllmamisti. Gelinen nokta ise “istisna vardir, istisna yoktur” gibi bir ¢elis-
kiyi icermektedir. Sonugta Kindi’ye gore ¢oklugun olmamasi imkansizdir.
Yani ¢okluk vardir.

Kindi, benzer sekilde birlik-farklilik (tebayiin) iliskisini, farkliligin olma-
mas1 varsayimindan hareketle ele alir. Once ¢oklugun varligma (mevcide),
sonra farkliligin varligima (mevcide) ulasir. Birlik-ittifak, ihtilaf, ittisal ve
iftirak iligkisini ele alir, yukaridaki yontemle dnce olmadiklarini varsayar.
Sonra onlarin varliklarindan ¢oklugun varligina, ¢oklugun varligindan itti-
fak ve ihtilafin varligina, ittifak ve ihtilafin varligindan ¢oklugun (kesret)
varligina ulasir. Benzer yontemle ¢oklugun varligini, baslangig, orta ve son,
parga, parcalarin sahibi/biitiin, sekil, siikin, hareket kavramlartyla ele almay1
stirdiiriir. Bu kavramlardan ¢oklugun varligina ulasir. Aksi durumda, yani
cokluksuz birligin olmasi durumunda, sozii edilen niteliklerin varlikta olma-
mast1 gerekecektir.

“Biitlin anlattiklarimizdan, ¢cokluksuz birligin olamayacagi ortaya ¢ikmustir.
Yukarida gegtigi lizere eger Oyle olsaydi parca ve biitiin olmazdi. Biitiin bu
aragtirmalardan, bahsettigimiz seylerin higbirisinde birliksiz ¢oklugun olma-
dig1, bazi arastirmalardan ise ¢okluksuz birligin asla bulunmadig: agiga ¢ik-
mis, “varligin yapisinin (tibau’l-esya)” birlik-cokluk (vahdet-kesret) oldugu
anlasilmistir. (Kindi 2014c¢: 157, 158)”
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Kindi’nin varligin yapisinin “birlik-cokluk (vahdet-kesret)” oldugunu soy-
lemesi, onun varlik diinyasini ikiye ayirdiginin bir diger gostergesidir. Bi-
rincisi ¢okluk olarak ifade ettigi seyler diinyasi, ikincisi birlik olarak ifade
ettigi viictd diinyasidir. Seyler, fizigin sahislar diinyasidir. Kind1 bu diinyay1
asagida ‘tikeller (el-esya el-ciiz’iyye)’ kavramiyla ifade edecektir. Viicid
ise insanin kavramlar ve aksiyomlar diinyasidir. Kindi bu diinyay “kiilliler”
kavramiyla ifade edecektir. Simdi Kindi’nin s6z konusu insani varlik, diger
adiyla kiilliler diinyasina yakindan bakabiliriz.

Kindi’de Lafiz ve Tiimeller

Kindi kiilliler ve ciiziler diinyasini, “goklukta birlik” meselesi temelinde,
“lafiz’dan hareketle ele alir. Bilindigi gibi lafiz, sozliikte atmak, firlatmak,
6lmek, konusmak ve s6z sdylemek anlamlarina gelmekte, agizdan ¢ikan s6ze
‘lafiz’ denilmektedir (Ibn Manzur Trhsz: 4053).! Kindi’ye gore sanatlarin sa-
nat1 olan felsefenin isi, lafizla ugragmaktir, ama felsefe, her lafizla ugrasmaz.
O nedenle Kindi, lafz1, anlaml1 (zi mana) lafiz, anlamsiz (gayr1 z1 mana) lafiz
olmak iizere ikiye ayirir. Felsefe bu iki tiir lafizdan ancak birincisine dayanur,
yani felsefe anlamsiz lafizlarla ugrasmaz (Kindi 2014c: 145). Ciinkii bu tiir
lafizlarin varlikla bir ilgisi yoktur.

Kindi anlaml lafz1 da kendi iginde ikiye ayirr. Biri kiilli (timel) ve digeri
ciizi (tikel) lafiz. Kindi’ye gore felsefe, tikeller (el-esya el-ciiz’iyye) iizerin-
de durmaz. Ciinkii Kindi’ye gore tikeller sonsuzdur ve sonsuz olanin bilgisi-
ni kusatmak ise miimkiin degildir. Bu bakimdan felsefe, yukarida belirtildigi
gibi seylerle degil, onlarin hakikatiyle mesgul olur. O nedenle felsefe, ancak
hakikatin bilgisini kusatan tiimel/kiilli kavramlar1 konu edinir. Bu kavramlar
siirhidir (el-miitenahiye). Kindi’nin tiimellerle ilgili e/-Hudiid’taki bu tani-
my, anlastlacag: gibi iinlii eseri /lk Felsefe’nin girisinde yaptig1 felsefe tani-
minin bir tekrar1 durumundadir. 7k Felsefe’nin girisinde yaptig1 tanima gére
felsefe, insanin giicii dl¢tisiinde elde ettigi seylerin hakikatinin bilgisi, sonlu-
tiimel varliklarin (esya) bilgisidir. Bagka bir ifadeyle bu tiimeller, bir yonden
birer lafizdirlar ve sonsuz/sayisiz varliga (esya), yani tikellere ait hakikatler-
dir; diger yonden tiimel olmalar1 bakimindan Kindi’nin “sonlu varliklari’dir
(el-esya el-miitenahiye)”. Bu bakimdan tiimeller, Kindi’nin iki diinyasinin
ortak bagini olusturmaktadirlar diyebiliriz. Kindi diisiincesinde bu ortak bag:
kuranlar, sahislarin tiirleri ile tiirlerin cinsleridir (Cihami 2002: 18). Kind1’ye
gore tiimellere (cins ve tiir) ait bir bagka husus, onlarin miisterek/ortak birer

! ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru’l-mearif, Trhsz. Kahire, c.5, 5.4053.
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kavram olmalaridir ve onlar ¢ok sey arasinda ortak kullanilmaya miisait kav-
ramlardir. Timellerdeki bu ortaklik, “lafizda ortaklik” ve “anlamda ortaklik”
olmak {tizere ikiye ayrilir. Ayn kavraminin, géz (ayn), pinar (ayn), hancer
(ayn) anlamlarini igeren ortaklig lafzi ortaklik; varlik kavraminin kadim ve
hadis biitlin varliklardaki ortakligi anlam ortakligidir, diger adiyla bu ikinci
tiir ortaklik manevi ortaklik olmaktadir (Amidi 2016: 59, 60).2

Ozsel (zati) Tiimeller: Cins, Tiir ve Fasl

Kindi, tiimel varliklar1 (el-esya el-kiilliyye) genel olarak ikiye ayirmakta-
dir. Tiimeller ya 6zsel (zati) olurlar, ya 6zsel (zatl) olmazlar. Ozsel yani zati
olan, seyin 0ziinli var kilandir (mukavvim). Bu mukavvim, onun varligidir
(viicud). Onun varligi, onun sey olmasini ve sabit olmasini saglamaktadir
(krvam). Boylece Kindi varlik ile iki hususu belirtmis olmaktadir. Birincisi
sey’in siibut bulmasini, yani kuvveden fiile ¢ikip var (sey) olmasini, ikinci-
si seyi var kilan mukavvimi, yani sey’in 6zsel ilkesini. Bu iki hususa (sey
ve ilkesine), Kindi hay (canli) ve hayat (canlilik) kavramlarini 6rnek olarak
verir. Yani canli’nin (hay) varlagsmasi (Kindi’nin deyimiyle kivami ve siibu-
tu), hayat iledir. Canliligin (hayat) yoklugu, canlinin bozulmasi ve onun da-
g1lmasidir, yani canli varligin varlik alanindan ¢ekilmesi demektir. Canlilik
(hayat), canlinin (hay) 6zsel ilkesidir. Bu ilke, “cevheri” ilkedir. Yani canlilik
(hayat) canlilarin cevhersel varlik ilkesidir (kivam). Kindi, Risale fi 'l-hudid
ve r-riisum’da cevheri, “kendi kendine yeterli olan” diye tanimlamaktadir.
Cevhersellik varlikta “kendi kendine yeterlilik” 6z-niteligini ifade etmekte-
dir. Bu 6z-yeterligine ilaveten cevherin bir diger niteligi, arazlarin tasiyicist
olmasidir. Bu bakimdan o degismezdir, ama nitelenendir ve artis1 kabul et-
mez. Onun i¢in, olus ve bozulus s6z konusu olmaz. Ciinkii artig, cevherde
degil, cevhere ariz olanlardadir (Kindi 2014a: 179).

Kindi cevheri de ikiye ayirir. Cevher ya toplayici ve bir araya getiricidir
(cami’) ya da ayiricidir (miiferrik). Toplayici ve bir araya getirici cevher, bir-
cok sey’de/nesne’de gerceklesir. ilaveten cevher, seylerin her birine tanimi-
n1 ve onlara kendi ismini vermektedir. Béylece cevher, seyleri ayn1 isim ve
tanim altinda toplamakta ve onlar1 bir araya getirmektedir. Neticede cevher
bircok seyi bir arada ifade eder. Mesela insan terimi gibi. Insan terimi, tek tek
her insan i¢in isim olarak kullanilir, ¢iinkii insan lafzi bu kullanimda sahislar-
da, yani her bir insanda gergeklesir. Onlarin her birinin ad1 insan oldugu gibi

’ Seyfiiddin Ali b.Muhammed el-Amidi, El-Miibin fi serhi medni elfizi’l-hukemai ve l-miitekellimin,
¢ev.B.Tagkin-O.N.Demir, iz Yayincilik, istanbul 2016, .59, 60.
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onlar bu isimle insan lafzina mensup (insani) olurlar. Insanlarmn mensubu
oldugu bu insan lafzina, tiir (suret) denilir (Kindi 2014c: 146).

Kindi tiir i¢in iki kavram kullanmaktadir. Birincisi burada verdigimiz, ‘suret’
kavramudir. Ikincisi mantigin ‘nev’ kavranmudir. Kindi “suret”i el-Hudiid 'da,
“bir seyi o sey yapan” lafiz diye tanimlar (Kindi 2014a: 179). Kindi’ye gore
bir tiir (suret), ya bu sahislarin her birisinde gerceklesir ya da bir¢ok tiirde
gerceklesir. Sozgelimi canli (hay) lafzi, ikinci anlamda, yani canli tiirlerin
her bir tiiriinde gergeklesir. Insan, at tiirleri gibi. Bu gesit lafza, “cins” ad1
verilir. Boylece Kindi, lafzin anlaminin sahislarda gerceklesmesini “tiir (su-
ret)”, tlrlerde gerceklesmesini “cins” olarak belirlemis olur. Bu baglamda
Kindi, cins ve tiir kavramlarimi toplayici ve bir araya getirici cevher olarak,
birincisinin tlirlerde, ikincisinin sahislarda gergeklesen lafiz olarak vaz etmis
olur ki bu ikincisi “varlik (sey)” olarak ifade edilen lafizdir. Tiimel varlik ise
form kazanmus tiir (sahislar) veya cins (tiirler) olmaktadir.

Cins ve tiirde anlam bakimindan esitlik, yani esitanlamlilik (mutavati) duru-
mu s6z konusudur. Bir tanimda mutavati, bir anlam ile birgok seye, yani fert-
lere delalet eden lafiz olarak tanimlanmaktadir. Bu lafizda, anlamin varliga
delalet etmesi bakimindan geyler arasinda herhangi bir fark yoktur, Aksine
aralarinda esitlik vardir. Canli lafz1 gibi. Canli lafzi, insan, at ve diger can-
lilar i¢in esit anlamda kullanilir (Amidi 2016: 59). Cins kapsadig tiirlere,
tiir kapsadig1 bireylere esitlikle isim olur ve onlart bir araya getirir, toplar.
Iste bu mutavat: durumudur. Altinda tiirlerin siralandig1 cins, mutavat: duru-
muyla hem ¢okluk hem birlik olur. Yine bir tiimel olarak tiir, cins ve fasildan
meydana geldigi i¢in bilesik (terkib) bir yapiya sahiptir. Bilesik olmasi ve
sahislar1 igermesi bakimindan ise tiir de aynen cins gibi, bir ¢okluk ve bir-
liktir (Kind1 2014c: 148). Sahislar ise Kindi’ye gore maddi-tikel seylerdir.
Bunlar fizik diinyasinda var olurlar. Bu bakimdan sahislar, Kindi’nin iki var-
lik diinyasindan birisini olusturur. Varlik diinyasinin ikincisi olan cinsler ve
tirler ise sahislar gibi degillerdir. Bunlar, duyular diinyasinda var olmazlar,
onlarin duyulur varliklart da yoktur. Aksine ruhun tam gii¢lerinden birisinde
var olurlar (Cihami 2002: 16-17, 30).

Ozsel (zath) cevherin ikincisinin ayiric1 cevher oldugunu sdylemistik. Ayirici
Cevher (el-cevheri el-miiferrik) lafzi, seylerin tanimlarini birbirinden ayi-
ran lafizdir. Yani ayirici cevher, seyleri tanimda ayiran kavramdir. S6zgelimi
bazi canlilar digerlerinden ayiran “diisiinen (natik)” lafzi, ikinei tiir cevher
olan “ayirici cevher’dir. Bu cevher, bazi nesneleri (esya) birbirinden ayirir,
o nedenle bu lafza “ayrim (fasil)” adi verilir. Tiir ve tiiriin kapsamindaki
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sahislar ayirim (fasil), yaptig1 ayirimla onlar1 cins icerisinde gostermesi ba-
kimindan da ¢okluk ve birlik ifade eder. Sonug itibariyle her li¢ 6zsel tiimelin
(cins, tiir, fasil) ifade ettigi birlik, varlik i¢in zorunlu degil, arizidir. S6z ko-
nusu arizilik yani arizi birlik sonradan olmaktadir. Sonradan olanlar ise bir
baskasindan ortaya ¢ikan “eser/sonu¢” durumundadirlar.

Ozsel Olmayan (Gayr1 Zat?) Tiimeller: Hassa ve Araz-1 Amm

Yukarida ii¢ “6zsel (zati)” tiimeli ele aldik. Ozsel (zati) tiimeller, Kindi meta-
fizigindeki tiimellerin ilk grubudur. Ikinci grubu, 6zsel (zati) olmayan, yani
bagil tiimellerdir. Kindi bu tiir bagil tiimeli, ikiye ayirir. Birincisi “6zellik”
yani “hassa”, digeri “ilinti”, yani “araz-1 amm”dir. Bagil olmas1 bakimindan
Kindi bu iki tiimele “araz” adini1 verir. Bagil tlimel yani arazin varligi ve
varligimi siirdiirebilmesi, bagkasina, yani cevherin varligina, yok olmasi cev-
herin yok olmasina baghdir. Bu demektir ki bu tiir tiimel, cevherde bulunur.
Cevher, onun zeminidir, konusudur. Bu bakimdan bagil tiimel, cevhere ariz/
ilinti olandir.

Bagil tiimelin birincisi olan Hassa, bir tiirti ve tiiriin kapsadig1 sahislar ifade
eder ve seyin mahiyetini (inniyyet) bildirir. Hassa mahiyetini bildirdigi se-
yin ciizli degildir, bir ¢ok sahista bulunmasi bakimindan ¢okluk ve birliktir.
Cevherde bulunmasindan, ya sadece bir tiire/seye 6zgii olmasindan dolay1
hassa denir veya bir ¢ok tiirde/seyde yaygin olarak bulunur ki bu tiir araza da
“ilinti (araz-1amm)” ad1 verilir. Kindi birincisine glilmek, ikincisine beyazlik
kavramini 6rek gosterir. Giilmek insan tiirtinde bulunurken, yani insan tiirii-
ne 0zgii iken, beyazlik bir ¢ok seyde, mesela; yaprakta, pamukta vb. bir¢ok
seyde yaygin olarak bulunmaktadir. Bir ¢ok sahista bulunmasindan dolay1 da
hem ¢okluk hem birlik ifade etmektedir.

Ozet olarak her anlaml1 lafiz, bes tiimeli yani ya cinsi, ya tiirii (suret), ya sah-
s1, ya ayrimi (fash), ya ozellik’i (hassay1) ya da ilintiyi (araz-1 amm’1); bes
tiimel de hem ¢oklugu hem birligi ifade etmektedir. Birlik zorunlu olmayip
arazidir, yani sonradandir. Bes kavramdaki tiimellik, siireklilik (ittisal), birlik
(ittifak veya ittihad), esitlik, diger adiyla esanlamlilik (mutavati), bilesik-
lik (terkib) durumlaridir. Kindi’ye gore ittifak, herhangi bir durumda veya
anlamda “istirak” manasi tasir (Kindi 2014c: 152). Ciinkii varligin (esya)
yapisi birlik ve ¢okluk karakterindedir. O nedenle tim duyulur nesnelerde
ve onlara iliskin nesnelerde, birlik cokluga istirak etmis durumdadir. Nerede
cokluk varsa orada birlik vardir, nerede birlik varsa orada ¢okluk vardur. iste
bu durum, tiimellerin varlik yapisidir.
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Yine tikel varliklar, Kindi’nin deyimiyle sahislar, ya dogal (tabii), ya yapay
(smnail) nesneleri icerirler. Hayvan, bitki ve benzeri, dogal nesnelerdir (esya).
Ev ise yapay nesnedir. Birincileri dogal olarak, ikincisi yapay olarak siirek-
lilik kazanmig nesnelerdir. Ev malzemenin bitistirilmesi sonucu siireklilik
kazanmistir. Dolayisiyla tikeller, malzemeleri bakimindan ¢okluk, bitisik ya-
pist bakimindan birligi ifade ederler.

Sonug olarak cins, tiir ve ayrim cevher kategorisine; dzellik (hassa) ile ilinti
(araz-1 amm) araz/ilinti kategorisine dahil olur. Bunlarin yapisi ortaklik ice-
rir. Bu ortaklik, birlik-cokluk ortakligidir. S6z konusu bu ortaklik, varlikta ya
birlik ve stireklilik (ittihad ve ittisal), ya esanlamlilik (mutavati), ya bilesiklik
(terkib) durumu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yine 6ziinde bitisik/siirekli (mutta-
sil) olan, niceligin ayrimlarindan (fasl) biridir, ciizleri arasinda ortaklik bulu-
nur, sonsuz béliinmeyi kabul eder. Ikinci anlamda siireklilik, niceligin bir arazi
olarak ortaya ¢ikan siirekliliktir. Uglar1 ayni olan ve birbirine bitisik olan araz,
stirekliligi/bitismeyi ifade eder. Bir a¢inin iki kenarinin bitismesi ve stirekliligi
ortaya koymasi boyledir (Uysal 2008: 202). Ornekler cogaltilabilir.

Kindi varligin yapisindaki s6z konusu bu ortakliktan ortakligin sebebine
ilerler ve varliktaki ortak/miisterek yapiy1 Bir’e delil yapar. Kindi’ye gore
varligin yapisindaki ¢oklukla birlik arasindaki ortaklik/istirak, bir sebep so-
nucunda vuku bulmustur. Cilinkli ¢okluk birlerin toplanip bir araya gelme-
sinden ibarettir. Bunun anlami ¢oklukla beraber zorunlu olarak birlik bulun-
maktadir. Yani istirakin, bir sebebi vardir. Birligin ¢okluga istirakinin sebebi,
ya seylerin kendisinden, ya baskasindan gelmektedir. Bir seyin kendisi, hem
sebep hem sebepli olamaz; yani sebep sebepliden dnce gelmek durumun-
dadir. O nedenle tiimellerdeki ortakligin sebebi kendisi degildir. Yine birlik
ve ¢oklugun bir¢ok nesnelere istirakinin sebebi, ayni cinsten olmalari, ara-
larinda benzerlik bulunmasi da degildir. Seylerin varolusunun ve varligini
stirdiiriisiiniin (sebat) gercek sebebi, daha yiice (a’ld), daha serefli (esref) ve
seylerin varligindan daha oncesine giden bir sebeptir. Bu sebep, ilk sebeptir
ki bu sebep Bir’dir ve Bir, illetli seylerde mevcuttur.

Birlik ve ¢okluk iliskisinden anlasilacag gibi Kindi, metafizigini bir ve bir-
lik kavramlar iizerine kurmaktadir. Birligi yukarida tiimeller meselesinde
ele aldik. Burada Biri ele alarak ¢alismamizi tamamlayacagiz.

Bir (el-Vahid) ve Birlik (Vahdet) Meselesi

Kindi Biri ikiye ayirip sdyle demektedir: “Simdi kategorilerde hangi tiir
birlik vardir (&Y aall Gdsas ) gercek bir (3alb a1l ve gergek olmayan
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mecazi bir ((A&as1b Y jlaall sl o)) nedir, sdyleyelim. Onlardan 6nce bu konu-
da bilinmesi gerekenleri sunalim (Kindi 2014c¢: 161.”

Kindi’nin ifadesinde gercek bir ve mecazi bir olmak {izere iki tiir bir ile ka-
tegorilerde ortaya ¢ikan birlik yer almaktadir. Kategorilerdeki birlik mecazi
birdir ve kategorilerde ortaya ¢ikan birligi bilmek i¢in nitelik ve nicelik du-
rumlarinin bilinmesi gerekmektedir. Bunlar biiyiik-kiiciik (azim-sagir), az-
cok (kesir-kalil), uzun-kisa (tavil-kasir) iki kategoriyle ilgili durumlardir.
Kindi’ye gore bunlarin, mutlak olarak bir seye yiiklenmedigini, ancak bir
baskasma gore/nispetle yiiklenildigini belirtmemiz gerekir. S6zgelimi bir
sey hakkinda, ancak kendisinden “daha kii¢iik” olana gore “biiyiik”, biiytlik
olana gore “kiigiik” denir. Olan bir felaket i¢in, kendisinden daha biiyiik
olana gore “kii¢lik” denir. Kindi digerlerini de 6rnekler. Sozii sayiya getirir.
“Bir’in (el-vahid) sayi, birlik’in (el-vahde)” azlik olma ihtimalini ele alir.
Boyle bir iddianin, Bir i¢in anlamsiz oldugunu ve sonucunun da kétii-girkin
(senaa kabiha) sonug¢lanacagini belirtir. Clinkii eger Bir, say1 olursa, say1 i¢in
nicelik s6z konusu olacaktir. Yani nicelige ait esitlik, esitsizlik, boliimliilik
gibi nitelikler s6z konusu olacaktir. O halde Bir, say1 degildir. Kindi niceligin
nitelikleri bakimindan bir’in say1 olmasini reddetmis olsa da sayilar maddeyi
saymakta, onlar1 nitelemektedirler. Sayildiginda ise bir maddeye sahip ol-
duklart goriilmektedir. Mesela “bes at” dedigimizde, “bes” ve “at” kavramla-
11 s0z konusudur ve “at” bes sayistyla sayillmistir. Kavramlara dikkat edilirse
madde, yani heyula bes i¢in degil at i¢in s6z konusudur. O halde “bes” sayis1
bir niceligi degil, onun aksine bir’i ifade etmektedir. Buradaki bir, besi bir
yapan bagka bir degil, birligin kavram olarak kendisidir. O nedenle birlik
bir’dir, asla boliinmez. Ayrica Kindi’ye gore bir’in ne ilkesi vardir, ne bir’i
olusturan bir say1 vardir. O nedenle bir, birlesik de degildir. Netice itibariyle
Kindi’ye gore ilk say1 “iki”dir (Kind1 2014: 166-167).

Gergek Bir (el-Vahid bi’l-hakika)

Gergek Bir (el-vahidii’l-hakk), nitelik ve nicelik kategorilerinin disindadir.
Cinsi yoktur, ¢cokluk yoktur, béliinme, eksilme, ¢cokluk yoktur. Ciinkii ¢ok-
luk, cins, tiir, fasil, sahis, hassa, araz-1 amm, kiil, cliz, cemi gibi kategorilere
iligkin olanlarda gergeklesir. Ger¢ek Bir, bunlardan hig biri degildir.

Gergek Bir, hareket tiirlerine benzemez. Ciinkii hareket, ya bir mekandan
digerine, ya artma (rubuv), ya eksilme (naks), ya olus (kevn), ya bozulus
(fesad) veya dontigiim (istihdle) seklinde olur. Hareket ¢okluk ifade eder.

Gergek Bir nefis degildir, ¢iinkii hareket nefiste vardir.
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“Duyu ve akilla algilanan her sey (kiil), ya reelde (ayn) var olur (yek(ne
mevciliden), ya diistincede (fikr) dogal olarak var olur (yek{ine viictiden tabiiy-
yen), ya sozde (lafz) veya yazida (hat) arazi olarak var olur (yek{ine viiciden
araziyyen). Hareket ise nefiste vardir (mevcide) (Kindi 2014c: 169)”

Kindi hareketi, “diisiincenin (fikir) baz1 seylerin suretlerinden diger bazi
seylere, nefsin ¢esitli huylarindan ve elemlerinden digerlerine intikali” ola-
rak agiklar ve nefsin 6fke, korku, seving, liziintii ve benzerlerine intikaliyle
ornekler. Iste bunlar nefsin arazlaridir. Dolayisiyla nefis, birlik ve ¢okluk
halindedir. Gergek Bir akil da degildir. Kindi cins, tiir, sahis, bilfiil, bilkuvve
kavramlaria doner. Bu kiilli kavramlar nefiste ortaya ciktiginda nefs akil
olur. Kiilliler ¢okluktur. O halde akil da ¢okluk ifade etmektedir.

Gergek Bir, miiteradif (ortak anlamli, anlamdas) isim degildir. Miiteradif, or-
tak anlamli farkli kavramlar demektir. S6zgelimi bigak anlamina gelen sefra,
medye, sikkin kavramlart anlamda birdirler. Ama bu Bir, maddesi bakimin-
dan c¢okluktur. Gergek Bir, benzer isim degildir. Mesela kdpek kavrami iki
ayr1 anlama sahiptir. Birisi yirtict hayvan, digeri yildiz’dir. Her ikisinin ismi
kopek olmast bakimindan birdir. Yine yazi, soz, diisiince ve nesne cevher
isminde birdir. Bunlarda isim benzerligi s6z konusudur ve onlar isim ben-
zerliginde birdirler.

Gergek Bir, maddi ilke de degildir. Maddi ilkesi ayn1 olanlar birdir. Mesela
ahsaptan yapilan sedir, kapt gibi. Bunlar etki, edilgi, izafet veya diger ka-
tegoriler bakimindan farklidirlar. Maddesi bakimindan sedir ve kapi birdir,
ama yine maddeleri agisindan onlar bir ¢okluktur. Yine madde igin bir olus
bozulus s6z konusudur. Sonug olarak Gergek Bir, her tiirlii kavramin iistiin-
dedir. Gergek Bir, birlikle nitelenen varliklardaki birligin ilk sebebidir. O
birligi bagkasindan almis degildir. Birlik ifade eden diger biitiin varliklar se-
beplidir. Gergek Bir disindaki her bir, gercek degil mecazi birdir. Mutlak Bir
degillerdir. Mutlak Bir “asla ¢ok olmayan ve zat1 (hiiviyyeti) ayn1 olan”dur.

Metafizigini ¢okluk-birlik kavramlar1 {izerinde kuran Kindi, ¢oklugun sebe-
binin birlik oldugunu séyler. Ona gore ¢okluk birlik sayesinde varlik kazan-
mistir (tehevvi). Eger birlik olmasaydi, ¢oklugun varligindan s6z edilemez-
di. Her varolus (tehevvin), olmayani varlayan (ylcedu) bir etkilenme (infial)
durumudur. Kindiye gore bu etkilenme, Gergek Bir’den gelen birlik feyzidir
(feyzii’l-vahde). Bu birlik feyzi, her duyulura ve duyulurlara eklenen nitelik-
lere varlik verir (tehevvi). Su halde varolusun sebebi, Gergek Bir’dir. O birli-
&1 bagkasindan almamuistir. Bizatihi Bir’dir. Varolusun sebebi, ilk ger¢ek Bir
olduguna gore yaratmanin (el-ibdd) sebebi de ilk Gergek Bir’dir. O nedenle
Gergek Bir, ilk olan, yaratan, varliga siireklilik verendir.
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SONUC

Kindi metafizigi, Islam metafiziginin baslangi¢ metafizigidir. Kindi felsefe-
sinde meta-varlik, iki temel problemi icermektedir. Birincisi varhigin islam
disiincesindeki izdiigiimlerini, diger bir ifadeyle varligin mistereklerini;
ikincisi varligin gerceklesme bicimlerini (hakaik), genel bir ifadeyle hak ile
bagini kuran 6zsel niteliklerini icermektedir.

Varligin izdiisiimleri (miisterekleri) olarak meta-varlik, Kindl metafizigin-
de sey ve cogulu esya, eys ve ¢ogulu eysat, inniyye ve ¢ogulu inniyyat,
viicid, mevceid, hakk ve bir kavramlar1 olarak goriinmektedir. Kindi’ye gore
esya’nin hakikatini (hakaik) aramak ve bilmek, ilaveten eylemek felsefe
olmaktadir. Hakaik bilgisi icerisinde ise kokil peygamberlere kadar giden
Rubibiyyet ilmi, Vahdaniyet ilmi, Fazilet ilmi ve Yararlmn Ilmi olmak iize-
re dort tiir bilgi bulunmaktadir.

Hak kavrami hakikatin kokii ve illeti olmas1 bakimidan gayedir. Gergeklik
icin kullanilan diger varlik kavramlari, “viicd, eysat ve inniyyat” kavramla-
ridir. S6zgelimi inniyye seyin zihin haricindeki mahiyeti icin, eys yoklugun
zidd1 olan varlik i¢in kullanilan kavramdir. Bu iki kavrami Kindi, birlik-
cokluk meselesini ele alirken, birligin varligini ispatlarken kullanmaktadir.
Kindi tiimelleri de birlik-cokluk baglaminda ele alir. Tiimeller miisterek
kavramlardir. Onlar 6zsel (zatl) olup olmamalar1 bakimindan ikiye ayirir.
Ciinkii 6zsel olan sey’i var kilan ilkesidir. Bu ilke, viiciid’dur. Kindi seyin
varolmasini 6zsel ilkesiyle oldugunu ifade etmek tizere mukavvim, bir diger
tiireviyle kivam kavramlarini kullanarak anlatir. Yani viicid, sey’in varolma-
sin1 ve sabit olmasini saglayan ilke olur. Bu ayn1 zamanda sey’in hakikatidir.
Hay (canli, diri) ve hayat (canlilik, dirilik) 6rnegi gibi. Diri, dirilik ile varo-
lur. Aksi durumda diri, varlik alanindan ¢ekilir.

Insan s6z konusu oldugunda Kindi viicid’u duyusal ve akli varhg ifade
ederken kullanmakta, duyusal varlik, duyularin algilar1 olup zihinde orta-
ya ¢ikmakta, hafizada depolanmakta, “mesel, miitemessil” adin1 almakta-
dir. Akli varlik, duyusal varliktan elde edilmekte, “aksiyomlar (evail)” adini
almaktadir. Kindi mevcudu ise, “vardir” karsiliginda bir yiiklem/fiil olarak
kullanmaktadir. O nedenle mevcud, bir dilsel varliktir.

Meta-varligin ikinci temel problemi, miisterek varliklar diye ifade ettigimiz
varlik izdligiimlerinin ger¢eklesme bigimleridir ki bunlar Kindi felsefesini ve
felsefesinin mahiyetini ortaya koymaktadir. Varligin izdiigiimleri 6ncelikle
birer lafizdir ve lafiz, varlik anlami icermektedir. Bu anlam ya harice yani
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ayn’a, ya zihne yani diislinceye (fikr), ya agizdan ¢ikan s6zde (lafz) ya da ya-
zida (hat) var olmaktadir. Bu bakimindan lafizlar miisterekligi ifade etmekte-
dirler. Kindi, miisterek varlik lafzindan reel varliga ve onun gerceklesmesine
hak ve hakikat kavramlariyla ge¢is yapmaktadir. Onlar seylere aittirler ve
birdirler. Miisterek varliktan reel varliga/seye gecisi saglayan ikinci kavram,
ebedi ve kiilll adin1 verdigi kavramlardir (esya). Bunlar birdir-¢oktur, birlik-
tir-cokluktur ve bunlar varlig1 gergeklesen nitelik ve nicelik kategorileridir.
Neticede miisterek varlik meselesinde metafizigin konusunu, Kindi’ye gore
tiimeller sorunu olusturmaktadir. Kindi’nin Aristocu bir anlayisla bes tiimeli,
cins, tlir ve ayrim li¢ 6zsel (zatl) tiimel, hassa ve araz-1 amm iki arazsal tii-
mel ile onlarin varolma bigimleri olan, birlik ve ¢okluk, yani zitlarin birlikte
varolus durumudur.

Kindi metafiziginde bir diger problem sayilar ve Bir problemidir. Fisagorcu
ve Platoncu bir anlayisla Kindi, sayilarin ikiden basladigini, sayilarin hem
¢oklugu hem birligi icerdigini belirtir. Bir’i ise say1 kabul etmez, onu Bir
(varlik) kabul eder. Bir’i ikiye ayirir. Gergek Bir, Mecazi Bir. Mecazi Bir,
sahislarla gerceklesen bir ve birliktir. Onlar1 gerceklestiren ise ilk sebep olan
Bir’dir. Bu tiir bir, ger¢ektir, mutlaktir, cok ve ¢okluk degildir. Boliinme ve
degisim s6z konusu degildir. Boylece meta-varligin ikinci problemini Kindji,
“zitlar ve sebebi” temelinde iki Bir’den ve bir Birlik’ten (vahid ve vahdet)
olusan bir ‘Bir metafizigi’ olarak ortaya koyar.
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