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Bu makalenin amaci Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin Allah ve insan hakkin-
daki goriislerini incelemektir. Son dénem Osmanl diisiiniirlerinden olan Filibeli'nin
Allah ve insan kavramlarina iligkin goriisleri felsefl ve tasavvufl niteliktedir. Tanr1
ve ruhu inkar eden pozitivist diisiincenin yayginhk kazandigi bir dénemde Fili-
beli'nin din savunusu temelde vahdet-i viiclid goriisiine dayanmaktadir. Viictd sifa-
tina sahip tek hakikatin oldugunu savunan Filibeli, insam Allah’in irade ve kudret
sifatlarinin bir tecellisi ve yansimasi olarak tanimlar. Ona gore insan ruh ve cesedin
vahdetidir. Yerytiziinde sahsiyet sahibi yegane varlik insan olup ona bu dzelligini
idrak ve ahlak sahibi olusu verir. Ahlak i¢in dinin zorunlu olmasi, insanin dine muh-
tag olusunun temel sebebi niteligindedir. Filibeli vahdet-i viiciidu savunsa da Allah
tasavvurunda tesbihi reddetmistir. Keza Filibeli agir1 tenzihi yoruma karsi ¢cikmigsa
da 6zellikle Bat1 diistincesinde goriilen bu tip yorumlarin diinyevilesmeye ve oradan
da deizme yonelecegini fark etmis ve kendine has bir yorumla vahdet-i viicd di-
siincesinde somutlagan Tanr1 tasavvuruna agirlik vermistir. Hakikati tek varlga in-
dirgemis olan Filibeli'nin insan yorumu, ruh ve din ile siki bir iligki i¢cerisindedir. Se-
kiilerizmin golgesinde din karsithginin ivme kazandigi bu dénemde Filibeli'nin
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goriislerini incelemek, gliniimiiz akaid ve kelam probleminin ¢6ziimiine katki sagla-
yacagina inaniyoruz.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Sehbenderzade, Filibeli, Allah, insan, Vahdet-i Viictid, Materya-
lizm.

God and Human Conceiving According to Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi

Abstract

This article aims to examine the views of Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi about
God and man. The opinions of Filibeli, one of the last period Ottoman thinkers, on
the concepts of God and humans are philosophical and mystical. When positivist
thought, which denies God and spirit, became widespread, Filibeli's defense of reli-
gion was based on the view of Wahdat al-wujud. Filibeli, who argues that there is
only one truth with the attribute of existence, defines man as a manifestation and
reflection of Allah's command, will, and power attributes. According to him, man is
the unity of soul and body. The only being with a personality on earth is man, and
this feature gives him understanding and morality. The only being with a personality
on earth is man, and this feature gives him insight and morality. Although He reali-
zed that such interpretations, especially seen in Western thought, would lead to se-
cularization and from there to deism, and gave weight to the concept of God embo-
died in the idea of unity of existence with a unique interpretation. The human in-
terpretation of Filibeli, who reduced the truth to a single entity, is in a close relati-
onship with the spirit and religion. We believe that examining Filibeli's views in this
period when anti-religion gained momentum under the shadow of secularism will
contribute to the solution of today's problem of creed and kalam.

Keywords: Kalam, Sehbenderzade, Filibeli, God, Human, Wahdat al-wujud, Materialism.

Giris

Inanc insanin i¢ diinyasinda geliserek kalbinde siibut bulan ve gii-
venme duygusuna bagh ortaya ¢ikan bir akittir. Inancin Arapga’da kar-
sihg1 imandir. iman konulari ve esaslar1 dinin temel kaynaklarinda be-
lirlenmis olup bu hususlarda beseri bir miidahale s6z konusu degildir.
Buna karsin tasavvur bir seyin veya bir varligin zihindeki tasarimidir.?
Dinf inan¢ tamamen dini kaynaklara dayali iken tasavvur insanin ya-
sadig1 donem ve toplumla iliskilidir. Mesela Allah inanci islam’da iti-
kadi esaslarindan birisidir. Ama Allah tasavvuru insanin psikolojik,
sosyolojik, kiltiirel ve politik durumuyla iliskili olarak gelisir. Bu se-
beple tasavvurda yanilg: olabilir. insanlarin Tanr tasavvurunda sap-
malara diismeleri genellikle onlarin vahiyden uzaklastiklar1 veya
vahyi tahrif ettikleri donemlere rastlar. Bununla birlikte Allah tasav-
vurunun vahiy merkezli olmasina ragmen farkhliklar icerdigi de

! Mahmut Kaya, “Tasavvar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansikopledisi (Istanbul: TDV Ya-
ymlari, 2011), 40/126.
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olmustur. Islam tarihinde tegbih, tenzih ve ikisi arasinda mutedil go-
rislerin ortaya ¢ikmis olmasi buna érnektir.2

Maddeye daha fazla itibar edilen bir donemde insani ve yaraticiyi
konusmak, bunlar lizerinde diisiinmek ve dinin bu konudaki soziinii
temellendirmenin 6nemi izahtan varestedir. Mamafih modern cagda
genel olarak insanlik pozitivist ve sekiiler bir diisiince ve yasam bici-
mine mahkiim edilmistir. Bununla birlikte tarih boyunca insani serefli
kilan manevi yapisini 6ne ¢ikaran ve onun bu konumunu koruyacak
hayat tarzini savunan Kisiler eksik olmamaistir. Filibeli Ahmet Hilmi de
bunlardan biridir.

Osmanl Devletinin siyasi, iktisadi ve askeri alanda var olma mii-
cadelesi verdigi bir donemde 6nemli miitefekkirler yetismistir. Calis-
mamiza konu olan Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi de (1865-
1914) bunlardan birisidir. O kisa siiren 6mrtine pek ¢ok ilmf eser si8-
dirmistir. Onunla ilgili yapilmis bilimsel ¢alismalar ve arastirmalar,
onun engin ilmi birikimine isaret etmektedir. Bizim de bu makale-
mizde Filibeli'yi se¢cmis olmamizin iki temel nedeni vardir: Birincisi,
pozitivist ve maddeci diisiincenin giiclini fazlasiyla hissettirdigi son
iki asir maddenin insanlari kusattigi bir iklimdeyiz. Boyle bir donemde
hakikat, vacibii'l-viiclid, ruh, din ve insan gibi var olusumuzu anlamh
kilacak kavramlar iizerinde tefekkiir etmeye ve bunlari yeniden kanit-
lamaya ihtiyacimiz var. Eserlerinde bu ¢abay felsefi bir sekilde ortaya
koymus olan Filibeli, bu agidan ilham kaynagi olmaya aday fikir adam-
larindan birisidir. Filibeli'nin Allah, insan, din ve ruh gibi konularda
goriislerini bir araya getirerek onu yeniden incelemek, bu ¢alismanin
ortaya ¢cikmasina neden olan ilk sebeptir.

Calismamizda bu konuya egilmemizin ikincinedeni Filibeli'nin Is-
lam savunusu niteligindeki diistinceleridir. O sadece felsefe yapmak is-
teyen bir diisiintir degildir. Bilakis tasavvufla felsefeyi mezcederek din,
siyaset, edebiyat ve tarih gibi alanlarda yazdig1 eserler, Bat1 taklitcili-
ginin reddi, islam immetinin birligi ve islam medeniyetinin yeniden
ingas1 adina ¢6zlim arayanlar icin miinbit bir toprak gibidir. Fikrl du-
rusu yeni nesiller basta olmak iizere, islam toplumunun manevi imari
icin degerli bir mirastir. Hilmi Ziya Ulken’in (1901-1974) ifadesiyle is-
lamciligin aydin ve genis ufku niteligindeki bu diisiintir hakkinda ¢a-
lismak, tasavvufla yogrulmus bir felsefi-kelami bir cizgiyi glinlimiiz
akademi diinyasina tanitmak adina ayrica 6nemlidir.

2 [brahim Coskun, “Filibeli Ahmet Hilmi’nin Allah Tasavvuru”, Osmanli Ilim, Diisiince ve Sa-

nat Diinyasinda Balkanlar, Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplant: (Istanbul, 2014), 319-320.
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Filibeli'nin fikr! 6zelliginin yaninda aksiyon insani olmasi da onu
tanimamizi ayrica 6nemli kilmaktadir. O yasadigi donemde geri kal-
muslik sorunuyla karsi karsiya kalmis islam diinyasinin 6z elestirisini
de yapmustir. Iceride Baticl aydinlara karsi miicadele etmesine rag-
men, taassupla korii koriine Bat1'y1 reddedenlere de karsi ¢ikmistir. O
ne dini ve millf duygulardan ne de bilim ve felsefeden uzaklasmay1 ka-
bul etmistir.3 Avrupa medeniyetini sorgulamadan, kiilll bir bicimde
taklit etmenin milll degerleri yikacak vahim sonuglari olabilecegine
isaret etmistir. Bati'nin ilim ve teknolojisini degil de yasam kiiltiiriine
ilgi géstermenin “zehr-i katil” (8ldiirticii zehir) niteliginde telakki et-
mis, toplumda bu egilimi elestirmistir.# Bati’ya karsi milli degerleri-
mizi korumak, topyekiin Bat1'y1 reddetmek anlamina gelmez. Se¢meci
bir sekilde Avrupa’nin ilim ve teknigi 6rnek alinmalidir. Gelisme ve
ylkselme gosterebilmek icin bu kacinilmazdir. Aksi takdirde Bati ile
aramizdaki fark hep bu sekilde kalacaktir. Bilimsel diisiinceyi almak
ahlaki bir édevdir. Islam toplumunun ayaga kalkmasin1 Mehdi'nin zu-
huruna baglayarak, bir kurtarici beklemek biiyiik bir acziyet ve yanil-
gidir.5 Milletin yeniden ayaga kalkmasi, Bati medeniyetini seklen taklit
etmekle olmaz. Zira bilimi kutsayan Avrupa medeniyeti biiyiik bir ah-
lak sorunu igerisindedir. Fikir ve estetik insani 6zelligini kaybetmis,
dini diisiince terk edilmistir.6 Diisiiniirler milli degerleri onararak bun-
lar tizerine yenilenmeyi saglamalidir. Eger yenilenme ve gelismeye ya-
banci kalirsak tamamen geri kaliriz.” Bir toplumun gelismesinin
oniinde iki engel vardir: Yenilige ve degisime diismanlik, yiizeysel bil-
giyle yetinme ve taklit. Toplumun yeniden insas1 i¢in bu hastaliklardan
kurtulmak gereklidir.8

Yirminci asra gelindiginde Miisliimanlarin taklide dayali, pragma-
tik, sekilci ve hizipgi bir din anlayisina sahip oldugunu 6ne siiren Fili-
beli bunu sert bir sekilde elestirmis, toplumda dinin s{iret denilen sekli
yoniiniin, hikmet anlamina gelen siretinin dniine geg¢tigini ifade etmis-
tir. Misliimanlar arasinda din seriat ve tarikat olarak iki kisma ayril-
mistir. Seriat sadece ibadetin suretine, bazit muamelelere ve eskilerin

3 Ahmet Kogak, “Bir Balkan Muhaciri: Filibeli Ahmed Hilmi ve “Hikmet” Gazetesinde Bal-

kanlar”. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi. 2/2012 (Balkan Ozel Sayist), 258-259.

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yirminci Asirda Alem-i Islam ve Avrupa Siyaseti, haz.

Bedri Mermutlu (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2019), 105.

5 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin miidiir? Yahut Huzur-1 Fende
Mesdalik-i Kiifiir, haz. Saliha Cetinkaya (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2019), 17.

®  Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, haz. Ru-
kiye Ozer (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2017), 20.

T Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin miidiir?, 23.

8 Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin miidiir?, 16.
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sozlerini harfi harfine kabulden ibaret agiklamalara indirgenmistir.
Din irfan ve hikmetten koparilmis, din hizmetkarlig1 bir gecim araci ve
sanata donlismistiir. Benzer elestiriler dini tarikate indirgeyen muta-
savviflar icin de gegerlidir. Onlar toplumun manevi imarinda énemli
sorumluluklar tasimalarina ragmen, genellikle dinin sekli unsurlarinin
pesine diistiikleri icin, miislimanlarin manevi ihtiyacini karsilayacak
irfan ve hikmetten uzaklagsmislardir.?

Felsefl ve elestirel bir diisiinceye sahip olmakla birlikte tasavvufl
diislinceyi de temsil etmis olan Filibeli Ahmed Hilmi'nin Allah ve insan
tasavvurunu bu iki konuya taalluk eden ruh, dlem ve din gibi kavram-
larla birlikte ele almaya ¢alisacagiz. Arastirmanin ana kaynagini diisii-
niiriin kendi eserleri olusturmakla birlikte, Filibeli hakkinda yapilmis
calismalardan da istifade edilecektir. Bunun yaninda Filibeli'nin dii-
siince diinyas1 hakkinda genisce bilgi verilerek, fikirlerinin zeminine
151k tutulmasi amaclanmaktadir. Makalede Filibeli'nin goriisleri tak-
dim edilecektir. Akici bir dili yakalamak i¢in her goriisiinden 6nce dii-
siniiriin adin1 ayrica zikretmeyecegiz. Metni yormamak i¢in onun
eserlerinden yararlanarak elde ettigimiz bilgileri dogrudan sunacak,
gerekli olmadik¢a dolayli anlatimdan kaginacagiz. Nitel arastirma yon-
temi ve kaynak incelemesi teknigiyle yapilan bu arastirmanin, ihtiva
ettigi felsefi ve kelam1 bilgilerle alana katki saglayacagina inaniyoruz.

1. Filibeli'nin Uliihiyyet Goriisii

Kelamda ulGhiyyet, Allah’in varhig, isim ve sifatlar1 ve O’na dair
olanla ilgili alandir. Filibeli’ye gore insanlik tarihinde inang ve diisiince
bakimindan ulithiyyet konusunda o kadar ¢ok fikir ortaya atilmistir ki
artik bunlara yenisinin eklenmesi miimkiin degildir. Burada Allah’t
inkdr edenlere Filibelinin cevaplarimi ve Allah tasavvurunda Fili-
beli’nin savundugu vahdet-i viiclid goriisiinii ele alacagiz.

1.1. Allah Tasavvuru ve Vahdet-i Viicid Gortisii

Filibeli'ye gore insanlik tarihinde dort sekilde Allah tasavvuru ol-
mustur: Fikr-i Inkarf Tabiati tamamen tesadiife baglayan ve O’nun bir
yaraticisi oldugunu inkar edenlerdir. Fikr-i Tesbihi: Allah’in yaratilmig
varliklara benzetilerek tasvir edildigi inang bicimidir. Fikr-i Tenzih#
Tesbihin zitt1 olan bu inang tiiriinde Allah maddi olan her seyden ten-
zih edilmesidir. Fikr-i Tevhidi Filibeli'nin de destekledigi bu goriise
gore Allah ne mutlak tenzihi, ne de tesbihidir. O ne tam olarak

9 Sehbenderzide Ahmed Hilmi Filibeli, Uss-i Isldm, haz. Hicret Yavuz (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2021), 90-92.
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bilinebilecek maddi, ne de insan idrakinin disinda kalacak kadar soyut
bir varliktir. Allah, coklugun kendisine dayandig tektir. Tiim varliklar
onunla hakikat bulur.19 “Leyse ke-mislihi sey’lin”11 ayeti geregince
fikr-i tevhidji, tesbih ve tenzihin mutedil birlesimidir.12

Filibeli'nin varlik ve hakikat diisiincesinin merkezinde vahdet-i
viicQd vardir. O, kelamcilarin kabul ettigi “alemin yoktan yaratildig1”
goriisiine muhalif oldugunu ve vahdet-i viicid ekoliine mensup oldu-
gunu beyan etmistir.13 Vahdet-i viicid gortisii, varligin birligi ilkesini
savunur ve hakikatte viiciid sifatin1 Allah ile sinirlar. islam kelamcilar
ve filozoflar varlig1 kadim-hadis veya vacip-miimkin seklinde taksim
ederken, vahdet-i viiclid goriistinde varlik tektir. Ttim varliklar ancak
mutlak varligin tezahiirii ve tecellisidir. Hakikatte O’ndan baska vii-
cid/varhk yoktur. Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin (8l. 638/1240) varhk
tanimi ve varlik mertebeleri diislincesinin sonucu olan vahdet-i viicid
goriisiine gore, hakikatte yegane varlik zaty, fiilleri ve sifatlariyla Al-
lah’tir. Alemde miisahede edilen tiim varliklar ashnda mutlak varhigin
tecellllerinden ibarettir. Varlikta ¢okluk iddiasi sirk niteligindedir. Her
sey viiclid icerisinde yer almistir ve hakikatte O’'nun disinda bir sey
yoktur. Tiim varliklar O’'nun isim ve sifatlarinin birer tecellisidir.
Ibnii’'l-Arabi’ye gore varlikta birlik gériisii bize cokluk olarak gériinen
alemin inkari degildir. Bilakis varlig1 hakikate uygun sekilde tanimla-
maktir. Varlikta vahdeti bilenler dlemde tezahiir eden seylerin merte-
belerini bilir ve hepsinin degerini ona gore tayin eder. Buluta buz, buza
bulut demezler. Nihai olarak en kesin manada mutlak varlik sahibi Al-
lah’tir. Ibni’l-Arabi varhigin hakikatini vahdete indirgedigi bu diisiin-
cesini islerken vahdet-i viicd kavramini kullanmamis, bu tamlama
sonraki donemde onun takipcileri tarafindan kavramsal olarak kulla-
nilmistir.14

Varhigin birligi goriisiine gore kainat Allah’in emir, irade ve kudre-
tinin tecellisidir. Allah her yerde hazirdir. O'nun hazir olusu, maddi bir
nitelik degil, isim ve sifatlarinin tecellisi niteligindedir. Esyanin varligi
ve devami O'nun kayy(im sifatinin yansimasidir. Alemde her sey 0'nun
varhiginin delili ve isaretidir. O say1 bakimindan degil, esi ve benzeri

0 Filibeli, Hikmet Yazilari, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: insan Yayinlari, 2005), 230; Coskun,
“Filibeli Ahmet Hilmi’nin Allah Tasavvuru”, 322-327.

1 es-Shra 42/11.

2 Filibeli, Hikmet Yazilar, 219.

B Filibeli, Huzir-1 Akl ii Fende Mdddiyyin Meslek-i Daldleti, haz. Erdogan Erbay-Ali Utku
(Konya: Cizgi Kitapevi, 2012), 113.

% Mustafa Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 251-253.
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olmamasi agisindan tektir. Allah zihni bir varlik degildir. Oyle olsa ha-
ricte varlig1 hakiki olmazdi. O soyut bir fikir olmadig1 gibi maddi bir
varlik da degildir. Insanbicimci bir tasavvur batildir. Sifatlar1 O’nun
zatinin ayni oldugundan bir gozle goriir, bir kulakla isitir veya gérmez,
isitmez vs. demek caiz degildir. Keza O’na hiddet, gazap ve intikam gibi
sifatlar1 insanlara benzer bicimde nispet etmek de dogru degildir. Bi-
lakis bunlar insanlarin koétiiliiklerinden dolayi ilahi hikmet ve adaletin
aci tecellisidir. Yoksa bir sey yapmak istiyor da yapamadigi i¢in inti-
kam aliyor ve 6fkeleniyor degildir. O'na bir menfaat nispet edilemez.
O’na abes, anlamsiz ve gereksizlik de nispet edilemeyeceginden
dlemde bir gaye ve maksat aramak tabiidir. Kainatta bir ahenk ve
uyum olmasi O’nun sifatlarinin tecellilerine isaret eder. Sahit oldugu-
muz dlemin bir sebebi oldugunu diisiinmemek, eseri sebepsiz birak-
mak ve miiessiri inkar etmek demek olur.15

Kainatta her sey bir kudrete dayanir. Kudretin olmadig1 sey ancak
soyut varlik diizeyidir. Kudret ise bir kddire ihtiya¢ duyar. Aksi tak-
dirde soyut bir fikirden ibarettir. Bu yiizden Hak ile halk (yaratan-ya-
ratilan) arasinda bir vahdet-i viic(id vardir. Fakat hakikatte viic(id an-
cak Zat-i Bari'ye mahsustur. Esyalar ve olaylar Allah’in kudretine ihti-
yac¢ duyduklarindan ve O'nun birer emri olduklarindan hakiki ve zati
bir viicida/varliga sahip degildirler. Vahdet-i viiciid demek; Allah’1 tas,
sopa, melek vs. seklinde anlamak degildir. “Vacibii'l-viiciid'un vahdeti
ve kdinatin O’'nun emir ve iradesinin neticesinde olusu” demektir. Al-
lah kainatin i¢inde, disinda veya onunla sinirh degildir. Zaman ve me-
kanla iliskilendirilmez.16

Filibeli’'nin vahdet-i viicd goriisiine dlem hakikatte bir zata sahip
degildir. Ne Allah’in isim ve sifatlarinin biitiin varliklarin {izerinde te-
celli ettigi alem olan d/lem-i ceberiitne de alem-i nlirani, melekt, ervah
denilen d/lem-i emrhakikatte zata sahiptir. Bilakis alem Allah’tan gayri
olmayip, ezell ve ebedidir. Ancak alemde ezeli olan onun 6zii ve maya-
sidir. Bu 6z ise Allah’in emri ve iradesidir. Sekiller, renkler ve duyum-
sanan seylerin ezeliligi veya ebediligi yoktur. Alemin 6ziinii kadim ka-
bul etmek, onun mutlak hakikatle iliskisini kurmaktir. Yoksa materya-
listler gibi maddenin kendiliginden olustugunu ve maddenin ezelili-
gini savunmak degildir.17

5 Filibeli, Uss-i lsldm, 36-42.
16 Filibeli, Uss-i Islam, 42-43.
7 Filibeli, Hikmet Yazilari, 217-222.

DINBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CILT 22 SAYI 1

db | 641



642| db

MUSTAFA UNVERDI / VEYSI UNVERDI

Alemin yoktan var edilmesi vahdet-i viictid ile inkar edilmis ol-
maz. Filibeli'ye gore dlemin ademden/yoktan yaratilmasinin iki an-
lami vardir: Birincisi, insan, idrakinin sinirli olusundan dolay1 sonsuz
nitelikteki ilahi iradeyi kavrayamaz. Bu acziyet insanda dlem yokluk-
tan yaratild: fikrine sebep olmustur. /kincisi, Alemin yoktan yaratil-
masi, onun Allah’tan baska, varlik sifatina sahip bir seyden yaratilma-
mis olmasina ve kendi kendine var olmadigina isaret eder. Yoktan ya-
ratilma fikri, Allah’in lemi irade ve emrinin disinda bir seyden yarat-
madig1 goriisiine tekabiil eder.18

Filibeli’ye gore varlikta vahdet inanci beseriyetin fitr akidesidir.
Eski cag Yunan diisiiniirlerinin madde, tabiat ve Tanr1 tasavvurlari bizi
vahdet-i viic(id goriisiine gotiiriir. Filozoflarin bir kismi tabiatin ashini
madde, diger kismi ise maddi olmayan bir seyle yani ruhla agiklamis-
lardir. Madde goriisiinde asir1 gidenler materyalist, ruh goriisiinde
asir1 gidenler ise ruhgu/spritiialist diisiinceye kapilmislardir. Halbuki
varlik ne madde ne de ruhtan bagimsiz diisliniilebilir. Kdinatin aslini
teskil eden maya salt bir madde degildir, bilakis hem maddenin hem
de yaratici kudretin esasidir.1® Varlikta hem maddi 6z hem ilahi kudret
diistincesi, varligi kadim ve hadis seklinde tasnif etmeyi reddeder ve
vahdet-i viicQid goriislinii imler.

Filibeli'nin vahdet-i viiciid anlayis1 modern donemde “dini ¢cogul-
culuk” olarak bilinen dini paradigmay: selamlamaz. Zira pagan Afri-
kali, giinese tapan Zerdiist, Brahman Hind{, bir Yahudi veya Hristiyan,
inandig1 kudrete tam bir husi ile boyun egdiginde, bu onda hakkin te-
celli ettigine isaret eder. Hatta inkarcinin yokluga yonelen iradesinde
de hak vardir. Filozofun, diistiniliriin zihnini kemiren ve bir émiir boyu
aklin1 mesgul eden o sey de haktir, O’dur. Hak her yerdedir, her sey
Hak’tir.20 Ancak bu tecelliler, ilgili inanclarin hak dini temsil ettigi an-
lamina gelmez. Allah, ahiret ve peygamberlik inancinin bulunmasi, bir
dinin hak olmasi icin zorunlu esaslardir. Bu ilkelerden hareket edildi-
ginde yegane hak dinin Islam oldugu anlasilir.21

Son olarak Filibeli'nin vahdet-i viicid goriisiinii savunmasi onun
panteist oldugu anlamina gelmemelidir. Zira her iki inan¢ varlikta bir-
lik diisiincesinde birlesmesine ragmen cesitli yonlerden ayrilirlar.

8 Filibeli, Hikmet Yazilar, 222.

9 Filibeli, Allah’1 Inkar Miimkiin miidiir?, 224.

2 Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 46-47.

2L Omer Aydin, “Filibeli Ahmed Hilmi’nin Din Anlayis1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Dergisi
4 (2001), 85.

DiNBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CILT 22 SAYI 1



SEHBENDERZADE FiLiBELI AHMED HiLMi’NiN ALLAH VE INSAN TASAVVURU

Panteist diistincede Tanr1 tabiattan ayr1 bir varliga sahip degil, tabiatin
aynisidir. Var olan her sey Tanridir. Bu goriiste Tanri, tabiat ve insan
ayirimi belirgin degildir. Halbuki vahdet-i viicid diisiincesinde alem
mutlak hakikatin tecellisi olup, O'nunla ayniyet iliskisi yoktur. Zat ba-
kimindan Tanri dlemden ayridir. Ama viiclid bakimindan tek varlik
0’dur. Panteizm monist bir inang iken, vahdet-i viiclid diialist inanctir.
Vahdet-i viicutta Tanri, mutlak varlik olmasi (zat) itibariyle askin, sifat
ve isimleri itibariyle ickindir. Panteizmde ise Tanri, hem zat hem de
sifat itibariyle ickindir. Bu nedenle vahdet-i viicid Tanr1’y1 alemde ic-
kin goren panteizmden ayrildig1 gibi tamamen askin goren teizmden
de ayrilmaktadir.22

Filibeli'nin Allah tasavvuru bir yandan Siinni gelenekte oldugu
gibi tenzih nitelikte gorilebilir. Zira onun “Allah hadise ve tasavvur-
lardan hicbirine benzemez.”, “Allah beser idrakinin iizerindedir.”, “Al-
lah’in tayin ve sinirlama siiretiyle tasavvuru miimkiin degildir.”23 gibi
ifadelerinden Allah alem ayirimini gérmek miimkiindiir. Diger taraftan
o asir1 tenzih¢i Tanri tasavvurunu reddetme sadedinde Allah’y, varligin
kaynagi olarak tasavvur etmistir. Ancak bu noktada hem Allah’1 varli-
gin kaynagi olarak tanimlamak ve ondan baska hakikatin olmadigini
savunmak hem de alemin Allah’tan baska bir varlik diizeyi oldugunu
savunmak celigkili goriilebilir. Bu sorunun nedenini materyalizmin
yaygin oldugu bir donemde Tanri'nin varligini ve hayatimiza her an
miidahale etmesini savunmak isteyen Filibeli'nin vahdet-i viicid go-
riisii lizerinde dlemde ickin bir Tanr1 tasavvur etme ¢abasiyla agikla-
yabiliriz.

1.2. Allah’1 Bilmenin imkam ve Keyfiyeti

Kelam ilminde marifetullah seklinde kavramsallasan Allah’
bilme, Filibeli'de mutlak hakikati bilme ve Zat-1 Biri’yi marifet sek-
linde ifade edilmistir. Esasen Allah en yiiksek kemal sifatlarina sahip
oldugundan beser idraki O'nu tam olarak kavrayamaz. Fakat Allah hic
bilinmeyen bir varlik da degildir. Onu bilmenin imkani1 Hz. Peygam-
ber’in hadislerinde veciz bicimde agiklanmistir. Bu hadisler peygam-
berimizin insanlik dlemi i¢cin neden énemli oldugunu gosterir nitelik-
tedir:

22 Hasan Tannverdi, “Vahdet-i Viicud ve Panteizm Karsilastirmas1”, Dini Aragtirmalar 15/40

(2012), 82.
2 Filibeli, Uss-i Isldm, 35-37.
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a. Stibhdneke ma arafndke hakka ma’rifetike ya ma’riif?+ “Ey san-
1 kudsi ilahisini her zerrenin tahrirlerle tesbih ve tekrim ettigi Sen!
Seni, hakikatini tamamen ihtiva eden na-miitenahi ile bilemedik, ey Bi-
linen.” Burada insan “Siibhaneke” ile aczini itiraf eder. Marifetullah’'in
imkani beser idrakidir. Ancak ilahi hakikat bu s6z geregi beseri idrakin
otesinde ve istiindedir. Idrak sonsuz olan1 tam olarak kavrayamaz.
Ancak O’'nu isim ve sifatlarinin tecellileriyle bilir. Bu nedenle Allah ne
tam bilinebilen bir varliktir, ne de hi¢ bilinmeyen bir varliktir.25 Allah
kesin ve tam bir sekilde bilinemez. Ama O’nun bilinemez oldugunu 6g-
renmek de ona dair bilgidir.

Diger taraftan bu hadis ilahi hakikatin beserin zihninde tirettigi
salt bir diisiince olmadigina isaret eder. Ciinkii varlik dleminde her sey
duyularimiza iliserek vicdanimizda ve zihnimizde yer eder. Boylece
varlik hakkinda fikir sahibi oluruz. Mesela “aga¢” dedigimizde, agac de-
nilen nesne g6z aracilifiyla zihinde belirli bir renk, boyut, sekil vs. tas-
virler ile belirir. Sonra bu aga¢ hakkinda fikir tiretmeye baslariz. Esya,
duyularla insanin diinyasina dahil olur ve zihinde var olur. Eger insan
olmasaydi esya bilinir olmaz, adeta derin bir karanliga mahkiim olur-
lard1. Bu nedenle insan “rithu’l-alem”dir. Alemde varhklarm anlam ka-
zanmasl insan sayesindedir. Varliklarda “bilinme” kabiliyeti, insanda
ise “bilen” sifat1 vardir. Insan zihninde olusan ilk bilgi tiirii duyularla
elde edilen ve maddi cisimlerle etkilesimle gelisen bilgidir. ikinci ise
sadece muhayyilemize bagh beyazlik, glizellik gibi kavramsal bilgiler-
dir. Bunlar duyulara dayali olarak elde edilmez. Zihnin irettigi varlik
kategorileridir. Ugiinciisii ise umiim ifade eden, tiimel kavramlara ilis-
kin bilgilerdir. Insandan tiiretilen insanlik kavrami gibi. Neticede fikir-
lerimizin her ti¢ tiirii de duyu ve hislerimizden bagimsiz degildir. Hal-
buki mutlak hakikat bunlarinda disindadir. O dlemde herhangi bir se-
yin bilindigi gibi bilinemez. Bununla birlikte O, hi¢ bilinmez de degildir.
Mutlak hakikat, tlim alemin ilk sebebi, gayesi ve zorunlu varlik olarak
insanin aklinda ve vicdaninda tecelli eder. Boylece Allah ne tam bilinen
ne de hi¢ bilinemeyendir.26

% Bu rivayeti temel hadis kaynaklarinda tespit edemedik. Ancak Muhammed Aldsi (.

1270/1854) bu rivayeti tefsirinde kullanmstir. Bk. Muhammed Alisi, Riihu 'I-Medni (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 79.

% Filibeli, Uss-i Isldm, 38.

% Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 29-39.
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b. Ene inde zanni abdi b27: “Ben kulumun beni diisiindiigii gibi-
yim.” Tarih boyunca nice filozoflar, din adamlar1 ve mutasavviflar mut-
lak hakikatin ne ve nerede oldugunu diisiindiiler ve tartistilar. Neti-
cede ortaya pek ¢ok nazariye ve inang ¢ikti. Insanlar mutlak hakikati
bazen heykellerle tasvir ettiler, bazen mabetlerde resmettiler. 0’'nu bir
mekanla iliskilendirdikleri gibi mekandan miinezzeh kabul edenler
oldu. O’'nu kétiiliiklerin sebebi gorenler oldugu gibi tiim hayrin sahibi
ve rahmeti mutlak olarak tanimlayanlar oldu. Ona 6zlem besleyen go-
niiller oldugu gibi O’nu hi¢ diistinmeyenler de oldu. Tam da bdyle bir
zeminde Hz. Peygamber kudsi hadiste, “Allah kulunun kendisine inan-
dig1 gibidir.” bilgisini verdi. Hak insanin dostudur, insandadir, tiim zer-
rededir, tim alemdedir. Bir sekle sigmaz, bir yere hapsolmaz. Her
halde, her vicdanda, her inkarda ve ikrarda O vardir.28 Filibeli bu dii-
siincesiyle insanlarin kendi zihin ve duygularinda inandiklari, idrak et-
tikleri veya anladiklar1 Allah inancinin insandan insana degisebilecegi,
ancak hepsinde bir hakikat pay1 olduguna inanmistir.

c. Tefekkiirii’s-sdati hayrun mine’s-seneti?. “Bir saat izzet-i ef'al
ve azamet-i sifat-1 samedaniyeyi, serafet-i ahlakiye ve miirtivvet-i kal-
biye fcAbatini tefekkiir, bir sene ibadetten hayirhdir.”3° Insann itaat
amaciyla yaptig1 ibadet anlamli da olsa, asla kendinden faziletli degil-
dir. Taklide dayali olarak ve bilingsizce yapilan ibadet, tefekkiir fazile-
tine denk degildir. Insan i¢in en yiice ibadet ilahi yiicelikleri ve azameti
tefekkiir etmektir. Tefekkiir dlemine dalan birisi dlemde miisahede et-
tigi Allah'in muazzam eserleri arasinda, adeta denizdeki bir damla gibi
oldugunu idrak eder ve hiclige yaklasir. Akil ve kalbin birlikte eyle-
miyle gerceklesen tefekkiirde insan askin verdigi sevincle ylice Al-
lah’in biiytikligi karsisinda hi¢lik makaminda oldugunu anlar ve acz
ile secdeye kapanir. Iste bu, 0 anda sonsuzluga ermektir. Bu higlik mer-
tebesi varlik idraki ve sonsuzluk fermani niteligindedir. Artik miitefek-
kir, elde ettigi bu duyguyla bir 6miir tevhid aski ve suuru ve su alemde
mutlak varligin tecelllerinden ancak bir damla hiikmiinde oldugu bi-
linciyle yasar. Bu, insanin tefekkiir hayatidir. Bir ana sigmis sonsuzluk-
tur. Bu, insan seklinde tecelli etmis bir hakikattir. Insan ancak o vakit
mevcild/var olur.3!

2 Buhar, “Kitabii’t-tevhid”, 15; Miislim, “Kitabii’z-Zikr ve’d-Duat”, 1; Tirmizi, “Kitabii’d-
Duat”, 3603.

2 Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 43-45.

2 Bu rivayete hadis kaynaklarinda rastlanmamustir.

30 Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 53.

8L Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 53-54.
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d. Men arafe nefsehii fe kad arafe Rabbehii*Z: Her insanin hig
siiphe etmeden zorunlu olarak bildigi sey kendi nefsidir. insana bunu
miimkiin kilan idrak kabiliyetidir. Bu kabiliyet sayesinde insan tabi-
atta cari olan ilahi kanunlarini kesfeder ve yeryiiziinde medeniyetler
kurar. Tim bu hakikatin 6zii “ma’rifetii’'n-nefs”, yani kisinin kendini
bilmesidir. Ahlakin en yiiksegine kendini en iyi bilmekle ulasilir.
Delphi Tapmaginin kapisinda yazan ve Sokrates’e (MO 469/399) ait
olan felsefi “Nosce te ipsum (kendini bil)” ilkesi, tasavvufta Haci Bay-
ram Veli'nin (1352-1430) “Sen seni bil, sen seni.” seklindeki dizeleri,
insanin kendini bilmesinin zorunluluguna birer 6rnektir.33 Insanliga
mal olmus bu hakikat vicdanin tasdikiyle sabittir. Fakat insanin en fa-
ziletli ve zorunlu bilgisi yiice Allah’a dair marifetidir. Hz. Peygamber’in
nefsini bilme ile Rabbini bilme arasinda bir bag kurmasi, insanin haki-
katine en uygun olanidir. Bu hadis-i serife gore Allah’1 bilme, insanin
kendisini bilmeye taalluk eder. Kendini bilmek, varliktaki yerini idrak
etmektir. Nefsini bilmek, iyi evlat, iyi ebeveyn, iyi insan olmaktir. In-
sanliga faydali olmak nefsini bilmekten gecer. Aci ve musibetlere karsi
sabirli ve direngli olmaktir. Ancak nefsini bilen, ylice ruhlar seviyesine
ylikselir ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mukaddes ikliminden feyiz alir.34

Allah’in bilinebilmesine ve mutlak hakikatin idrak edilmesine y6-
nelik Filibeli’nin yer verdigi rivayetlerin hadis 1stildhinda sihhati tarti-
silir.3°> Ancak mana bakimindan bu rivayetlerde Allah’in zati, O'nu te-
fekkiir etmenin degeri, insanin nefsini bilmesiyle Allah’t bilmesi ara-
sindaki hakikat bagina isaret edilmesi, Filibeli’yi bu goriise sevk etmis
olmalidir. Ote yandan “Insan, vicdaniyla Allah’1 bilebilir mi?” sorusuna
Filibeli “Hayir.” cevabini verir. Vicdanla Allah arasinda ayniyet iliskisi
olmadigi i¢in O'nu bilmesi mimkiin degildir. Vicdan yiice yaraticinin
hakikatini bilemez, ilahi mevcudiyetin vicdan lizerinde olusan etkisini
hisseder ve sezinler.36

32 Burivayet hadis kaynaklarinda bulunamanus olup, eserinde bu rivayete yer veren en eski ali-

min Ebi Nuaym el-isfehani (61. 430/1038) oldugu tespit edilmistir. Bk. Ahmed b. Abdullah
Ebl Nuaym, Hilyetii'l-eviiyd ve Tabakdtii’l-asfiya (Misir: es-Saade, 1974), 10/28.

3 Nedim Yildiz, “Insanin Arayisi: Kendini Bilmek”, Felsefe Arkivi 36/1 (2012), 7-15.

3 Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 57-61.

% Felsefi diisiince ekoliine mensup kabul edebilecegimiz diisiiniirler genellikle gériislerini da-
yandirdiklar rivayetlerin hadis ilmindeki sthhat degerinden ¢ok, anlam bakimindan akla ve
Kur’an’a uygunlugunu dikkate alirlar. Bu nedenle kimi zaman zayif veya uydurma rivayetler
onlarin eserlerine girebilmistir. Benzer duruma Musa Carullah Bigiyef’in (1874-1949) eser-
lerinde de rastlamak miimkiindiir. Bk. Musa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevziilarda Ufak Fikir-
ler, haz. Musa Bilgiz (Ankara: Kitabiyat, 2001), 22; Musa Carullah Bigiyef, Hatun, haz. Meh-
met Gormez (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 114.

% Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Ruk Hallerinin Ilmi -Ilm-i Ahvéli r-Rih-, haz. Hicret
Osta (Istanbul: Biiyliyen Ay Yayinlari, 2019), 79.
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2. Allah’1 Inkar Eden Materyalist Paradigmaya Filibeli’'nin Cevap-
lan

Filibeli dini diislinceyi ve manevi degerleri reddeden pozitivist
ideolojiye kars1 fikri miicadelede bulunmustur. Onun miicadelesi, dini
diislinceye sistemli bir sekilde hiicum etmis olan Baha Tevfik (1884-
1914), materyalist Alman filozoflar1 Ernest Haeckel (1834-
1919) Ludwig Biichner (1824-1899) basta olmak tlizere maddeci ve
evrimci diisiiniirlere yonelik olmustur. Onun bu konudaki eserleri ba-
zen bilimsel, bazen de felsefl niteliktedir.

Bilindigi gibi materyalizm her tiirlii gercekligin 6ziini maddede
goren ve maddenin disinda bir téziin olmadigini savunan goriistiir.
Materyalist evren tasavvuru da buna bagl olarak evrenin bilesik ci-
simlerden, bu cisimlerin ise maddenin en kii¢iik yap1 tasi olan atom-
lardan meydana geldigini savunur. Buna gére maddenin yaratilmamais
olup tiim olusumlar atomlarin hareketleriyle gerceklesir. Evrende
ilahi irade ve miidahaleye yer yoktur. Mutlak nedensellik gecerlidir.
Tanr1 ve ruh gibi dinf kavramlar anlamli degildir.37

Materyalist evren goriisiine itiraz eden Filibeli, evrenin yaratil-
mishigl ve sonlulugu diisiincesini savunmus, maddeye iliskin bilimsel
bilgilerin pek ¢cogunun kesinlesmemis oldugundan hareketle, hakikati
maddeye indirgemenin gegerli olmadigini ifade etmistir. Materyalist
diinya gorisiiniin temel iddialar1 ve inkar ettigi ilke ve esaslar soyle-
dir:

a. Madde ve kuvvetin varliginin kendinden olmasi ve Tanr1 tara-
findan yaratildiginin reddi.

b. Maddenin ezell oldugu ve yoktan yaratildiginin reddi.

¢. Tecriibenin sadece duyular alaniyla sinirli oldugu ve sezgi, il-
ham, vahiy gibi i¢ diinyamiza ait tecriibelerin reddi.

d. Tabiat kanunlarinin sabit oldugu ve mucizenin tiirii metafizik-
sel miidahalelerin reddi.

e. Yeryiiziinde hayatin kendiliginden olustugu, Tanr1 tarafindan
can buldugunun reddi.

87 Charles Addison Gaskin, The Quest for Eternity: An Outline of the Philosophy of Religion.

(Harmondsworth: Penguin Books, 1989), 12-13; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2002), 692.
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f. Kdinati tabiat kanunlariyla ac¢iklayarak bir Tanr1 disiincesine
yerilmemesi.

g. Ruhun beyne ve kuvvete indirgenmesi, manevi hakikatinin
inkar.

h. Irade gibi ruht hallerin tabiat kanunlarina ircasi ve insan hiirri-
yetinin reddi.38

Filibeli yukaridaki iddialar1 uzunca bir sekilde ele almis ve 6zel-
likle madde ve kuvvetin kendiliginden oldugu yoniindeki iddiay1 ¢ii-
ritmeye ¢alismistir. Bunun disinda onun materyalistlere cevabini li¢
konuda toplanmistir: Evrenin sonlulugu, ruhun ve Tanrr’'nin varligi ve
Darvinci evrim teorisinin reddi.3?

Filibeli'nin ruhun hakikatine iliskin goriislerini yukarida takdim
ettigimiz icin burada tekrar ele almayacagiz. Diger taraftan onun Tanr1
ve evrenle ilgili materyalistlere cevabinin ana merkezini bilimin sii-
rekli degisken olusu ve bilimin verileriyle metafizik hakkinda mutlak
goriislere/hiikiimlere varilamayacag ilkesi olusturur. Ornegin, evre-
nin yegane hakikatinin madde ve kuvvet oldugu iddia edilmesine rag-
men her ikisi de tamamen aciklanabilmis degildir. Bilim siirekli madde
ve maddenin yapi taslariyla ilgili yeni iddialar ve diisiinceler ortaya at-
makta, yeni sonuclara varmaktadir. Bu nedenle, alemi tamamen varsa-
yimlara dayali olarak bilimsel iddialarla agiklamak bizi kesin hakikate
gotiirmez. Varsayimlar tikel varliklar ve bunlar arasindaki iliskileri
aciklamaya yarasa da biisbiitiin evreni agiklamaya yeterli degildir. Bu
nedenle evrenin sonsuzlugunu kanitlayan bir bilgi siibiit bulmadikga,
yegane sonsuz varligin Allah oldugu ve evrenin sonlu olusu kabul edil-
melidir.40

Ote yandan tabiat kanunlarinin bir kismi bilimsel temellere da-
yansa da bunlar insan zihninin birer iiriinii niteligindedir. Maddeye
iliskin tiim genel yargilar da bir cesit metafiziksel iddiadir. Clink{i mad-
denin duyular araciligiyla tiim evrende ayni sekilde varligini iddia et-
mek, duyularin imkani bakimindan muhaldir. Duyu ve tecriibenin di-
sina c¢ikilarak ortaya atilan bu goériis, ancak bir metafiziksel iddiadan
ibarettir. Keza madde ve kuvvetin sonsuzlugu iddiasi da boyledir. Ev-
rende kiiclik bir nokta kadar olan diinyada yasayan biz insanlar,

38 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende, T1.

% Cem Dogan, “Filibeli Ahmed Hilmi’nin Ge¢ Dénem Osmanli Materyalistlerine Cevaplari”,
Kutadgubilig Felsefe Bilim Arastirmalar: 24 (2013), 266.

40 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende, 72-74.
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sadece sinirli tecriibe ve duyusal algilarimizla evrenin geneli hakkinda
yargida bulunamayiz.4! Pozitivist bilim adamlarinin madde, kuvvet ve
enerjiyle ilgili g6zlem ve deneylerden hareketle “maddenin ezeliligi”
iddias1 insan tecriibesini agar. Ayrica bu yeni bir metafizik ihdas etmek
anlamina gelir. Halbuki materyalistler metafizigi inkdr etmektedir-
ler.42

Filibeli'nin Allah’in varligina iliskin savunusunun ftgiincii basa-
mag1 evrimci paradigmaya yoneliktir. Esasen o, evrim terminoloji-
sinde transformasyon olarak isimlendirilen ve canlilarda degisim ve
doéniisiim anlamina gelen istihdleyi kabul etmistir. Keza yeryiiziinde
insanin da icinde oldugu tarihi slirecte tekdmuil fikrini de savunmus-
tur. O, tlim varliklarin sekilsel olarak degisime tabi oldugunu ve insa-
nin ge¢misten glinlimiize gerek diisiince diizeyi gerekse yasam bicimi
bakimindan kemale erdigini, yani gelismekte ve olgunlasmakta oldu-
gunu ifade etmektedir. Tarihin eski dénemlerinden yari1 ¢iplak giyine-
bilen ve kullandig1 aletler ilkel seviyede olan insanin glintimiizdeki du-
rumu, tam bir tekdmiile isaret eder. Ancak bu, ].B. Lamarck (1744-
1849) ve C. Darwin’in (1809-1882) insanin ortak atadan evrilerek
meydana geldigi ve Allah’in yaratmasinin s6z konusu olmadigi tezinin
dogru oldugu anlamina gelmez. Zira bu iddia kanitlanamamais bir var-
sayimdan ibarettir. Ayrica ylice Yaratici ve ruh inkar edilirse insanin
zekasi, akli ve vicdani ya tesadiifle ya da heniiz kesfedemedigimiz
baska bir seyle aciklanacaktir. Bu ise kainatin onca giizelligi karsisinda
insanin durumunu agiklamaya elbette ki yetmez. Tekamiil ve istihaleyi
kabul etmek, Allah ve ruhu inkar etmeye sevk etmez. Evrimden dolay1
Tanr1'y1 inkdr etmis olanlar, ancak bir varsayim iizerinden bdyle bir
sonuca ulagsmislardir ki bunun bir ilmi degeri yoktur.*3 Filibeli'nin is-
tihale goriisiine dayal olarak insanin da bagka bir tiirden gelip gelme-
digiyle ilgili acik ifadelerine rastlayamadik. Ancak onun insana iliskin
degerlendirmelerinde ona yiikledigi ulvi anlami dikkate alirsak, onda
béyle bir diisiincenin olmadig1 sonucuna varabiliriz.

Ote yandan Filibeli'nin eserlerinde Allah’'in varligina dair delilleri
bulmak miimkiindiir. Onda ispat-1 vacip icin ilk delili kdinattaki ahenk,
uyum ve nizamdir. Kainat kendi kendisiyle a¢iklanabilecek bir sey de-
gildir. Stirekli degisim icinde, sonsuz cesitlilik ve ¢oklukta olan bu
alem, neticede “bir sey”e ihtiya¢ duyuyor. Bu eger tabiat kanunlari ise

4 Dogan, “Filibeli Ahmed Hilmi’nin Geg Dénem Osmanli Materyalistlerine Cevaplari”, 268.

42 Filibeli, Huziir-1 AKl ii Fende, 58.
4 Filibeli, Allah’1 Inkar Miimkiin miidiir?, 138-139.
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bunlari ne ile agiklar1iz? Kanunlar insan zihninde tanimlanan yasalar-
dir. Ancak bunlarin tabiatla iliskisini aciklamak i¢in baska bir varligin
olmasi gerekir. Ciinkii tabiat kanunlari1 denilen yasalar, beser idrakinin
kanunlari olup, tabiatta elde edilen bilgilerden iiretilmistir. O halde ka-
nunlar kendini izah edemez. Bunlari belirleyen ve maddeyle iliskilen-
diren bir vacibi'l-viiclid olmadig1 takdirde, aciklamak miimkiin degil-
dir.+4

Yiice yaraticinin varligina bir delil de insan da dahil olmak {izere
kainattir. Asagida daha detayl bir sekilde ele alacagimiz iizere Filibeli
hem Kur’an’in hem de klasik kelam ilminin yaklasimiyla gériinenden
goriinmeyene kiyas yoluyla (istishad bi’s-sahid ale’l-gaib) Allah’in var-
ligin1 kanitlamaya calismistir.

3. Insan Tasavvuru

Filibeli Ahmed Hilmi bilindigi gibi materyalizm ve pozitivizme
karsi miicadele etmis, ruhun ve Tanri’'nin inkar edildigi bir diizlemde
oncelikle insanda ruhun oldugu gergegini savunmustur. Filibeli ruhu,
inkar1 miimkiin olmayan bir varlik olarak tanimlarken onun insandan
ayr1, bagimsiz bir sekilde olmadigini kanitlamaya calismistir. Buna ek
olarak din ve insan iliskisini tartisan Filibeli, dinin insan ahlaki ve ma-
nevi huzuru i¢in bir temel ihtiya¢c oldugunu savunmustur. Onun ruh
goriisii ve din insan iliskisi yaklasimi Tanri1 tasavvurunun devamai nite-
liginde goriilebilir.

3.1. Insan: Ruh ve Bedenin Vahdeti

Insanlik Tarihi adh eserinde insanin yeryiiziindeki seriivenini et-
nolojik ve antropolojik sekilde inceleyen Filibeli, insanin 6zelliklerini
irklarina gore belirtmis ve yeryliziine dort beyaz, sari, kirmizi ve siyah
irkin yayilmis oldugunu ifade etmistir. Jeolojik devirler igerisinde
liclincii zamana ait oldugu diisiiniilen baltalarin ilkel insan tarafindan
yapildig1 disiiniiliirse yeryliziinde insanin tarihi bes-alt1 yiiz bin sene
oldugu kabul edilebilir. O Yahudi kaynaklarinda gegen ve insanin yer-
yuzilinde yedi bin yillik ge¢misi oldugunu kaydeden bilgiler hatali ol-
malidir.45 [slam literatiiriinde buna benzer bilgilerin Israiliyyat oldugu
anlasilir. Aslhinda eldeki kanitlar ve insana dair fosiller insanlik

“ Filibeli, Uss-i Islam, 45-46.

% Talmud bilginlerine gére Adem’in yaratilis tarihinde ihtilaf vardir. Rabbi Yeosua’ya gore
Adem, 6 Nisan’da (MO 3 Nisan 3760), Rabbi Eliezer’e gére Adem, Ros Asana’da (MO 7
Ekim 3761) yaratilmustir. Genis bilgi icin bkz. Rabbi Yaakov Culi, MeAm Lo ‘ez, Yaratilis 2:7
tefsiri .http://meamloez.net/2018/05/03/yaratilis-27/ (Internet Erigim: 20.12.2021)
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tarihinin bes alt1 yiiz bin oldugunu gostermektedir. iptidai kavimler
ozellikle gocler neticesinde birbirleriyle karsilasmislar ve birbirleriyle
karismiglardir. Irklarin cesitliligi ve melez 1irklar bu ihtilattan kaynak-
lanir.46

Ote yandan insan bir varlik olarak inceledigimizde onun sadece
bedenden miitesekkil olmadigini goriiriiz. insan muhtelif organlarin-
dan miitesekkil bir bedenden ve bu bedende varligini gésteren bir ruh-
tan olusmaktadir.*’” Boéylece insan ruhu ve bedeni bakimindan bir
“manzume sistem”dir. Onu diger canlilardan ayiran bir de idrak 6zel-
ligi vardir.#8 Diizenli sistem seklinde ifade edilebilecek olan bu yapi,
tek basina ruh veya bedene ya da herhangi bir organa indirgenemez.
Insan hakikatte “ben” dedigi seydir. insanin cismaniyetini teskil eden
beden her dakika, hatta her saniye degisime ugrasa da “ben” degismez.
Mesela insan “ben ¢ocukken, ben gencgken, ben ihtiyarken...” dediginde
omriin farkli zamanlarina ve bedenin farkl hallerine isaret etse de
kendisi aynidir. Hayat cismin siirekli yenilenmesiyle devam eder. In-
sanda bu duyguyu koruyan ruhtur. Ruh, cismin tiim degisimine rag-
men sabit kalir, ¢ciinkii o mutlaktir. Insanin kimligi ve sahsiyeti ruh te-
melli bu ben duygusudur. Bu duygu ruh ve beden iliskisi tizerine kuru-
ludur. Ruh ve beden iligkisi orkestra ve enstriiman gibi ayniyet iliski-
sidir. Ne orkestra tek bir enstriimana indirgenebilir, ne de tek bir ¢algi
veya calgi aletlerinin tamami orkestranin kendisidir. Bilakis orkestra
kendisini olusturan farkli ¢algi aletlerinin ortak adidir. Enstriimanlar
arasinda uyum bozuldugunda nasil ki ortada orkestra diye bir sey kal-
mazsa, insan azalar1 arasindaki uyum bozuldugunda da “ben” diye bir
sey kalmaz, insan éliir. Iste bir insanda hayatin devamini saglayan sey
cisimde tiim degisimlere ragmen uyumun olmasi ve buna dayali olarak
ruhun stretle iliskisini stirdiirmesidir.4°

Insanin fiilleri vicdandan gelir. Vicdan ruhun kendi kendini, asa-
malarini ve davranislarini bilisidir. Sezgi, fikir, duygu ve iradi fiiller
gibi tiim ruht fiiller vicdanin cesitli halleri ve asamalari niteligindedir.
Rubhi fiiller insan vicdanina dayali davranislardir. Kan dolasimi ve ha-
zim gibi fizik{ fiiller ise fizyolojik davranislardir. Her insan vicdaniyla
sahsiyet bulur. Bu nedenle bagkalarinin fikirlerini ve duygularini asla
onlar gibi bilemeyiz. Keza esyaya dair bilgimiz de esyadan vicdanimiza

% Sehbenderzdde Ahmed Hilmi Filibeli, fnsanlik Alemi Akvam-1 Cihdn, haz. Abdullah Tarik
Omeroglu (istanbul: Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2021), 18-20.

47 Filibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin miidiir?, 88.

8 Filibeli, Hikmet Yazilari, 227.

9 Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin miidir?, 209-210.
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yansiyanlardir. Vicdan insanin bilme vesilesidir. Kesif vicdanla gercek-
lesir. Bilme ile hissetme arasinda ayniyet vardir. Mesela muzdarip ol-
makla muzdarip oldugunu bilmek farkl seyler degildir. Insan davra-
niglari ii¢ tiirlidiir. Birincisifizyolojik hareketlere ¢cok yakin olan ve in-
sanin hayvanlarla paydas oldugu hareket-i miinakise ve sevk-i ta-
bifdir. Bunlar refleks tarzinda hareketler olup, mekaniktirler. insan
davraniglarinin bu kismi hayvanlarla aynidir. Hayat boyu devam eden
bu fiillere zamanla zeka, idrak ve hafiza eklenir. Bu haldeki ruhi fikir-
lere fikri faaliyetlerdenir. Bunlar diisiinsel boyutu olan ve insanin hay-
vandan ayiran davraniglardir. Bu kisimda akil dlemin tesirinden uzak-
lagarak hayal, soyut diisiinme ve idrak etme seviyesine ulagir. Ilim, hik-
met, sanat ve bilim aklin bu seviyesinde ortaya ¢ikar. Fakat zekadan
istenilen sey aslinda aklin iirettigi degil, aklin idare ettigi ameldedir.
Mesela iyi diistinmekten maksat iyi ve muvafik suretle irade ve icradir.
Dolayisiyla ruhi 6zelliklerin en ulvisi iradedir. irade his ve arzulardan
bagimsiz degildir. irade ile kalp fiilleri yani duygusal niteligi olan dav-
ranislar insan faaliyetlerinin ti¢lincii kismini olusturur.50

Insan davraniglarinin tiirlii tiirlii olusu onda kesret oldugu anla-
mina gelmez. Bilakis insan tabiatinda {ig tiirlii birlik vardir: Gaye, amel
ve vicdan. Gaye birligi soyledir: Ruhi fiiller manevi mukadderatimizin
gerceklesmesi icin caligirlar. insan bedeninin tiim organlan sahis ve
ferdi muhafaza icin ¢alisir. Ameli birlik organlarla aklin ve duygularin
birligidir. Mesela bir seye karar verdigimde, bu iradi bir fiildir. Ancak
irademe dayali olarak bir karar verebilmem i¢in énce aklimin o ko-
nuda bana telkinde bulunmasi, aklin da duygular tarafindan beslenmis
olmasi gerekir. Bu ameli birliktir. Biitiin insan faaliyetlerinde ayni sii-
recin islemesi ve ayni gayenin gozetilmis olmasi davranislarda vicdani
birlige isaret eder. O halde ruht fiiller bir gayeye hizmet etmeleri, ben-
zer sekilde gerceklesmeleri ve ayni vicdanda ihtiva olunduklari i¢in
“hakikatte vahittir’ler. Boylelikle insanda ben denilen sahsiyetin bir-
ligi tezahtir eder.5!

3.1.1. Ruhun Hakikati

Ruh goriisinde Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fazlullah HurGfi
(1340/1394) ve Bedreddin Simavi'nin (6l. 823/1420) fikirlerini sen-
tezlemis goriinen Filibeli ruh kavramina iligkin insani, nebati ve hay-
vani seklindeki ayirima karsi ¢ikmistir. insani anlamaya ve onu diger
canlilardan tefrik etmeye yonelik bdyle bir siniflandirmanin

0 Filibeli, Ruh Hallerinin Ilmi, 67-80.
51 Filibeli, Ruh Hallerinin Ilmi, 83-84.
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olabilecegini ifade eden Filibeli, ancak bunun ruh kavrami hakkinda
yanlis bir anlayisa sebep oldugunu séylemistir. O, ruhu vahdet-i viicid
ilkesiyle birlikte anlamlandirmakta ve onu “nurullah (Allah’in nuru)”
seklinde mutlak bir varlik olarak aciklamaktadir. Mutlak varlik tek tek
her birinsan ile tecessiim etmekte ve boylece ruhlar birbirlerinden tef-
rik edilmektedir.52 Ruhun insan bedeniyle iliskisinden nefs dogmakta-
dir. Nefs, ruhun bir bedende var olmasidir. Dolayisiyla ruh mutlak, nefs
ise mukayyeddir. Ruh bir deniz gibi, nefs ise o denizin bir dalgasi gibi-
dir; biri tiimel, digeri tikeldir. Yalniz hakikatte nasil ki dalga deniz ilis-
kisi iki farkli varlik alanina isaret etmiyorsa ruh ve beden de aslinda
tek seydir. Zithklar bizim idrakimizi kolaylastiran araglardir. Ruh ve
beden zi1tlig1 boyledir. Bedenle golgesinin tek varliga ait olmasi gibi ruh
ve cisim de varlik acisindan iki farkl 6z degil, bilakis tektir. Ama idrak
kanunu geregi biz bunlar1 farkli adlandirmaktayiz. Su var ki cisim
golge, ruh hakikattir.53 Bedenle tecessiim halindeki ruh insan sahsiye-
tini olusturur. Bu durumda da ruh vahdet halinde olup, bedenden ha-
rig, ayrik bir varlik degildir.

Insanda ruh denilen bir gergekligin oldugu “hiss-i kable’l-vuki”,
kesif ¢esitleri, tulliat, gelecege dair haberler ve bes duyu haricinde ka-
lan hisler, insanin sadece bedenden miitesekkil olmadigina ve teces-
siim halindeki ruhun tezahtirlerine isaret etmektedir. Ruhun mahiye-
tine gelince o, baki bir hakikattir. Tecriibe alanina girmemesinden do-
lay1 anlasilmasi zordur. Bununla birlikte mutlak bir varlik olan ruh ci-
simle birlestiginde maddelesmis bir mana olur. Ancak ruh, cesed gibi
sonlu degildir. Cesed yok oldugunda ruha ne olmaktadir, sorusunun
cevabinda ise tecriibe ve akil sahasinin disinda oldugu icin kesin bir
sonuca ulasilamaz. Ancak Filibeli bu konuda ibnii’l-Arabi’nin gériisiine
uyarak, ruhun misal dlemi olarak adlandirilan berzahta, dagimamis
bir surette nirani bir cismaniyet ile varligini siirdiirdigiinii kabul et-
mistir. Bu kabul, bilimsel bir bilgiye veya akla degil, kesf ve miisahe-
deye dayaldir.54

Insan ruhunun bekasi miimkiindiir, aksi sabit olmadig1 miiddetce
bu akla zit degildir. insan ruhu vahdet ve sahsiyet sahibidir. Ruh, yapisi
geregi bilimin konusu degildir. Bilim evrenle ilgili ¢ikarimlar yapar ve
cesitli sonuglara ulasabilirse de vicdanimizda yer bulan ruhun varlig
ve keyfiyeti hakkinda bilgi veremez. Bu nedenle ruhun varligini

52 Filibeli, Allah I:nkar Miimbkiin miidiir?, 213.
53 Filibeli, Allah 1 Inkar Miimliin miidiir?, 192-195.
5 Filibeli, Allah’1 Inkar Miimkiin miidiir?, 213-214.

DINBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CILT 22 SAYI 1

db | 653



654| db

MUSTAFA UNVERDI / VEYSI UNVERDI

sorgulamak veya onu reddetmek bilim adamlarinin uzmanlik alani di-
sindadir. Ruhun bekasi hakkinda bilimsel iddialara oranla felsefeye
veya kesfe dayali goriisler daha degerlidir.>>

3.1.2. Ruhun Inkarinin Reddi

Filibeli materyalist diisiincenin antik ¢cagdan giiniimiize degisme-
yen ender nazariyelerden birisi oldugunu ve materyalizmin ge¢misten
giliniimiize ayni delilleri ileri siirdiglinii belirterek, bu diisiincede olan
cagdas Bati diisiiniirlerinin ruhu inkar eden goriislerini reddetmistir.
Batr'da 6zellikle 18 ve 19. asirda giiclii bir sekilde savunulan maddeci
goriis, temelde ruh ve Tanr1 gibi metafiziksel varliklar1 reddederken,
ruhu bedensel kuvvete ve maddeye indirgiyordu.>¢ Fransiz materya-
list diistinlir Baron d’'Holbach (1723-1789) ruhu “insan bedeninde or-
ganlarin mekaniginin neticesi”, Alman bilim ve siyaset insani Karl Vogt
(1817-1895) “bedenin bir faaliyeti”, Hollandali bilim insani Jacob Mo-
leschott (1822-1893) ise “Safranin karacigere, idrarin bobreklere nis-
peti neyse idrakin de beyine nispeti odur.” seklinde aciklamislardir. Al-
man hekim ve diisiiniir Ernst Haeckel’e (1834-1919) gére miistakil bir
varlik olarak ruh diye bir varlik yoktur. Canlilik, hiicrelerin kimyasiyla
ilgilidir. Hiicreler tipki lezzet ve kokunun cazibesi gibi birbirleri ara-
sinda canlilifl1 meydana getiren ¢ekim vardir. Cinsi miinasebet bu ¢e-
kimin bir pargasidir. Dolayisiyla canlilik tamamen fizyolojik bir siireg-
tir. Ceninin iki zittin, yani erkek ve disi hiicrelerin birlesmesiyle mey-
dana geldigini ifade eden Haeckel, canlilig1 zit kuvvetlerin toplamina
indirgemis, hiicrelerin gorevlerini idrak etmis bir yaratic1 kuvvete sa-
hip olduklarini savunmustur.5?

Filibeli tiim bu goritsleri iki acidan elestirir: Birincisi, bilim adam-
larinin ruh gibi metafiziksel bir kavram hakkinda kesin bir dille konus-
malari, ikincisiise bu konuda dogmatik davranmalaridur. Ilging bir se-
kilde bilim adamlarinin dini kesimi dogmatik olmakla sucladig bir or-
tamda, tam tersine bilim adamlar1 “bilimi dogmatiklestirmek”tedirler.
Clinkii onlar ulastiklar bilgiyi mutlak hakikat olarak kabul ediyor ve
bunun iizerinden nazariye iiretiyorlar. Halbuki bilimsel yontem goz-
lem ve deneyin imkanlariyla sinirlidir. Maddenin 6tesine dair goriis-
leri bilimsel veri gibi sunma veya mutlaklastirma bilimi dogmatik hale
getirmektir. Onlar en azindan kendi yontemleriyle ruhun

55 Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin miidiir?, 214-215.

5% Ruhun variligin inkar edenlerin argiimanlarina yonelik elestiriler i¢in bkz. Tbrahim Coskun,
Ateizm ve Islam (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 65-70.

57 Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin miidir?, 112-113.
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bilinemeyecegini itiraf etselerdi daha ahlaki olurdu. Diger taraftan bi-
lim adaminin, hiicreye “idrak etme ve yaratici vasfini haiz” gibi yakis-
tirmalarda bulunmasi, bilimsel yontemin disina ¢ikmasi ve kendi ken-
disiyle ¢elismesidir. Nasil ki “Insan gériiyor, o halde taslar da gériiyor,
zira insan madeni seylerden miitesekkildir, tas da madendir, bundan
dolayi tasin da gormesi zaruridir.” seklindeki akil yiiriitmenin safsata
olmasi gibi hiicreleri insana kiyas ederek “gérevlerinin idrakinde olan
yaratici kuvvet” seklinde tavsif etmek de safsatadir.58

3.2. Din-Insan iligkisi

Dinin insanla iligkisi onun tanimiyla baslar. Din her insanin dyle
ya da boyle inandig1 ve hissettigi bir gercektir. Hatta o kadar insana ait
gercektir ki, din ve insan es anlaml gibi telakki edilmistir. islam aci-
sindan din, “Vacibii'l-Viicid’a itikad” demektir. Vacibii’l-Viic(id, kendi
kimligimiz basta olmak iizere kainati anlam ve izah etmek i¢in muhtag
bulundugumuz kiilli ve nihai hakikattir.>?

Dinde bir siret ve siiret vardir. Siret ve hikmet dinin 6zilinii ve ama-
ciny; stret ise seklini ve kurallarini ifade eder. Her din hikmetli esas-
larla ortaya ¢ikar. Ama tekamiil kural geregi, zaman ilerledikce gelisir
ve doniislir. Dinler tarihi incelendeginde dinlerin neredeyse tama-
minda siiretin siretin oniine gectigi goriiliir. Dinde hikmet ve siret or-
tadan kaybolup, sliret 6ne ¢ikinca gaye de kaybedilir. Miitefekkir ve
nezih vicdanlar dini alandan ¢ekilir, din ve dini hizmetler kaba, sofu,
sekilci ve aggdzlii insanlarin eline gecer. Boylece su sonuglar ortaya ¢i-
kar: Birincisiboylesi insanlarin kontroliine giren din artik cehalet kis-
kacindadir. Ciinkii bu insanlar dinin hikmet ve maslahatlarini kavra-
yamamis ve dinin makasidini idrak edememis olduklarindan din mef-
humunu anlamamislardir. Bunlarin elinde din bir taassup ve muhafa-
zakarlik aracina déniismistiir. /kincisi din strete indirgendiginde, di-
nin islevi artik insan hukukunu korumak degil, beser idrakini dar ka-
liplara hapsetmekten ibaret olur. Ugiinciisii, hikmet ve hakikat din
diismani zannedilir. Dinin siirekli degisen zamanin ve toplumun sart-
larina gore yenilenen vechesi ihmal edilir. Din ge¢misi kutsamak ve
onu oldugu gibi korumanin aracina doniisiir; toplumun ihtiya¢ duy-
dugu seylere cevap lretebilecek kabiliyetini kaybeder. Boyle bir dini
anlayisin hikiim siirdiigii br toplumun “yoklugu varhigindan hayirl”

%8 Filibeli, Allah’t Inkar Miimkiin miidiir?, 116-118.
5 Filibeli, Uss-i Islam, 14.
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sekilde siirtinmesi veya baska toplumlarin esiri olmasi kaginilmaz-
dir.60

Dinin sadece seriat ve tarikate indirgenmesi onun esaslariyla de-
giskenlerinin ayirt edilememesine neden olmustur. Halbuki dinin sa-
bit esaslarinin yaninda zamanin ilerlemesiyle degisen sartlara uygun
tatbikati anlamina gelen ve yenilenen boyutu vardir. Terakki ve
tekdmdiil, yani gelisim ve yetkinlesme/olgunlasma Allah’in bu kaniatin
Oziine yerlestirdigi bir ilkedir. Her sey dogar, degisir ve 6liir. Sadece
mutlak hakikat olarak yiice Allah degismez. Ancak hadiseler tekamiile
mahkimdur: “... O her an bir yaratma halindedir.”®

Her ne kadar dinlerin ¢esitli tasnifleri yapilmissa da onda esas
olan “Cenab-1 Hakk' itiraf, Hakk’1 marifet, O'nun rizasi ve O’na itaattir.”
Boylece o Allah’a teslimiyet ve O’na baglilik anlaminda mutlak bir ha-
kikattir. Bu amagla ritiielleri, gériiniimleri ve tarihi somutlagmalari bir
tarafa, yukarida belirtilen amaca yonelik din haktir. Dinleri hak ve batil
diye ikiye ayiran sey onlarin ikincil yonleridir. Bu ise dinlerde akil ve
hakikatten uzaklasma durumunda s6z konusu olur.62

Din dyle bir hakikattir ki her insan onu samimi bir duygu ile his-
seder. Din beger fitratinda mevcut olan zorunlu bir ihtiyacin karsilig1-
dir. Insanlar behimi sliretten mukayese ve istidlal seviyesine yiiksel-
dikleri zamandan beri din mevcut olmustur. Din insanlara vahiy ve ke-
sif yoluyla ihsan edilmistir. Her insanin fitratinda birtakim hisler var-
dir ki din, bu duygularin en yiicesidir. insan dogasindaki giizellik, iyilik
ve dogruluga iliskin hassasiyetler din ile kuvvetlendirilmezse, bu duy-
gular en giiclii destekten mahrum birakilmis ve zayif diisiiriilmiis
olur.63

Insan1 diger canlilardan ayiran sifati idrak kabiliyetidir. Fitratinda
bulunan bu yetenekle insan, kendisine vahye dayali bir din teblig edil-
medigi donemlerde de din duygusunu kesfetmistir. Tarihte ortaya ¢ik-
mis pek cok beseri din, bu gercegin tezahiiriidiir.64 Bu, idrakin alaninin
tecriibeyle sinirl olmadiginin da delilidir. Idrak ilahi bir lituf olarak
Allah’in varligini ve kainatta var ettigi ilahi kanunlari bilebilir. Bununla
birlikte idrak, kendisine yardim eden bir bilgi ile desteklenmezse ya-
nilabilir. Aristo ve Eflatun gibi diisliniirlerin Tanr1 tasavvurunda

8 Filibeli, Uss-i Isldm, 87-90.

61 er-Rahman 55/29; Filibeli, Uss-i Isldm, 93-94.
62 Filibeli, Uss-i Isldm, 32.

8 Filibeli, Uss-i Isldm, 13.

8 Filibeli, Uss-i Isldm, 16.
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bulunmalar idrakin sinirlarini, bu tasavvurda yanilmalari ise insanin
peygambere olan ihtiyacini gosterir.6>

Irfan ve hikmet ile esitlenmis bir din, insan i¢in zorunlu bir ihti-
yagtir. Bu yoniiyle din fikri, insan idrakinin zorunlu sonucudur. “Ben
kimim?”, “Nereden geldim?”, “Nereye gidiyorum?” gibi var olussal so-
rularin cevabi ancak bir yiice kudretle anlam bulur. Insan bedeninin
gidaya ihtiya¢ duydugu gibi ruhun da muhtag¢ oldugu bu anlam, ancak
bir din ile miimkindiir. Ayni sekilde ahlakin tam anlamiyla gergekle-
sebilmesi icin din duygusuna ihtiyac vardir. Bir davranisin faziletli ola-
bilmesi i¢in onun yiice yaraticiya iman ile birlestirilmis olmasi gerekir.
Dinsizlikle ahlaki fazilet bir araya gelmesi miimkiin olmayan, ancak is-
tisnai olarak gortlebilen bir seydir. Bu ise topyekiin insanlik adina bir
fayda vermez. Kalbi duygularin kemali, vicdanin 6lmemesi, hikmetin
anlasilmasj, siyaset, iktisat ve toplumsal hayatta ahlakin gerceklesmesi
icin din zorunlu bir ihtiyactir.6¢ Dinsizlik toplumda ahlakin kaybol-
masi, mutlulugun yitirilmesi, toplum ve 6zgiirliik fikrinin kaybolmasi
gibi sonuglari gerektireceginden, din insan i¢in vazgecilmezdir.6?

Goriildiigii gibi Filibeli dini insan i¢in zorunlu bir inang ve fikir ola-
rak tanimlamakta ve buna iki acidan delil sunmaktadir. Birincisitarihi
tecriibe, 7kincisi ise insanin ruhi ve ahlaki ihtiyacidir. Tarih boyunca
milyarlarca insanin dine inanmis olmasi onun hakikatinin baslica deli-
lidir. Din fikri insanin tarihi kadar eskidir. Bulunan en eski fosillerde
bile insanlarda dini inancin olduguna dair izler barindirir. Kabirlerde
dikilen biiytik tas parcalari, kabirlerin diizenleri ve daha pek ¢ok ala-
met buna isaret etmektedir. Diger taraftan insanin var olusunu anla-
masi ve zihnini mesgul eden sorulara cevap bulabilmesi ancak dinle
miimkiin olmustur. insanin dinle iliskisi ruhun ihtiyaci1 bakimindan zo-
runludur. Ruhun manevi gidalara gereksinimi inkar olunamaz. Bu ne-
denle herhangi bir dine inanmayan birisi bile din fikrini aklindan ¢ika-
ramaz. Dinin insan i¢in zorunlu olmasinin bir diger nedeni ahlaki bo-
yutudur. Din, ahlakin en gii¢lii sebebi oldugundan insan i¢in zardri ih-
tiyagtir.

4. Allah ve Insan Tasavvuru iligkisi

Filibeli’de Allah tasavvuru vahdet-i viicid diisiincesiyle sekillen-
mistir. Ancak onda vahdet-i viicd disiincesi, insanin alemdeki

% Filibeli, Hikmet Yazilari, 202.

%  Hilmi Ziya Ulken, “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi”, haz. Hiiseyin Rahmi Yananli,
Islam Tarihi (Istanbul: Huzur Yaymevi, 2021), 45-51.

7 Aydin, “Filibeli Ahmed Hilmi’nin Din Anlayis1”, 78-79.
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sorumlulugunu ve gorevini ortadan kaldirmaz. Nitekim onun wvii-
cidiyyin (panteizm) diisiincesinin en 6nemli diisiiniirii olarak gor-
diigii Spinoza'nin varlik diislincesini, insan iradesine yer vermedigi ge-
rekcesiyle elestirdigini gormekteyiz.68 Ahlak ve sorumlulugun hice in-
dirgendigi cebrdiisiincesi, vahdet-i viiclid goriisiiniin savunucusu ola-
rak Filibeli’de s6z konusu degildir.

Islam’da miifrit cebr diigiincesini olmadiginin altini cizen Filibeli
“Allah diledigini sasirtir, diledigini de dogru yola sevk eder.”%° mealin-
deki ayet(ler)den dolay1 Batili diisiiniirlerin Islam’1 cebr dini gibi te-
lakki etmelerini tenkit etmistir. Insan tasavvurunda idrak ve iradeyi
en ulvi 6zellik olarak tanimlayan Filibeli, hidayet ve dalaletin “/nsana
calistigindan baska bir sey yoktur.”7° ayeti baglaminda degerlendiril-
mesini ister. insanin ahlaki sorumlulugu bu tiir ayetlerle sabittir.
Hidayet ve daldlet esasen Allah’in kudretindedir. Ama Zat-i Bari
hidayet yolunu gostermeleri icin insanlara peygamberler géndermis
ve insanlara akil, idrak ve his gibi sifatlar vermistir. insan bu sifatla-
riyla hayir ile serri tefrik eder. Hayri dilerse Allah ona hidayet verir,
serri dilerse dalalet verir. Hidayet ve dalaleti boyle anlamak hem ilahi
hakikati kabul hem de insanin sorumlulugunu ikrar ve izhar eder. Ay-
rica hidayetin Allah’a nispet edilmis olmasi, iman ehlinin gurur ve Kki-
birden men edilmesi i¢indir. Bu ayetlerle insan, Allah’tan bagimsiz ol-
madigini bilir ve O'nun yardimi olmasaydi hidayeti bulamayacagini id-
rak eder. Diger taraftan daldlet ehlini de tahkir etmekten sakinir.
Hidayet ehlinin dalalet ehline diisman olmasini engeller. Filibeli'ye
gore bu tarz ayetler hidayet ehli icin ibret, dalalet ehli i¢gin rahmet ve-
silesidir. Insan fiillerinde cebr olmadigina bir delil de Islam’in diinyada
yayildigi ve gli¢lii oldugu donemlerin 6zgtrliik fikrinin egemen oldugu
devirlere denk gelmis olmasidir.7!

Filibeli’de Allah ve insan tasavvuru bagimsiz degildir. Diisiincesi-
nin mihverine varlikta birlik ilkesini yerlestirmis olan Filibeli, insani
da o baglamda degerlendirir ve yorumlar. Bu anlamda insan Allah’'in
varhiginin delilidir. Insan tizerine yapilan bir tefekkiir Allah’in varligina
dair tecriibi delil demektir. Organlarin uyumu, vicdan mefhumu, akil,
duygu ve idrak melekeleri ile fiziksel ve akli kabiliyetleri sayesinde in-
san tabiata yon veren bir varliktir. Insanin bu muntazam ve yetkin
ozelliklerini iki tiirli agiklama ihtimali vardir: Birincisi tamamen

8 Filibeli, Allah’1 Inkdr Miimkiin miidiir?, 93-95.
6 el-Fatir 35/8.

0 en-Necm 53/39.

" Filibeli, Allah’1 Inkdr Miimkiin miidiir?, 95-97.
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tesadiife ve tabiatin kendi amagsiz sevkine; ikincisi ise sonsuz bir
irade, kudret ve hikmete dayalidir. Birinci goriis cehalet, dnyargi ve
inadin sonucudur. ikincisi salim akil, insaf ve vicdanin sonucudur. in-
san Allah’in bir eseri ve yeryliziindeki aynasi gibidir. Bilim ve felsefe
bile “Bir sey kendi kendine boyle olmus.” demez. Bilim hep “nasil” so-
rusunun cevabini arar ve bir nedenin izini kovalar. Bir seyin kendi ken-
dine oldugunu sdylemek bilimin de kabul edecegi bir sey degildir. In-
san ve tabiatin varligini tesadiife baglamak sadece Allah’1 degil, akli ve
bilimi de inkardir.”2 Boylece Filibeli insan ve kainat iizerinden Allah’in
varligini ispatlamaya ¢alismis, Allah’t inkar1 bilim, felsefe ve vicdani
inkar ile esitlemistir.”3

Insanin degeri onun Allah’la iliskisi ile tespit edilir. Zira insan dii-
stinen ve ahlak sahibi olan bir varliktir. Diisiinmek insani ahlak ve ir-
fana sevk eder. Eger insandan bunlar alinirsa, ondan geriye bir sey kal-
maz. insanin hayat1 yemek, icmek, uyumak, sohbet etmek, giilmek, eg-
lenmek vs. seylerle doludur. Eger 6miirden tefekkiirii ¢ikarirsak, za-
manin pek cogunun behimfi islerle gectigi anlagilir. insan hayat: tefek-
kiirle gecen zamana mahsustur. Ancak bu diisiinme eylemi, siradan is-
ler icin bir “kafa yorma” degildir. Ovgiiye mazhar olan tefekkiir ask ve
hakikat yolundaki zihni eylemdir. Yalnica mutlak hakikati, yani ytice
yaraticiy1 diisiinen insan miitefekkir ismini almaya hak kazanir. Bu
noktada ibadet fiilini de diisiindiiglimiizde tefekkiir ve ibadet ilahi ha-
kikate yaklastiran en biiyiik fazilettir. Clinkii ibadet, samimi duyguyla
Allah’a yaklagmaktir. Hiirmetle O’na ask ve sevgi vesilesidir. Beser i¢in
ilahi hakikat ugruna yapilan ibadetten daha ulvi bir amel yoktur. Abid,
Hz. Peygamber’in tefekkiirii’s-sdati hayrun mine’s-seneti miijdesiyle
tebcil edilmistir.7+

Ote yandan insanin benliginin kemale ermesi ancak ozgiirliikledir.
Diisiince, ifade ve irade 6zgiirligii insanin temel haklarindandir. Ancak
irade 6zgiirliigii ile hayvani bagimsizhigi tefrik etmelidir. insanlarin 6z-
giir diistinceye sahip oldugu bir toplum gelismeye aciktir. Ancak 6z-
girligiin siirsizlik ve kayitsizlik gibi algilandigl toplumlar ¢okmeye
mahkimdur.”s {slam tarihinde fikir ézgiirliigiiniin ortadan kaldiril-
masi felakete neden olmus, diinyada Miisliimanlarin giicli veya mede-
niyeti kalmamasina neden olmustur.’¢ Bu sebeple insan, ne biisbiitiin

2 Filibeli, Uss-i Isldm, 48.

®  Coskun, “Filibeli Ahmet Hilmi’nin Allah Tasavvuru”, 321.
™ Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 50-52.
s Filibeli, Allah’1 Inkar Miimkiin miidiir?, 13.

% Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende, 99.
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mutlak hakikatten bagimsiz behimi bir varlik, ne de hayvanlar gibi me-
kanik davranislar sergileyen, akil ve idrakten mahrum bir varliktir.

Filibeli’de vahdet-i viicid bir yandan varligin hakikatte birligini
savunurken, diger yandan tabiatta, insana ayri bir benlik tanimak
sliretiyle, onu irade-i ciiz'iyyesiyle ylice yaraticiya karsi sorumlu bir
kisi kilmaktadir. Onun ifadesiyle tabiat ve insanin yaratilisi his, idrak

ve irade suretiyle tecelli ve tezahiir eden “benligi” ikrar ve kabul nite-
ligindedir.””

Ote yandan Filibeli’nin Allah ve insan tasavvuru ile din anlayisini
yasadigl donemden bagimsiz okuyamayiz. Tanr1’y1 hakikatin kendisi,
ruhu ise insanin varliginin biitiinciil parcasi olarak tanimlamasini ma-
teryalizm ve pozitivizme reddiye ¢abasiyla iliskilendirebiliriz. Nitekim
o maddeciligin yayildig1 bir dénemde Tanr1 ve ruhun varligini temel-
lendirmeye ¢alismistir.

Sonug Yerine

Osmanli’'nin son donem fikir adamlarindan Filibeli Ahmed Hilmi,
insan ve Allah goriisiiyle dini bir temellendirme igerisinde olmustur.
Tasavvufl diisiinceyle kelam ve felsefenin birlikte tecessiim ettigi bir
diisliniir olarak Filibeli, insani ruh ve ceset biitiinltigiine sahip, kaina-
tin se¢kin varligi olarak tanimlamis, dini, insanin zorunlu gercegi ola-
rak kodlamistir. Vahdet-i viiclid ekoliine mensup biri olarak insan1 Al-
lah’in emir, irade ve kudretinin tecellisi olarak tanimlamistir. Bu bir
bakima insanla yaratici arasinda varolussal bir bag kurmak anlaminda
goriilebilir. Boyle bir zeminde insan kendi basina var olmus, tesadiifi
bir canli degil, bir gaye ile yaratilmis ve yeryiiziinde hakikatin isareti
niteliginde bir mazhariyettir. Boylece insan ilahi tecellileri medaridir.
Boyle bir yaklasimla insanin ulvi degeri apag¢ik ortadadir.

Materyalizm ve pozitivizm golgesinde biiylik bir ahlak sorunu ya-
sayan insanin dinden koparilmasi biiyiik bir felakettir. Filibeli'nin in-
san ve din arasindaki bagi zorunlu kabul etmesi insanin idrak kabili-
yeti, dinin insan vicdanindaki karsiligi, insanin anlam arayisi ve ahla-
kin dinden bagimsiz insa edilemeyecegi ile temellendirilmistir. Tarihte
her ne kadar ahlakin otonomlugunu savunan pozitivist disiiniirler
olsa da din ve ahlak arasindaki iligki islam’da tartisilmaz niteliktedir.
Filibeli'nin insani idrak ve ahlak sifatlariyla biitiinlestiren ve kemali

T Filibeli, Allah’1 Inkdr Miimkiin miidiir?, 102.
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ancak bu iki sifatla miimkiin géren yaklasimini bu diisiinceye matuf
okumalidir.

Ibnii’'l Arab?’de nes’et eden vahdet-i viiciid gériisii, Filibeli’nin dii-
stincesini kokli bicimde etkilemis ve sekillendirmistir. Onun mutlak
varlik, dlem ve insan goriisiinde bu hususu ac¢ikca gérmekteyiz. Vah-
det-i viiclid, her ne kadar Allah alem ayirimi sorunuyla karsi karsiya
olsa da insani yaraticidan koparmak ve onu maddeyle sinirlandirmak
isteyen pozitivist goriise karsi topyekiin alemi anlamdirma cabasi ola-
rak gorilebilir. Bu zaviyeden bakildiginda sadece insan degil, her bir
varlik Zat-1 Bar?’'nin isim ve sifatlarinin tecellisi durumundadir. Bu yak-
lasim, dogay1 Tanrilastirma egiliminde olan panteizm veya panante-
izmle iliskilendirilmemelidir. Zira Filibeli’'de okudugumuz vahdet-i vii-
cQd anlayisinin hi¢bir yerinde insani Tanrilastiran bir diisiince gore-
meyiz. Bilakis tevhid fikrinin zorunlu sonucu olarak vahdet-i viicidu
savunmus, yilice yaraticiyr yaratilmislara benzeten antropomorfist
Tanr1 tasavvurunu veya onu salt bir zihni ilkeye indirgeyen tenzihci
goriisi elestirmistir.

Filibeli'nin Allah ve insan tasavvuru din, ahlak ve irfani temellen-
dirme niteliginde goriilebilir. Tiim varlig: ilahi hakikatin tecellisi ola-
rak okumak, son iki asirdir geri kalmishk duygusuyla yoéniinii Bati’ya
ceviren fakat Bati'nin bilimsel diisiincesi ve is ahlaki degil de yasam
kiiltlri ile tiiketim ahlakini 6rnek almakta olan Miisliimanlarin varligi
adlandirma ve hayati anlamlandirma sorununa ¢dziim olabilir. Islam-
cilik eger ¢agdas diinyaya bir s6z sdyleyecekse Filibeli 6rneginde ol-
dugu gibi ilim ve irfanla yogrulmus bir kelam gelistirmeli, degerlerini
Islam’in hikmet yiiklii esaslarinin yaninda bilim, felsefe ve ahlak ile
insa etmelidir.
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God and Human Conceiving According to
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi
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Extended Summary

Ahmed Hilmi from Filibe is a thinker who lived in the last period of the Ottoman Empire.
As a thinker influenced by Sufism, he produced works in philosophy, theology, history and
literature. Despite the currents of Ottomanism, Turkism and Westernism that were pre-
valent during his lifetime, he is accepted in the Islamist line.

Born in Plovdiv and raised in Istanbul, Filibeli was also in Beirut and Egypt. He is not only
a thinker but also a person of action. For this reason, he was exiled and the publication of
the Hikmet newspaper, which he published, was stopped. Filibeli, who is entirely against
the West's understanding of life culture and morality, argued that we should be eclectic
towards the Western world and stated that we should imitate the West in science and
technology instead of blindly imitating them.

Man and God are among the most talked-about subjects throughout history. What kind of
a human being is, his need for religion and the truth of the soul are essential topics in
conversations about human beings. On the other hand, who is the creator of the universe,
proofs of God's existence, and various God conceptions are among the essential topics of
discussion.

Filibeli's view of humans is centralized in the unity of soul and body and the concept of
understanding and morality. He defended a truth called the soul in man. However, like the
spiritualist view, it did not reduce the essence of man to the spirit. The soul is not divided
into humans, animals, and plants. The truth of the soul is unique and manifests in each
person separately. According to the principle of unity of existence, the soul is the light of
Allah and is absolute. Absolute truth is embodied with each person one by one, and thus
souls are distinguished from one another. When a person says "I,” he does not mean only
his soul, nor only his body. On the contrary, the feeling of "I" is a feeling that does not
change for a lifetime. The harmony between the parts of man enables the soul to live in
the human body. The relationship between soul and body in humans is a relationship of
sameness, not different representations of two other things in the body.

The materialistic denial of spirit is among the topics addressed and answered by Filibeli.
Filibeli believed that scientists’ rejection of the soul had no value or meaning. Their scien-
tistic identity does not authorize them to speak definitively about metaphysics. In addi-
tion, making science the basis of metaphysics with a dogmatic acceptance takes it out of
its field.

The value of a man is that he is a thinking and moral being. Thinking leads to morality and
wisdom. But the commendable review is not about livelihoods or illegitimate things. It is
a contemplation on the path of love and truth. A person who thinks only of absolute truth,
that is, of the supreme creator, is entitled to be called a thinker.

Man receives revelation from absolute existence thanks to his cognitive ability. Compre-
hension is proof that our sources of knowledge are not limited to the senses. The truth of
the revealed religion is known by comprehension. Obtaining religious truth is necessary
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for a person to build a moral personality. In addition, religion is essential for the spiritual
nourishment of the soul, the greening of the heart's feelings, the conscience not to die, and
the peace of social life.

Filibeli's proofs for the existence of God are summarized in three items: First, the finitude
of the universe, second, the existence of God and spirit, and third, the rejection of evolu-
tion. Despite the positivists' reduction of truth to matter and force, it is known that our
knowledge of matter is constantly changing. Therefore, it is not possible to explain the
truth with something that is constantly changing. Science can explain what is going on in
the universe, but it cannot enter the field of metaphysics and present the cause and source
of existence as if it were a definitive truth with its own data and theses.

Filibeli's vision of God is based on the principle of Wahdat al-wujud. This doctrine literally
means "the Unity of Existence" or "the Unity of Being." Wujlid "existence, presence” here
refers to God. On the other hand, its meaning, "Apparentism" or "Monotheism of Witness,”
holds that God and his creation are entirely separate. According to Wahdat al-wujud, the
essence of abundance seen in nature is unity. The whole world is the manifestation of
Allah's names and attributes. The view of the unity of existence is a paradigm that affects
the general thought character of Filibeli. He bases this thought on the fact that everything
in the universe needs power. The fact that the universe is created with a purpose and
order connects it to a wise reason. This reason is not just a principle produced by the
philosopher in his mind. On the contrary, it is an absolute being that affects and governs
the world. The focus of unity of existence does not abolish the distinction between the
universe and God, as it does in pantheism. According to Filibeli, knowing God is possible
by knowing one's self. Likewise, Allah is neither ultimately unknowable nor fully
knowable. Allah cannot fully enter human understanding with his names and attributes.
Allah's highest attributes separate him from the realm. Thus, it is fixed that he has no on-
tological relation with the world.
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