


- FELSEFE DiN, VAHIY AKIL ILISKiSi BAGLAMINDA DiN

KAVRAMI VE GUNUMUZ DIN TOPLUM ILISKILERI
Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC"

Yeryiizine indirilisinden bu yana, ¢evresimi arastiran, yasadigi diin-
vayr tammaya ¢alisan, varhigin 6ziinii kavramaya ¢aba harcayan bir varhk
olarak insan, hep diisimmis ve bilginin pesinden kogmustur. Aymi insan
yaratiligindan kaynaklanan bir o6zelliginden dolay:r da hayatindan sékiip
atamadigi bir baska fenomene daha sahiptir. O da din ve inangtir.

Din, insanin yeryiiziine ayak bastigi andan itibaren var olmus ve ha-
yatimn sekillenmesinde ¢ok biiyiik rol oynamigtir. Ciinkii, s6z konusu olan,
varatici ile yaratimig varhik iligkisidir, Yaraticimin insam var ettikten sonra
bir miiddet igin bile olsa basibos biraktig1 diisiiniilemez. Insanlik tarihinde
dinsiz yagamis bir topluma rastlamak miimkiin degildir. O halde, bir dine
inanma, insan topluluklarinin en bariz niteligi haline gelmigtir. Din, ¢esidi ne
olursa olsun fert ve toplumun huzuru i¢in daima gerekli bir miiessese olmus,
kendisine ihtiyag duyulmus ve hicbir zaman ondan miistagni kalinmamustir.!

Ayni durum, batih ilim ve fikir adamlarmmn da dikkatlerinden
kagmamusg, kaynag1 ne olursa olsun, insanin var oldugu yerde dinin varligim
stirdiirdiifiinii ve dinsiz bir milletin bulunmasinin so6z konusu olamayacagnt
belirtmislerdir. Bergson’un (1859-1941) “Gegmiste bulundugu gibi bugiin de
ilimsiz, sanatsiz, felsefesiz toplumlar bulunacaktir, fakat dinsiz bir toplum
asla™* ifadesi, bu durumu bir batili goziyle teyit eder durumdadir.

Din Kavram:

Dini gesitli yonleriyle inceleme, arastirma konusu yapan her ilmi
disiplin ayn ayn din tammi yapmuslardir. Bunun sebebi ise, kendi konusu-
nun igine yarayan kismini ele alarak, dinin tamimini yapmasidir. Psikolog,
yasanan bir tecritbe; Sosyolog, ictimai bir olay, Keldmci; akil ve nakille
miidafaa edilebilen bir sistem olarak goriirken, Filozof, diisiincenin temel
unsuru olarak kabul eder. Dinin, insanligin manevi kéklerine kadar etki eden

Firat Universitesi, llahiyat Fak., Islim Felsefesi Anabilim Dah Ogretim Uyesi.
Frayer, Hans,Din Sosyolojisi, ¢cev; Turgut Kalpsiiz, A.U.LF.yay, Ank.1974,s. 77.
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bir olgu olmasi hasebiyle din hakkinda ortaya atilan her tammda insanlikla
ilgili bilgi, istek ve duygular saklidir. Ciinkii, insanlik tarihinin hangi déne-
minde olursa olsun din, her zaman toplum tarafindan en gok konusulan ve en
cok tartigilan bir miiessese olmustur. Bunun yaninda insanlarm 6zel diinyala-
rina tesiri bakimindan onun yerini alabilecek ikinci bir unsur da diigiinmek
gii¢ goriinmektedir.

Islam alimleri dinin tammini, Kur’an-1 Kerim ayetlerini ve Islam
inanglarini  géz oniinde bulundurarak yapmuglardir. Bu iki unsur Tevhid
inancina siki sikiya bagli Mislimanlarin din tanimlarinda goéz 6niinde bu-
lundurduklar en énemli unsurlarin baginda gelir. Simdi bunlardan bir kagimi
burada zikredelim.

Bakillani, (61.404/1013) dini; “Allah’a teslimiyet ve onun éniinde
boyun egmek.”tir diye tanimlamaktadr.

Gazali, (61.505/1111)“dllah Ile Kul arasindaki muamele. ™

Ibn Teymiye, (61.728/1328) “Din, Allah’in insanhga yonelik hi-
kiimler halinde kanunlastirdigs buyruklarin tamamdir.”’

Ciircani, (61.816/1413) Tarifat isimli eserinde “Din, akil sahipleri-
ne Peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye davet eden ildhi bir kanun-
dur. *® gibi tamimlar yapmglardir.

Mevdudi, Kur'an da Hak Dinin karsilif olarak kullanilan Dinin
dért unsuru igermesi gerektigini ileri siirmektedir.

1- Hakimiyet, en iistiin otorite,

2- Bu yiiksek otorite ve hakimiyete itaatla boyun egme,

3- Bu hakimiyetin otoritesi altinda meydana gelen ameli ve fikri ni-
zam.

4- Bu nizama uyma veya uymamadan dolay: yiiksek otoritece tak-
dir edilen miikafat ve ceza.’

Yakin bir gegmiste yasayan Isldm alimlerinden A. Hamdi Akseki ise
klasik dénem Isldm &limlerinin yaptiklan tammlarm bitiniinii kapsayan
genig bir din tanimu yaptigina sahit olmaktayiz. “Din, akil sahiplerine gaye-i
Hakikati bildiren, onlar kendi ihtiyar ve iradeleri ile Allah Resuliiniin bil-

Bakillani, Kadi Ebu Bekir Muhammed, Kitab et Tembhid, Beyrut, 1957. s. 360.
Gazali, Thyau Uliimi ‘d Din, Misir, 1967,c. IV, s. 531.

Ibn Teymiye, el Es’ile ve'l Ecvibe, Riyad, 1983. s. 8.
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dirdigi sekilde hal ve istikbalde salah ve felaha, kemdle sevk eden madc .e
manevi biitiin ihtiyaglarini temin eden bir kanuni mevzu-i ildhidir. "

Giiniimiizde gerek klasik dini kaynaklarda ve gerekse halkin yokca
ragbet gosterip okudugu ilmihal kitaplarmda buna yakm tamimlar veril-
‘mektedir.” Aynca dini bir siyasi sistem olarak goriip dini diiiincenin ve y6-
netimin hayata hakim olmas: gériigiinii savunanlarin  din tanimi soyledir:
“Din, yasanan hayatin ekonomik, sosyal, siyasal ve yasal ilkelerinin da-
yandig, referans alindign kaynaktir. "’

Din kelimesi ve bunun mistaklari Kur'an-1 Kerim’de gegctigi sekliyle
ve Arap dilinde ¢egitli anlamlarda kullanilmakla beraber su sekilde
guruplandirmak miimkiindiir.

1- Ceza, miikafar, hitkiim, hesap: Kur'an-1 Kerim’de Fatiha suresin-
deki “din” kelimesi bu anlamdadir.

2- Itaat, taat, teslimiyet, ibadet, hizmet:: Bakara 132. Ayetteki (Al-
lah sizin i¢in din secti) bu ayetteki “din” kelimesi bu anlamdadir.

3- Ustiin gelme, hakimiyet, zelil kilma, zorlama: Nahl 52. Ayetindeki
{Goklerdekilerin ve yerdekilerin hepsi Allah’in’dir, din daima onundur.)
din kelimesi hakimiyet itaat anlamindadir.

5-Adet, yol, kanun seriat, millet, mezheb: Yusuf suresinin 76. Aye-
tindeki ifadede “Kralin dini”nden bahsedilmekte olup, kanun ve geriat an-
lamlarna gelmektedir. Yine, En’am suresinin 161. Ayetinde (Bana gelince
Rabbim beni dogru bir yola iletti, dogru dine dosdogru bir tevhitci olan Ibra-
him'in milletine ) buradaki “millet” kelimesi “din” anlaminda kullanilmistir.

Bati diinyasinda din terimi Latince’deki Religin kelimesinden kav-
ramlastinimistir.  Religio; terimi, bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar oku-
mak ve ihmal etmemek uluhiyete karsi vazifeyi yerine getirmek gibi manalara
gelmektedir." Daha sonra bu kelime, Religion olarak kavramlagmistir. Batih
bir yazar, “Batida yapian din tammlarim swalarsak bunlar yizleri bulur™*

Akseki, A. Hamdi, Islam Dini, Ank. 1983, 32.bsk.. 5.5, Kts. Filibeli Almnet
Hiod ise kosa ve 0z tamo vapar;, O na glre di “Mebudu fus ve fohbnder i
barettir”, Bkz. Sehbenderzade Filibeh Ahmed Himi, Sad., MRabmi, Ist. 1987,
g 45,
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Abdurrahman, Tiimer Giinay, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s. 14.

Thioller, M. Marie, Dictionnaire Des Religions, Belgique, 1971, 5s.312-314,
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demektedir.” Bu tanimlan yapanlardan biri de E. Durkheim’dir. Durkheim’e
gore din, kutsal varhikla ilgili inang ve amellerin dayamsmasindan meydana
gelen toplu bir sistem ve bu sisteme baglananlart manevi bir birlik haline
getiren birlegtirici fenomendir.”™ Batililar tarafindan yapilan tammlardan
her biri, dinin kendisi i¢in olmasa bile i¢inde ortaya ¢iktigr devrin umumi
karakterini ve bu devre hakim olan temayiilleri yansitmas: bakimindan 6-
nemlidir. Ayrica dinin iki sey arasinda bir bag olarak ortaya gikmasi, iki
diinya arasindaki iliskiyi diizenlemesi ve bir koprii vazifesi gérmesi gibi
hususlar 6n plana ¢tkmaktadir.

Gerek klasik tanimlardan ve gerekse buna dayali giiniimiizde yapilan-
tammlardan da anlasildig: gibi, genellikle tevhit inancimun mevcudiyeti se-
bebiyle aym eksen etrafinda déniip dolasilmustir. Ciinkii, din denilince, Allah
tarafindan génderilmis, Hz. Peygamber tarafindan teblig edilmis, akil sahip-
lerine hitap eden, kimsenin etkisi altinda kalmadan kendi segimiyle dini
inanca baglanmasimn istendigi, diinya ve ahirette en yiiksek iyiyi ve en
giizeli hedefleyen itikat ve amellerden kurulmug bir miiessesedir."

Bu tammlarda, insanin ruhi yapist géz 6niinde bulunduruldugu anla-
silmaktadir. Zaten insan, diinyada yasayis gayesinin en iist noktasmna, mutlu
olmayr ve sikintisiz bir hayat yasamay: koymustur.'"® Bu nedenle insamn
hedefine ulagmasinda kendisine yardimci ve destek olabilecek miiessese ise
dindir. Dinin boyle bir hedefinin varligi, halkin diinyada ve ahirette mutlu
olma arzusu dine olan ragbeti daha da artirmaktadir. Insan, ferdi yapisinin
yaninda toplumsal yéniiyle de insandir. Bu nedenle din hakkinda bu yapilan
tamimlardan ve gosterilen hedeflerden anlasilacagi iizere insanuin, ferdi ve
toplumsal varlik olarak maddi ve manevi ihtiyaglani g6z 6niinde bulundu-
rulmustur. Bilindigi gibi insamin, igindeki sonsuzluk duygusunu tatmin etme-
si, ruhi doyuma ulasabilmesi i¢in maneviyatim canli tutmasi ve bir yaratict
kudrete giiven duymasi gerektiginin farkindadir.'” Iste gerek klasik dénem
ilim ve fikir adamlarimin din tanimlan, gerekse giniimiiz alimleri tarafindan
yapilan din tammlanindan ¢ikan netice; insanin ruhi ve igtimai yapismin
derinliklerinde sakli bulunan din duygusuna ve sonsuz mutluluga ulagma

Pelet, Louis, Le Sentiment Religieux et la Religion, Paris, 1935, s. 27.
Durkheim, Emile, Din Hayatumn Iptidai Sekilleri, gev. H. Cahit, ist., 1923. 5.47
vd.

Islam Ansiklopedisi, “Din” Maddesi, c. 3, Ist.. 1977, 5. 590., Bkz. Tiimer, Cesitli
Yénleriyle Din, s. 31. Ayrica bkz. Gazzili, a.ge., c. IVs. 531

Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fatrat, Ist., 1990, s., 11.

Bu konudaki Kur'an ayetleri igin bkz., Ziimer/3, Bakara/256, Kehf/29, Nahl/106.
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arzusunda kendisine yol gésterecek ve yardimer olacak sonuglar ortaya ¢ik-
maktadir:"®

Din ve Fiirat iliskisi':

Fitrat, yaratiligm ilk anim1 veya esasini ifade eder. Allah™in yarattif
sekil ve muhtevanin ismidir. Bununla ifade olunan, insanlann ferdi farklihik-
lani degil, insan oluglar nedeniyle sahip olduklan ortak ve degigmeyen 6zle-
ridir. Diger bir ifadeyle insan olma temelidir. insan, her zaman kendisinin
insaniistii baglan bulundugunu ve ihtiyaglan i¢in kendini agan bir “Kudret”e
fitrat1 geregi yonelmesi gerektigini hissetmis ve disiinmiigtiir. Insanin tabi-
atiistii varhiga yonelmesi, sevgi gostermesi korku ve niyazla baglanmasi,
emirlerine itaat ve sevgiyle karsilik vermesi, dini hayat igine girmesi de-
mektir. Insanlardaki din duygusu o kadar koklii ve o kadar devamli bir sey-
dir ki; en agir dinsizlik suglamalarm bile bu duyguyu sokiip atmast miimkiin
olmanustir. Hatta, kendilerinin dinsiz olduklarini iddia edenlerin bile haki-
katte vok edemedikleri bir duygunun agir baskisi altinda olduklarimi séyle-
mek miimkiindiir."

Insanin fitrat1 geregi diisiinen ve diisiinme gibi ¢ok énemli bir ézelli-
ge sahip olmakla beraber, bu 6zellik onlan diger varhiklardan aynstiran en
6nemli 6zellik gereken bir varlik ise, bunun gibi fitrat1 geregi ayni zamanda
dini bir varhktr.

Insant yaratan kim ise; onu en iyi tantyan da O’dur. Yaratict Kudret,
insamn yapisma kendisi ile iletisim kuracak aslhi bir duygu verlestirmistir.
IslAm terimleri arasinda fitrat denilen bu asli duygu, genel adiyla kutsal ve
kutsalhik duygusuyla ilgilidir.

Insanin maddi yéniiniin yaninda manevi tarafimn da olmasi insani bu
duyguyla 6zdeslesmesinin sebebidir. Bu duygu, yaratimig varliklar igerisin-
de de sadece insana mahsus kilmmustir.®® Ciinkii insan, Yaratan taraﬁndan
en seckin bir varhik olarak yaratilnmg,®' yeryiiziiniin halifesi kilinmis,”
goklerin, yerin ve daglarn yiiklenmekten kagindig1 emaneti yiklenmis® bir
varliktir. Bu a@ir yiikiin altina giren insan, bu agurlig: tastyabilmesi igin ge-
sitli istidat ve kabiliyetlerle donatilms bir sekilde yaratilmis olmasi gerekir.
Iste bu da fitrattir. Allah’m Kur'an-1 Kerim’de Rum suresinin 30. aye-

18

Giiniimiizde halkin 6zellikie ragbet ettigi itmihal tiirii kitaplann ¢ogunda yapilan
tammlar birbirine benzer mahiyette ve aym sonuglar iizerinde durduklan goriil-
mektedir.

Oztiitk . Dinve .., s. 11.

Beyyine/5-7.
A Tin/ 4.
22 Bakara/ 30,
23 Ahzab/ 72.
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tindeki “Sen pitziinit bir Hanif olarak dine; Allah’in fitratina gevir” emri,
Hz. Peygamber’in sahsinda Insanlara birer Hanif olarak fitrata yonelmeleri-
nin emredilmesi, bu duygunun, Allah’m yaratilis kanunu oldugunu ortaya
koymaktadir **

Insandaki bu 6ziin, daha sonralar bazen i¢ ve dis etkilerle bozulmasi
s6z konusudur. Ancak, tamamen kayboldugunu soylemek zordur. Ciinkii
insan, din duygusunu ve Allah’in varhgimm fitratinin derinliklerinde gesitli
sekillerde hisseder. Ancak bu his, bazen kuvvetli, bazen zayif, hatta bazen
de hig hissedilmez ve inkar derecesine vararak ateizme kadar gidebilmekte-
dir.

Insan fitratinda Allah’1 bilme, Allah’a yonelme ve Allah’a kul olma
ozelligi vardir. Insanin, bu 6zelligi, Yiice ve Kudretli varliga siginma, ondan
yardim dileme veya ihtiyag duyma gibi gekillerde tezahiir etmistir. Varhgin
en kigitk yapisi atomdan kainata kadar her seyin Allah’mn koydugu kanuna
boyun egmesi,”> atomun madde ve enerjiden meydana gelmesi, hareket ve
¢ekimin bir diizen icinde olmasi,®® tek hiicrelilerden milyonlarca hiicreye
sahip olan canlilara kadar hepsinin yeryiizinde hayatiu siirdiirmesi,”’ hepsi
Allah’m koydugu bir kanunlar gercevesinde cereyan etmektedir. Insan bu
diizeni gorerek hayretler iginde kalmakta ve yaratic fikrine ulagmaktadir.®®
Iste bu hayret hali, fitratimin yani din duygusunun ilk merhalesidir. Dinin
konusunu tegkil eden sorulara cevap arayanlar ve aymt zamanda dini sosyal
hayattan tecrit etmek isteyenler bagka sahalarda bu sorulara cevap arayacak-
lardir. Ancak, heniiz bu gibiler dini diigiince sahasi disinda sorularina cevap
bulabilmis degillerdir.”

Biitiin bu olup bitenler kargisinda insanoglu kendi varliginin esasini
ve sirrni aramaya ¢alismigtir. “Bu esas nedir?” sorusuna en iyi cevabi ise
kutsal ile iletigim kurmakla verebilmigtir. Alexis Carrel ‘in de dedigi gibi,
“Insan, her devirde su ve oksijen kadar Allah’a da ihtiyag duymugstur. Sez-
giye, ahldki duyguya, giizellik duygusuna ve zekdnin aydimhiging ilave olarak
din duygusu sahsiyetin gigeklenmesini saglar.”**Insanin yaratilis: itibariyle

2 Ayetin tam metni sudur: “Ey Muhammed! Sen yizini bir hanif olarak dine,
Allah i fitratina cevir ki; O, insanlari bunun (fitrat ) iizerine yaratmustir. Al-
lah’'in yaratmasi degistivilemez. Isie dosdogry din budur aneak insanlar codu
buiru hilpezler.

3 Fod 2, Yasin/ 8,

* Famw/ 41 A/ 2-3.

o Yeryaziimde yasaven bitin conltiann rizk ancal Aok o aitiv.” Fnd/ 6.

> Mitlk/ 3-4.

¥ Gongar. Isfre’o. . s 243,

3 Carrel, Alexis, Dua, Cev: M. Alper Yiicetivrk, fst. 1947, s 44
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yaratictya ihtiyag duymasmin temelinde bu duygunun insan benligine ka-
zandirdiklan da unutulmamalidir. Mubammed Kutub’un da ifade ettigi gibi
yaratici giice kargt duyulan acziyetin, ona olan istiyakin sonuglari su-'
dur: “Insanoghinun fitratinda yaratict gii¢ karsisindaki aczi ve kimsesizligi
hissetmesi kainattaki fevkaladelikler karsisinda hayranlik duymast onu sec-
deye kapatir ve ibadete sevkeder. ™!

Insanoglu, bazi seyler karsisinda aczini itiraf etmek zorunda kalmis-
tir. Bunlarmm baginda sonsuzluk ve gaybmn bilgisi gelmektedir. Mesela
ahiret inamg1 sadece ceza veya miikafat olarak degil, aym zamanda insanin
igindeki sonsuzluk duygusuna aradigi cevabim yine de dinde bulacaktir.®
Bunun yaninda kdinatta olup bitenier karsisindaki acziyeti, meseld; feza
denilen bosluk, giines, ay, yildizlar, yeryiizii her an insanoglunun duygulari-
na tesir etmekte veya onu sarsmakta ve derinden etkilemektedir. Bu durum
insanoglunu yaraticisim aramaya sevk etmigtir. Ciinkii, dig diinyada varligi-
nin sorularina cevap arayan insan, ayni sorularla i¢ diinyasinda da kars: kar-
styadir. Oliim, varlik ve yokluk, insamin etkilendigi en dnemli hakikatlardan
biridir. Dogum, hastalik, zayiflik, korku, aghk, gibi her an karsilagilan o-
laylar, kargisinda insan, hi¢ bir dig tesir altinda kalmadan dogrudan fitrata
yonelir ve biitiin bu dis, i¢ ve giinliik olaylarn arkasindaki sorulan din duy-
gusuyla bir bir cozmeyi basanir. Insan, sadece dis diinyada olup bitenler kar-
sisinda suskunluunu ve aczini itiraf etmez aym zamanda bu itiraf kendi i¢
diinyasinda da s6z konusudur. Insamin yaratihsindaki mitkemmellik, biitiin
organlarinin bir ahenk igerisinde ve giizellikte yaratiligi, ilk yaratihigin hay-
retler uyandiracak mitkemmellikte olmasi, biitiin bunlar insam, Allah fikrine
ve din duygusuna yéneltmektedir.

Muhammed Ikbal’in, Whitehead(1861-1947)’dan naklettigi bir ta-
nimda dinin 6nemi ve din fitrat iliskisinin 6nemini su sekilde ortaya koy-
maktadir. “Din, igtenlikle kabul edildigi ve tam manasi ile kavrandig: tak-
dirde karakter ve kisiligi biisbiitiin degistirebilecek giicle bir genel hakikatler
sistemidir. O halde dinin bashca amact insamn i¢ ve dig diinyasin yonlen-
dirmek ve temelinden degistirmek olduguna gore, ihtiva ettigi temel haki-
katler hedefinden saptirdmamalidir. "33

Bu ifadeden de anlasilacagi gibi, dinin igtenlikle kabul edilmesi du-
rumunda degisemeyecek hi¢ bir sey yoktur. Bu degisiklik evveld insanin ig¢
diinyasindan baslar. Fitrata aykin olabilecek biitin hal ve davramgslar din

31

Kutop, Insan., s 2990,
32

Ginaltay, M Semasettin, Torib~i Edvan, (Dersaadet 1339}, 5. 39, vd., O. Cilact -
M. Awdre, Dinder Tarihi, Konya. 1980, s 19,

fkbal, Muhanuned. Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, vev- N Ahmet
Asear, Isf. 1984, 518,
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sayesinde degisir. Akil sahibi herkes bu ¢izgive gelebilecek mizagtadir. Ay-
rica din, hedefinden saptinlmadig: takdirde fert ve toplum igin gereken tiim
ihtiyaglara cevap verebilecek niteliktedir. Bu da, yaratan ile yaratilan arasm-
da meydana gelecek olan 1let1$1m ve glivene dayamr. Bu iletisim ve giivenin
ilk adimi imandir. Ciinkii, dine giris, iman etmekle gerceklesir. Inanmak, bir
varliga giivenmek, emniyet etmektir. Bu noktada varlik agisindan bilgiden
ziyade inanan ile mamlan arasmda bir ‘ben-sen’ iligkisidir. Bu iliski de gii-
vene dayanmaktadir.™ Dini manada ise, insammn biitin benligiyle Allah’a
baglanmasidir. Mengiigoglu'nun ifade ettigi gibi; ‘Tnanma ister dar an-
lamda, isterse genis anlamda anlagilsin, insanin varlik temeline kok salmug-
tir. Insan inanmadan yoksun olamaz; inanma yok edilemez. Cilnkii inanmayt
yok etmek insant yok etmek demektiv,”” derken insanm dinden ve dini i-
nanglardan yoksun kalmasinin doguracagi topyekiin yok olma tehlikesine
isaret etmektedir.

Din ve Felsefe Iliskisi:

Din, insanoglunun bu alemdeki kimligi, varliginn gergek anlami, ga-
yesi ve var olus sebebinin zihninde olugturdugu sorularin cevabim bulabil-
digi bir miiessesedir. Bu bakimdan sunu soyleyebiliriz; Her din b1r felsefe-
dir, yani felsefi bir yonii vardir. Fakat her felsefe bir din degildir.’® Din; i-
nanglar, duygular, eylemler ve davramslar olarak bir toplulugun birligini
saglamakla beraber, dilsiinceye dayanan felsefenin alanina tecaviiz etmez.
Din, felsefeye irca edilemeyecegi gibi, sadece korku, hasyet ve sevgiyle
agiklanmaya ¢aligiimas: onun bir ahldki emirler veya resmi adetler ve iba-
detler toplulugundan ibaret sayilmasi yanhg olacaktir. Ancak bu, dinin bir
felsefi yoniiniin olmadigl manasina gelmez. Ciinkii, bir ¢ok ilim dalmin
dogusu ve gelismesinde tarih boyunca insanoglunun kendisine ve kainata
bakiginda, hakikati arayisinda dinin agirlig: ¢ok etkili olmustur.

Felsefl diisiincenin baslangici insamin kendini, ¢evresindeki olaylan
ve esyalan alisilmig inang ve bilgi kaliplanyla degil de ciddi bir bigimde
anlayip yorumlama ¢abasma giristigi zamanlara uzamr. Felsefi bilgiyi elde
etmek, derin bir bilgi birikimine sahip olmakla miimkiindiir. Zira, felsefenin
ele aldig1 belli bagh konular olan yaratilig, varlik, insan, devlet, hukuk, ahlak,
bilgi, siyaset, ve sanat gibi meseleler hakkinda belli bir donem sonra dii~
siinmeye baslamistir. Fakat bu dustincelerin i¢inde din, digerlerine nazaran
insanin bizzat kendi i¢ alemiyle ilgili olmak iizere kendi diinyasinda meta-
fizik sorularina cevap bulmaya calismustir. Yani insanoglu, felsefi agidan

* Ozcan, Hanifi, Episterantojik Agdan Imar, fsr. 1997, 5 30.
3 Mengigoghy, Takiveitin, nsan F 1='c=tf*; Ist.. 198%. 5 203.
% Timer. Cesithi Youkeriyle Din, 5 220,
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diisiinmeye baslamadan 6nce inang problemini ele almig ve bunu ¢oziime
kavugturmaya calismustir.>’

Filozoflar, felsefi problemler hakkinda fikir iiretmelerinin yaninda
yasadiklari toplumun dini inanglarindan etkilenmisler ve kendi fikirleriyle
toplumlari etkilemiglerdir. Her filozof kurmaya c¢aligtig felsefi sisteminin
igerisinde dine ayn bir yer vermis, varlik ve olug ile ilgili kozmolojik yo-
rumlannda dine ve dinlerde vazgegilmez bir kavram olan “Allah” fikrini,
disiincesinin merkezine oturtmaya ¢ahsmugtir.*® Bu ¢abamn tabii bir sonucu
olarak bir kisim filozoflar, din ve felsefenin karsihkhi iligkisi ve etkilesimi
iizerinde durmuslardir. Aslinda her iki kurumun birbirinin alternatifi olarak
goriilmesi yerine din ve felsefenin bulustuklan ortak nokta olan hakikata
ulagma gayesi noktasmnda ortak hareket etmeleri miimkiindiir. Filozoflardan
bir kismi, dini temelleri esas alirken,” bir kismu, felsefe ile dinin her ikisi-
nin de hakikatin aymisi olup; yollarnin ve metotlarnm farkli oldugu,* diger
bir kisim filozoflar ise, felsefi diigiincenin din ile gatigmadiginm1 ve aksine
dimj1 gotiirdiigiinii savunduklan dilgiincesinin tizerine sistemlerini kurmuslar-
dir.

Felsefl diigiincede Miisliiman filozoflar salt din tammlamasi {izerinde
fazla durmayarak dinin felsefe ile olan iligkileri {izerinde durmuslardir. Bu
alanda dinin ¢esitli konularni felsefi bir problem olarak ele almis ve felsefi
bir zeminde ¢6ziim aramaya galigmiglardir. Mesela, bunlardan, Allah’in var-
liginin kanitlanmasi, Allah alem iliskisi, Iyilik ve kétiiliik problemi, Vahiy
ve peygamberlik konusu, Mebde ve mead problemi gibi konularla ilgilen-
diklerini gérmekteyiz.

Bu,noktada felsefi diisiincenin dinden giktifimi ileri siiren ve buna
karsi goriis ortaya atanlardan kisaca bahsetmek istiyoruz. Sadece Felsefe
degil, en eski ilim dallanindan olan ahlak, hukuk, siyaset gibi ilimler de din-
den ¢ikmig ve zamanla bunlar ayn birer ilim dali olarak gelismislerdir.
Felsefi ditstince ister Yunan Felsefesiyle baglatilsin veya daha eskilere; Cin,
Mistr veya Hind'e kadar uzansin, Din, felsefeden 6nce gelmektedir.** Aristo;

A Paylan, Necip. IsiAm Digincesinde Din Felsefeleri. fst. 1994, 5. 9.

¥ Pavlan. age., s. 10

¥ jstam Dusincesinde Uk filozof olarak bilinen Kindl (201-872) nin wzlashoua
{ezi. Bke. Kindi, Felsefi Risaleler. Haz: Matrond Kava, {st. 1994, 5. 3

0 Farabi (870-950) nin wxlastrma ez, Bkz. oldm Digtncesi Tariti. Ed.: M. M.
Serf, Ist, 1990, ¢ 1L, 5. 83.

1 Jon Ritsd {1126-1198) 6in nzlagtirma teri. Bz Faslu'l Makal, haz Sileyman
Ulndag, (Felsefe Din Miskileri) Tst. 1383, 5. 108, Aynica Bke. {slam Dus. Tar. ©
IE. 5. 178, Korlaelsd Movaza, e Risd's Gore Din-Feisefe Higkisi, Felsefe Din-

o vage, Anka, Mart 1994, 5 11, vd.

Bulag Ali, Isidm Dasitocesinde Din Felsefe Vahiy Ak Higkisi, Tst. 1994, «. 16.
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“Baslangigta oldugu gibi; bugiin de, insanlar felsefe yapmaya saskinlik
stiritkliiyor..., fakat siiphe efmek ve sasirmak, onceden cahil oldugurun bilin-
mesidir. Iste bunun igindir ki, filozof olmak, mitleri géz Ontine sermektir.
Ciinkii onlar sagiriict unsurlardan meydana geliyorlar’® demektedir. Aris-
to’yu felsefe yapmaya sevk eden amil, mitlerdeki sagirticilik olduguna gore,
vasadigi donem igindeki mitlerin bityiik bir kismu dini diigiincenin ve yasan-
tilarin birer sembolik anlatimlariydi. Buna gore, Aristo felsefesinin de dini
kokenli oldugu anlagilmaktadir. Sadece Yunan diisiincesinin degil, aym za-
manda Cin, Hint ve Misir diisiincesi de kaynagim dinden almaktadir.* Bati-
da bu goriisit benimseyen filozoflar hayli fazladir. A. Compte, V. Cousin,
Emest D. Aster, E. Durkheim, gibileri felsefenin dinden dogdugunu savu-
nanlar arasindadirlar. Durkheim’in su ifadesi bu digiinceyi teyid eder mahi-
yettedir: “Felsefe de ilim de dinden dogmustur. Ciinkii din, once ilim ve fel-
sefenin yerini tutmugtur. #

Sokrat oncesi antik Yunan filozoflarindan ve hatta en materyalistle-
rinden olan Empedokles ve Demokrit’in bile kendi gaglarinda bulunduklan
ortamin inang esaslarndan siyrilamadiklan dikkat gekmektedir.*

Filozoflarmn dahi, din ile bu kadar i¢ i¢e olmalan ve dinin sahasinda
da felsefe yapmalan din ve felsefe iligkisini giindeme getirmektedir. Felse-
fenin en 6nemli problemlerinden biri de insandir. Bir ¢ok ilim dali tarafin-
dan insan, g¢egitli yonleriyle aragtirilmis ve ele alinmis olmasma ragmen,
insamin ne oldugunu evrendeki yerini, diger varliklarla olan miinasebetlerini
ele almamislardir. Bu konu ise felsefenin sahasina girmektedir. Dinin de en
onemli hedefi insandir. Insan, dogdugu andan itibaren dis diinya ile irtibat
halindedir. Varliklar aleminde kendisine yer bulmaya ¢alisir. Bazen bu a-
lemle hesaplasmaya da girebilir. Yasamlan hayat bazen ¢ekilmez bir hal
alir. Iste bu anda iman devreye girer. Ancak, inan¢ konusuna doyurucu ce-
vap sadece dinden gelir. Insanin timitleri, beklentileri ve imanmn ne ifade
ettigi, kendisi ile yaratici arasindaki miinasebetin sekilleri, insan, Allah ve
varlik tiggenindeki miinasebet tarzlanm ve karsibikli iligkilerini ve bu iligki-
ler icindeki insanin durumu gibi sorular din felsefe miinasebetini ortaya ¢i-
karr.

Aristo, Metafizik, s 592,

Bayrakiar, Islam.... 5. 176.

Durkheim, Emile, Les Formes Elementaire de la Vie Religicuse, Paris, 1925,
Girig, s. 13.

Birand Kamuan, ik Caj Felsefesi Tarihi, Ank 1987, 5 22, Avrca bkz, Gokberk

b
Macit, Felsefe Taril, Isi. 1990, s, 34, Weber Alfved, Felsefe Taribi, Cev: Vehbi
Eralp, Jst. 199, 5 28.
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Din ve Toplum iliskisi:

Din ve toplum arasindaki iligki konusu, dinin pratiklerini hayatinin
digina terk eden giniimiiz insanmda ayr: bir 6énem tagir. Konunun esas nok-
tasi dinin ferdi mi oldugu, yoksa toplumsal mi oldugu eksenindeki tartigma

olusturur. Kisisel din anlayisinda dindarlik denilen sey, tamamen ferdi bir

halden ibarettir. Bu agidan bir vicdan meselesi ve bir segim igidir. Toplumsal
din anlayisi ise, dini, toplumun baglandig: inan¢ ve amellerden olusan bir
sistem olarak goriir.”’

Ancak, ilk anda goz ardi edilmemesi gereken gergek, dinin Gnce
ferdi oldugudur. Yani her bir insanin din ile olan iligkisi kigisel olarak baglar
sonra toplumsal boyuta tasmir. Isldm’1 segen bir insanin énce sehadet keli-
mesini okumasi sonra ferdi ve toplumsal ibadetlerle miikellef olmasi bu du-
rumu agikga ortaya koymaktadir. Ancak, dini duygu ise dogrudan agiklan-
mas1 gii¢ olan bir duygudur. Cinkii, manevi alan, insanin i¢ diinyasindan
¢ikan ve ruhen yasanabilen olgulardan kurulmus olan bir alan oldugu igin
kelimelere ve ifadelere dokildiigiinde anlatim giicliigii ile kargi karsiya ka-
Iimmaktadir. Bu alam filozoflar ve mutasavviflar dolayl: anlatimlarla ve
temsili ifadelerle ortaya koymuglardar.

Ote yandan tarih boyunca toplumsal nizamm kurulusunda ahlaki
degerlerin yitkselmesinde din ile yakindan veya uzaktan alakas: olan dog-
rudan veya dolayl1 olarak insani ilgilendiren ilim dallarmin geligmesinde
kiltiir ve medeniyetin tekamiiliinde ekonomik ve ticari faaliyetlerde din ka-
dar derinden rol oynamis bagka bir miiessese olmamigtir. Meseld sanat, ede-
biyat, felsefe, siir hep bu alamin iiriiniidiir. Yani, giiniimiize kadar gelen
medeni toplumlarm gegmis medeniyetlerine bakildiginda nerede bir din var-
sa veya o dine bagli bir mezhep, bir tarikat, yada dini bir miiessese zuhur
etmigse orada yeni bir medeniyet, yeni bir kiiltiir, veya yeni bir diinya gorii-
siiniin yegerdigi gorillmiistir. KAmiran Birand’m dedigi gibi; “Insanligin i¢
hayatin verimi olan manevi olgular i¢ denemeler ve yasantilar tarihi ve
sosyal gergeklik iginde toplulukla ilgili olan gegsitli kurum ve olusumlaria
objektiflesmigslerdir.”*

Disiince Tarihi boyunca din duygusunun toplumda inang, ibadet ve
ahlaki davranislar olmak tizere ii¢c 6nemli tarzda yapilandigr goridmektedir.
Inanglar, pesinden ibadetleri getirir, ibadetler ise toplum diizeni igerisinde
birlestirici rol oynar ve cemaatlesmeyi saglar. Bu durum, ilkel dinlerden,
semavi dinlere kadar hepsinde goriiliir. Ilkel dinlerde bir dini efsane bile

79 . e . . . . , \ .. ;

7 {Inver, Ginay. Din Sosyolojisi Derslert, Brciyes Un. Yay, Kayseri 1993, s.147-
145,

“ Birand Kamwan, Din kavamuas Incelerenesi Fabkonda, A.ULF. vay. Apk.,
1961, 5. i5. '
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insanlan birbirine baglayici énemli faktérdiir. Isldm dininde efsanenin yerini
ilahi kitap diger dinlerde ise kutsal metinler yer-alir.*

Dine baglilik, genellikle, o dinin itikat esaslarmm insanlar arasinda
yayilmastyla gergeklesir. Dini inanglarini ve yasayisini canl tutan insanlarin
hem dinin ferdi yoniiniin hem de toplumsal yoniiniin o insam kavradigi go-
ritlir. Ciinkit her dinin tabiatinda hem i¢ diinyaya, hem de dis diinyaya -
topluma- yonelik iliskisini diizenleme y6nit mevcuttur. Bu itibarla din, ba-
zilarnin ileri siirdiigii gibi Allah’la kul arasindaki miinasebetleri ihtiva eden
vicdanlara hapsedilmis bir sosyal miiessese veya sahsi problem degil, biitiin
hayat: k?g)sayan ve sosyal problemlere ¢oziimler getiren prensipler manzu-
mesidir. '

Din ve toplum arasindaki etkilesim temelde olumlu ve olumsuz ol-
mak iizere iki yonlii degerlendirilebilir. Dini ibadetlerin ve merasimlerin
toplu olarak birlikte icra edilmesi, dinin toplumla iliskisinde olumlu olarak
degerlendirilirken, asini kadercilik, gizlilik, diinyadan kagip miinzevi hayat
siirme, yanhs tevekkiil anlayis1 gibi ferdi durumlarda bu iligkinin olumsuz
yoniinii ortaya koyar.”

Son bir kag asirdir ortaya ¢ikan dini ve dini diistinceyi kenara itme
veya soguk bakma cereyanlan, iilkemizde oldugu gibi, Bati diinyasini da te-
dirgin etmektedir. Dini sosyal hayattan uzaklastiran toplumlarin zihinlerinde
bos kalan din duygusunun yerini, hurafeler ve batil inanglar doldurmugtur.*
Geligmisg iilkelerdeki bunalimlanin temelinde dini diisiincenin sosyal hayattan
atilmasindan kaynaklanmaktadir. Mircea Eliade’nin de belirttigi gibi, “Mo-
dern insanin kesintisiz bir sekilde kutsalliktan arinmasi, mdnevi hayatin
icerigini bozmus, ama hayal giiciniin matrislerini kiramamstir. Iyi denetle-
nemeyen alanlarda koskoca bir mitolojik ¢op yigm varhigw sirdiirmeye
devam etmektedir."™ Kutsaldan arindiritmms bir diinya kurmak ve boyle bir
hayat1 yagsamak ancak insanin tanrilagmasiyla, bilimin din mertebesine yitk-
selmesiyle mitmkiindiir. Insanlik farihi gostermistir-ki, insanlarmn kahir ekse-
riyeti igin goriimen hayatin 6tesinde bir askin giiciin varlig: elzemdir. Yani
hayat kutsalliklarla anlamlandinlmalidir. Yakin tarihlerde, dini sosyal ha-
yattan attiktan sonra yaganan tecriibeler hig de i¢ agici degildir. Dinlerin yok
saydig1, insan ve toplum hayatindan sirilip c¢ikarildig iitopyalar hayata
gegirilmeye caligilmistir. Batida ve batiya 6zenmeye galisan toplumlarda

“ {slAm Gergegi, Heyet, Ank., 1995, 5. 4.

0 Er fzzet, Sosyallesme Sosyal Gelisme ve Islam, Bursa, 1988, s.39.

1 Jochaim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev: Battal Inandi, A.U.IF.yay. Ank.,
1987 s. 16.

Berger Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, Cev, Ali Coskun, Ist., 1993, s. 34.
Eliade Mircea, Imgeler ve Simgeler, gev, M. Ali Kihgbay, Ist., 1992, s. 27.
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goriilen astroloji ve falcilik gibi meslekler bunun agik bir delilidir. Ciinkii,
insanlar, hakikati hayatlarindan sékiip atarlarsa, yerini dolduracak baska
batil inanglar alacaktir.

, Sonug olarak, dini yok sayan, hayatin kutsalligini reddeden tutumlar
da dini bir tutum halinde tezahiir etmektedir.

Giiniimiizde, dinin getirdikleri disinda hig bir degismez kiymet yok-
tur. Insanhigin ildhi menseli olmayan biitiin deger hiikiimleri yer ve zamanla
sinirli olmusg, kisa bir siire sonra yok olmak tehlikesiyle karsi karsiya kal-
nugtir. Objektif bilgi vermek itibariyle en saglam goriinen ilim de hep birbi-
rinin yerine gegen gesitli teori semalarindan ibarettir. Bu semalar muhakkak
ki gitgide mitkemmele dogru yaklasacaktir, ancak 6ziinde yine degigme var
oldugundan insanoglunun bugiin dogru dediine yarmn yanlis diyebilmesi,
bugiin giizel goriinenin yarm ¢irkin gériinmesi insam ister istemez bu degis-
kenlerden kurtaracak degismez degerlere sahip olmaya itmektedir. Iste Hak
Din’in baghca fonksiyonlarindan en énemlisi bu tiir degismez ezeli ve ebedi
degerler ortaya koymus olmasidir.

Ozellikle, Isldm diinyasinda bu manada yapilan yanli§ tutumlara te-
mas etmek zorundayiz. Din, yakin zamana kadar bir miiessese olarak degil
de cesitli ideolojilere karst savunma araci olarak gorilmekteydi. Ozellikle
Batidan kabul ettirilmeye ¢aligilan fikri akimlar dinin birer rakibi olarak
goriilmekteydi. Dolayisiyla da o ideolojiler ciiriitiildiigiinde dinin 6nemi
ortaya gikacagi kanaati hasil olmaktaydi.”* Bu nedenle, giiniimiizde en gok
eksikligi hissedilen sey, diinyamizda olup biten her seyin ortaya gikan fikri
akimlarin gerek Doguda ve gerek Batida nerede olursa olsun insanoglunu
etkileyen her seyin tam anlamiyla incelenmesi ve 6zenli bir sekilde elegtiril-
mesidir. Boyle bir elegtiri bugiin ortaya ¢itkmamigsa Batinin kargisina ciddi
bir sekilde ¢ikma konusunda adim atmak miimkiin degildir. Yine Batida
ortaya atilan her hangi bir fikri akim, Miisliimanlar tarafindan Islami olgiiler
siizgecinden gecirilmeden ve elegtiriye tabi tutulmadan, din ile
irtibatlandinimaya galisilmaktadir. Islam ve Sosyalizm, Islim ve Kapitalizm,
Isldim ve Fundamantalizm, Isldm ve Demokrasi, Islim ve Feminizm... vb.
gibi giinii birlik her ortaya atilan fikir aym zamanda konunun miitehassislar
tarafindan degil, ulu orta herkes tarafindan tartigihp yorumlan yapil-
maktadir.” Bu ise, Batida oldugu gibi, Miislimanlann da dine lakayt kalma-
larma sebep olmaktadir. Ihtisaslagmanin ¢ok yogun olmadigi zamanlarda
biitiin sosyal miiesseseler dinle i¢ ige bulunmaktaydi. Diinya goriisiimiiziin,
gelenek ve goreneklerimizin sosyal hayatimizin esas kaynagi din oldugu gibi

3 Giingor, Islam'm..., s. 247.

** Nasr S. Hiiseyin, Bati Felsefeleri ve Islam, Cev. Selahattin Ayaz, Ist. 1985,
s.15.
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giunliik faaliyetlerimizin biiyiik bir kismi da din etrafinda odaklasmaktayd.
Ancak, giiniimiiziin modern insam maddi ve manevi ihtiyaglarim birbiriyle
alakasi olmayan gesitli miiesseselerden gidermeye baglamustir. Bu durum,
Erol Giingor iin tabiriyle; “Kollar: bir tarafta, bacaklar bir tarafta, kafalar
bir taraftadir, " dedigi kimselere benzemislerdir.

Fert hayatinda dinin rolii ne ise, toplum hayatinda da ayn: rol Gne-
mini korumaktadir. Insanlik tarihinde pek ¢ok 6zelligiyle tanmnan toplumla-
rin yam sira onlarmn en bariz niteliklerinden biri ve en 6nemlisi inanglarn ol-
musgtur. Dini toplumsal agidan liizumlu gérenler, anarginin, adaletsizligin her
tir haksizlik ve kotiligiin 6nleyicisi ve bir nevi emniyet giicii olarak gor-
mektedirler.”’ Ciinkii din, mensuplarini umutsuzluktan, ruhi gokiintiiden,
bitiin olumsuzluklardan uzaklagtirma ve giigli bir toplum kurma gayesini
giitmektedir.

Buraya kadar dinin tanimi, din ve fitrat, din ve felsefe, din ve toplum
iligkilerini ele almaya ¢aligtik. Dinin énemi ve insanhga olan lizumuna te-
mas ettik. Gegmiste oldugu gibi giniimiizde de gerek batida gerekse Islam
diinyasinda dinin elzemligine inananlar oldugu kadar lizumsuz gorenler de
yok degildir.

Bugiin iginde bulundugumuz toplumun ilim ve kiiltiir seviyesi hangi
seviyede olursa olsun saghkli bir din anlayigina sahip olabilmesi igin tabii ki
felsefenin de veya felsefecinin de séyleyecegi bir kag sozii olacaktir. Giinii-
miizde saglikli bir din anlayisina sahip olabilmemiz igin gegmisimizi ve
iginde bulundugumuz “an” 1 iyi degerlendirmemiz gerekmektedir. Son bir
kag on yildir insanimizda meydana gelen dini canlilik beraberinde de gesitli
tartigmalart giindeme getirmigtir. Bunlardan en 6énemlileri, dini insanlara
kimin 68retecegi, din egitimini kimlerin verecegi, halkin dini 63renirken ve
din anlayisini kazanirken kimlerden yararlanacagi, bu konuda kimin yetkili
oldugu, vb. konular tartiyma yaratan konular olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Toplumumuzun hangi kesiminden olursa olsun insanimizin dini ve
dinin alt miiesseselerini, Ozellikle dinin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’i algi-
layislarini, yaklasimlanimi ve yagadiklar hayat tarzini, bunlann igerisinde
Kur'an-1 Kerim'e kars1 tutumlari tespit etmeye caligacagiz. Bunu yapar-
ken su tespiti yapmanin gerekli oldugunu da vurgulamak yerinde olacaktir.
Bir yandan giiniimiize kadar hi¢ bir degisime ve insan miidahalesine maruz
kalmamis ve kendi ifademizle Hak Din’in en 6nemli iki kaynagi Kur'an ve
Sahih Siinnet’in ortaya koydugu verileri ve hayat tarzi, diger yandan, bunlara
muhatap olan insan ve onun benimsedigi bazen bu iki kaynakla yollan bir-

*% " Giingor Erol, Islim’mn Bugiinkii Meseleleri, Ist., 1991, s. 248.
7 Cilac1 Osman, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Ank., 1983, s. 25
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lesmeyen hayat tarzi. Ciinkii din diye yasanilan hayatin bir kismunda dinle
alakasi olmayan, hurafeler, bid atlar ve inanglar ortaya gikmaktadir. Ancak
Kur’ani diiiince sisteminin ruhuna aykiri olmayan ve kiiltiirden kaynaklanan
gesitli uygulamalari bu séyledigimizin diginda tuttufumuzu da ifade etme-
miz yerinde olacaktir. Bu konuda tespit ettigimiz baz1 hususlar burada zik-
retmeden 6nce insanlarn dine karsi tutum takinmalan veya mesafeleri ko-
nusunda bir kategoriklestirme denemesi yapmak yerinde olacaktir. Ciinkii
bunu yapmadan, ortaya koyacagimiz degerlendirmeleri saglikh bir gekilde
anlamanin zor olacag: kanaatindeyiz.

Burada manci kendisine problem edinmemis olanlart bu kategorik-
lestirmeye dahil etmeyecegiz. Bizim yapacagimiz sey, inanci kendisine konu
edinenlerin inanglar ile yasayislari arasmdaki iliskiden soz etmek istiyoruz.
Bu iligkide insanlar bes kategoride ele almak miimkiindiir.

1- Din Ile Iliskisini Sicak Tutanlar: Bunlar her alanda, 6zellikle
fert ve toplumsal yasayisinda hak dine bagliligini siirdiirmeye galigarak, dini
kendilerine bir hayat tarzi olarak benimserler.

Zikredecek oldugumuz gruplar i¢inde en koyu dindarlar, bu gruptaki-
ler yer alir. Hak dine baghliklarimin yaninda, dini, geleneksel unsurlar iginde
eritmig bir sekilde de yasarlar. Hatta bir ¢ok gelenegi, dinin emri imis gibi
algilar ve gevresindekilere de telkin ederler.

Iglerinde, hayatin, haramlar ve giinahlarla donatilmig oldugunu kabul
edenler var olup bu konu iizerinde titizlikle dururlar. Dini konularda karsi-
lagtiklars problemleri giivendiklerine damsirlar ya da gesitli bilgi kaynakla-
rindan, (fetva kitaplan, dergi, gazete vs.) elde ederler. Bunun yamnda ya
mensubu, oldugu bir gurubun ileri gelenlerine damigir, ya da resmi veya resmi
olmayan cegsitli ihtisas sahibi kigilerle gériigirler. Din ve ibadet anlayiginda
hak dine tabi olmak, bidat ve hurafelerden uzak durmak gibi hususlarda da
dikkatli davranrlar.

Bu gruptakilerin hak dine bagliiklarinda gorilebilecek mezhep
veya dini gruba mensubiyet taassubu nedeniyle bazen, hoggoriiniin sinirlarim
zorladiklan gorilir. Bu da hak dinin orta yol prensibine uymayan bir dav-
rams olarak degerlendirilebilir.

2- Inanci ve baghligr saglam, ancak, her alanda aymi baghhgm
birinci guruptakiler kadar siirdiiremeyenler: Bu guruptakiler gesitli se-
beplerden, dolay: aksattig: ibadetleri gesitli dini giin ve gecelerde telafi et-
meye cahigirlar. Bu guruptakilerin isleri nedeniyle ibadeti aksatmalari, hak
dinin en 6n plana yerlestirdigi ibadet prensibine dikkatli bir sekilde riayet
etmedikler goriliir.
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3- inanci olup ibadetlerine ¢ok az yer verenler: Hayatlarinda,
diinya iglerinin kendilerini ¢ok mesgul ettigini bahane etmeleri nedeniyle
ibadetlerini yapamazlar. Etrafindakilerin baskisiyla veya yashhigmn verdigi
bir tedirginlikle ibadete ilgi duyabilirler. Ancak, hak dinin yasanmasi1 husu-
sunda fazla zorluga katlanamazlar. Dinin kolayma gelen ve islerini aksatma-
yan yonlerini ele alip yasamaya cahisirlar. Genelde hak dinin ahlaki yoénii
iizerinde vurgu yaparak, kalp temizligi, dogruluk ve diiriistlizk g1b1 kavram-
lar1 6n plana ¢ikarmaya gahigirlar.

Bu guruptakilerin, inan¢ yoniinden hak dinine aykin yanlan yoktur.
Ancak, ibadet ve ahlak diigiincelerinde 6n plana ¢ikardiklan fikirleri hak
dinin ayrilmaz bir biitiiniin parcalan olan inanc, ibadet ve ahldkin birbirin-
den bagimsiz halde algilanarak, hayatmn biitiiniinde degil de, belirli safhala-
rinda tatbikat sahasma konulmasi gibi bir yanlhigliga disiilmektedir. Bunda
da hak dine uymayan bir durum s6z konusudur. ’

4-inanci olup ibadete ilgi duymayanlardir: Bunlarm inanglan da
cok sathi olup, inang konularindan pek azim giindemlerinde tutarlar. Ozel-
likle halk tabakasindaki sekle bagli ibadetlere tepki duyarlar.

5-Dine karsi ilgisiz olanlar: Din séziiniin altinda her zaman olum-
suzluk ararlar.”® ibadet edenleri veya gesitli dini pratikleri yerine getirenleri
elestirirler. Dini kurallarda mutlaka bir akli gegerlilik ararlar. Inananlardan
daha ilerde ve ahldki yénden daha mitkemmel bir noktada olduklarim diisii-
niirler. Bu kategoriye dahil olan insanlarda inang boslugunun yerini doldu-
racak baska seyler arama temayilit daha ¢ok goriiliir. Bu boslugu kendi ken-
dilerine drettikleri gesitli inanglarla veya higte agina olmadiklan kiiltiirlerden
- hayatlarina giren ¢esitli davrams bigimleriyle doldurmaya gahisirlar. Son
zamanlarda halkin psikolojik yapisinin bozulmasina sebep olan ve 6zellikle
gencleri hedef alan akimlar iginde Satanizm bunlardan biridir. Kotaligi,
olumsuzlugu, seytandan aldiklan emirlerle sadece diinyada degil ahirette
Cehennemde bile kétiiliie hakim olmak gibi inanclar bunlardan biridir.

Halk kesiminde bu kategorilerin hepsine rastlamak miimkiindiir. Din
inang iligkisi fizerinde yaptigimiz bu guruplandirmada saydigimiz 6zellikleri

% Genis Bilgi icin bkz. Akyiiz Niyazi, Ankara’nin Bogazici Semtinde Dini Hayat
ve Kentlesme Uzerine Bir Arastirma, A.U.1F. (Basdmaxrus Doktora Tezi), An-
kara, 1994, s. 192. Aynca dindarlikla alakal tipoloji i¢in su kaynaklardan da
istifade edilebilir. Unver Giinay, Din ve Sosyal Biitimlesme, E.U.LF. Der. Kay-
seri, 1989, c. VI, s 1-14, Toplamacioglu Mehmet, Yaslara Gore Siddet ve Kesa-
feti Uzerine Bir Anket Denemesi, AU.LFD. Ank, 1962, c. X, s. 141-151.
Toplamacioglu burada halk: bes kategoriye ayirarak soyle siralar. 1- Gayri amil,
2- Idare-i maslahatci, 3- Amil gurup, 4~ Sofular, 5- Softalardir.
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daha da arttirilabilir. Ancak, ¢alismamizin simirlanini asacagmdan dolay: bu
kadariyla yetinmek durumundayiz.

Siraladigimiz kategoriler iginde ve genel olarak din insan iligkisi bag-
laminda Kur'an-1 Kerim'in oynadig1 role baklldlgmda klasik bir metin ko-
numuna diigirilmiis oldugu gozlenmektedir. Kur'an’1 okuyup tizerinde dii-
siinme, dininin kutsal kitabi ve basucu kaynagi olmas: yerine, yasayan in-
sanlara hitap etmeyen, hayatm hi¢ bir problemine ¢6ziim getirmeyen sirf
ahirete yonpelik bir kitap gibi algilanmaya baslanmistir. Sonugta,
teberritkken ezberlenen ve sevap i¢in, hastalara okunan gifa kitabi, nazar
degmis olanlara, cin ¢carpmiglara okunan, bir tfiiriik kitabi gibi kullanilmaya
baslanmugtir.

Bu durumu, Muhammed Kutup s6yle 6zetlemektedir. “Din bilginle-
¥i, Kur'an'dan yasanan pratik bir hayat nizami ¢ikaracaklarina, onun yal-
nizea dil ve idislup ozellikleri dizerinde durmuglardr. Kur'an’in hayata uy-
gulanmast demek olan fikih, bir miiddet sonra teferruat iginde kaybolup
gitti. Kisaca el birligi ile Kur'an't hayattan uzaklagtirdik. "

Bugiin, Kur’an-1 Kerim’in insamin hayatindaki yerine bakildiginda,
once su durumun dikkatlerden kagmadigi gorilmektedir. Insanlar, ya
Kur’an’in ne oldugunu bilmiyorlar, ya da almug olduklan geleneksel kiiltii-
rim de etkisiyle yanlig bilmektedirler. Kur'an’in ne oldugunun bilinmesi
demek, bagta onun yagamlan hayatin icinde bir hidayet rehberi® olarak
kabul edilmesinin bilincinde olunmasi demektir. Bu biling, saglanmadifi
takdirde Kur’an, insanin digiince ve hayatinin kitab: olmaktan ¢ikar, kuru bir
inancin, davranislara intikal etmeyen bir teorinin kitab1 haline doniigiir. Nite-
kim su anda insammizin da yaptiklari bundan pek farkli olmadig: goriil-
mektedir?

Kur'an-1 Kerim hakkinda insanlarnn sahip oldugu bilgi ve kanaatler-
den bazilarmi g6yle siralamak miimkiindiir.

Kur’an"in, mevcut bilgi seviyesiyle anlagilamayacag: ditgiincesi. Sa-
dece okumakla mesgul olmak. Baz1 gecelerde, ¢lmislerin ruhlan igin ba-
gislanmak iizere okumak. Ibadet igin lizumlu ayetlerin 6grenilmesi ve sade-
ce onunla amel edilmeye caligilmasi. Bagka kaynaklara gére Kur'an’in a-
ciklanmaya ¢alisilmasi. Kur'an-i Kerim’i, gelenek ve gérencklerle deger-
lendirmeye ¢aligmak. Bazi insanlarin bagh olduklar bityiiklerinin dediklerini
Kur’an’dan daha 6nde tutmalari. Taklit ve taassup nedeni ile Kur’an’la dog-

* Kutup, Muhammet, Kur'an'1 Nasil Okuyalim, gev.; Bekir Karliga, Ist. 1992, s.
28.
% Bakara/ 3.
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rudan temasmn engellenmesi.® Fal bakmak, yapilmas: tasarlanan bir isin
dogru olup olmayacag: konusunda Kur’an’dan tesadiifen agilan bir sayfanin
basinda olumlu veya olumsuz ifadenin baglamasina gore isin hayirli olup
olmayacagna karar verilmesi. Kaza ve beldlardan korunmak i¢in belirli sa-
yida Kur’an hatimleri okumak. Nazardan korunmak i¢in insanlar nazar aye-
tini yazip tizerinde tasima, ev veya isyerine asmak. Oliimciil hastalara sifa
bulur iimidiyle ¢esitli sureler okumak. Olen insanlarn arkasindan 6liimleri-
nin 40. gecesinde veya 52. gecesinde Kur’an hatimleri indirmek veya Yasin
suresi okutmak. Kur'an-1 Kerim’in her hangi bir sayfasin agarak, o sayfada
gecen isimlerden birini, yeni dogan ¢ocuga vermek.

Verilen bu érnekler daha da gogaltilabilir. Gériildiigii gibi Kur’an'in
insan hayatina sadece gekli bir noktada girdigini gozlemlemekteyiz. Ancak
yanhig anlasilmaya meydan vermemek igin bunlan zikrederken bizim sadece
Kur'an-1 Kerim’i bu saydigimiz maddeler seviyesinde gérmeyi tenkit ettigi-
mizi belirtmek istiyoruz. Yoksa sifa niyetine okunmasi veya manasi anlagil-
mazsa bile sevap maksadiyla okunmasmmn bile insamin deruni boyutuna
biraktiklan etkinin ve bunun yerini bagka hi¢bir seyin dolduramayacaginin
da bilincinde olarak 6nemini hafife aldifimiz manasma gelmemelidir.

Dini ve o dine inanan miiminin gahsiyetini sekillendiren vahiydir.
Dinden vahiy kaldirildig: anda din adina geriye, yagarulan ferdi tecriibeler ile
bir takim efsane ve menkibelerden bagka bir sey kalmaz. Vahyin, Hak Dinin
anlagilmasi i¢in dinde bu kadar 6nemli bir gérevi icra etmesi onun anlagila-
bilmesine baghdir. Anlasiimadig: takdirde, vahyin insanoglu iizerinde o-
lumlu veya olumsuz bir tesir birakmasmi beklemek miimkiin degildir. Bu
nedenle, giiniimiizde toplumumuzun dini yapisim anlayabilmek ve bu sahada
sthhatli ¢oziimler iiretebilmek igin en énemli problemlerin baginda halkan
anladip1 ve yasadig: dini, vahye, yani Hak dine uyan ve uymayan yanlarinin,
kaynaklanyla birlikte tespit edilerek Hak din gercevesine oturtulmasindan
gegmektedir. ’

Allah’in Kur’an’da bildirdigi hak dinin prensipleri, beseri bilgilerden
farkli olarak mutlak karakterdedir. Bu mutlak karakterdeki vahyi anlamak
durumunda olan insanm, her seyden Once anlama kapasitesi siirlidir. Bu
yonden vahyin geldigi andan itibaren Kur’an’in anlagilmas: hususunda yii-
riittiilen faaliyetler hig bir zaman durmamagstir. Ancak, Kur’an’t anlama faali-
yetleri durdugu dénemler, Islam tefekkiir hayatinm da durgun oldugu do-
nemlerdir. Tirk ve Isldm diinyasi, uzun siireden beri bu durgunlugu yasa-
maya devam etmektedir.

' Duman M.Zeki, Kur'an ve..., s. 203.
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Giiniimiizde, toplumumuzun bu olumsuzluktan kurtulmalarmin en
onemli garesi, Kuran-1 Kerim karsisinda takinacaklan “yeni” tavir, belirle-
yici olacaktir.

Kur’an ve insan iligkisinde, Kur’an, insanin sosyal hayatinda yer
etmeyecek kadar yiicelere yerlestirilmistir. Halk, Kur’an’t okuyup anlamak
ve anladiklanyla yasamak gibi bir endise tasimaz. Cinkii o, giindelik isle-
riyle mesguldur. Ancak, bilhassa kandil gecelerini degerlendirmek, ahirete
intikal edenlerin ruhlarma bagislamak ve sevap kazanmak maksadiyla oku-
maktadir. Kur’an-1 Kerim okumakla sevap kazamlir, goziin gérme kuvveti
artar, zihin aciklif1 verir gibi diisiincelere sahiptir. Hatta, halk arasinda yay-
g inanca gore, okumayi hig bilmese dahi, her bir satin i¢in Ihlds suresi
okuyup diger satira gegse hatim indirmis kadar sevap almakta, hi¢ olmazsa
yiiziine baksa dahi ibadet yapmaktadir. Iste, halk arasinda yaygin olan bu
gibi, sadece sevap kazanmaya yonelik Kur’an okuma inanci, onun esas mak-
sadint asan, duvarlarda asih duran, atil bir konuma disiiriilmesine sebep
oldugu gozlenmektedir.

Halk boyle diisiiniirken, aydinlanmizin diigtigii durum, zihniyet
agisindan halkin diisiincesinden pek farkh bir ey degildir. Recep Kilig*in da

“belirttigi gibi, “...aydinimiz, banilinin gergeklestirdigi ilmi kesiflerden istifade

ederek, Kur'an’a olan imamni her giin yeniden tazelemekte, onun miisbet
ilimle tezat teskil etmedigini bityiik bir haz duyarak seyretmekte ve nihayet
Kur 'an'm Allah kelam: oldugunu miikerreren tasdik etmekle mesguldur.”

Daha once de behrtﬂd1g1 gibi, Kur an-1 Kerim'in asil gonderilis a-
maci olan Rehberhg1 Mujdeleylmhgi dogruyu yanlistan ayxrdedlcxh“' 6
beyan ediciligi,* sifa ve rahmet olusu®’ gibi énemli fonksiyonlart icra etme-
si, anlagilmadan miimkiin olmayacag1 agiktir. Bu nedenle, halkin giinlik
hayatinda zihinlerine yer etmis Kur’an ve din anlayisi hak dinin smirlarina
¢ekilerek yukanda siraladigimiz Kur’an’in ézelliklerinin  insan hayatina
yerlegebilmesi miimkiindiir. Ciinkii, fikri alandan ilmi alana kadar her saha-
da toplumumuzun bir atilim gergeklestirebilmesinin en 6énemli araglarindan
biri, hak dininin iyi anlagihip yasanmasima baghdir.

Kur’an-1 Kerim in anlasilmasindan kasit, onun her hangi bir mealden
sadece okunarak manasinin anlasiimas: degildir. Bu 6zel bir gayret gerekti-

8 Kilig Recep, Dini Nasil Anlamali, Diyanet {lmi Dergi, Ocak-Subat-Mart, 1993,
c. XXIX,sa. 1, s. 5.

% Bakara/ 2.

64 Bakara/ 97.

5 Bakara/ 185.

6 Al-i imran/ 138.

7 isra/ 82.
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ren husus olup, bizzat Kur'ans Kerim’de ifadesini bulan, iizerinde
“tedebbiiriinii ve akil sahiplerinin “tefekkiirii”nii gerektirmektedir.® zikri
gecen ayette tedebbiir ve tefekkiiriin ard arda gelmesinin, akil sahibi insanla-
rin Kur’an ayetlen iizerinde derin bir diigiince faaliyetinde bulunma zorun-
luluguna igaret eder.” Iste Kur’an’in, tek tek ayeti ve hatta her kavram iize-
rinde tedebbiir ve tezekkiir seviyesinde felsefi anlamda “derin diigiince”
faaliyeti olmaksizin, anlagilabilmesi, toplumda olumlu gelismeler icra ede-
bilmesinin miimkiin olmayacagmi digiinmekteyiz.

IslAm diisiince tarihinde Kur’an iizerinde diisiinme faaliyetileri belirli
doneme kadar her yonityle gerceklestirildigine sahit olunmaktadir. Ancak,
daha sonra gelen miitefekkirler bu diigiinceyi daha da geligtirecek yerde bu-
nun aksi vuku bulmugtur. {lk ¢ asirda Ebu Hanife, Safii, Es’ari, Maturidi,
gibi pek ¢cok miitefekkir, Kur’an iizerinde derin diisiince faaliyeti gercekles-
tirmigken, daha sonra gelenler bunlarm tefekkiir faaliyeti iizerinde her hangi
bir sey kurmadiklan gibi, bu faaliyeti de yanl§ degerlendirmislerdir. Sonra
gelenler, 6ncekilerin Kur’an iizerindeki tefekkiirlerinden ¢ikardiklan sonug-
lart kendi devirlerinin sartlanna gore degerlendirecekleri yerde bunlan mut-
lak ve degismez dogrular olarak degerlendirmislerdir.” Bu durum, Kur’an
ile halk arasina bir set ¢ekmig ve halka olumsuz y6nden etki ederek farklr bir
yapilanmanin zeminini hazirlamigtir. Biz buna Halk Dini adin1 vermekteyiz.

Iste, hzilkm, bu farkl yapilanma ve anlayigtan uzaklasip hak dini ile
dogrudan yiiz yiize geldiginde halk, hak dine daha da yaklagmig olacaktir.
Ciinkii bu farkli yapilanma, halka yansiyan yéniiyle dini taninmaz hale ge-
tirmektedir.

Ikbal’in;

“Kur 'an tn menzili ve maksad: bagkadir,

Miisliimanlarin hareket ve ayinleri baska,
Onlarn kalplerinde ates yanmiyor,

Onlarin gégsiinde Mustafa yasamiyor.” diye belirttigi gibi Mislimanlar ile
Kur’an arasinda meydana gelen ayrisima dikkat ¢ekmektedir.

Bizim burada Halk dinini hak dini sahasina ¢ekme hususunda
Kur'an agirlikl tespitler yapmaya ¢alismamiz ve bu kadar iizerinde durma-
muizm asil sebebi, Kur’an’in dogru anlasildigi takdirde din anlayigimizin hak
dinine daha da yaklasacagi kanaatini tasimamizdan kaynaklanmaktadir.
Ciunkii, 6zellikle halk arasinda yaygin inamg, hurafe, bid’atlerin, hep Kur’an

% Sad/29.
% Yazir, Hak Dini.., c. VI, s. 4091.
Vatandas Celaleddin, Vahiyden Kiiltiire, Ist., 1998, s. 269, vd.
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iizerinde yogunlasan yanlis anlayis ve inamslara dayanmakta oldugunu gor-
miigtitk.

Yine Kur’an-1 Kerim’in okunmasi iizerinde yogunlasan ve hak dine
aykirt olan fakat halk arasinda ragbet goren anlayiglardan biri de ozellikle
halkla dogrudan muhatap olan din gérevlileri tarafindan telkin edilen Kur'an
ve siinnet konusundaki diisiincelerin diizeltilmesi gerekmektedir.

Soyle ki; Kur’an’1 anlayan anlamigtir, Kur’an’in yeniden anlasilma-
sina ihtiyag yoktur. Hani nerede ona mana verecek alim, kaldi ki Kur’an
anlasilmadan yiiziinden veya ezbere dahi okunsa her harfine on sevap verile-
cektir. Bu ve buna benzer anlayislarin yayilmasma bir kisim yayin organlarn
da yaymlanyla katkida bulunmaktadirlar.”

Bunun yani sira, tergib ve terhib kitaplarindaki; Kur’an’in manasim
anlamadan da olsa, ockunmasi hususunda telif edilen hadisler Kur’an’m an-
lasilmadan okunmasin tesvik etmistir.”

Halkin, halk dininden hak dini sahasina ¢ekilebilmesi ig¢in bu gibi
diisiincelerden tecrid edilip, dogrularin, her tiurlii bilgi ve haber alma vasita-
lann kullanilarak bilinglendirilmeleri gerekmektedir. Bunun ig¢in Kur’an-
Kerim'in, bir 6liniin ardindan okundugu kadar diriler igin de dirilerin oku-
masi ve anlamast gerektigi bilinci yerlestirilmelidir. Burada Ikbal ile babast
arasinda gegen bir diyalogu zikretmek yerinde olacaktir. Ikbal, her sabah
namazindan sonra Kur’an okumay: adet edinmigti. Babas: da her okuyusun-
da ne yapiyorsun evladim diye sorar. Ancak, babasmnin vermek istedigi me-
saj1 ilk etapta anlayamayan Ikbal, sualinin sebebini sordugunda, babasmmn
verdigi cevap, Kur’an'in indirilis gayesini ve insanlarm bu durum karsisinda
almalan gereken tavr ¢ok veciz bir sekilde agiklamaktaydi. Babasi;, “Oglum.
Kur’an sana heniiz vahyediliyormusg gibi okumalisin” demistir.”

Halkin yasadif1 ve hak dinine uymayan diigiince ve hayattan, hak
dini ¢izgisine gelebilmeleri i¢in insanlarn bilgi seviyelerine hitab eden
Kur'an-1 Kerim tefsirlerinin hazirlanmas1 gerekmektedir. Bunu yaparken,
gecmiste ve giniimiizde yapilmug tefsirlerden istifade edilmekle birlikte

" Bkz. Tirkiye Gazeteéi, (8 Kasim 1990) Bizim Sayfa, Ali Giiler, Bir Bilene Sora-

Iim Kdsesi, Duman M. Zeki, Kur'an ve.., s. 227.

Imam Hafiz el Miinziri, et Tergib ve’t Terhib, A. Muhtar Biiyiikginar, D. Pus-
maz, A. Arpa, A. Yiicel, Ist. 1985, c.III, s. 261 vd. Bkz. Abdullah b. Mes’ud’dan:
Resulullah: “Kim Allah i kitabmdan bir harf okursa onu bu sebeple bir hasene
verilir. Hasene 'nin karsihigi ise on mislidir. Size elif Lam Mim bir harfdir demi-
yorum, fakat elif bir harftir, lam bir harfir ve mim de bir harfar” buyurdu.
Tirmizi, 4/46, “hadis, hasen -sahih- garib” demigtir. Bkz. Miinziri, et Tergib..,
c.III, 5. 262. _

Nedevi ebu’l Hasan, Dr. M. ikbal, cev., A. Ulvi Kurucu, Ist., 1990, s., 57.

129

72



mevcut ilmi ve fikri gelismelerden uzak kalinmamas: gerekir. Ayrica, yapi-
lacak tefsirin herkesin anlayabilecegi bir sekilde sade bir dil ve anlagilir bir
Tiirkce ile hazirlanmas: gerekir. Bunun yam sira, belirli bir goriigiin veya
fikri olusumun bakis agisiyla degil, objektif bir ilmi ve fikri yapiyla hareket
edilmesi gerekir. Bu gibi ¢aligmalar halkin kitle iletigim araglanyla gems bir
bi¢imde halk tabanna yayginlastiriimahdir.

Kur’an-1 Kerim okumasini 6greten kisi veya kuruluglarin, yiiziinden
giizel okumasim 6gretmek ve ezberletmeye verdikleri énem kadar Kur’an’in
manasimn da anlagilmas: i¢in de caligmalar yapilmasi gerekmektedir. Bu
konuda bir televizyon kanalinin Kur’an-1 Kerim tefsirini sunmas: halkin hak
dini anlamalarmda ve 6grenmelerinde faydali olma konusunda énemli katki-
da bulunmugtur.

Ote yandan, halk dininde énemli yer tutan, ancak hak dine uymayan
Peygamber ve Siinnet inancinin da hak dini sahasma g¢ekilmesi gerekmek—
tedir.

Siinnet denilince halk arasinda, genelde, namazlarn siinnetleri, siin-
net olmak, misvak kullanmak, giimiis yiizitk takmak, sarik sarmak yemege
tuzla baslamak, sag eliyle yemek yemek, ikrama sagdan baglamak, sakal
blrakmak ramazanda teravih namazi kilmak, gibi hususlar akla gelmekte-
dir.™

Bu misalleri daha da artirmak miimkindiir.” Gorildig gibi, Halk
arasinda siinnet anlayis1 ve siinnete baglibk konusunda daha 6nce zikrettigi-
miz Kur’an-1 Kerim hakkindaki tavirlarina benzer bir gekilde “sekilcilik
lafizeihk™™ hakimdir. Yani Hz. Peygamber, bilgisiz ve bilingsiz bir sekilde
taklit edilmektedir. Kanaatimize gore, Hz. Peygamber’in bu gibi davramsla-
rin1, halkin taklit etmesini dogru bulmakla beraber, siinneti biitiiniiyle bu gibi
uygulamalara indirgemeyi de yanlis bulmaktayiz. Halk seviyesinde yasanan
siinnet, gerek filozoflarin ve gerekse mutasavviflarin vurguladiklan gibi,
halkin din anlayislar1 ve yasayiglanmn bir yansimasi olarak kargimiza ¢ik-
maktadir.

Meryem Cemile, siinnetin tarifini yaparken, Her hususta taklit etmek
anlamina geldigini belirtmektedir. Halbuki taklit, delilini, kaynagm, gayesi-
ni arastirip 6grenmeksizin bir davramgi veya goriisii aynen tekrarlamaktir ki

islam Dergisi, Kasum 1983-Agustos 1985, sa. 3-24.,

Genig bilgi igin bkz. Ahmet Sahin, Stinnet Isiginda Hayat, Ist. 1991, Demircan
Ali Riza, Islam’da Batla Benzemenin Hitkmiy, Ist. 1991.

Kirbasoglu M. Hayri, Isldm Diigtincesinde Siinnet, Ank., 1996, s. 47.
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i

Hak dinde bu tasvip -edilmeyen bir davramstir. Dogru olan: ise taklit degil
ittiba dir.”’Ciinkii, ittiba da hareket suurludur.

Halk, Ramazan hilalinin gériiliip gérilmemesi, Kur’an’in baska dil-

- lere gevrilmesi, Fatiha’nin sonunda yiiksek sesle “amin” denmesi, Corapsiz

ve takkesiz namaz kilinmasa, gibi hususlarda Hz. Peygamber’i taklit étmekte
olup, sekilci ve sathi bir yaklasim sergilenmektedirler. Bu durumda, Hz.
Peygamber’in siinnetinin evrensel boyutlan géz ardi edilmektedir. Hatta bu
gibi siinnetlerin sekillerine bagli kalmayanlar halk kesiminde bazen daha
fazla dindar olmamakla da suclanabilmektedirler.

Siinnet ve stinnete ittiba konusunda gintimiizde gelistirilmeye ¢ah-
silan bazi yeni tammlar ve gelistirilmeye ¢ahsilan yeni bir kavram denemele-
ri,” bugiin gergekten ihtiyag duyulan ve gerek halk kesiminde ve gerekse
okumug kiiltirlii insanlar kesiminde siinnet anlayismnin bu noktaya yani
kaynagim hak dinden alan bu anlayisa ¢ekilmesi gerektifi kanaatindeyiz.
Ancak bunu yaparken siinnetin, dini hiikiimlerin bir kaynagi olduunun g6z
ard1 edilmemesi ve fikihtaki yerinin korunmas: gerektigi kanaatini tagimak-
tayiz.

Halk dininde yanlis yer etmis olup hak dini sahasma ¢ekilmesi gere-
ken bir bagka inang, Peygamber inancidir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber
sosyal hayata tam anlamiyla katilmg, evi ve ailesinin reisi olmasimin yanin-
da, hakim, deviet reisi ve ordu komutam: olmustur.” Kur’an-s1 Kerim’de,
devamh surette Hz. Peygamber’in beseri yoniinii 6n plana ¢ikarmaktaydi.*
Hatta, insan olarak yaptlgx baz fiillerden dolay: da Allah’m bizzat vahiy ile
uyardigim  bilmekteyiz.*"' Hz. Peygamber’in bir insan olarak kabul edilip
UlGhiyét vasiflarindan arindinlmasi, Isldm peygamberini Hmstlyanlann Hz.
Isa'ya yiikledikleri insaniisti ve ildhi vasiflardan ayirmaktadir.® Biitiin
bunlara ragmen, sonraki asirlarda peygamber diisiincesinde degisiklikler

77

Meryem Cemile, Islam ve Cagdas Onciileri, Ist., 1986, s. 76-85, Ayrica ittiba
konusuna bkz. Ibn Kayyim el Cevziyye, I'lamu’l Muvakkiin, Beyrut, ?, c.IL, s.
178, (et Taklid ve'l Ittiba™)
Kirbasoglu'nun gelistirdigi siinnet tamimu soyledir. “Hz Peygamber’in kendi
dineminde Islam toplumunu akide, ibadet, teblig, egitim, ahlak, hukuk, siya-
set, ekonomi gibi ¢esitli alanlarda; kisacast bireysel, toplumsal ve evrensel ol-
mak fizere hayatin her alamnda, yonlendirip yonetmede, Kur'an basta olmak
_dizere esas aldigr ilke ve prensipler bitiiniinin olusturdugu bir “zikniyet” ya
da “diinya gorigsit” dir. Bkz. Kirbagoglu, a.g.e., s. 107.
Nasr, S. Hiiseyin, Islam: idealler ve Gergekler, cev. A. Ozel, Ist, 1996, s. 86.
8 fsra/ 90-95, En'am/ 50.
8 Abese/ 1-4.
8 Cakm, Kamil, ilk Hicri Asmlarda Hadis Etrafindaki Siipheler ve Hadis
Inkéarciigs, A.U.1F., Basilmamis Doktora Tezi, Ank. 1990, s. 40.
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meydana gelebilmistir. Bu konuda bir kisim alimler Kur’an ayetlerine ters
bile diigebilmislerdir. Hz. Peygamber’e olan agsin sevgileri sebebiyle onu
ifrat derecesinde Gverek, melek mertebesine hatta yan ildhlik payesi ver-
miglerdir. Hz. Peygamber’i mucize sah1b1 gormek isteyenler, onun her bir
uzvuna bir mucize yakigtrmislardir.®

Halbuki, halkim, Hz. Peygamber’i bu konuma yerlestmnem yerine
“Sen en giizel ahlak iizerinesin”™® diye Kur’an-1 Kerim’in bizzat beyan
ettigi ahldki ve toplumsal yoniiniin 6n plana ¢ikarilmas: gerekirdi. Cinki,
Hz. Peygamber; yasadigt dénemde gecerli yiyecek ve igecekleri yemis, ig-
mis, iklimine gére giyinmis, dénemin gegerli adetlerine goére toplum igeri-
sinde hareket etmistir. Ancak, insan olarak yagayan bir peygamberi
“Usvetiin Hasenetiin”®’ diye bunlan ideallestirerek giinliik hayatin normal
akigindaki hal ve tavirlan, bir doneme sikigtirmak siinneti ve Hz. Peygam-
ber'in risaletini anlamamak demektir.

Bunun yani sira, Hz. Peygamber’in hak dmm ormek sahis olarak bir
'yansimasi olan vahye dayali peygamberlik yonii®® ile insani ydniiniin birbi-
rinden ayirt edilmesi, hangi fiiline uyulup hangisine uyulmamas: gerektigi,
halka daha agik bir sekilde konunun uzmanlan tarafindan agiklanmast ge-
rekmektedir. Ancak meselenin de bu noktada diigimlendigi agikca goriil-
mektedir.

Goriildiigin gibi, halkin inang ve diigiincelerinde mevcut pek c¢ok
inancin ve ibadet adina pek ¢ok davranmigm, hak dine degil kendilerinin tarih
boyunca farkli bir yapilanma ile olusturduklar halk dinine daha yakin oldu-
gu gorillmektedir.

8 Suyuti'nin e/ Hasaisu'l Kibra isimli eserinde naklettigi bir rivayete gore, “Hz.
Peygamber’in ne giines ne de ay isiginda golgesi olurdu.” derken,bagka alimler
de;

-Hz. Peygamber ‘in iizerine sinek konmazd, Bit ona sikintt vermezdi, Teri misk gibi
kokard:, Oniinil gérdign gibi arkasint da gorirdi, Karanhikta gindiiz gordigi
gibi gorir ve yirirdi, - Kk erkegin cima giiciine sahipti, Biiyik veya kiigitk
abdestini yaparken yer yarilir ve onlar: yutardi. Bkz. Cakin Kamil, a.g.tez, s. 41.
Aynca genis bilgi igin bkz el Beyhaki Ebu Bekir Ahmet b. El Hiiseyin,
Delailit'n Niibiivve ve Ma'rifeti Ahvali Sahibu’s Seriyye, I-VII, thk. Abdulmuti
Kalaci, Beyrut, 1985, c. I, 5. 256-257. es Suyiti Celdleddin Abdurrahman Ebu
Bekir, el Hasaisu’l Kiibra I-III, thk. Muhammed Halil Herras, Kahire, 1967, c. I,
s. 169. En Nebbani, Yusuf ibn Ismail, Huccetullahi Ale’] Alemin fi Mucizati
Seyyidi'l Miirselin, Beyrut, 1316, s. 286, Kadi Iyaz, es Sifa, Kahire, 1977, s. 89

¥ Kalem/ 4.

5 Ahzab/ 21.

%  Necmy/ 3-5.
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Gerek ferdi hayatta gerekse sosyal hayatta halk i¢inde yasayan ve
hak dine aykir olan tiim inams ve davramslarin ayiklamp saglikli bir sekilde
yeniden bir Hak Dini anlayist olusturularak, insanlarin bilinglendirilmeleri-
nin gerektigini diiginmekteyiz. Bunu, Ilahiyat sahasinda faaliyet gosteren
gerek resmi ve gerekse resmi olmayip halk arasinda goniilla faaliyet goste-
ren kisi ve karuluslar tarafindan ele almip ciddiyetle iizerinde durulmahdir.
Ayrica bu faaliyetin iginde yer alanlarin her sahada tesvik edilmeleri ve des-
teklenmeleri gerekmektedir.
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