MUHYI-i GULSENI’NIN SIRET-i MURAD-I CIHAN’INDA
MEDEN{ HIKMET TASAVVURU

Ozkan OZTURK*

Ozet

Aristo’dan Nasiruddin Tasi’ye kadar gelen amel-i hikmet geleneginin Osmanh
ahlaki-siyasi diistince diinyasindaki en 6nemli iki temsilcisi Kinalizdde Ali Efendi ve
Muhyi-i Giilseni’dir. Her ikisi de Tasi’nin Ahlak-1 Nasiri’sine dayanan eserler
kaleme almislardir. Muhyi-1 Giilseni’nin eseri olan Siret-i Murdd-1 Cihan 6nceki
birikimi takip ederek amell hikmetin kaynagima insani tabiat1 yerlestirir. Buradan
hareketle de siyasetin temel problemini, insanin toplumsal fiilleri ve bu fiillerin
yetkinlesme siiregleri olarak degerlendirir. insanin yetkinlesmesi igin gerekli sosyal
organizasyonlara ve bunlarin tesekkiilii i¢in gerekli ilkelere isaret eder. Cesitli
toplum ve sehir orgiitlenmeleri igerisinden, faziletli sehir fikrini 6ne ¢ikararak, bu
sehrin yonetim kriterinin diisiince merkezli olduguna vurgu yapar. Bu caligsma,
pratik felsefe acisindan yoneten ve yonetilen arasi iliskilere, toplum tabakalarina,
yonetim bigimlerine bir Osmanl diisliniiriiniin nasil yaklastigina ve medeni hikmet
ilminin ana temalarinin Giilseni’deki izlerine 151k tutmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murad-1 Cihan, siyaset felsefesi
Summary

The two most important representatives of the tradition of political philosophy,
coming from Aristotle to Nasiruddin Tisi are Kinalizdde Ali Efendi and Muhyi-1
Gilseni in the world of Ottoman ethical-political thought. Both of them penned
works that based on Ahlak-1 Nasiri of Tasi. Siret-i Murad-1 Cihan which is a work of
Muhyi-1 Giilseni, by following its previous accumulation, places the human nature
in the source of practical philosophy. From this point of view, it evaluates the
fundamental problem of politics as social acts of the people and as maturity
processes of these acts. It refers to the necessary social organizations for the
maturation of the people and to the necessary principles for the formation of these. It
emphasizes that the management criteria of this city is thinking-centered by putting
forward the idea of virtuous city from inside of the various community and city
organizations. This study aims at clearing up how an Ottoman thinker approaches to
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the relationships between the ruler and the ruled from the angle of practical
philosophy, layers of the society, regimes and to Giilseni’s traces of the main themes
of political philosophy.

Key Words: Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murad-1 Cihan, political philosophy

Giris

Asil adi Muhammed b. Fethullah b. Ebu Télib olan Muhyi-i
Giilseni (6.1017/1608)' Halvetiyye’nin Giilseniyye koluna mensiib bir
sifidir.  Gilseni, kadi naipligi yapmis, Omriiniin ¢ogunu
Giilseniyye’nin kurucusu Ibrahim-i Giilseni’nin oglu ve ayn1 zamanda
seyhi olan Ahmed Hayali’nin yaninda Misir’da gegirmistir. III.
Murad’a sundugu Siret-i Murdd-1 Cihdn® ya da telifinin sadece ahlak
kismini bulunduran niishalarinin adiyla Ahlak-1 Kiram adli eserinde
ozellikle Farabi’nin Ardu Ehli’l-Medineti’I-Fédzila 'sindan, Nasireddin

Ths1’nin Ahldk-1 Naswri’sinden ve hemen hemen ayni donemde Ahlak-

! Muhyi-i Giilsen’nin hayati ve eserleri hakkinda bkz. Cemaleddin Hulvi,

Lemezdt-1 Hulviyye, nsr. M. Serhan Taysi, Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1993., Muhyi-yi Giilseni, Mendkib-1 Ibrahim-i
Giilsent, yay. Tahsin Yazici, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1982., Tahsin Yazici,
“Muhyi-i Giilsen?”, DIA, c. 31, Istanbul 2006, s. 79-81., Muhyi-i Giilseni,
Balaybelen (Ilk Yapma Dil), Haz. Mustafa Kog, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005,
s. 1-52.; Muhyi-i Giilseni, Ahldk-1 Kirdm, haz. Abdullah Tiimsek, Istanbul: Insan
Yayinlari, 2004, s. 43-69.

Muhyi-i Gililseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, miiellif
hatti, Fatih, nr. 3496, 113 vr. Muhyi-i Giilseni 985/1577 yilinda Misir’da nazir-1
nuzzarlik gorevinin kendisinden Cize kadisina verilmesi sebebiyle, ugradig:
haksizlig1 dile getirmek ve gorevine iadesini arzetmek iizere Sultan III. Murad’in
huzuruna ¢ikarken eseri hediye olarak gotiirmiistiir. bkz. Muhyi-i Giilseni, Siret-i
Murdd-1 Cihdn, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih-3496, vr. 2a-2b. Eser hakkinda
yapilmis bir yiiksek lisans tezi i¢in bkz. Abdullah Ari, Muhyi-i Giilseni, eserleri
ve Siret-i Murdd-1 Cihdn (inceleme-metin), basilmamis yliksek lisans tezi, Celal
Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dali,
2010, 323 s.
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1 Alar’yi yazmig olan Kinalizdde’den® izler goriiliir. Daha dogrusu
Giilseni’nin Siret-i Murdd-1 Cihdn’t, ibn Miskeveyh’in Arapga’da,
Nasiruddin Tasi, Celaleddin Devvani ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin
Fars¢a’da siirdiirdiigii ameli hikmet ¢izgisinin Kinalizdde nin Ahldk-1
Alar’si ile birlikte Tiirk¢ede temsili niteligindedir. Bu ¢izgi nakli ahlak
sistemleri ile Aristo ve Eflatun {izerinden Farabi’ye gelen agirlikli
olarak akli-felsefi ahlak geleneklerini birbirine yakinlagtiran, yer yer
mezceden telif¢i bir yapi sergiler. Fakat bu yaklasim ahlak ilminin
aklen insas1 zemininden ve ahlaki felsefi bir ilim olarak nefs merkezli
kurma niteliginden uzaklasmaz. Eser Sultin Muradd Han’i 6ven
methiye boliimlerinin ardindan, akdide dair nazmen yazilan bir boliim
ve ameli hikmete dair nazim ve nesir karisik yazilan bir diger boliim
olmak tiizere iki kisimdan olusur. Eser, ameli hikmete dair boliimleri
klasik tertibe* gore tehzib-i ahlak/ahlak-1 nefs, tedbir-i menazil ve
siyaset-i miidiin olmak tizere tige ayrilir.”

Muhyi-i Giilseni’nin meseleleri ele alisi, yeni bir tasavvur
olusturma vasfi acisindan yetersiz goriilebilir. Cilinkii Siret-i Murdd-1
Cihan, Ahldk-1 Ndswi’nin neredeyse Ozet terclimesi niteligindedir.

’ Kinalizdde Ali Efendi h. 973 tarihinde, Giilseni h. 993 tarihinde kitabini
bitirmistir. Fakat asil iliski Siret-i Murdd-1 Cihdn ile TOsUnin Ahldk-1 Nasuwri’si
arasindadir. Siret-i Murdd-1 Cihan Ahldk-1 Ndsiri’nin neredeyse 0zet terciimesi
gibidir. Kinalizdde’ nin Ahldk-1 Aldi’sine de biiyiik 6lgiide kaynaklik eden eser de
Ahldk-1 Ndasiri’dir. Fakat Kinalizadde iktibaslarinda Nasireddin Tas?’ye siklikla
isaret ederken Giilseni’de bdyle bir tavir goriilmez. Ayrica Siret-i Murdd-i
Cihdn’a yapilan etki ve tesirler konusunda bkz. Muhyi-i Giilseni, Ahlak-1 Kiram,
S. 64-65.

Hikmeti, nazarl ve ameli olarak siniflandirma; ferd, aile ve devlet ahlakini da
ameli hikmeti altinda taksim etme gelenegi biiyiik 6l¢iide Harizmi ile baslamas,
Amiri, ibn Sina, Gazzali gibi digiiniirler tarafindan benimsenmis, Kinalizdde ve
Giilseni’de ise klasiklesmis bir taksimat olarak kullanilmustir. Ornek tarif ve
taksimler icin bkz. Harizmi, Mefatihii’l-Uliim, thk. Ibrahim Ebyari, 2. bs.,
Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1989, s. 153-155.; Kasim Turhan, Amiri ve
Felsefesi, Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1992,
s. 179-181,189.; ibn Sina, Uyiinu’l-Hikme, thk. Abdurrahman Bedevi, 2. bs.
Kuveyt: Vekaletii’l-Matbuat, 1980, s. 16-17.; Gazzali, Makdsidu’'l-Feldsife, thk.
Siileyman Diinya, Kahire: Daru’l Maarif bi-Misir, 1961, s. 134-135.

> Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 19a.
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Fakat bir Osmanli miiellifinin, devreden bir gelenegin temsilcisi
olmasi ve hikemi ahlak birikimini bir sekilde kendi diinyasina tagimasi
basli basina oOnemlidir. Bu gelenegi tasirken izledigi yol, ©ne
cikardiklari, ortiikk olarak isaret ettikleri ve gormezden geldikleri,
degistirip doniistiirdiikleri bir dénemi ve bir miiellifin zihin diinyasini
kesfetmek icin fazlasiyla imkan barindirmaktadir. Telif-terclime
diyebilecegimiz eserlerin bu gozle ele alinmasi, bir donemin fikri
imkan ve zaaflarinin da desifre edilmesine olanak sunacaktir. Ayrica
telif-terciime eserlerin yazilmasi ve bunlarin tedaviilde yaygin olarak
bulunmasi, takip ettirdigi gelenegin fikir ve tasavvur zenginliginin de
canliligima isaret eder. Bu anlamda Siret-i Murdd-1 Cihdn bir
gelenegin yapisal niteliklerini devam ettiren canli bir ug niteligindedir.
Konu, islenis bi¢imi ve ana temalarin stireklili§i acisindan ameli
hikmet geleneginin son numunelerinden sayilir. Icerik olarak gelenege
katkist tartisilir olsa da, tematik ve teorik cerceveyi devam ettirmesi
basli basina bir 6nem arz eder. Niteliksel katkis1 az olan bu tiir eserler,
tarihsel durumu acisindan incelendiginde genelde iki problemle
karsilasilir. Birincisi eserin ana konular1 bakimindan hangi koklerden
neset ettigi, digeri ise bu gelenegin Siret-i Murdd-1 Cihan sonrasinda
nasil evrildigi, fikri ve tematik degisimlerin hangi yonde oldugu
sorunudur. Bu makale ilk soruyu merkeze alarak Siret-i Murdd-1
Cihan’m amell hikmet yorumunda toplum tasavvuru ve siyasi
hikmetin konumlanisia yonelik fikir orgiilerinin ve temalarin hangi
diisiince merdivenlerini asarak olustugunu ve Giilseni’nin ufkunda
nasil bir u¢ verdigini seffaf kilma c¢abasidir. Bunu yaparken
Giilsen?’nin degerlendirmelerine makalemizde dogrudan deginilecek,
bunlarin ameli hikmet gelenegi igerisindeki seriivenini bir nebze
goriiniir kilmak i¢in de Siret-i Murdd-1 Cihdn’in  konularinin
kaynaklarina dipnotlarda isaret edilecektir.
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1. Medeni Hikmetin flimler Hiyerarsisindeki Konumu

Muhyi-1 Giilseni, eserine hikmetin tarifi ile girer. Hikmet, Aer
nesneyi yerine komaktir. Hikmet iki baslik altinda ele alinir. Biri
ilmi/nazarl hikmettir ki esyanin hakikatlerini tasavvur eyleyerek,
hiikiimlerini ve bu hiikiimlerden dogan durumlar1 (levahik) tasdik
eylemekdir. Digeri de ameli hikmet olup Giilseni bunu; “miimdresat-i
harekat ve miizavelet-i sind ‘at eyleyiib hayyiz-i kuvvetde olani takat-1
beseri hasebiyle noksandan kemale miieddi olub fi‘l hudiiduna
¢tkara.” seklinde tarif eder. Yani ameli hikmet, insanin hareket, is ve
oluglarint insanin kuvvet Ol¢iisii ve beseri gayreti ile noksanliktan
yetkinlige yiikselterek fiil haline doniistiirmeye yonelik hikmettir. Bu
iki hikmet, kimde bulunursa o insanlarin en istiinii, hakim-i fazil ve
insan-1 kamildir. Insani fiillerde &l¢ii ve kemal, bu hikmet bilgisi ile
tespit edilir. Bu anlamda ameli hikmetin gayesi, her seyi yerli yerine
koyma fiildir. Buna ise dncelikle varligin dis gerceklikteki (mevctdat-
1 hariciyye) hakikatini ve hiikiimlerini bilme ile ulasilir. Harici varlikta
ise iki tiir hilkiim vardwr. Ilki, insanin irade ve kudretinin asla
miidahale edemedigi hiikiimler, digeri ise bizim varligimiz olmaksizin
ortaya ¢ikmalari miimkiin olmayan hiikiimlerdir. Ilkine dlemde var
olan biitlin mevcudlarin harici varliklarin1 6rnek olarak verebiliriz.
Ikincisi ise insandan sAdir olan fiil, hareket ve islerle ilgili
hiikkiimlerden miitesekkil harici varlik alanidir. Ilkinde hakikat
insandan bagimsiz olarak bilinir, ikincisinde ise insanin 6zne olarak

6 Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 19a-20a. Kinalizdde nin, hikmet ile

ilgili “mevciiddt-1 hariciye nefs-i emirde ne hdlde ise ol hal iizere bilmektir ve
lakin takat-1 begeriye vefad ittikce ve kudret-i insaniyede miimkiin oldugu miktar”
seklindeki tanimin ameli hikmeti disladigi hakkinda elestirileri i¢in bkz.
Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, Bulak, 1833, I, 11-12. Bu tanim ayni
zamanda Tasi’nin ilim ve amel ayrimi yaptiktan sonra ilimle ilgili verdigi
tanimdir. bkz. Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, ¢ev. Anar Gafarov, Zaur
Siikiirov, Istanbul: Litera Yayncilik, 2007, s. 14.
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tahakkuk edisi bilinir. Yani nazarl hikmet bilmek, ameli hikmet ise
yapmak/kilmak seklinde ifade edilebilir.”

Giilseni’nin hikmeti iki baglikta ele almasi varlik alanlarinin
ilmi ve ameli olmak iizere iki kisim olmasi sebebiyledir. Birinci tiir
varlik alani insanlarin iradi hareketlerinin disindaki varlik iken, ikinci
tiir varlik ise insanin iradesi ile gerceklestirdigi fiiller sonucu olusan,
insanin tedbir ve tasarrufuna konu olan varlik alanidir. Bu sebeple
bahsi gegen her iki varlik alaninin bilgisi de iki baglik altinda
incelenir. ilkine nazari hikmet (teorik felsefe), digerine ameli hikmet
(pratik felsefe) adi verilir.® Varlik hakkindaki bu ayrim sebebiyle,
Giilseni’nin eserinde ¢ok¢a kendisinden faydalandigi Nasiruddin Ttsi
hikmeti; “esyayi layik oldugu sekilde bilmek, fiilleri layik oldugu
sekilde yapmak™ veya “nefs-i insdniyede ilim ve amelin husilii ve
nefs-i insaniye bu iki cihetten kemal-i mu teddiin bih olan mertebeye
vustliidiir™"® seklinde tanimlayarak, ilki esya ile ilgili tasdik ve
tasavvurlarla bilmeye konu olan, digeri de insanin fiilleri ile ilgili
kemallerle yapmaya konu olan hikmet olarak siniflandirmustir." Sonug

" bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 1, 12. Ayrica Farabi insan nefsinin
saadete ulagmasi i¢in gereken iradi fiilleri de fikri ve bedeni fiiller olarak ikiye
ayirir. bkz. Farabi, Aréu Ehli'l-Medineti'l-Fdzila, thk. Albert Nasri Nadir, 5. bs.,
Beyrut: Darii'l-Masrik, 1985, s. 105-106. Nutuk kuvvetinin iki fonksiyonu olarak
nazar ve amel i¢in bkz. Ebu Nasr Fardbi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, thk.
Fevzi Mitri Neccar, Beyrut: Matbaatii’l-Katolikiyye, 1998, s. 33. Ayrica Farabi,
Allah’mn alim ve hakim oldugunu belirtirken hikmeti “en iistiin ilimle en yiice
seyleri akletmek” seklinde tanimlamaktadir. bkz. Farabi, Ardu Ehli'l-Medineti'l-
Fazila, s. 47-48; es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 45.

§ Muhyi-i Giilgeni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 20a-20b., Kinalizdde Ali Efendi,
Ahldk-1 Alai, 1, 11-12. Farabl ameli ve nazari fonksiyonlarin insanda var olan
natik kuvvetin iki goériiniimii oldugunu belirtir. Bu kuvvetlerden ameli kuvvet,
nazari olanin hizmetindedir. Nazari olan ise ancak mutluluga ulasmaya hizmet
eder. bkz. Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’I-Fazila, s. 106.

’ Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nésuri, s. 14.

' Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, 1, 12.

Giilseni’ninkine benzer bir degerlendirme Ibn Miskeveyh’de de gériiliir. O’na

gore insanin iradi fillerini fikir ve temyiz giicii ile iliskilendirerek faziletlerin ve

reziletlerin ortaya ¢ikmasini saglayan faaliyete ameli felsefe denir. bkz. ibn

Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak ve Tathirii’l-A rak, thk. Nevaf el-Cerrah, Beyrut:

Daru’s-Sadir, 2006, s. 15, 35-36.
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olarak hikmet, insan nefsinin ilim (bilgi) ve amel (eylem) ile yetkinlik
sayilan dereceye ulagmasini gaye edinir. Konumuz ag¢isindan bizi
ilgilendiren ve siyaset ilminin altinda tasnif edildigi hikmet-i ameli,
insan tiiriiniin her ¢esit irAdi hareketlerine dair bilgilerdir. Insan bu
bilgi alani ile yaratilisina yonelik kemallere ve yasam diizeni igin
gerekli hallere ulagmay1 gergeklestirebilir. Bu acgidan bakildiginda
insandan sadir olan hareketlerin kemalleri, giizel ve iyi fiiller olarak
ortaya ¢ikar. Bu fiilleri konu edinen ameli hikmet iki baslik altinda ele
alinir. Birincisi; kisiye fert olmasi bakimindan gereken kemalleri
gosteren hikmet iken; digeri de insanin medeni bir varlik olmasi
sebebiyle topluluk halinde yasamasi sonucu cemiyete lazim olan
yetkinliklere isaret eden hikmettir. Ferdi kemallere isaret eden ve tek
kisiden meydana geldigi agik olan fiillerden bahseden ameli hikmete
tehzib-i ahlak denir. Bu hikmetle herkesin bireysel fiilleri merkeze
alinarak, kisinin giizel ve begenilen davraniglara ulagsmasi, kotii ve
yerilen davraniglardan sakinmasi i¢in nasil hareket edilmesi
gerektigine isaret edilir. Birden fazla insanin toplumsal birliktelik
olusturdugu fiili varlik alanlar ile ilgili olan hikmet ise ikiye ayrilir.
Iki esler, cocuklar ve hizmetcilerden meydana gelen ev ve hanede
gerceklesen birlikteligin kemallerinden bahseden fedbir-i menazil,
digeri de sehir ve iilke de yagsamanin geregi olan kemallere ulasmanin
ilmi olan siydset-i miidiindur."

2. Ameli Hikmetin Kaynag:: Insani Tabiat

Giilseni’ye gore insan tiiriine biitlin hal ve islerinde gerekli
olan nizami saglayacak salih amellerin ve giizel fiillerin ilkeleri,
insana iki sekilde verilir. Ya bunlar insanda tab‘i/dogal olarak bulunur
ya da birinin ortaya koymasi (vaz’) sekliyle gelenekte var olarak
aktarilir. Tab‘i/dogal olanlar basiret ehli olanlara verilen akillara ve
kiyas erbabina verilen tecriibelere uygun olanlardir. Bunlar devirlerin

2 Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 21b-22a. Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Nasuwri, s. 17. Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, 1, 14-15.
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degismesi ile degismeyen dogal tab‘i ilkelerdir. Ameli hikmetin
inceledigi felsefi ahlak, bu kisimlar1 ele alir. Vaz‘i olan ilkeler ise
dogrudan felsefi ahlakin kaynagi degildir. Vaz‘1 ilkeler bir toplulugun
ortak goriisii olursa buna “adadb, kanin ve rusim”, imam" veya
peygamber gibi ilahi teyid ile desteklenen bir sahsin goriisii olursa
“nevamis-i ildhi” olarak adlandirilir. Nevamis-i ilahi, ameli hikmetin
taksimati gibi {i¢ baslik altinda incelenir. Eger ilahi teyitle desteklenen
ilkeler ferdi alanla siirlandirilirsa buna ahkdm-1 ibdaddt, hane halki ile
ilgili olan konular ise miindkehat (nikahlar) ve muameldt denir. Sehir
ve llke (iklim) ehli i¢in gereken konular ise hudiidlar ve devletin
siyaseti (hudid u siydsdt) veya ser‘i istilahta ise bu meseleleri i¢ine
alan vaz‘l ilkelere ilm-i fikih adi verilir. Giilseni’nin ifadesi ile
nevamis-i ildhinin kaynagi sadece vaz‘i ilkeler oldugundan ve insan
dogast olmadig1 icin bu ilkeler de hallerin, devirlerin ve devletlerin
degismesi ile ¢esitlenmez, daima kaim olan genel gecer ilkeleri ifade
ederler.* Fakat Giilseni’nin bu son yaklasimi, takip ettigi gelenek
acisindan hatalidir. Cilinkii kendisinin de bu boliimii aldig1 Ahldak-1
Nasiwri’de®” gegen ifade ile nevamis-i ilahi de degisir. Bu tir islerin
ilkesi insanl doga olmadigi icin, bunlar sartlarin degismesiyle,
devirlerin farklilagmasiyla degisime aciktirlar. Insanmn fiillerine
mebde’ teskil eden bu ilkeler vaz‘l oldugundan, bu ilkelerle meydana
gelen fiiller de bir vaz‘in vaz‘1 olmus olurlar ki bu ilkeler halden hale,
zamandan zamana ve insandan insana degisiklik arz edebilirler.
Dolayist ile bu boliim tafsil agisindan ameli hikmettin disinda kabul
edilmigtir. Ameli hikmette, vaz‘i olan1 insana edindirmek icin ahlak
anlatilmaz, vaz’i ilkeler telkin edilerek, bireyin irsad olmasi

Giilseni’nin kaynagi olan Ahlak-1 Naswri’de de yer alan imam ifadesinden kasit
“nebi (as) gibi ya veli vii imam gibi” ifadesi ile veldyet mertebesini de
eklemigstir. Karsilastirmak i¢in bkz. Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 17.
Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, 1, 14-15.

" Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 22a-23a. Kinalizade Kinahizade Ali

Efendi, Ahldk-1 Aldi, 1, 15-16.

' Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nésiri, s. 17. Ayrica bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-
1 Alai, 1, 15-16.
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amaclanmaz. Ameli hikmetin gayesi, insan tabiatinda bulunan ve
genel-gecer olan ahlak bilgisini ortaya koymak ve ameli hikmeti tarif
ve talim etmektir. Bu sebeple ameli hikmet ehlinin (hakim/filozof)
nazart; tamamiyla akli (akl-1 sirf) ve tiimel olan gergekliklere
(kiilliyat-1 umar) hasredilmistir. Bu sebeple ahlak filozofu milletlerin
yeryliziinden gitmesi ve zamanin degismesi ile degismeyen akli
hiikiimlerin ve tiimellerin incelenmesine yonelik bir arastirma igine
girer. Fakat vaz’in vaz’1 olan fiiller, icmali agidan, genel ve ikincil
olarak amelil hikmetin mesailine dahil edilebilir. Nitekim Kinalizade,
peygamberlere vaz‘ edilen seriatlarin da zamanla degistigini ifade
ederek, amell hikmetin, degiskenlik arz edebilen vaz‘i ilkelerin vaz‘1
degil tab‘1 ilkelerin ta‘limi olarak goriilmesi gerektigini vurgular.'®

3. Medeni Yetkinligin Temeli: Ferdi Ahlak

Ameli hikmetin ilk kismi1 olan tehzib-i ahlak; insanin yapmasi
gerekenler ile kagmmmasi gereken davraniglari ve insanda giizel ve
begenilen fiillerin meydana gelebilmesi i¢in hangi huylarin
kazanilmasi1 gerektigini bilme ilmidir. Ahlak ilminde her sahsin kendi
davranig sinirlart iginde yaptiklarina itibar edilir. Bunun yaninda
ahlakin konusu olan fiilleri ortaya c¢ikaran ve insanda bulunan
kuvvetlerin kemali, ferdin bedeninin kuvvetleri arasinda ve tabiatinda
uyum ve diizen olmasina baghdir. Gerek bedenin 4za ve cevarihi
gerekse bunlardan zuhtr eden fiiller, asla birbirine galip olmamalidir.
Ameli kuvvetlerin yetkinligi bu uyum ve itidalle ortaya ¢ikar. Boylece
kiside ferdi fiiller alaninda ahlak insa edilir ve bundan sonra
baskalarint da kemale erdirme kabiliyeti zuhlir eder. Dolayisiyla
tedbir-i menazil ve siyaset-i miidiin ancak ahlaktan sonradir. Yani
ancak fertte yani nefsteki nizdmlarin kemal bulmasi sonrasinda,
birliktelik (miisareket) ile ortaya c¢ikan fiillerde nizam ve uyum
arayigina gecilir. Amell hikmetin gayesi de bunu gerceklestirmektir.

1 Nasiruddin Tus1, Ahlak-1 Naswri, s. 17-18., Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 1,
15-16.
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Ferdi kemalden sonra toplumsal yetkinlik arayigina dogru hareket
etmek gerekir. Sirasiyla bu dairelerin tamamlanmas: ile insan Hakk’in
halifesi konumuna yiikselebilir. Hikmetten ve saadetten murat edilen
de bu makama ulagsmaktir. Bu makama ulasmak icin de Oncelikle
biitiin tabiat, nefs ve seytan tarafindan insan iradesine ariz olan
seylerden kurtularak hakikat merkezli bir yasam tarzi benimsenmek
gereklidir.

Insanin yasam tarzin1 belirleyen ve insana kendinden ariz olan
iic sey vardir. Kisi bunlarin ikisinden kurtularak, digerini ise edinerek
hikmeti elde edebilir. Baska bir ifade ile insanlarin yasamdaki
gidisatlar1 ve davraniglariyla tuttuklart yol (siret), fiillerinin amaglari
ve kaynaklar1 bakimindan {li¢ smiftir. Birincisi, nefs-i seheviden
kaynaklanan fiiller ortaya koyan siret-i lezzetdir. Bu davranis yolu
kendisini mutluluga tasiyan ilkenin, lezzetlere ulagsmak oldugu
kabuliindedir. ikincisi, amac1 nefs-i gazabi olan siret-i kerametdir. Bu
yasam tarzint benimseyen nefis, mutluluga istiinliik (keramet) ile
ulasacag1 yoniinde bir yol tutmustur. Ugiinciisii ise, kendisinde nefs-i
akileden kaynaklanan fiiller zuhlr eden siret-i hikmetdir. Tercih
edilmesi gereken en iistiin yol da budur. Bu ilkesellik {izere yagamini
devam ettiren insan, akli lezzeti tattig1, yaratilisindaki kemali ortaya
cikardig1 ve 0z-yonetimini akil merkezli gerceklestirdigi icin mutlak
iyilik ve erdeme ulasarak mutlulugu tadar. Hikmet iizere kurulan
yasamda, kisiden zuhlr eden fiiller zati hakikatinden kaynaklanir.
Fiilleri infidli degildir. Fiilleri zati, ilahi ve aklidir. Arizi, hissi ve
behimi degildir. Fiilleri ile Hakk’in fiillerinin mazhar1 olmay1 tercih
eder. Fazilet, sthhat ve kemali segerek, rezilet, noksan ve marazdan
yuiz ¢evirir."” Dolayisi ile medeni hikmete giden yolun zemini iki “iyi”
iizerine temellendirilmistir. I1ki iyi insan, digeri iyi yasam fikridir. Iyi
insan ve 1yl yasam tartisilmadan toplumsal ve siyasi birlikteligin
hikem1 tesisi miimkiin olmaz.

17 Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 28a-28b., Yasam bi¢imleri hakkinda
bkz. Aristotle, Nicomachean Ethics, trans. Roger Crisp, Cambridge University
Press, 2004, s. 6-7., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasirt, s. 75.
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4. Medeni Yetkinligi Arayis: Yardim ve Sevgi

Felsefl ahlak iyi yasam fikrini, iyi insan fikri merkezli insa
eder. Yasam ve insani ise, kemali gaye edinen bir usll {izerinden
tanimlar. Buna gore her mevcudun bir kemali vardir. Bazi varliklarin
yetkinligi varliga gelisine bitisik (mukarin) olarak fitrat itibariyla
mevcuttur. Semavi cisimler bu smifa 6rnek teskil eder. Bazisinin
kemali ise varligindan sonra derece derece gergeklesir. Buna ornek
olarak da yeryiiziinde var olan birlesik unsurlar (miirekkebat-1 arzi)
gosterilebilir. Bu grup varliklar ancak fiil ile kemali arar, eksiklikten
kemale dogru hareket ederler. Ciinkii yetkinlikleri, var olmalarindan
sonradir. Varliktaki kemale dogru hareket ise bir¢ok sebebin yardimi
ile gerceklesir. Ve bu sebeplerin bazist hazirlayicilar (mu ‘idddt) ve
bazist yetkinlestiriciler (miikemmildt) olarak adlandirilir. Miikemmildt,
stiret verici/bagislayici olandan (Vahib-i suver) feyzle verilen stretler
gibidir. Bununla devamlilik esas1 iizere (te‘dkub) nutfeye insani
kemallere ulagincaya dek feyz verilir. Mu ‘iddat ise, disaridan zuhlr
eden ve gelismenin miimkiin olan bir gayeye erismesi i¢in maddeye
gelip giden gida gibi maddi sebeplerdir.” Bu sebepler yetkinlesmeye
yardim eden nedenler oldugu i¢in, insandan murad edilen kemal
gayesi, ancak ‘“yardim/yardimlagsma” fikri temelli etiit edilebilir.
Yardimlagmanin tarzinit belirleyen kistas ise muhabbetin bireyden
topluma dogru yayilan icraci fonksiyonudur. Dolayisi ile medenilesme
kemal i¢in zaruri iken, yardimlagsma ve muhabbet ise medenilesmeyi
insa eden kacinilmaz iki kriterdir.

a. Yardim (Me‘inet)"”

Birliktelik (ictima‘); ev ehli, mahalle ahalisi, sehir halki,
iimmet ve biitlin alem olmak iizere bes sekilde ger¢eklesir. Bunlardan
her bir toplulugun bir baskan1 (re’is) vardir. Alemin baskani da biitiin

" Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 54a-54b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Nasiwri, s. 235., Kializade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 11, 66.

Ahldk-1 Alar’de “mu‘avenet” olarak gecmektedir. bkz. Kinalizdde Ali Efendi,
Ahldk-1 Aldi, 11, 66.
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baskanlarin basi (re’isti’l-rii’esd) ve idarecisidir.*® Sonuncusu olan bu
yetkin birlikteligin gerceklesmesine giden yolda ilk belirleyici 6lgii,
insanin yasamasini devam ettirmesi i¢in yardima (me‘lnet) ihtiyag
duymasidir. Varlik tarzlari igerisinde yardim (me‘Onet) ii¢ sekilde
gerceklesir. T1ki bir nesnenin yardimcisi olan (mu‘in) seyden tikel bir
yonden bizzat yardima muhta¢ olmasidir ki bu, madde me“Oneti olarak
adlandirilir. Burada yardim edenin gayesi sadece yardimin
kendisidir.* Buna 6rnek bir bitkinin, onunla gidalanan hayvan igin
yardim olmas1 gibi. ikincisi alet me‘tnetdir. Suyun gidalar i¢indeki
kuvveti azalara yetistirmeye vasita olmasit buna ornek verilebilir.
Ucgiinciisii de hizmet me‘fnetidir ki burada yardim dogrudan yardim
edenin kendi fiilidir. Burada yardim eden yardim edilene gore
yetkinlik kabul edilen bir fiile sahiptir. Hizmet¢inin efendisine hizmet
etmesi gibi. Hizmet me“lneti ise iki sekilde gerceklesir. Ya bi’z-zat
gerceklesir ya da fiilinde gerceklesen arizi bir gaye ile gerceklesir.
Ilkinde gaye bizzat yardimken, digerinde (bi’l-araz) yardim, yardim
edenin fiilinin bir baska gayesi olmasi ve yardimin bu gayeye tabi
olarak meydana gelmesidir.” Dort unsur, bitki ve hayvan insana bu {i¢

* Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 56a. Farabi’ye gore muhtelif

insanlarin bir araya gelmelerinden olusan topluluklar, insandan murad edilen
kemallerin ortaya ¢ikabilmesi agisindan ya yetkin ya eksik olurlar. Yetkin olan
topluluklarm ilki biitiin insanlik, ikincisi millet ve {igiinciisii ise sehir halkidir.
Eksik olan topluluklar ise kdy, mahalle, sokak ve ev halkidir. bkz. Farabi, Ardu
Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 117-118., Kitdbu’s-Siydseti’l-Medeniyye, s. 69-70.
Nasiruddin Tasi, insanlarin toplanarak kurduklar: biitiin birlikteliklerin sehrin
yetkinligine hizmet ettiklerini belirtir. Bu anlamda aile kdye, koy ise sehre
hizmet eder. Yani biitiin toplanmalar madde, alet ve hizmet yardim1 (me‘{net) ile
birbirine yardim eder. bkz. Nasiruddin Ts1, Ahldk-1 Ndsiri, s. 244-245.
Kinalizade bu tarz me‘lneti soyle agiklar: “mu‘in olan sey mu ‘dvenet ettigi
seyden ciiz olmakla mu ‘Gvenet eyleye, gidinm hayvdandta mu ‘Gveneti gibi.” bkz.
Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 66.

Kinalizdde bu hizmet me‘Qnetini sdyle agiklar: “Ve mu ‘dvenet bi’l-hidmet dahi
iki nev‘dir. Birisi hidmet bi’z-zattir ki mu‘in fi‘lini mu‘dvenet ettigi kisinin
garazini tahsil etmek igin eyleye, memlikiin malikine ettigi hidmet gibi ki zikr
ettik. Ikincisi hidmet bi’l-garazdir ki mu‘in fi‘'lini garaz-1 éher igin eyleye,
veldkin bu fi‘l mu‘dvenet vaki‘ olan nesneye dahi ndfi‘ ola, ¢obanin reme-i
giisfende ettigi hidmet gibi ki asl garazi sahib-i remeye hidmet ve anin rizdsini
tahsildir, lakin remeye amin murddi oldugu igin hidmet eyler, mu‘dvenet ii

21
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yolla yardim eder. Fakat insan mahliklarin en yiicesi olmakla onlara
hizmet etmez. Insanin sair mevcudata ancak bi’l-araz yardimi
miimkiindiir. Insanin me‘Gneti ancak insanadir ve insanin insana
me“lneti ancak hizmet yolu ile gergeklesir. Yani insan, madde ve alet
me‘lneti ile de insana yardim etmez. Bu sebeple insan, diger tiirler
arasinda en yetkin varlik olarak 6ne ¢ikar ve biitiin sair varliklar ona
varhginin idamesi icin yardim ederler. insan ise ancak kendi tiiriine
yardim eder. Dolayis1 ile dncelikle insan kendi tiirline yardim eden bir
varlik olarak tanimlanmalidir. Bu ayn1 zamanda onun yardim alan bir
varlik olmas1 anlaminda bir muhtachg da varsayar. Insan kemale
ulagmak icin Gtekine muhtagtir. Bu ylizden her sahis sadece kendi
gidasi, elbisesi, meskeni gibi ihtiyaclarin1 gidermek ile mesgul
olamaz. Herbir ihtiyacini tekil bir ihtisaslagsma tizerinden saglamasi da
miimkiin goriilmez. Oyle olsa ihtiyaclar1 icin gerekli sanatlarin hepsini
icra edinceye dek a¢ kalmas1 gerekir. Boylece insan i¢in yardimlagma
(mu‘avenet) zorunlu bir durumdur. Toplumun tesekkiiliiniin ana kriteri
de, zaten insanmn ihtiyag merkezli bu konumudur. Insani ve medeni
biitiin birikimin iireme sebebi, ihtiyag ve yardimlasma iliskisinin
olusturdugu bu iklimdir. Hatta adaletin bile teorik temeli,
yardimlagsmanin {irettigi vasatta ortaya c¢ikar. Toplumdaki ihtiyaglar
temelinde olusan zaruretler, her bir kimsenin c¢abasina gore bir
digerinden bedel olan bir iicret almasini gerektirmis ve adalet
kanunu/yasast boylece zuhur etmistir. Bu temel {izere de herkes kendi
kendine yeterlilik (kifaf) imkanin1 saglamasi gerceklesmis olur.
Alemde nizam, sanatlarin birbirinden farkli olmasi ile ger¢eklesmistir.
Yani nizamin kaynagi sanatlarda ve ihtiyaglardaki ¢okluk ve cesitlilik,
ilkesi de insanlarin birbiri ile yardimlagmasidir. Gayesi ise insandan
murat edilen kemallerin ortaya ¢ikmasidir. K&y ve sehir gibi
toplumsallagmalarin meydana gelmesindeki asil gaye budur. Yoksa
toplanma ihtiyact bizzat gaye olarak goriilemez. Dolayisiyla
toplumsalligin  zemini, ihtiyaclar1 gidermek ic¢in zorunlu olan

hidmeti sahibi remeye bi’z-zdt ve nefs-i remeye bi’l-araz olur.” Kinalizade Ali
Efendi, Ahlak-1 Aldi, 11, 66.
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sanatlarin icrasimin zarureti ile kosullanmistir.” Zorunluluk arz eden
bu sanatlarin en Onemlisi de alemin idare edilmesine taalluk eden
yoneticiliktir. Giilsen?’ye gore, baskanligin/riyasetin konumu biitiin
ilimlerin arasinda metafizigin (ilm-i ilahi) yerine benzer. Bu yaklagim,
baskanligin (riyaset) biitiin toplum katmanlarin1 kosullayici, kapsayici
ve kurucu ilke olduguna isaret eder. Bu sebeple metafizigin biitiin
ilimleri diizenleyici olmas1 gibi yonetici de sair biitlin sanatlar1 yerli
yerinde ikame eder. Baska bir ifade ile ilimlerin tasnifinin metafizikle
miimkiin olmast gibi, biitiin toplum simiflar1 da ancak bir yoneticinin
varlig1 ile yerli yerinde konumlanir. Giilseni bunu su sekilde ifade
eder:
Ciimleye galib bir sari‘ ve bir miidebbir-i dlem ve sdhib-i namis ve imam-1
zaman ve melik-i ale’l-1tldk ve insan-1 kamil her zaméan la-biiddiir. Eger
batinen ve zahiren imam olursa seref-i dlemdiir ve adalet zuhlridiir. Ya néib-i
ehl-i batin olursa kezalik alem adl iizerediir. Eger bunlarin aksi olursa

hasaset-i cihandir ve sebeb-i zulm u udvandur. Ve ba‘is-i adem-i nizdm u
intizdmdur ve tegalliib-1 avAmdur. Pes miidebbir-i dlem olan imama lazimdir

ki ehl-i sind‘atin ciimlesine nazar1 beraber ola ki her biri yerlii yerinde
hidmete mesgil olalar. Ve tedbir-i alem ciimle sind‘atiin efdalidiir. Ve gayri

san‘atlara nisbeti, ilm-i ilihiniin gayr-1 ulima nisbeti gibidiir.**

» Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 54b-55b. Me‘lnet gesitleri ile ilgili

degerlendirmeler i¢in bkz. bkz. Ebu Nasr Farabi, Kitdbu ’s-Siydseti’l-Medeniyye,
s. 67-68., Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Naswri, s. 235-242., Kinalizade Ali Efendi,
Ahldk-1 Alai, 11, 66-70. Farabl’ye gore insan, yasamini devam etirmek (kivam) ve
yetkinliklere (kemalat) ulagmak igin topluluga ihtiya¢ duyar. Her ferd
tabiatindaki miilkemmellesme ihtiyacin1 muhtelif insanlarin bir araya gelmesi
(ictima‘at) ve yardimlagma (tedviin) ile ortaya cikarabilir. Bu sebeple hayrin
efdali ve kemalin en ylicesi ancak sehrin sinirlari igerisinde ortaya ¢ikabilir. bkz.
Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fdzila, s. 117-118.

Muhyi-i Giilgeni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 55b-56a. Siyasetin bas sanat olusu
hakkinda bkz. Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 4., Nasiruddin Tusi, Ahldk-1
Nasiri, s. 241-242. Ayrica bkz. Kinalizadde Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 74-75.
Farabi’ye gore riyaset bir tabiat ve yaradilis isidir. Ayn1 zamanda reis, heyetce ve
iradl melekesi ile yoneticilige yatkin ve kabiliyetli olmalidir. Bu sanat toplumda
herkesin yapacagi bir sanat degildir. Diger biitiin sanatlar hizmet etmeye
mahsusken, bu sanat en iist sanat olarak hizmet edilen konumundadir. Reis
mensup oldugu ziimreden hicbir ferdin riyaseti altina girmez. Bu riyasetten

24
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b. Sevgi (Muhabbet)

Insanlar birbirine muhtactirlar ve insanin yetkinligi, yardim
fikri merkezli toplanma/birliktelik ile ortaya ¢ikar. Dolayisi ile insanin
mitkemmelligi kendi tiiriiniin diger bireylerinin sanat ve kabiliyetleri
ile de iliskilidir. Insan bu anlamda yetkinlige meyilli yaratilmistir.
Bunun sonucu olarak da dogasi itibartyla bir arada olmay1 (teelliif)
arzular. Giilseni’nin takip ettigi teorik ¢ercevenin sahibi olan Tasi,
biraradaliga yonelik bu arzuyu (istiydk) muhabbet/sevgi olarak
tanimlar.” Nitekim birlikteligin (ictima‘); ev echli, mahalle ahalisi,
sehir halki, immet ve biitiin alem olmak iizere bes sekilde
gerceklestigini beyan etmistik. Bu birliktelik formlarinin her biri, bir
bagkan (reis) ortaya ¢ikartir ve her bir yoneticiyi de birlikteligin
unsuru olan fertlere yonelten bir tir iliski vardir. Birlikteligin
cazibesini olusturan bu iliski muhabbet olarak tanimlanir. Biitiin
toplum, merkezinde reisler olan ve i¢ ige gecen muhabbet
dairelerinden tesekkiil etmistir. Her bir daire vahdet ve iilfet merkezli
kurulurken, diger dairelere dogru yiikseldikge iilfet azalir ve bunun
yerini vahget ve uzlet alir. Yani aile birlikteliginden devlete dogru
gittikce hatta biitiin alemde olma gibi toplayicilik vasfinin en genis
oldugu kiimelere yoneldik¢e, muhabbetin dozu azalacaktir. Bdylece
birlikteliklerde igten disa dogru ilerledik¢e, muhabbetten uzaklasilir ve
mudveneten azalarak sair dairelere zuliim edilmeye baslanilir.*
Adaletin toplumsal temeli nasil ki ¢coklugun, kendilerinde ortaya ¢ikan
sanatlar1 miibadeleye konu etmesi ile ortaya g¢ikmissa, zuliim de
miibadeleye konu edilen bedel iizerinde yapilan haksizliktir. Bu
haksizligin temelinde ise muhabbet eksikligi vardir.

Ameli hikmet gelenegi, topluluklarin birliktelik ve irtibatini
saglayan kurucu Oznelerden biri olarak muhabbeti merkeze koyar.

kastedilen ise ancak faal akilla ittisal etmis bir hdkim veya peygamberin riyaseti
olabilir. bkz. Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 122-126.

** Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsuri, s. 247.

26 Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 56a-56b. Kializade Ali Efendi,
Ahldk-1 Alai, 11, 78-79.
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Ciinkii halk birbirleriyle yardimlagsmak ve birlikte yasamak igin
muhabbete muhtactir. Muhabbetin halki telif edici kuvveti bir
toplulukta tam olarak ortaya ¢iksa orada adalete bile gerek kalmaz.
Zaten adaletin z1dd1 olan zuliim de muhabbetin yoklugu, engellenmesi
ve sevenin sevilenden alikonulmasi olarak tarif edilebilir. Bu sebeple
alemin biitiin pargalart muhabbet ile ayakta durur ve nizam bulur.
Fakat muhabbet, varlik mertebelerinde  farklt  sekillerde
bulunmaktadir. Varliklar muhabbet konusunda bir taraftan yetkinlik
(kemal) ve yiicelikte (seref), 6te yandan eksiklikte (naks) mertebeler
iizeredirler. Ama degismez olan, her zaman kemalin kriterinin
muhabbet olacag1 gergegidir.”’

Insan tiirii acisindan bakildiginda toplumsallik, ancak
muhabbette var olan birlestirici (vahdet) unsur sebebiyle kuvvetli bir
temelde gerceklesir. Giilseni’ye gore muhabbet, insanda dogal/tabi‘l
ve irddl olmak tiizere iki sekilde ortaya ¢ikar. Tabi‘i muhabbet,
annenin ogluna olan istem dis1 sevgisi gibidir. Irddi muhabbet ise dort
baslik altinda incelenebilir. Bunlar1 zikretmeden oOnce belirtmek
gerekir ki insan fiillerindeki talepler acisindan ¢ smifta
degerlendirilir. Talep edilen bu ii¢ sey lezzet, fayda (nefy) ve hayirdir.
Talep edilen bu seyler, muhabbetin bu dort ¢esidine illet olustururlar.
Lezzetin illet oldugu muhabbet, cabuk baglanan-cabuk dagilan
(seri‘i’l-‘akd wve’l-inhilal) muhabbet olarak; faydanin (nefy) illet
oldugu muhabbet, yavas baglanan-¢abuk dagilan (batiyyii’l-‘akd
seri‘li’l-inhilal) muhabbet olarak; hayrin illet oldugu muhabbet, ¢abuk

" Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 56b-57a. Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Ndsiri, s. 248. Tlsi, adaleti yapay bir birlesme (ittihad-1 sina‘1), sevgiyi ise dogal
bir birlesme (ittihdd-1 tabli) olarak goriir. Bu degerlendirmeler igin bkz.
Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Naswri, s. 247., Bu yaklasim Kinalizade’nin ifadesi ile
“muhabbet, addletten efdaldiir. Zird muhabbet vahdet-i tabi‘iye miisdbih ii
miisakildir ve adalet vahdet-i sind ‘iye muhdki vii miimasildiir. Ve heyhat ki tabi 7
i sinda‘t gibi ola! Ve muhabbet, muktezi-i ittihad ve rafi’-i isneyniyyettir. Ve
addlet, isneyniyyet tahakkukundan sonra olur, zird addlet insdftir. ’seklindedir.
bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, 11, 80. Dostlugun (friendship) oldugu
yerde adalete gerek olmayacag1 hakkinda bkz. Aristotle, Nicomachean Ethics, s.
144.
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baglanan-yavas dagilan (seri‘li’l-‘akd ve batiyyii’l-inhilal) muhabbet
olarak tanimlanir. Lezzet, fayda ve hayrin topluca illet oldugu
muhabbet ise, yavas baglanan-yavas dagilan (batiyyii’l-‘akd ve’l-
inhilal) muhabbet olarak talep edilen ii¢ seyi birlestirmis olur.”®

Muhabbet dostluk/baglilik (sadakat) daha genel (e‘amm) bir
kavramdir ve dostluk mertebe olarak muhabbetten daha alttadir.
Ciinkii dostluk ¢ok kisi arasinda olmaz. Ancak sayica az bir topluluk
arasinda gergeklesir. Ondan sonra sevgi basamaklarinda meveddet
vardir. Muhabbetin ifrat derecesine ise ask denir. Ask, meveddetten
daha ozeldir (ehass). Ancak iki kisi arasinda gerceklesir. Ask ya
lezzette yahut hayr talebinde asiriliktir. Fakat faydanin agka
miidahalesi yoktur. Ask, lezzet ve hayr talebinde asirilik oldugundan
lezzet talebinde ifratin oldugu ask kinanmis, hayir talebindeki ifrattan
dogan ask ise Oviilmiistiir. Ciinkii lezzet ¢abucak yok olurken hayir
ehlinin hayir talebi, sadakat ve muhabbeti her zaman baki kalir. Askin
bir tiirti daha vardir ki hayret ve saskinlik derecesinde meydana gelir
ve lezzetten kurtulup insani cevherde ortaya ¢ikar ki buna muhabbet-i
ilahi denilir. Bu muhabbet mertebelerinin en yiicesidir. Cilinkii insanda
ilahi emaneti kabul eden bu cevher her tiirlii tabii kirlerden ve
sehvetlerden armmustir. 11ahi muhabbet sahibi Hakk’mn ayetlerindeki
giizelliklerle mesgul olur ve boylece gonlii sonsuz nurlarla dolarak
Hakk ile birlik derecesine yiikselir. Bu mertebede ortaya ¢ikan lezzet
hicbir lezzete benzemez. Bedeni tabiatina yonelik fiilleri terk etmek,
onda bir eksiklik olusturmaz. Hatta bedenden ayrilik, onu yiice
mertebelere ulagtiran bir imkana dontisiir.”

Giilseni’ye gore hayir ehlinin ilahi muhabbet ehli ile
muhabbeti, sevgiyi kemdle tagir. Bu muhabbet hem diinya hem

* Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 57a-57b. bkz. Aristotle,
Nicomachean Ethics, s. 145-147., Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk ve Tathirii’l-
A’rak, s. 92. Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiwri, s. 249-250., Kinalizade Ali Efendi,
Ahldk-1 Ali, 11, 81-82.

¥ Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 57b-58a., ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-
Ahldk ve Tathirii’l-A rak, s. 93-94., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 250-252.,
Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, 11, 81-91.
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ahirette gecerli olur. Sadece kotiiler hayir yoluyla gerceklesen bu
muhabbetten faydalanamazlar. Onlarda sadece lezzet ve fayda yoluyla
gerceklesen muhabbet bulunabilir. Bu da ¢abuk dagilip yok olan bir
muhabbettir. Hakk’mn bes vakit namaz ve Cuma namazi gibi farzlarda
emrettigi toplanma sarti, mahalle ve sehir halki arasindaki {iilfet ve
iinsiin muhabbete erismesi icindir. Bu muhabbet mahalle ve sehir
halkinin kemali i¢in zaruridir. Tipki bunun gibi tavaf ve Arafat
vakfesinde biitiin hacilarin ittihadi da, muhabbetin kemali igindir.*
Demek ki iki kisi arasinda; ask, bunun daha genis kitlelerle ilgili
olanlar1; sadakat, meveddet ve son olarak da ilahi muhabbet gibi sevgi
tabakalar1 cemiyetin harcidir. Ozellikle ilahi muhabbet toplumsal
birlikteligin ilkesi olarak mutlak hayir merkezlidir. Bedeni ve beseri
biitiin fayda ve lezzetleri soyutlayarak, toplumsalligi; askin bir 6zne
merkezli kurmay1 saglar. 1ahi muhabbetin bir diger vasfi da, kisinin
sadece kendi kendini sevmesi, diger bir kisiyi sevmesi, arkadaslarini
sevmesi, ailesini sevmesi, toplumu sevmesi gibi tikel bir iliskiyi
doniistiiriiyor olmamasidir. 11ahi muhabbet, biitin bu sevme
bigimlerinin her birini hem asan, hem de her birine kivam veren bir
diizeyde kurucu ve esash bir ilkedir. Diger muhabbetlerde insan 6zne
iken, ilahi muhabbet ile insan, 6zneler arasi bir sevgi sistematigine
katilir ve sevgi biitlinlinlin bir pargasi olarak kendini alem iginde
yeniden kesfeder.

Giilseni, ilahi muhabbet disindaki muhabbetlerin olugma,
devam etme ve yok olmasini, karsiliklilik esasina gore inceler. Bu,
lezzetten kaynaklanan muhabbetler icin gegerlidir. Fakat bazen
hayirdan kaynaklanan muhabbet icin de gerceklesebilir. Erkek ve esi
arasindaki muhabbet buna 6rnek verilebilir. Esi, evin reisi olan
erkekten hayir beklerken, erkek de esinden bu hayirlarin korunmasini
talep eder. Bu muhabbette iki taraftan birinin talebi gerceklesmezse

% Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 58a-59a. Dinsel térenlerin toplumda

muhabbeti telif edici 6zelligi hakkinda bkz. Aristotle, Nicomachean Ethics, s.
155., ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk ve Tathirii’l-A rak, s. 94-95., Nasiruddin
Tasi, Ahldk-1 Naswrt, s. 252-254., Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 91-92.
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muhabbet eksilir ve hayir ortadan kalkar, sikdyet ve kinama (melamet)
ortaya ¢ikar. Asik ve masik arasindaki iliski dahi boyledir. Sikayet
sebebi ortadan kalkincaya dek lezzet bir taraftan ve menfaat bir
taraftan catisir. Bir an Once bu durum yatismazsa, bu catisma
durulmaz. Bu sebeple asiklarin hali hep sikayet iizere olur. Hakikatte
zalim olan yine kendileridir. Ciinkii askin kemalinde karsidan zuhur
eden her fiil sevimli goriilmelidir ve tamah eden her asik, hakikatte
muhabbetten mahrum kalmistir. Karsiliklilik esas1 {izere olan
muhabbet padigah ile tebaasi, zengin ile fakir, yoneten ile yOnetilen
arasinda da ayni sekilde sikayet ve melamet {izere gerceklesebilir. Her
sinif, sahibinden bir sey talep eder ve genellikle bu talep
gerceklesmez. Bu durum da fesada, inada ve kinamaya sebep olur. Bu
tiir sevgi toplumsal kemali gergeklestirmez. Bu durumlarda padisah ve
yoneticiler, adalet yolunu tutarak yonetilen tabakaya nasihati elden
birakmamali, yonetilenler ise yoneticilerden haklarindan fazla bir sey
istemeyip, her tiirli mesakkate sabretmelidirler.”’ Boylece birbirlerine
karsiliklt olarak, illeti hayir olan sevgiyi teklif ederek, menfaat
¢cemberinden ¢ikmis olurlar.

[lleti hayir olan muhabbet ise lezzet ve menfaat gibi degildir ve
insanin asli cevherinden kaynaklanan miinasebetlerin geregi olarak
zuhur eder. Bu muhabbetin maksadi suirf hayir ve faziletlerin elde
edilmesine yonelik olur. Bu sebeple her tiirli muhalefet ve
¢cekismeden uzaktir. Bu muhabbette karsilikliik en az bir taraf
acisindan ortadan kalkmistir. Bu muhabbetin taraflar1 iki bedende bir
ruh gibi olmuslardir. Babanin ogluna olan zati muhabbeti buna 6rnek
verilebilir. Baba kendini oglu i¢in feda eder ve her kemalin oglunda
olmasini ister. Ornegin oglunun kendinden daha faziletli oldugunu
sOyleseler, bundan hosnut olur. Oysa bagkalarinin kendinden {istiin
oldugunun sdylenmesi hosuna gitmez. Fakat oglun babaya muhabbeti
bdyle degildir. Bu sebeple Allah seriatta ana-babaya iyiligi emretmis,

3 Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 59a-60a., Ibn Miskeveyh, Tehzibii’I-
Ahlak ve Tathirii’l-A 'rak, s. 95-98., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 254-255.,
Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 91-92.
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ebeveynin ¢ocuklarina iyiliginden bahsetmemistir. Kardesler arasi
muhabbet de tabil degildir, karsiliklilik ve vasifta ortaklik (istirak)
sebebiyle gerceklesir. Gililseni, melik ve padisahlarin raiyyetine olan
muhabbetlerinin de babanin ogluna olan muhabbeti gibi, raiyyetin
padisaha muhabbetinin de oglun babaya muhabbeti gibi olmasi
gerektigini ifade eder. Reayanin birbirine sevgisi ise kardeslerin
sevgisi gibi olmalidir ki toplumsal diizen ve kurallar siirdiiriilebilsin.
Bu sebeplerle hakim olan, hitkmii altindakilere sefkat, liituf, koruma,
terbiye etme, faydaliy1 talep etme, zarar ve zulmii def etme, hayri
gbzetme, kotiilikten menetme duygulart ile muamele eden bir baba
gibi olmalidir. Reaya ise yoneticilere karsi itaat, yiiceltme ve nasihat
tutmada akil sahibi ogullar gibi olmali iken, toplumun her bir ferdi
birbirlerine karsi ikram ve ihsan {izere olan kardesler gibi muamele
etmelidirler. Eger yoneticiler adalet c¢izgisinden ¢ikip halka
muamelede itidalden uzaklasirlarsa bu tiir yonetim zorbalik (tegalliib)
olur. Bu ylizden de halkta fesat ortaya ¢ikarak muhabbet bugza, halkin
iktidara karsi olan muvafakati de muhalefete doniisiir. Kendi
aralarindaki {ilfet, yerini nefrete ve aralarindaki kendini sevdirme
(teveddiid) ilkesi ise yerini nifaka birakir. Herkes kendi iyiligini ve
baskasinin zararini ister. Boylece miilkte nizam bozulur.™

5. Medeni Yetkinligin Insasi: Sehir ve idrak

Giilseni’ye gore, insanin iradi fiilleri hayir ve ser olarak ikiye
ayrildig i¢in insanlarin miisterek iradi fiillerini inceleyen siyaset ilmi
acisindan toplumlar ve sehirler, bir araya gelislerindeki gaye itibariyla
iki baglikta ele alimir. Bu ayrim en ist tasnifte sehirleri, faziletli
(medine-i fazila) ve faziletli olmayan sehirler (medine-i gayr1 fazila)
olmak iizere iki boliimde inceler. Medine-i gayr1 fazila ise ii¢ bashk

32 Muhyi-i Gilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 60a-61b., Nasiruddin Tusi, Ahldk-1
Nasiri, s. 255-258., Kinalizdde Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 92-98. Yonetim sevgi
iligkisi hakkinda bkz. Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 155-160.
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altinda ele almir. ilki cahil devlettir®® Bu devletin halki diisiinmeye
yatkin olmayan ve insanda bulunan diisinme kuvvetini (kuvvet-i
nutk?) gelistirmemis fertlerden tesekkiil eder. Bu halk, medeniyete ve
erdeme ihtiya¢ duymaz ve bunlara dogru giden yollar1 da aramazlar.
Cilinkii arastirip tetkik etme ve derinligine inceleyip tanima 6zellikleri
yoktur. Ikincisi fdsik devlettir ki, bu devlet diisiinme kuvvetini
kullanmakla beraber diger kuvvetlerinin diislinme kuvvetini
egemenligi altina aldig1 ve bu kuvveti kendilerine hizmet ettirerek
medenilesmis devlettir. Ugilincii devlet ise sapmis (medine-i dalle)
devlet olarak tanimlanir. Bu toplum fikir kuvvetlerinin eksiligiyle
kendilerine batil bir kanun olusturup onu fazilet kabul etmisler ve
bununla medenilesmislerdir. Faziletli olmayan sehirlerin ¢ok sayida
tiriiniin  olmasmin ¢esitli sebepleri vardir. Fakat burada bizi
ilgilendiren, faziletli olmayan biitiin sehirlerin aslinda kendilerinde
bulunan eksiklikler ile bir kemale, yani faziletli sehrin bilinmesine
isaret ettigi gergegidir.** Bu kontrast ve zithik faziletli sehrin daha
berrak bir sekilde bilinmesini saglar. Yani bir anlamda c¢atismanin
(niza‘) bilinmesi, diizenin (nizdm) bilinmesine de hizmet eder.
Toplumsallasmada gaye olan faziletli sehri ve birliktelik esaslarini
Giilseni, su sekilde tanimlar:
Medine-i fazila bir kavmiin ictima‘idur ki himmetleri iktind’-1 hayrat ve
izalet-i siirGir u mazarrat i¢iin mukadder ola ve ddima ara ve ef*alde ittifaklar
ola. Emma 4arad’da ittifaklar1 oldur ki mu‘tekidleri halkun mebde’ ve
me‘adinda ve ikisi ma-beyninde ciimle mutabik-1 Hakk ola. Ve biri birine

muvafik olalar. Emma ef*alde ittifaklar1 0yle ola ki iktisdb-1 kemali climlesi
bir vech iizere anlayub kendiilerinden sadir olan ef*al hikmetle olub, kavanin-

3 Giilseni’ye gore cahil sehir alti baslik altinda degerlendirilir. Bunlar ictima‘-1

zarQri, ictima‘-1 nezalet, ictima‘-1 hisset, ictima‘-1 keramet, ictima‘-1 tagalliib,
ictima‘-1 hiirriyetdir. bkz. Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 68a.
Farabi’deki ayn1 taksimat igin bkz. Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fézila, s. 131-
136., Kitabu’s-Siydseti’I-Medeniyye, s. 87-104.

' Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 61b-62b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Ndsirt, s. 240-241, 268-269, 277-289., Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldr, 11,
104-105.
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i adalet ve serdit-i siyaset yerine geldikten ma-‘ada tehzib u tesdid-i akli
mukavvem ola.”

Giilseni’ye gore, Allah akletme, temyiz etme, diisiinme (nutk)
ve anlama (fehm) kuvvetlerini her insanda ayni derecede
yaratmamistir. Bu farklilik sebebiyle olusan diizensizligin yok
edilmesi i¢in dlemde nizdmin bir sekilde gerceklestirilmesi gereklidir.
Nizadm-1 alemin imkani da zaten bu uygunsuzluk (tefaviit) ve ihtilaf
iizerine bina edilir. Toplumdaki fertlerin bu Ozellikleri ne kadar
yetkinlesirse diizen de o derece miikemmellesecektir. Eger bir
toplulugun akillart kamil, fitratlart selim, adetleri dogru olmakla
birlikte, ilahi bir yardim ile de desteklendikleri takdirde bu topluluk
hidayet ilizere olacaktir. Tarih igerisinde nadir bulunan bu topluluk,
mebde ve me‘dd ahvaline de vakif olurlar. Giilseni’ye gore bu
mertebede bulunan kisiler esyanin hakikatlerini kesf ile bilirler. Hatta
gergekte biitiin egya onlarin tecellileriyle gortiniir.™

Insani batini giiclerinin en énemlisi idrak kuvvetidir (kuvve-i
derrake) ve bu insana mahsus bir kuvvettir. Bunun yaninda kuvve-i
vahime ve hiss-i miisterek, hafiza ve hayal kuvvetleri vardir. Hayal
kuvveti uykuda da uyaniklikta da fiil halindedir ve asla atil bir
durumda olmazlar. Mebde ve me‘ad bilgisi ise insanda nefs
cevherinde gerceklesir. Her sahista bu kuvvetler farkli oldugundan her
nesnenin idraki de herkeste farkli diizeylerde tahakkuk eder. Bu
sebeple bazisi esyanin hakikatine vakif olurken, bazisi suretine, bazisi
suda veya aynadaki aksine veya naksedilmis timsaline vakif olur.
Biitiin insanlar esyanin hakikatlerini idrakte, farkli mertebeler iizere
bulunurlar. Ciinkii herkesin kudretinin smir1 kendi mertebesine
goredir. Yani bilgi diizeylerinde herkes kendi hakikat ve mertebesinin
zirvesindedir ve bu diizeyi asamaz. Bu mertebe ise o kiginin

% Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 62b-63a.
% Muhyi-i Gillseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 63a-63b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Nasuwri, s. 269-271., Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 106-107.
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kemalidir.”” Giilseni’ye gore biitin bu mertebelere idrak kuvveti
cihetinden yardim Namis-1 Ekber’den gelir. Her bir kisinin kemali,
bulundugu mertebe Olciisiincedir ve kendi idrak diizeyine varlik
mertebelerinden Namis-1 Ekber’in yardimi ile tecelli eden bilgi de
buna goredir. Esyanin hakikatine dair buradan gelen bilgiler ise bazen
muhkem ve bazen miitesabih olur. Yani esya hakkindaki bilgi ile
insan ya sirf tenzihte veya sirf tesbihte kalarak varlik ve tanri
hakkinda bilgi sahibi olabilir. Herkes kendi istidadina gére mebde ve
me‘ad bilgisini boylece elde eder. Hakim olan kisiler ise varlik
mertebelerinde bulunan esyanin hakikatleri hakkinda; insanlari
burhani kiyasla, kesin kanitlarla (iktind‘iyyat-1 ikani), aciklayic
siirlerle (es‘ar-1 beyani), saglam hayal gii¢leriyle (tahayyiilat-1 itkani)
irsad ederler. Boylece herkes kendi idrak mertebesine gore bunlardan
faydalanirlar.”

Insanin idrak mertebesinde bulundugu konum, onun faziletinin
de derecesine isaret eder. Bu derece onu siyasal iligkiler aginin en
iistiine cikarir. Ciinkli yonetim, insan tabiatt merkezli kuruldugu i¢in
ve insani kemallerin en yiiksegi de akli {istlinliik oldugundan, en
faziletli olan (fazil-1 evvel) faziletli sehrin yoneticisi olmalidir. Bilgi
konusundaki stiinliikten kaynaklanan bu yoneticilik; irsad esast
iizeredir ve halk ancak fdzil-1 evvel vasitasit ile irsdd olur. Bu
yonetimin uygulandigr sehrin halki arasinda, dogru olani idrak
etmelerine ragmen hakikatin ziddina davranma, inat ve taassup olmaz.
Fazil-1 evvel ise, varlik hakkindaki idrakinin miikemmelliginden
dolayr mutlak hikmetle hareket eder ve ilahi yonetimde esya ne hal

7 Giilseni’nin ifadesi ile soylersek: “Ciinkii her kisinin kudretinin géyeti kendi
mertebesinden tecdviiz itmez. Pes her biri dairesinde derece-i kemdlde olur.”
(vr. 64a) bkz. Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdad-1 Cihdn, vr. 63b-64a., Nasiruddin
Tas1, Ahldk-1 Ndsiwri, s. 271., Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 11, 106-107.

* Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 64a-64b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Nasiri, s. 271-272. Gillseni’nin buradaki kasti, mantikta kiyasit olusturan
onciillerin ¢esitli isimler altinda degisme ve cogalma durumuna goére meydana
gelen kiyas ¢esitlerine isaret etmektir. Bunlar bes sanat (es-sindatii’l-hams) adi
verilen burhan, cedel, hatdbe (hitabet), siir, safsata sanatlaridir. Benzer bir
degerlendirme i¢in bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 109-110.
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iizere ise o sekilde her nesneyi yerli yerinde vaz® eder. Bu devlette
farkl1 mezhep ve milletler bulunsa dahi, hikmet {izere hepsinin hak ve
hukuklarina riayet edilir. Halk eger sapkin bir devletin yoneticisine
(miidebbir-i medine-i inhiraf) tabi olursa gazap kuvvetleri diistinme
kuvvetlerine iistiin gelir ve o toplumda taassup, inat ve muhalefet
ortaya c¢ikar. Boyle bir sehirde yonetici ortadan kalkinca muhtelif her
bir smif riyaset talep ederler. Her biri vehm ve hayallerinden zuhur
eden ve put sayilabilecek ideallestirdikleri bir ilkeye halki davet
ederler. Boylece toplumsal ¢eliski ve muhalefet meydana gelecektir.
Akil yiiriitme ve tlimevarim ile sabittir ki bir¢cok toplumsal celiski ve
farkliliklar bu sekilde ortaya ¢ikmis, batil mezhepler hak ve dogru
yoldan bu sekilde ayrilmiglardir.”® Faziletli yonetim varlik
mertebelerine ve bu mertebelerin hakkiyla idrak edilmesi ilkesine gore
belirlenince varlik hakkinda verilen farkli hiikiimlerden kaynaklanan
muhalefet ortadan kalkar. Medine-i fazilanin yoneticileri zamanla
degisse de bu hakikat ve anlayis (kalp) iizere olmalar1 halinde devletin
yonetimi hep tek bir sahsin yonetimi gibi sayilir. Ciinkii faziletli
yoneticiler degisse de verdikleri hiikiimlerde ihtilaf olmaz. Sadece
hikmet geregi olarak zaman, mekan ve halkin muhtelif vasiflar iizere
degiskenlik arz etmesi hiikiimleri degistirir. Yoksa hiikiimlerdeki
degisiklikle, hiikiimlerdeki hikmet vasfinda bir degiskenlik
gergeklesmez.*

6. Toplumsal Tabakalar ve Yonetim Tarzlan

Faziletli sehir bes siif iizerine temellendirilmistir. 1lki,
yonetici olan ve ehl-i tedbir olarak tanimlanan faziletliler (efazil) ve
hakimlerdir. Bunlar akil ve anlay1s yiiksekligi ile devletin yiice islerini
icra ederler. Sanatlari, varliklarin hakikatlerini bilmek (marifet) ve
buna gére esyaya hiikmetmektir. ikinci smif, halki her biri icin

¥ Muhyi-i Gillseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 64b-65a., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Ndsiri, s. 272-274.
" Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-i Cihdn, vr. 64b-65a.
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farklilasan hakikatleri de temyiz ederek, kemal noktasina dogru
(kemal-i izafl) sehrin inanglarina davet ederler. Bunlar insanlari
mevaiz ve nasihatle faziletlere ¢agiran davetcilerdir. Bu simift dil
sahipleri (zevi’l-elsine) olarak tanimlayan Giilseni’ye gore fikih, tefsir,
hadis, kelam, hitabet, belagat, siir ve kitdbet onlarin sanatlaridir.
Uciincii  simif, adalet kanunlarmi uygulayan, denklik ve esitlik
hiikiimlerini takdir edenlerdir. Bunlara o6l¢enler (mukaddirler) denilir.
Hesap, hendese, muhasebe (istifd), tip ve astronomi gibi ilimler bu
smifin istigal ettigi sanatlardir. Dordiincii smif, hiirmet edilmesi
gereken degerleri koruyan, sehir halkini himaye eden ve faziletsiz
sehirlerin saldirilarina kars1 gogiis gererek onlarla savasan miicahidler
smifidir. Besincisi ise diger dort sinifin gelir ve riziklarini tertip eden
maliyeciler (maliyan) sinifidir.*' Bu bes kesim, birliktelikte ortaya
cikan yonetim, bilgi, 6l¢li, muhafaza ve gecim/erzak gibi nispetler
iizerinden sehri yetkinlestiren ziimrelerdir.

Toplumda islevi en O6nemli konumda olan yonetici sinifin
kurucu 6znesi hiikiimdardir. Hilkiimdarin varliginin dort alameti dort
seyl bir araya getirmesi iledir. Bunlar hikmet, yetkin bir akledis
(taakkul-i tdm), iyi ikna (cevdet-i iknd) ve miicadele kuvveti (kuvvet-i
cihad) oOzellikleridir.** Faziletli sehrin yOnetiminin bu vasiflart
kendinde bulunduran bir yoneticiye sahip olup olmamasi kriterine
gore dort hal ortaya ¢ikar. Birinci hal, bu 6zelliklere sahip hiikiimdarin
saydigimiz  ziimreler arasinda bizzat bulunmasidir. Ikincisi, bu
ozelliklerin bir kisi de olmamasi ve dort kimsede ayri ayr1 bulunmasi
ve memleketi de tek bir kisiymisgesine birlikte yonetmeleri seklinde

4 Muhyi-i Giilgeni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 66a-67a., Nasiruddin Tas1, Ahldk-1
Ndsiwri, s. 274-275., Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 11, s. 110.

Farabi’ye gore baskan (reis) saadete ulastiran her fiile vakif olmalidir. Her
bildigini giizel tahayyiil edip giizel ifade etmeyi saglayan dil kudreti (cevdetii’t-
tahayyiil bi’l-kavl) sahibi, saadeti ve saadete ulastiran isleri en giizel sekilde
ogretecek (cevdetii’l-irsad ile’s-sa‘ade) kudret sahibi, ciiziyyatla ilgili isleri
gorebilmek i¢in saglam ve dayanikli bir beden (cevdetii’s-sebat bi bedenihi)
sahibi olmalidir. Bunun yaninda reiste bulunmasi gereken ozellikler i¢in bkz.
Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fizila, s. 126-129., Kitdbu 's-Siydseti’l-
Medeniyye, s. 79.
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bir organizasyondur. Bu yonetime, erdemliler baskanligi (riyaset-i
efazil) adi verilir. Uciincii durum, zikredilen iki y&netimin de
olmamasina ragmen onlardan sonra bagkan (reis) olan bir hiikiimdarin
oncekilerin hikmetli yonetimlerini ve kanunlarini tatbik etmesidir. Bu
hiikiimdar, kendinde baskanligin kiilliligi agisindan yetkin bir anlay1s
(fehm) kuvveti olmasa da daha 6nce bu faziletleri tagiyan yoneticilerin
yonetim gelenegini akledebilme kabiliyetine sahiptir ve buna gore
hilkkmeder. Bu yonetime siinnet yonetimi (riyaset-i stinnet) denir. Son
yonetim sekli ise bu zikrolunan hasletlerin ¢ok sayida yoneticide
bulunmasi ve sehri birlikte tedbir etmeleriyle gerceklesen riyasettir.
Bu yonetime riydset-i ashab-i1 siinnet denir. Faziletli sehrin yonetimi
ancak bu dort sekilde gerceklesir. Bunun disindaki yonetimler faziletli
sehirler i¢in gegerli olmaz. Giilseni faziletli olmayan bu yonetimleri,
cahile, fasika, dalle olarak zikreder.”

Islam siyasi diisiincesinde devlet baskaninin y&netimi, iradi
fiiller aginin en {istiinde konumlanan kusatici, kurucu ve genel ilkeleri
belirleyici bir siyaset olarak kabul edilmistir. Bu sebeple siyasete dair
metinlerde bu tavir, yonetimlerin yonetimi (riyaset-i riyasat) olarak
tanimlanir. Bu yonetim en genel sekli ile iki bi¢imde gerceklesir. Bu
bicimlerin her birinde bir gaye (garaz) ve gereklilik sartlar1 (14zim)
vardir. 1lki siydset-i fazila olarak degerlendirilen ve temel gayesi
ahlakin kemale ulagmasi (tekmil-i hulk) ve gereklilik sarti ise
mutluluk (neyl-i saddet) olan imdmettir.* Bu riyaset, reayanin dost
olarak goriildiigii adalet yonetimidir. Boylece devlet, genelin iyiligi
ilkesini esas alir ve yoneticiler oncelikle kendi sehvetlerine hakim
olurlar. Diger yonetim ise siydset-i nakisa olan tagalliib yani zorba
yonetimdir. Bunun gayesi halkin kullugu ve gereklik sart1 ise
insanlarin yaratilis gayesine uygun olmayan kinanacak yollara

® Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 67a-68a. Bu goriislere kaynaklik

eden Farabi’nin degerlendirmeleri icin bkz. Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-
Fazila, s. 129-130., Farabi, Kitdabu's-Siydseti’l-Medeniyye, s. 80-81., Nasiruddin
Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 275.

Siyasetin gayesinin mutluluk oldugu hakkinda bkz. Aristotle, Nicomachean
Ethics, s. 5.
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sapmasi (mezemmet) ile gergeklesen kotiiliige yonelme (neyl-i
sekavet) tavridir. Reayanin kul ve kole kabul edildigi bu siyasi
tavirdan zuhur eden durum ancak zuliim olabilir. Boylece memleket
ser ve kotilikle dolar. Bu yoneticiler, riyaset mertebelerinde
bulunsalar da hakikatte kendi nefis ve sehvetlerine kul ve koledirler.”
Hem kendilerini hem toplumlar1 1iyilik ilkesinden wuzak olarak
konumlandirmiglardir.

Genel iyilik ilkesinin (hayr-1  ‘4mme) bir toplumda
gerceklesmesi icin gerekli sartlar emniyet, siikiin, meveddet, adalet,
iffet, lituf ve vefadir. Genel kotiiliigli (slirdr-1 ‘4mme) ilke edinen
siyaset-i nakisada ise korku, 1zdirab, ¢ekisme, zuliim (cevr), hirs, baski
(‘unf), vefasizlik (gadr), hainlik (hiyanet), giybet ve maskaralik
ozellikleri bulunur. Bu iki siyaset bi¢iminde belirleyici olan
yonetimsel ilkeler oldugu icin her iki durumda da halk
hiikiimdarlarina uyar ve onlarin tavri iizere var olur. Giilseni isaret
ettigi bu durumu, birgok siyasi metinde ¢okca zikredilen “Insanlar
meliklerinin dini tizeredirler.”* hadisi ile destekler. Giilseni bu
yaklagimini, bir padisahin “biz zamaniz” sozii ile teyit ederek
yonetimsel ilkenin ve bu ilkenin uygulayicisi olan yoneticilerin kendi
sahsinda topladiklar siyasi tavrin, en iist varlik kategorilerinden olan
zaman ilkesi kadar kuvvetli ve belirleyici olduguna isaret eder.”’” Bu
sebeple hiikiimdarlarda bazi1 6zellikler bulunmasi icap eder.
Giilseni’ye gore hiikiimdarlarda yedi hasletin bulunmasi gereklidir.
Bunlarm sadece ilki zartri ilkedir. ik ve zar(iri olan hasmet ve heybeti
gerektiren babalik (iibiivvet) vasfidir. Digerleri nefis temizligini
gerektiren sehvetin bastirilip 6fkenin dengelenmesi ile ortaya g¢ikan
himmet yiiceligi (uliivv-i himmet), dogru goriis ve tam bir sebat ile
meydana gelen sakinma (ictinab) ve elde etmeyi (iktisab)

4 Muhyi-i Gililseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 68a-68b., Farabi, Aréu Ehli’l-
Medineti’l-Fdzila, s. 131-136., Nasiruddin Tusi1, Ahldk-1 Nésiri, s. 275-276, 290.,
Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Alar, 11, 112-113.

% Fethu’l-Bari, 7/151.; el-Masni‘, 1/198.

47 Muhyi-i Gilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 68b-69a., Nasiruddin Tusi, Ahldk-1
Nasuwri, s. 290-291., Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alar, 11, 113-114.
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gerceklestiren yetkin bir sorumluluk/bor¢luluk duygusu (garimet-i
tamam), dikkatli bir nazar, sahih fikir ve tecriibelerle ortaya cikan
saglam gorigsliiliik (metanet-i re’y), zahmet ve eziyetlere karsi
sabirlilik (sabr-1 mukasat), varlik ve zenginlik (yesar), ve salih
yardimcilara (a‘van-1 salih) sahip olmaktir.*

7. Insani ve Siyasi Bedenin Tabiati

Giilseni’ye gore alem dort unsurun itidal lizere olmasiyla
nizam bulur. Bu unsurlar su, ates, hava ve topraktir. Her varligin
tabiati bu unsurlarin olusturdugu itidalden kaynaklanan miza¢ ve
tabiata goredir. Bu analojiye gore devlet de tabiati olan bir beden
gibidir. Bu bedenin tabiatinin itidali de dort sinifin dengeli bulunmast
ile gerceklesir. Bu smiflarin ilki ehl-i kalemdir. Kalemiyye siifi
alemdeki su unsuruna mukabildir. Her seyin su ile hayat bulmas1 gibi
devlet de bu smiflar ile nizam bulur. Bunlar ilim ve mearif erbabi,
fakihler, kadilar, katipler, muhasebeciler, miihendisler, miineccimler,
tabipler, sairlerdir. Ikincisi ehl-i simgir olarak da adlandirilan seyfiyye
smifidir. Devletin koruyucusu olan bu smif, ates mukabili olup
miicahitler, gaziler, sinir boylarmin koruyucusu olanlar, savascilar ve
meliklerin yardimcilart bu siniftandirlar. Ugiincii sinif ise ticaretle,
cesitli meslekler ve sanatlarla ugrasan ehl-i muameledir. Tabiatta hava
unsurunun mukabili olan bu smif sayesinde biitlin maiset g¢esitlerini
temine yonelik cabalar toplumda icra edilir. Dordiinciisii tabiatta
toprak unsuruna denk gelen ve ziraat ve tarim ile ugrasan ehl-i
miizara ‘at snifidir. Devleti olusturan bu unsurlardan birisinin
digerleri {lizerine baskin gelmesi ile toplumsal yap1 (umir-1 ictima‘?)
bozulur ve nizamin yerini fesat alir. Bu sebepledir ki adalet ve itidali
saglamakla gorevli olan devlet baskani her bir sinifa mertebe ve

*® Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 68a-69b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Ndsiwri, s. 291-292. Kinalizade’de zikredilen padisahta aranan 6zellikler, uliivv-i
himmet, isabet-i re’y i fikret, azm 1i azimet, sabr-1 sedayid ve tahammiil-i
azdyim-i havadis, yesar, asker-i muvafik ve etba‘ u esyd’-1 muti® ve nesebtir.
bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 11, 114-127.
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istidatlarma gdre muamele etmelidir. Herhangi bir simifin digerine
galebesi devletin mizacini ve organik toplum yapisini ifsat edecektir.”

Islam siyaset diisiincesinde siklikla referans verilen bu
yaklasim, reayanin yapisi ve tedbiri ile bedenin organik yapisi ve
tedbiri arasinda bir iliskiyi varsayar. Beden anasir-1 erba‘a’dan
(toprak, hava, su, ates) olusurken toplumsal beden de erkan-1
erba‘a’dan (ulema, asker, tiiccar ve ehl-i zira‘at) miitesekkildir. Ulema
suya, asker atese, tliccar hava ve ehl-i zira‘at topraga mukabil
goriilmiistiir. Bu durumda sultan da ehl-i tedbir olarak tabibe denk
olur. Mizac-1 beden ile mizac-1 devlet analojisinden hareketle, bedenin
sthhati nasil ki anasir-1 erba‘anin itidal iizere olmasinda ve bu
unsurlari birbirine tecaviiz etmemesinde ise devletin sithhati de esnaf-
1 erba‘anin itidalde olmasma baglidir. Hatta Galen tibbinin temel
kavramlarindan olan dort viicid salgis1 (ahlat-1 erba‘a), dort toplum
sinifina benzetilmistir. Ulema bedendeki kana, asker balgama, tliccar
safraya ve reaya ise sevdaya mukabil goriilmiistiir. Bedendeki bu dort
salginin (hilt) dengeli olusunun bedenin sihhatine isaret etmesi gibi,
dort toplum smifinin itidali ile de devlet diizeni sihhat bulacaktir.
Insandaki bu unsurlarin birlesip ayrilmalarinin bedendeki sthhati
saglamasi gibi bu dort zimrenin Olgiilii biraradaligi da toplum
mizacmin sthhatini saglar. Fakat bu unsurlarin nicelik ve nitelik
bakimindan itidalini asmas1 halinde bozulan toplum mizacini tedavi
etmek i¢in bu salgilarin bir kisminin viicuttan atilmasi gereklidir. Bu
ylizden toplum smiflarinin birbirlerinin alania tecaviizlerine engel
olmanin gerekliligine Osmanli 1slahat literatiiriinde siklikla vurgu
yapilmustir.*

4 Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr.70a-70b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Ndsiri, s. 295-296., Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alat, 111, 7-8.

" bkz. Katip Celebi, Diistiiru’l-Amel li-Islihi’l-Halel (Bozukluklarin Diizeltilme-
sinde Tutulacak Yollar), haz. Ali Can, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari, 1982, s. 22-23. Ayrica Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore insanlarin siniflara
ayrilmis olmasi modern diinyada c¢agristirdigi pejoratif anlamin disinda
geleneksel insan tipini anlamada bir anahtar iglev goriir. Toplumsal siniflarin
varlif1 hiyerarsik degil insan tabiatinin engin bir tezahiiriine yonelik bir
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Bedenin saglikli olmasi1 gibi devletin de iyi ve sthhatli olmasi,
tabiatlarina baghdir. Devletin tabiatini bozan Oncelikle toplumsal
siiflardir. Fakat tikel yonden bakildiginda fertler de nizam1 ve sosyal
tabiatt bozan bir konumda olabilirler. Bu agidan bakildiginda
Giilseni’ye gore halk, tabiatlari itibartyla bes siniftir. Ilki, tabiatlari
itibariyla hayirlt olan ve baskalarina da hayri olanlardir. Bunlar halkin
takdir edilen sinifi olup, devletin nizam bulmasi i¢in padisahlara yakin
yerde konumlandirilmalidirlar. Yani padisahlar bu vasifta insanlari
yonetici (miidebbir) olarak atamali ve insanlar i¢in hayir olacak vezir
ve idarecileri bunlardan se¢gmelidir. Tkinci sinif, tabiat itibari ile hayirl
olmalarina ragmen bagkalarina hayr1 ve faydasi dokunmayanlardir. Bu
sinifa da en giizel sekilde muamele etmek gerekir. Ugiincii sinif, tabiat
itibartyla ne hayirli ne de serli olanlardir. Bu sinifa da hayirla
muamele etmek gerekir. Clinkii istidatlar1 kemale erismeye miisaittir.
Dordiincti sinif, tabiat itibariyla serli olup serleri bagkalarina zarar
vermeyenlerdir. Bu smifin kimini 6giitle (mev‘iza), kimini koétiiliikten
men etme ile (zecr), kimini algak ve hakir gorerek (ihanet ve tahkir),
kimini timitlendirme ve korkutma (tergib u terhib) ile kimini de
miijdeleme ve uyarmayla (besaret u nezaret) dogru yola sevk etmek

vukufiyet i¢indir. bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢gev: Yusuf Yazar,
Istanbul: iz Yaymecilik, 1999, s. 194-195. Ayn1 meseleye dikkat ceken Julius
Evola’ya gore de kastlarin temel hakikati manevi hiyerarsidir. Bunu sdyle izah
eder: “Kast kelimesinin, bugiin pek ¢oklarimin zannettigi gibi, yapay ve keyfi bir
ayrimi ifade ettigini diisiinmek yanlhistir. Kast ayni tabiata, aymi ilgilere, ayni
ilham ve aymn fitri niteliklere sahip bireyleri bir araya toplayan bir “makam ”dir.
Ilke olarak her bir kast bir “hakikat” ve belirli bir islev tarafindan tarif
edilmektedir. Yoksa kast, onceden mevcut olup kendi hakikat ve islevini tayin
etmez. Yani bazi imtiyaz ve hayat tarzlarimin, az ya da ¢ok yapay yollarla
muhafaza edilen bir toplumsal yapt i¢inde ebediyen miiesseselestirilmesi soz
konusu degildir. Bu miiesseselerin  kaynagimi  olusturan hakiki ilke,
miikemmeliyetleri ve temsil kabiliyetleri degisen tarihi tecellileri dikkatle
incelendiginde hayati yasamanin yegdne ve sinifsal bir tarzi olmadigi, aksine
manevi bir tarzi (bir ¢ift¢i, burjuva ya da savas¢i tarzi) oldugu ve toplumsal
isboliimiiniin bu eklemlenise tekabiil edebildigi nispette, klasik tabiri izleyecek
olursak, “hakikat ve addlete dayanan” bir teskilat yapisi viicuda gelecegi
goriilecektir.” bkz. Julius Evola-René Guenon, Savas Metafizigi ve Sembolik
Silahlar, ¢ev. Atilla Ataman, Mustafa Tahrali, Ismail Tagpinar, Istanbul: Insan
Yayincilik, 2000, s. 10.
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gereklidir. Besinci sinif, serli olup serleri bagkalarina da bulaganlardir.
Halkin en koétiileri ve en zararlisi bu siiftir. Tabiatlari, reis-i a‘zam
olan yoneticinin tamamen ziddidir. Bu siniftan 1slah1 miimkiin olanlar
terbiye edilmeli, miimkiin degilse ve serleri halkin bir pargasinda
yayginlasmamissa bu kimseler ortadan kaldirilmalidir. Eger bu
kotiiliikler halkin biiyiik bir boliimiinii kapsayacak derecede yaygin ve
kitlesel ise, bu kotiiliiglin ortadan kaldirilmasi ayrica 6nem ve aciliyet
arz eder. Bu tiir kotilikleri yok etmek igin belli yOntemler
izlenmelidir. Bu yontemler, bir kisim kotiilerin hapsedilmesi, bedensel
tasarruflarinin sinirlandirilmasi ve siirglin edilmesi olmak {izere ii¢
cesittir. Bunun yaninda kotiiliigii ifrat derecede olan ve halki fesada
striikleyen bazi kimselerin su¢ ve mertebelerine gore bazi
organlarmin kesilmesi veya 1slah1 miimkiin degilse katledilmeleri
gerekir. Bu konuda Hakk’in koydugu sinirlar1 agmamak sart1 ile bu
hitkiimler uygulanabilir.”!

Sonu¢

Ameli hikmet gelenegi insani tabiat merkezli bir diislincedir.
Insan nefsinin kemali hedefine yonelik bir ilkesellik teklif eder. Bu
teklifi, insan tabiatinin ¢oklu yapisint degerlendirerek sunar. Sehvet,
gazap gibi nefsi giiclerin ve buna bagli olarak lezzet ve fayda gibi
saiklerin tesiri altinda olan fiiller alanin1 akil ve hayir merkezli insa
etmeye calisir. Bu yaklagim, hikmetin insandaki tesekkiiliidiir.
Toplumsal tesekkiil ise, bahsi gecen ilkeselligi kendinde ikame etmis
bir hiikiimdarin ve toplumsal sanatlar merkezli kurumsallagsmanin
varligi ile miimkiin olabilir. Bu sekilde tesis edilen medeni varlik
alani, yardimlagsma ve sevgi ile ayakta durur. Yardimlagma ve sevgi,
insan tabiatin1 hem maddi kemale hem de manevi yetkinlige tasiyan
iki unsurdur. Bu sebeple ameli hikmet, insan tabiatindan hareketle
aileyi, oradan da toplum tabiatin1 insa eden bir perspektife dogru

' Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-1 Cihdn, vr. 70b-72a., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Nasiri, s. 296-298., Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 111, 8-11.
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ilerler. Bu anlamda siyaset ve yonetim, insan iligkilerini diizenlemenin
yaninda, dogrudan insan dogasi iizerine niifuz edebilecek kiilli bir
sistemin pargasi haline gelir. Giilseni bu hakikati veciz bir sekilde
sOyle ifade eder:
Tabi‘atun kivami nefislediir. Ve nefsin kivami, akilladur. Pes, kivam-1 miilk
dah? melik ilediir. Ve kivam-1 melik, siyaset ilediir. Ve kivam-1 siyaset
hikmetlediir. Cilinkii hikmet, medinede miite‘arif ola ve namiis-1 Hakk dahi

miikteda ola. Nizam-1 kiilli hasil ola. Eger bunlarun aksi ola, fitneler zahir
olub miiriivvet rusimi miinderis ola.>

Osmanli siyasi diisiince birikimi ac¢isindan Giilseni’nin eserinin
bir yenilik getirmekten ziyade felsefi ahlak geleneginin siirekliligine
katk1 sundugu soOylenebilir. Eser, Giilseni’nin kendi birikimini
yansitmasi yaninda donemine ulagan felsefi cabay1 aktarmasi
bakimindan da oOnemlidir. Eserin vurgusunun ve meselelerin ele
almisinin Ahldak-1 Ndsiri ¢izgisinde olmasi, Osmanli ilim havzalarinda
hikemi siyaset damarmin canliligma ve Tusi’nin hikemi siyaset
cizgisinin sultanlarin da iltifat ettigi revacta bir gelenek olduguna
isaret eder.

Giilseni eserinde Tusi’nin metnine dayanmakla birlikte yer yer
tasavvufl ifadeler de kullanmistir. Fakat miiellifi stfi olsa da Siret-i
Murdd-1 Cihdn, siyaseti, irfani yaklasim temelinde ele almaz. Bir sifi
miielliften beklenen bakis agisinin eksikligi eserde ilk géze g¢arpan
unsurlardandir. Bu anlamda Giilseni’nin eserinde sGft bir kimligi
tercih etmedigi One siiriilebilir. Kullandig1 kaynak dogrudan Ahldk-1
Ndsiri olmus ve bu izlekten uzaklasmamistir. Eserindeki tertip, tema
ve kavramlarin kullanilis sirast dahi biiylik ol¢iide Tusi ile aynidir.
Ahldk-1 Nasui’ye de kaynaklik eden Ibn Miskeveyh ve Farabi’nin
eserlerinden de dogrudan istifade ettigi sOylenemez. Bu anlamda
Giilgeni, kendisinden Onceki gelenegin goriiglerini devralir. Ne
konularin gelisimine, ne de ele aldig1 problemlere herhangi bir
ilavesinin olmadig1 goriiliir. Bu tutumu sebebiyle eseri, ameli hikmetin

> Muhyi-i Giilseni, Siret-i Murdd-i Cihdn, vr. 72b., Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Ndsiri, s. 299.
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Osmanli ayagi acisindan kendisi ile benzer bir yol takip eden
Kializade’ nin Ahldk-1 Alai’si derecesinde basarili sayillamaz. Siyaset
icin ¢izdigi ¢erceve kendisine intikal eden gelenege katkisi acisindan
zay1f olsa da, medeni hikmet tasavvuruna dair degerlendirmelerinde
yer yer 0zgiin ifadelerin bulundugunu da belirtmek gerekir.
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