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Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi’nin iman Anlayisi’
The Understanding of Faith in Sir Charkashizadah Mehmet Tawfiq

Aynur Atar Aksoy?, Berat Sarikaya?

Oz

Cerkesizédde Mehmet Tevfik Efendi, Osmanli Devleti'nin son déneminde yagamis, ilim ve tasavvuf ehli bir ailede yetismis, cesitli
bélgelerde bircok hocadan kelam, mantik, fikih, sarf, nahiv, edebiyat ve felsefe dersleri almis énemli bir &limdir. Ayrica o, yasadigi
dénemde kadilik, miderrislik, miistesarlik, nazirlik gérevlerinde bulunarak devlete hizmet etmistir. Cerkesizade nin, yagadigi dénemde
[slami ilimlere 6zellikle kelam ilmine dair eserler yazmasi, dikkate deger bir husustur. Nitekim o dénemde yasanan egitim sistemindeki
bozukluklar ve Bati'da ortaya ¢ikan akimlar islam diinyasini olumsuz etkilemistir. Dolayisiyla bu dénemde yazilan eserlerde, slami
ilimlerin yeniden topluma yén verebilecek, dénemin problemlerine ve ihtiyaglarina cevap verebilecek duruma getirilmesi iizerinde
durulmugtur.

Bu dénemde, Cerkesizade'nin itikadi meseleler lizerinde durmasi, déneminin sartlarina gére inanca dair meseleleri yorumlama
yéniinde bir adim kabul edilmelidir. Makalemizde Cerkesizade’nin, kelam ilmine dair yazdigi Miftahu'l-Akaid, Meziyyet-i islamiyye ve
el-itkéan fi Tahkiki'l-imén adli akaid risalelerinden hareketle iman anlayisi (izerinde durulacaktir. Bu gergevede imanin kelime anlami,
imanin mahiyeti, icmali ve tafsili iman, iman-amel iliskisi, imanda artma eksilme, imanda istisna ve mukallidin imani konularina yer
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Gerkesizade, iman, Itikad, Amel, Kelam

Abstract

Sir Charkashizadah Mehmet Tawfiq is an important scholar who lived in the last period of the Ottoman Empire, grew up in a family of
scholars who are interested in the science and Sufism, and took lessons in theology, logic, figh, vocabulary, syntax, literature and
philosophy from many experts in various regions. In addition, he served the state by serving as kadi, professor, undersecretary and
minister during his lifetime. The fact that Charkashizadah wrote works on Islamic sciences, especially on the science of kalam, during
his lifetime is a remarkable issue considering that there was a decline in Islamic sciences at that time. As a matter of fact, the disorders
in the education system at that time and the currents that emerged in the West negatively affected the Islamic world. Therefore, in this
period, it was emphasized that the Islamic sciences should be able to give direction to the society and respond to the problems and
needs of the period.

In this period, innovation movements emerged in the science of kalam as well as in Islamic sciences. Charkashizadah's emphasis on
theological issues should be accepted as a step towards interpreting the issues of faith according to the conditions of his time. In our
article, we will focus on the understanding of faith, based on the doctrinal treatises of Charkashizadah, entitled Miftdhu'l-Akaid,
Meziyyet-i islamiyye and el-itkan fi Tahkiki'l-imén, which he wrote on the science of kalam. In this context, the meaning of the word
faith, the nature of faith, comprehensive and detailed faith, the relationship between faith and action, the increase and decrease in
faith, exception in faith and faith of the emulative will be discussed.
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Girig
Musliman disuncenin temelini olusturan iman ve iman gergevesinde ortaya gikan konular, ilk donemlerden itibaren
Muslimanlari mesgul etmis, farkli gérusler ileri stirlilerek eserler telif edilmistir. Glinlimiize gelinceye kadar her donemde
yeniden yorumlanmak suretiyle bu ilgi devam etmigtir. XIX. Yiizyllda Batililagma ile birlikte ortaya gikan ateizm,
rasyonalizm ve materyalizm gibi akimlarin etkisiyle Islam’a aykiri inang ve fikirler Misliman cografyada yayiimaya
baslamistir. Bununla birlikte imanin mahiyeti, taklidi iman, iman edilecek hususlar gibi itikadi tartismalar yeniden glindeme

gelmistir. Dolayisiyla XIX. ylizyilda yasayan Osmanl'nin dnde gelen &limi ve devlet adami olan Cerkesizdde Mehmet
Tevfik Efendi de risalelerinde iman, tevhid, isbat-1 vacip gibi Allah’in varligina ve birligine yonelik konulara deginmistir.

Cerkesizade kiinyesi ile meshur olan Mehmet Tevfik Efendi, 1826 yilinda Ankara'da diinyaya gelmistir. ik egitimini
ailesinden almistir. Ardindan cesitli bolgelerde birgok alimden mantik, fikih, kelam, Arapga ve felsefe dersleri dgrenerek
kendi ilmi kisiligini olusturmustur. Ayni zamanda birgok 6grenci yetistirerek ilim diinyasina katki saglamistir (Mehmet Tahir,
296; Albayrak, 1996: 360).

Cerkesizade, yasadigi donemde ¢esitli devlet gorevlerinde bulunmus ve birgok yerde kadilik yapmistir. Devlet g6revlerini
yerine getirirken ilmi ve edebi birgok eser kaleme almistir (Azamat, 1993: 273; Yucer, 2008: 333). Bu eserlerden gunimiize
ulasanlar; Miftahu'l-Akéid, Meziyyet-i [slamiyye, Levayihu'l-Kudsiyye fi fedaili's-Seyhi'l-Ekber, Gayeti'l Beyan fi iimi'l
Mizén, Behcetiit-Tarf fi ilmi's-Sarf, icmél-i Nahv-1 Arabi, Tuhfetii’s-Sibyan, Riséle fil-Akl, Serh-i Akaid-i Neseff
Terciimesindeki Hatalara Dair Risale, el-itkdn fi Tahkikil- iméan, Ta'zimu's-Sah&be, Kaséid-i Tevfik gibi eserlerdir.
Calismamizda, Cerkesizade'nin kelam ilmine dair béliimleri iceren Miftahu’l-Akdid, Meziyyet-i islamiyye ve el-itkén fi
Tahkiki’'l-iman adl akaid risaleleri temel alinarak onun, iman anlayisi hakkinda bilgi verilecekir.

Cerkesizade'nin Miftahu’l-Akéaid adli risalesinin birinci bélimu itikadiyyat adiyla kaleme alinmis olup kelam ilminin temel
konulari olan zat, sifat, melekler, nliblivvet, kitap, yevm-i ahiret, kaza ve kader konularini ihtiva etmektedir (Mehmet Tevfik,
1301). Meziyyet-i islémiyye adli eserinin ilk kismi &lemin hudusu, isbat-1 vacib, tevhid, melekler, niibiivvet, kitap, kaza ve
kader, kabir halleri, ahiret glinli, sefaat, cennet gibi akaid konularini derinlemesine ele almaktadir (Mehmet Tevfik, 1306).
el-itkan fi Tahkiki’l-iman risalesinde ise tahkiki imani miimkiin kilan imanin mertebeleri, ilim, tasdik, ikrar, fariza-1 zimmet
gibi konular islenmektedir (Mehmet Tevfik, 1311).

1. imanin Tanimi ve Mahiyeti

iman sozliikte “tasdik etmek, gliven iginde bulunmak, korkusuz olmak” anlamina gelen eman kokiinden tiremistir. Istilahta
ise “haberi veren kisinin hikmunt gonalli olarak kabul etmek, hiikme boyun egmek ve hlikmin dogrulugunu kabul etmek”,
‘Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak”
anlamlarina gelir (isfahani, 2018: 155; ibn Manzur, 1970: 108). Bagka bir deyisle iman, Hz. Peygamber'in Allah'tan getirdigi
kesin olarak bilinen ve zarlrat-i diniyye olarak kabul edilen islami esaslarin, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gergek
olduguna suiphesiz inanmaktir (Golcik ve Toprak, 2012: 110). Dolayisiyla Hz. Peygamber'in getirdigi Kuran’a ve ondan
aktarilan mtevatir haberlerin dogru ve gercek olduguna inanan, tasdik eden kimseler mimin olarak isimlendiriimektedir.
Bu esaslarin hepsini veya bir kismini inkar eden kimseye ise kafir denilmektedir.

Cerkesizade'ye gore iman, dini meselelerden oldugu agik olan ve herkes tarafindan bilinen ser’i hiik(imlerin timiinde inat
ve kibri terk edip yalan olduguna dair bir isaret bulunan sozlerden uzak, riza ve ihtiyar ile Hz. Peygamber'i anlamak, kalp
ile tasdik ve dil ile ikrar demektir (Mehmet Tevfik, 1311: 13). Cerkesizade insanin ahirette mutluluga ulagmasi icin dinyada
iken sahih bir itikada sahip olmasini gerekli gérmektedir. Sahih itikaddan kastedilen ise Cerkesizade'nin deyimiyle “Hak
Teéla Hazretlerinin varligini yaratici, mabud ve vicudu mutlak olarak bilmek; tevhidini, subuti ve selbi sifatlarini,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini, kaza ve kaderini kabul etmek ve Peygamber Aleyhisselamin ilahi yoniyle haber
verdigi ilahi kanunlarin timiind tasdik etmek” demektir (Mehmet Tevfik, 1301: 7). Cerkesizade’ye gére tiim bunlara inanan,
hak oldugunu kabul ve tasdik eden sahih iman sahibi kimse miimin vasfina erigmis demekir.

iman bir biitiinliik arz etmektedir. Bu nedenle iman edilecek seylerin tiimiine toptan ve hepsine birden ayri ayri iman etmek
imanin sahih kabul edilmesi igin gereklidir. Nitekim “Allah’t ve peygamberlerini inkar edenler, Allah ile peygamberlerini
birbirinden ayirmak isteyenler, “Bir kismina inaniriz ama bir kismina inanmayiz” diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak
isteyenler yok mu, iste gercek kéfirler bunlardir ve biz kéfirlere algaltici bir azap hazirlamisizdir. Allah’a ve peygamberlerine
iman edip onlardan higbirini digerlerinden ayirmayanlara gelince, iste Allah onlara miikafatlarini verecektir. Allah gok
bagislayicidir ve sonsuz rahmet sahibidir.”( Nisa 4/150-152) ayetlerinde iman edilecek hususlarin bir ve bitin kabul
edilmesi gerektigi bildirilmigtir.

imanin mahiyeti, riknii ve esaslari hususunda Musliman diistinirler arasinda ihtilaflar bulunmaktadir. Bu ihtilafin genel
olarak marifet, ikrar, tasdik ve amelin iman ile iliskisi cercevesinde yogunlastigi gérilmektedir. Imanin tasdik ile iligkisine
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baktigimizda meselenin genelde su sorular etrafinda sekillendigi goriilmektedir: iman yalnizca tasdikten mi ibarettir?
Tasdikle birlikte ikrari da gerektirir mi? Tasdik kelime olarak bir haberi getirenin gtivenilir oldugunu ya da bir haberin dogru
oldugunu kabul etmek ve onaylamak anlamina gelmektedir. Tasdik kelam &limlerinin ¢oguna gére imanin meydana
gelmesindeki en 6nemli faktordir ve imanin yeri kalptir (Golcuk ve Toprak, 2012: 112; Matdridi, 2016: 592; Karaagag, tsz.:
152). Dolayisiyla imanin mahiyeti kalbin tasdikinden ibaret gériilmektedir. ikrar ise imanin tasdikinin bir karinesi kabul
edilmektedir. Bir kisim kelam &limine gore, tasdik ve ikrar ser'i akideleri yerine getirmede sart kabul edilmektedir. Bir
kimsenin Allah’in varligini, birligini, Peygamber'in niblvvetini kalbiyle tasdik edip, dili ile ikrar etmesi gerekmektedir.
Kendisinde imanin tasdikinin isareti bulunan kimseler miimin olarak isimlendirimektedir. iman yalnizca tasdik ile olmaz.
ikrar da sahih iman igin gereklidir. Ancak tasdik imanin ayrilmaz bir pargasi kabul edilirken ikrar bazi durumlarda
olmayabilir. Nitekim dilsizlerin imaninda ve zorlama yoluyla dinden déndurilmeye calisanlarda ikrar sartindan s6z
edilemez. Tasdikin yerini yalanlama; ikrarin yerini inkar alirsa mumin vasfi kisiden kaldirimaktadir (Sabdni, 1969: 152;
Taftazani, 1987: 84-85; Ebu Hanife, 2013: 65; Bilmen, 2017: 96-97).

Cerkesizade'ye gbre iman hem tasdik hem de ikrardan olusmaktadir. O; Allah’i, ser'i hikiimleri ve Hz. Peygamberin
getirdiklerini kalp ile tasdik ve dil ile ikrar ile kabul etmenin iman oldugunu ifade etmektedir. Ayni zamanda iman ederken
inat ve kibirden uzak kalmaya riza ve ihtiyarin dnemine de vurgu yapmaktadir (Mehmet Tevfik, 1311: 13). Ancak bir kimse
ser'i hikumleri kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar etmese o kimse gorinuse gére mumin olmasa yani ser’i hiikimleri yerine
getirmese de Allah katinda mumin kabul edilmektedir. Bu durumda mimin oldugunu baska Muslimanlara duyurmasi
gereklidir. Fakat ikrar imanin asli cliz’i oldugu icin sadece konusmasi yeterli olup baskasina ilan etmesine gerek yoktur
(Mehmet Tevfik, 1311: 14).

Ser'i hiikiimlerin tamamini veya bir kismini inkar eden kimsenin imaninin gegerli olmayacagini belirten Cerkesizade, zaruri
olmayan kat'i hikimleri ve ictihat ile ilgili meseleleri ink&r eden kimsenin imaninin kabul olacagini ifade etmektedir
(Mehmet Tevfik, 1311: 15). Cerkesizade, “Kalbi imanla dolu olarak mutmain iken, dini inkar etmeye mecbur birakilip da
yalniz dilleriyle inkar s6ziinii s6yleyenler harig, kim imanindan sonra Allah’t inkar ederek génliinii inkéara agar, gégsiine
kifri yerlestirirse, onlara Allah tarafindan bir gazap, hem de miithis bir azap vardir.” (Nahl 16/106) ayetiyle de zorlama
halinde iman eden kimsenin zorlama ortadan kalktigi zaman imanindan vazgegmesi durumunda mimin kabul
edilmeyecegini ifade etmektedir. Bu da ikrarin imandan riikiin oldugunu gostermektedir. Ancak Cerkesizéde'ye gore tasdik
ve ikrar da bazl durumlarda yeterli olmamaktadir. Yani bir kimse butln ser’i hikimleri tasdik ve ikrar edip, dinin bitin
rikunlerini yerine getirmis olsa, sonrasinda bir zorlama olmaksizin inkér etse veya zerinde baska bir dine mensubiyetine
isaret eden bir isaret bulundursa o kimsenin mimin olmadigina hukmedilir (Mehmet Tevfik, 1311: 14-15). Esasinda
Cerkesizade ameliimana dahil etmemektedir. Ancak miimin vasfina isaret eden bir isaret veya bir fiilin miminde bulunmasi
gerektigini diistinmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 17). Nitekim slam diisiincesinde i¢ ¢esit tasdik vardir. Bunlar kalp ile
tasdik, dil ile tasdik, fiil ile tasdiktir. Kalp ile tasdik, bir hikmin ya da haberin dogru oldugunu kabul edip kalben emin
olmaktir. Dil ile tasdik, bir haber, olay veya hikim hakkinda “ou bdyledir, dogrudur” seklinde onaylama ifadelerinin
kullanilimasidir. Fiil ile tasdik ise bir olayi fiil ile yapmak, hikim hakkinda gerekeni yerine getirmektir. Dolayisiyla fiil ile
tasdik de bir kimsenin mimin olduguna isaret eden unsurlardan biri kabul edilmektedir (Sabdni, 1969: 155; Golcik ve
Toprak, 2012: 111-113).

Kuran'da iman meselesine bircok ayette temas edilmektedir. Ahiret hayatinda kurtulusa ermek icin Allah’a,
peygamberlerine, ahiret glinine inanmak ve salih amel islemek, Allah’tan gelen ilahi emirlere riayet etmek gerektigi
belirtiimektedir (Bakara 2/2-5; Bakara 2/82; Hucurat 49/14; Miicadele 58/22). Ayni zamanda Kur'an'da miminlere ait
Ozelliklerden bahsedilmektedir. Mi’'minler Allah’tan baskasina kulluk etmeyen, haram kilinan cana kiymayan, zina
etmeyen, orug tutan, namaz kilan, zekét veren, iyiligi emredip, kétlukten men eden kimselerdir (Furkan 25/68; Tevbe
9/112). Hz. Peygamber, kendisine sorulan ‘iman nedir?” sorusuna ‘Allah'a, Allah'in meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayrina ve serrine inanmandir.” (Buhari, iman, 2001: 37; Miislim, iman, 1)
seklinde yanit vermistir. Neticede iman kalbf bir eylemdir ve kulun iradesi sonucu gerceklesmektedir. Dolayisiyla iradeye
dayali iman ilahi emir ve yasaklara uygun amellerle tamamlanmaktadir.

Cerkesizade, zorlama halinde gergeklesen imanin gegerli olmadigini belirtmekte, Umitsizlik, azap ve helak halinde agiktan
iman edenlerin imanlarinin da kabul olmayacagini ifade etmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 14). Dolayisiyla Cerkesizade,
her ne kadar amelleri imana dahil etmedigini ifade etse de mimin olan kimsenin mimin olduguna dair bir emarenin o
kimsede bulunmasi gerektigini kabul etmektedir.

2. iman- Amel iligkisi

Amel kelimesi “a-m-I" kékiinden tliremis olup, is yapmak, calismak, bir fil ortaya koymak, is veya fiil anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise herhangi bir canlidan bir amag, istek dogrultusunda ortaya cikan her tirld fiili ifade etmektedir
(Isfahani, 2018:1037; Topaloglu ve Celebi, 2017: 29).
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iman-amel iligkisiyle ilgili tartigmalarin, Haricilerin biiytik giinah isleyenlerin giinahkar olduklarini sdylemeleri ve onlari tekfir
etmeleriyle bagladigi bilinmektedir. Miircie, blylk giinah isleyenlerin durumu hakkinda bir yorumda bulunmaz ve ahiretteki
hallerini de bizim bilemeyecegimizi ifade eder. Haricilerden sonra Mu'tezili &limler de ameli imandan bir cliz kabul ederek
amelin iman igin belirleyici nemini vurgulamaktadirlar (izutsu, 2017: 215-216).

Matiiridf alimlerine gore dil ile ikrar imanin hakikatine dahil olmadi§i gibi ameller de imanin hakikatine dahil degildir. Onlar
bu gérislerine tevbeye cagiran ayetleri delil géstermektedirler. “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah‘a déniin.
Umulur ki Rabbiniz sizin kétiliiklerinizi érter.” (Tahrim 66/8) ayetinde gunah isleyenlere “iman edenler” seklinde hitap
edilmistir. Ayrica birgok ayette* giinahlarin bagislanabilecegi bildirilmektedir. Dolayisiyla Méatlridi alimler, amelleri imanin
bir parcasi kabul etmemektedir. Onlara gére ameller imandan ctiz kabul edilmedidi icin glinahlar imanin sihhatine bir zarar
vermemektedir (Sabdni, 2015:140-141). Ancak Matlridiler ameli imandan kabul etmeseler de ameli k&mil iman igin bir
sart gérmekte ve giinah isleyen kimseleri sadece glinahkar olarak nitelendirmektedirler (Sehristant, 2017: 190). Matiridi,
hikimlere gére amel etmenin imanin bir pargasi olmadigini ifade etmektedir. Ona gére Allah’in koydugu hikiimlere uygun
olmayan fiilleri islemek kuldan imani gétirmemektedir. Ancak bu da fiillerin bir karsiligi olmadi§i anlamina gelmemektedir.
Kul kendi tasarrufu ile isledigi fiil neticesinde ceza veya sevaba mistahak olmaktadir (Maturidi, 2014:33, 39; Matridi,
2016: 501, 573). Dolayisiyla Allah’in génderdigi iman esaslarini kalbiyle tasdik edip inanan ancak inanci dogrultusunda
amelleri ve ilahi emirleri yerine getirmeyen, yasaklardan kaginmayan kimseler yine miimin vasfina sahiptir. MatGrid'ye
gbre boyle kimseler yalnizca glinahkér olur ve isledigi glinahlar kadar ceza, yaptigi iyi ameller kadar da sevap kazanir
(Maturidi, 2016: 573; Topaloglu, Yavuz ve Celebi, 2010: 36). Es'ariler, bu konuda Matiridiler ile ayni kanaati
paylagsmaktadirlar (Es’ari, 2017: 136).

Hadis alimleri ve selefin cogunluguna gore ise iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve riikiinler ile amel yoluyla olmaktadir.
Dolayisiyla onlar ameli imanin bir clizii kabul etmektedirler. Fakat onlar buradaki maksadin baska sekilde anlagiimasi
gerektigini vurgulamaktadirlar. Onlar rikinler ile amelin asil imanin bir clizii olmadigi, ancak kurtarici olduguna dair ittifak
edilen kamil imanin bir ciizi oldugunu ifade etmektedirler. Yine onlara gore yalnizca kmil iman sahipleri degil, asil iman
ile vasiflanan kisilerin de cennete girmesi ve cehennemde ebedi kalmamasi kesin olarak gortimektedir (Mehmet Tevfik,
1311: 16).

Cerkesizade'ye gore ameller imanin bir clizii degildir. Fakat iman hikmine yani ilahi mikafata varilabilmesi icin
amellerden bazilari gerekli gorlimektedir. Yani bir kisinin mimin olarak vasiflanabilmesi igin kisinin “ben miminim” demesi
yetmemekte, o kiside mimin olduguna dair isaretler olmasi gerekmektedir. Cerkesizade bu diglincesine érnek olarak
sunlari sdylemektedir: Mesela gayrimislim oldugu bilinen bir kimse cemaatle namaz kilsa ya da Mislimanlar ile birlikte
hac ibadetini yerine getirse o kisinin mimin olduguna hikmedilmektedir. Ayni kisi daha sonra agik bir sekilde kiifretse ve
kiifrline hikmetmek icin ameller ve isaretler mevcutsa dinden c¢iktigina kanaat getirimektedir. Yine Musliman oldugu
bilinen bir kimse Hristiyan din adamlarina ait kiyafetleri giyse, putlara secde etse ya da gayrimislimlerin ritiellerinde onlara
tabi olsa, o Musliman kimsenin kifrine hikmedilmektedir. Ancak mimin olan birinin kufdr fiillerini sakinarak veya
istemeyerek yapmas! durumunda o kimse yine mimin olmaktadir. Yine bir mimin isyani sebebiyle imanin sartlarindan
olmayan bir emri terk ederse mimin olarak nitelendirilmektedir. Ancak Allah’in emir ve yasaklarini kiigimseyerek, asag!
gorerek veya helal kabul ederek terk ederse o kimsenin kafir oldugu kabul edilmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 16-17).

Gordldugu gibi Cerkesizade, her ne kadar agikga “amel imandan biz ciizdir” demese de amelleri, bir kimseyi mimin vasfi
ile vasiflandirabilmek igin gerekli gérerek esasinda amel ile imanin bir biitiin oldugunu kabul etmektedir. iddiasina ise,
iman ettigini iddia eden kimsede iman ettigine dair isaretlerin bulunmasi gerektigini drnek vermektedir. imana delalet eden
isaretlere sadece kilik-kiyafet degil, fiili isleri de dahil etmektedir. Dolayisiyla Cerkesizade'ye gére bir kimse mimin ise
diger insanlar tarafindan o kimsenin mimin olduguna hikmedilebilmesi igin, o kimsede Allah’in miminlere emrettigi
namaz, orug, hac gibi ibadetlerin mevcut olmasi gerekmektedir. O kimse icki, kumar gibi haramlari da islememelidir. Ancak
bu sartlari saglayip saglamadigina bakilarak bir kimsenin mimin veya gayrimislim olduguna hikmedilmektedir. Bdyle bir
anlayisin sonucunda ise, kendisinde mimin olmanin isaretleri olarak kabul edilen fiiller olmadigi durumda kisi, k&fir ilan
edilme tehlikesi ile karsl karslya kalmaktadir. Cerkesizéde, genel itibariyle Maturidi anlayisa yakin konumda durmakta
iken bu meseledeki tutumu Maturidilige gére daha kati bir nitelik arz etmektedir. Dolayisiyla Cerkesizade'nin, yasadii
dénemin sartlari, zamanin ihtiyaglari ve Mislimanlarin i¢erisinde bulunduklari durumlardan etkilenerek bu konuda Hadis
alimleri ve selefin gogunluguyla ayni distincede oldugu gérilmektedir.

4 Bakara 2/199, 284; Al-i imran 2/129, 135; Maide 5/39, Araf 7/153 vb.
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3. imanda Artma ve Eksilme

imanda artma ve eksilme konusu, amelin imandan bir ciiz olup olmadi§i meselesiyle baglantili olarak alimler arasinda
tartisiimistir. Cemel ve Siffin savaglarinda birbirlerini 6ldiren muminlerin ahiretteki durumlarinin ne olaca@i konusundaki
tartismalar beraberinde imanda herhangi bir artma veya eksilmenin olup olmayacagi meselesini de glindeme getirmistir.
Ameli imandan biz ciiz kabul edenler, iyi amelleri islemekle kisinin imaninin artabilecegini, kot amelleri isleyen kisinin de
imaninin azabilecegini, imaninda bir bozulma ve zarar olabilecegini belirtmektedirler. Bununla beraber imanin ne
artacagini ne de azalacagini iddia eden alimler de mevcuttur. Ebu Hanife (v. 150/767) ve Matiridi alimlerin ¢ogunlugu,
imanin ne artacagini ne de eksilecegini, artma veya eksilmenin ameller ile degil ancak kufir ile olacagini ifade
etmektedirler. Soyle ki iman sahibi bir kimse yalnizca kiifrii tercih ettiginde imani ortadan kalkmakta yahut kiifiir sahibi bir
kimse iman ettiginde imani hasil olmaktadir. Dolayisiyla bir kimse ayni anda hem iman sahibi hem de Kkiifir sahibi
olamayacag! icin kisideki imanin artmasi veya eksilmesi de séz konusu degildir (Ebu Hanife, 2013: 65; Gélclik ve Toprak,
2012: 126).

Mat(iridi alimleri, imanin var olmasi igin tasdikin gerekli oldugunu sdylemektedirler. Clinkii iman, kesinlik ve boyun egme
derecesinde olan bir tasdiktir. Onlara gére sadece tasdik ortadan kalktiginda iman yok olmaktadir. Boylelikle iyi amellerin
varligi ve kétii amellerin islenmesi imani ortadan kaldirmamaktadir. iman gergekligine erisen bir kimse igin ibadet yapmasi,
taat ya da glnah islemesi aynidir. Tasdikte herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir (Taftazani, 1987: 80-81; Sabdni,
2015: 145; Harputi, 2016: 190). Ebu Hanife ise bu meseleye daha agik bir yorum yaparak imanin artmasini icmali anlamda
iman edilecek hususlarin artmasi olarak agiklamaktadir. Yani imanin artmasindan veya eksilmesinden maksat tafsil
yonunden artmasi ve eksilmesi demektir. Bu sekilde bir artma ise yalnizca Hz. Peygamber doneminde yasayan miminler
icin gegerli kabul edilmektedir (Taftazéni, 1987: 81; Karaagag, 2011: 65-80; Maturidi, 2017: 6/187).

imanda artma ve eksilme olacagini kabul eden Es'ari, konuyu Selefin diisiincesinden farkli sekilde yorumlamaktadir. Selef
alimlerine gore iman taat ile artmakta ve glinahlar ile eksilmektedir. Es’ari’ye g6re burada eksilmeden kasit, iman edilmesi
gerekenler hakkinda kusku duymak veya bilmemek degildir. Nitekim bu kiifrii gerektirir. Artma ve eksilme, iman edilmesi
gereken hususun bireyde ortaya cikardigi bilgi diizeyi ile akil ve kalpteki belirginligin derecesine isaret etmektedir. Neticede
her mimin yapmasi gerekenler hususunda Uzerine disen gorevi ziyadesiyle yapmaktadir. Ancak durum boyle de olsa Hz.
Peygamber ile diger insanlarin kullugu ya da iman derecesi esit degildir (Es’ari, 2019: 169).

imanin artmasinin miimkiin olduguna delil olarak gdsterilen “Mii’minler ancak o kimselerdir ki: Allah anildigi zaman kalpleri
trperir. O'nun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkil
ederler.” (Enfal 8/2) ayetinden hareketle imanin artmasi ile ilgili farkli yorumlar yapilmaktadir. Yapilan yorumlardan
birkagini imam Matiiridi aktarmaktadir. Birinci yorum, bu ayette amellerle imanlarini sorgulayan miiminlerden
bahsedilmistir. ikinci yorum, ayette bahsi gecen ameller vesilesiyle onlarin miimin olduklarini dogrulamak, amelleri
neticesinde miimin olduguna isaret etmek olarak agiklanmaktadir. Uglincii yorum, bu ayette amellerin kendisi degil itikat
kastedilmektedir. Nitekim mimin kimseler herhangi bir giinah islediklerinde ya da mukellef olduklari hikimleri yerine
getirmede eksiklik yasadiklarinda korku ve Gziintu iginde, yurekleri titreyerek imanlarina bagli olan kimselerdir. Bilgisizlikleri
sebebiyle isledikleri glinahlardan tovbe ederler. Dordinci yorum ise, muminlerin s6zi edilen tim amelleri yerine getiren
kimseler olduklari seklindedir. Ancak Méaturidi'ye gére bu kimselerin diginda iman edip tasdik eden kimseler amelleri yerine
getirmese dahi mimin kabul edilmektedirler. Bir kimse iman edip hemen ardindan vefat ederse o kimse iman iizere vefat
etmis kabul edilmektedir. Dolayisiyla mimin olmak icin butin amelleri yerine getirmek sart degildir. Bu ayet mimin
kimselere Allah'in ayetleri okundugu zaman kuvvet ve sebati artmasi seklinde de yorumlanmaktadir. imanda her an
yenilenme mevcut oldugu icin Allah burada var olan iman uzerinden bir artigi zikretmis olabilir. Bu durum, artma ya da
devamlilik seklinde nitelenebilir (Mehmet Tevfik, 1311: 18; Matiridi, 2017: 6/185-187). Zemahseri (v. 538/1144), yukarida
zikredilen ayeti farkli yorumlamistir. Ona gore ayet, Bedir savaginda ganimetlerin paylasiminda ¢ikan anlagsmazlik tizerine
nazil olmustur. Ganimetlerin nasil taksim edilecegi, taksim konusunda hikim sahibinin kim olacadi, ganimetlerin muhacire
mi ensara mi ya da her ikisine birden mi verilecedi Hz. Peygamber’e sorulmaktadir. Hz. Peygamber’e sorulan soru (izerine
bu ayetler nazil olmustur. Allah ganimetlerin taksimi hususunda kendisini ve Hz. Peygamberi hikim sahibi kilinca
muminleri de buna itaate davet etmektedir. Allah, ganimetler sebebiyle miminler arasinda ¢ikan anlagsmazliklarin
duzeltilmesi gerektigini ifade ederek, “Miminler ancak o kimselerdir ki...” s6zliyle de “eder miminseniz” yani, “imani kamil
olan kimselerdenseniz” demek istemistir. Ancak imani k&mil olan kimseler Allah’tan korkar ve Allah’in bir hiikmu kendilerine
bildirildigi zaman “bu, imanlarini artirir”, yani génullerindeki huzur ve yakin artar. Glnku delillerin tezahurd, delil getirilen
seyi daha ¢ok gliglendirip, onu daha kalici kilmaktadir (Zemahseri, 2020: 2/1072-1076).
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Cerkesizade'ye gore imanda asll olan kesin tasdik olup herhangi bir sayginligi® olmayan kimselerin imaninda artma veya
eksilme mumkun degildir. Yani iman sahibi bir kimsenin imani salih amel islemekle artmamakta ve kotuluk islemekle de
azalmamaktadir. imanda vacip olan kesin bir sekilde tasdik etmektir. Miimin kabul edilmek icin yeterli olan husus da budur.
Dolayisiyla bunun ziddini dislinmek veya savunmak dogru degildir. Gerkesizade bu gorlistni ise su mantik kuralina
dayandirmaktadir. iki sey arasindaki farklilik, ancak ziddinin miimkiin olmasiyla gerceklesir. iman igin gerekli kabul edilen
tasdikin ziddinin mimkin olma ihtimali gok uzak bir ihtimal de olsa, kesin olan tasdike aykiri olmaktadir. Mesela Allah’a
iman eden ve Hz. Muhammed'in niibiivvetini tasdik eden Hz. Zeyd ve Hz. Omer'in imanlari birbirinden farkli olsa, yani
birinin imani digerinden fazla ya da eksik kabul edilse, ikisi arasindaki farkliligin ziddi kesin iman yani tasdik sonucu elde
edilen iman olamaz. Ancak noksan kabul edilen imanin ziddi mimkindir. Bu mimkiin olma ise kesin imana zit kabul
edilmekte ve bdyle kimsenin imani sahih kabul ediimemektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 17). Bu mantik kuralina gére
herkeste tasdik sonucu elde edilen iman ayni olmasi gerekmektedir. Sayet farkli kabul edilirse ziddinin imkani sebebiyle
imanin yoklugu ya da eksikligi de miimkin olmaktadir. Ancak imanin yoklugu veya eksikligi de tasdik sonucu elde edilen
kesin iman ile gelismektedir. Dolayisiyla Cerkesizade'ye gore herkesin tasdik sonucu elde ettigi iman ziyadesiz ve eksiksiz
olup ayni derecedir.

Yine Cerkesizade'ye gore maddi veya bedenen gliclii ve zayif insanlarin imanlari da birbirinden farkli olmamaktadir.
Ayetlerde ve hadislerde gegen imanin artmasindan kasit, imanin derecesinin artmasi degil imanin neticesinin ve kalpte
nurunun artmasidir. Bu gorlse soyle bir itiraz yoneltilebilir; Sayet imanin artmasi ve eksilmesi zayifta ve glgliide farkl
olmaz ise siradan bir miminin veya gunahkar bir insanin imani ile Hz. Peygamber'in imani esit kabul ediimelidir.
Cerkesizade bu itiraza sdyle cevap verir: iman tasdikten ibarettir, tasdik ise &raz sinifindan olup zamanla yenilenebilen
oOzelliktedir. Bu yenilenme Hz. Peygamber'de pes pese ve sirekli olarak devam etmektedir. Diger insanlarda ise boyle bir
yenilenme olmayip, tasdik fitrat yolu ile ortaya gikmaktadir. Ona gére sahabede de durum Hz. Peygamber'den farklidir.
Sahabenin yasadi§i donemde vahiy aktif olarak insanlara aktarildigi icin, sahabede ortaya ¢ikan tasdikin sayisi diger tim
miminlerde ortaya ¢ikan tasdik sayisinin iki kati kabul ediimektedir. Cerkesizade bundan dolayi sahabenin imaninin da
diger muminlerin imanindan daha fazla oldugunu ifade etmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 18). Matiridi ekolinin genel
kanaati de bu yondedir (Nesefi, 2000:151-152).

imanda artma ve eksilmenin miimkin oldujunu kabul edenlerin argiimanlarini aktaran Cerkesizade, onlarin
arglimanlarinin imkansiz oldugunu savunmaktadir. Cerkesizade'ye gore, imanin ibadetler ile artti§i ve glinah islemekle
azaldigi kabul edildiginde zorunlu olarak ti¢ problem ortaya gikmaktadir. Birincisi; zengin olan bir miiminin imani, fakir olan
bir miiminin imanindan daha kuvvetli ve daha fazla olmak zorundadir. Ciink{i zengin kimse belli bir maddi glice sahip olup
mali kabul edilen ibadetleri yerine getirir ve mescitler, medreseler, ribatlar, halka yararli yapilar yaptirma giiciine sahip
olur. Fakir kimseler ise bunlari yapma giiciine sahip degildir. ikincisi; tam anlamiyla makul olan iman ikrar, tasdik ve
amelden ibarettir ve bunlarin her biri kullarin fiilleri neticesindedir. Bu fiiller &raz cinsinden olup her iki zamanda baki
olamamaktadir. Bu durumda fiillerin bazisinin digerlerine katilmasi mimkin degildir. Dolayisiyla bir fiilde ziyade ve eksilme
s6z konusu olmamaktadir. Ugiinciisii; sayetimanda herhangi bir eksilme séz konusu olursa, eksilme arttikga iman ortadan
kalmakta ve kiflr ortaya ¢ikmaktadir. Yani imanin tamaminin yok olmasi kiifriin varligini gerektirmektedir. Bir kisim iman
eksildiginde ise eksildigi miktar kadar kufur ortaya gikmaktadir. Dolayisiyla bdyle bir durum agik olarak muhaldir. Daha
once de bahsi gegtigi gibi Cerkesizade Hz. Peygamber déneminden sonra yasayan miminlerin imanlarinda artma ve
eksilmeyi muhal gérmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 19-20).

4. icmali ve Tafsili iman

inanma sekillerine gore imanin tafsili ve icmali iman olmak tizere iki gesidi vardir. icmalf iman, iman edilecek seylere genel
anlamda, ayrintilardan haberdar olmadan inanmak, iman esaslari hakkinda detayli bilgiye sahip olmadan iman etmek
demektir. Tafsili iman ise inaniimasi gereken esaslara ayrintili bir sekilde inanmaktir. Tafsili iman, icmali imanin daha agik
ve genis halidir (Golciik ve Toprak, 2012: 117; Karaagag, tsz: 154, 156). islam diisiincesinde makbul olan imanin tafsili
iman mi, icmali iman mi oldugu tartisiimistir. Her ne kadar miimin olarak vasiflandirilabilmek igin icméli iman yeterli olsa
da baz limler tarafindan tafsili iman gerekli goriilmektedir. Omegin Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971), tafsili imani farz
gormektedir. Ona gére akil sahibi her insana énce icméli iman sonra da dini akidelerden dgrenebildigi kadarina iman
farzdir. Bir kimse icmali iman ile islam’a girdiginde yalnizca kiifirden kurtulmus olmaktadir. Esasinda o kimsenin Allah’in

5 Cerkesizade Métiridilerden farkli olarak Hz. Peygamber'in ve onun déneminde yasayan sahabenin imanlarinin diger miiminlerin imanlarindan farkli
oldugunu ifade etmek igin “sayginlik” ve “itibar sahibi miminler/itibarsiz miminler” kavramlarini kullanmaktadir. Her ne kadar bu kavramlari
kullandiktan sonra asil ifade etmek istedigi seyi agiklasa da bu kavramlari kullanarak miminler arasinda bir stati farkliigr oldugu ve bu statii
farkliiginin da imanda artma ve eksilmeyi ortaya ¢ikardidi seklinde anlasiimasina sebep olmaktadir. Ancak “sayginlik ve itibar sahibi miminler’
ifadesiyle Hz. Peygamber ve onun déneminde yasayan sahabeyi kastettigini ve onlarin imanlarini daha sonraki Mislimanlarin imanlarindan farkl
kabul ettigini ifade etmek gerekmektedir.
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emir ve yasaklarini, Peygamber'in getirdiklerini 6grenmesi, namaz, orug, hac gibi farzlari bilingli bir sekilde 6grenip tasdik
etmesi gereklidir. Bu ise tafsili imandir (Bilmen, 2017: 101-102).

icmali iman, imana girmenin sarti olarak kabul edilmektedir. Yani icmali imanin ilk derecesi olan Allah'a ve Hz.
Muhammed’e inanip, risaletini kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar eden kimse icmali iman ile mimin olmaktadir (Golclk ve
Toprak, 2012: 117). Ayni sekilde Eb'l-YUsr el-Pezdevi (v. 493/1100) de bir kisinin mimin kabul edilmesi i¢in icmali imani
yeterli gérmektedir. Ona gore icmali iman Allah’in bir olduguna ve ortadi olmadigina, Hz. Muhammed’in onun kulu ve
peygamberi olduguna, Hz. Peygamber'in getirdiklerinin Allah’tan olduguna iman etmeyi kapsamaktadir. imanin herhangi
bir yerinde dlistinmeyi gerektirecek ve karisikliga sebebiyet verecek bir durum olmadigi siirece tafsili imana gerek yoktur.
Ayrica tafsili olarak her seye iman etmek mimkin degildir. Dolayisiyla tafsili iman vacip olmayip icméli iman vaciptir
(Pezdevi, 1424: 354).

Cerkesizade, icméli iman konusunda Pezdevi ile ayni kanaati paylasmaktadir. O’'na gére icméli iman Allah’a, Allah’in
kullarina bildirdiklerine, blttin peygamberlere ve peygamberlerin insanlara bildirdiklerine inanmakla olur. Bir kimsenin iman
vasfi ile vasiflanabilmesi igin icmali imani yeterlidir. Ancak Cerkesizade, risalesinde bu sdzleri aktardiktan sonra iman
etmesinin ardindan bir sire yasayan kimsenin dinin esaslarinin ayrintilarini 6grenmekle mukellef oldugunu ve bunun
aksinin caiz olmadigini ifade etmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 15). Bu ifadelerden hareketle Cerkesizade’nin icmaliimani,
mumin kabul edilmek icin gegerli gordigunt séyleyebiliriz. Ancak o, miminin hayatinin geri kalaninda Allah’in emirlerine
ve dinin esaslarina uyarak mimin vasfi ile yasamaya devam etmesi icin tafsili imanin gerekli oldugu kanaatindedir.

Cerkesizade, risalelerinde tafsili ve icmali iman ayrimi yapmadan imanin derecelerinden de bahsetmektedir. Ona gore
imanin birgok derecesi vardir. Ancak o, risalelerinde yedi dereceyi agiklamaktadir. ilk derece Allah’a, varli§ina, birligine,
sifatlarina, ikinci derece meleklere, meleklerin masum olduklarina, insanlardan temiz olduklarina ve Allah tarafindan
verilen gorevi titizlikle yerine getirdiklerine, iglinclsu kitaplara, kitaplarin Allah tarafindan peygamberlere vahyolunduguna
ve kitaplarin sihir veya kehanet Uriini olmadiklarina, dérdincist peygamberlere, peygamberlerin glinahlardan masum
olduklarina ve Hz. Peygamberin son peygamber olup O’'ndan bagska bir peygamber gelmeyecegine, besincisi ahiret
gUnlinin gergek olduguna, hesap, mizan, hagr, cennet ve cehennemin var olduguna, altincisi kadere inanmaktir.
Cerkesizade'ye gore imanin son derecesi sozlesmedir. Yani imanin sozlesme ile olmasidir. Allah ile kullar arasinda
Allah’in rububiyet ve ulOhiyetini tasdik etmek igin bir anlagma ve kullarin verdigi bir s6z olduguna iman etmektir (Mehmet
Tevfik, 1311: 21-27). Burada Cerkesizade levh-i mahfuzda Allah’in insanlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye sorarak
yine insanlar Uzerinden bir s6zlesme yapmasindan bahsetmektedir. Allah’in sorusuna insanlar “Elbette éyle! Taniklik
ederiz” seklinde cevap verir ve Allah, “Béyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.”
(A'raf 7/142) diyerek insanlarin kendi s6zlerini kendilerine sahit kilmistir. Bu sézlesme Cerkesizade'ye gore imanin yedinci
derecesini olusturur.®

5. imanda istisna

istisna kelimesi kéken olarak “s-n-y” kkiinden tiiremistir. S6zliik olarak kivirip biikmek, diirmek, ayirip uzaklastirmak
anlamlarinda, terim olarak ise bir seyi killi hikim veya kural disi tutma anlamlarindadir. Daha énce bahsedilen bir
kelimenin genel anlaminin kapsadigi mananin bir kisminin kaldirildigina isaret eden bir s6z ya da o kelimenin hikmantin
ortadan kaldirldigina isaret eden bir s6z sdylemek anlaminda kullaniimaktadir (isfahani, 2018: 302; Topaloglu ve Celebi,
2017:167).

Kelam ilminde kullanilan anlamiyla istisna, bir kimsenin kesin olarak iman ettigini sdylemek yerine imanini Allah’in
dilemesine birakarak “ingallah miiminim” demesidir (Topaloglu ve Celebi, 2017: 167; Karaadag, tsz.: 160). Dolayisiyla
mumin kimse igin iman gibi yakin gerektiren bir meselede karari Allah’in dilemesine birakmak, bu anlamda istisna
kelimesinin kullaniminin uygunlugu ve bu tur bir istisnanin yapilip yapilamayacadi kelam alimleri arasinda tartigiimistir.

Es’ariler imanda istisnay1 kabul etmektedir. Clinki onlara gére mimin olan bir kimse minafik ya da minafik olan bir kimse
mumin olamayacagindan dolayi kisinin su anki iman durumundan ziyade 6ldGgu andaki iman durumu 6nemlidir. Yani
kisinin cennetlik ya da cehennemlik olmasi oldugu hal tizeredir. Dolayisiyla miimin olarak 6llp 6lemeyecegi belli olmayan
kimsenin “ingallah miminim” demesi kendinden emin olarak “ben gercekten miminim” demesinden daha dogru kabul
edilmektedir. Nitekim Eg’arilere gore kisi hayati boyunca mumin olarak yasasa ancak 6imeden hemen once veya 6lim
aninda kufretse bu kisi kéfir olarak nitelendirilir. Ayni sekilde kisi dmri boyunca kifrini devam ettirse ancak 6llim aninda
iman etse bu kimsenin imani da makbul kabul edilmektedir. Neticede kisi iman tzere mi kufir Gizere mi éleceginden emin

6 Cerkesizade imanin sartlari kabul edilen hususlari risalelerinde imanin dereceleri olarak ifade etmektedir. Ancak farkli olan husus, Gerkesizade’nin
imanin bircok mertebesi oldugunu belirtmesi ve bunlardan sadece yedi tanesine deginmesidir. Dolayisiyla bu derecelerin sayisi artirilabilmektedir.
Cerkesizade'nin yedinci derece olarak zikrettigi sézlesme ise alimler tarafindan agiklanan imanin sartlari arasinda yer almamaktadir.
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olamamaktadir ve o kisinin “ingallah mimin olarak 6lUrum” seklindeki temennisini dile getirmesinde herhangi bir sakinca
yoktur (Taftazani, 1987: 84; Pezdevi, 2015: 276).

Taftazani, istisnada kisinin niyetini dikkate alarak bir ayrim yapilabilecegini diisinmektedir. Sayet kisi “insallah miminim”
ifadesini sliphe sebebiyle sdylerse yani imanindan stiphe ederse bu kisi kafir olur. Ancak kisi bu ifadeyi imanindan siiphe
duydugu igin degil de kendini begenmis olmaktan uzak durmak, Allah’i zikretmek ya da icinde bulundugu durumun
sonucundaki siphe maksadiyla sbylerse siphe ifade etmez. Taftazani, risk olabileceginden dolayl bu ifadeyi
kullanmamanin daha dogru olacagi kanaatindedir. Gunku “ingallah muminim” demek, “ingallah canliyim, ingallah insanim”
gibi degildir. Miimin olmak, canli ve insan olmak gibi, kendisinde siirekli olan veya sonsuz olan bir durum degildir. iman
kisinin irade ve kazanci neticesinde elde edilen bir fiildir. Dolayisiyla kendinde icerisinde stphe barindiran bir istisnay!
kabul etmemektedir. Nefsi begenmekten uzak durmak maksadiyla s6ylenen bir ifade olarak da kabul edilmemelidir
(Taftazéni, 1987: 84).

iman igin birtakim sartlarin olmasi gerekmektedir. Kisi, iman ederken herhangi bir zorlama ve baski altinda olmamasi,
imanin tamamen gondllilik esasina dayanmasi gerekir. Kisinin bilingli ve istekli olmasi, miimin olmak istemekte emin
olmasi, herhangi bir sliphe ve tereddit igerisinde olmamasi gerekir. Bu konudaki tartismalara zikredilen sartlar agisindan
bilincinde olmasi ve imanindan sliphe duymamasi gerekmektedir (Alper, 2007: 57). imam Matiiridi'ye gére, bir kimsenin
mimin olarak nitelendirilebilmesi icin miimin oldugunu kesin olarak ifade etmesi ve bu konuda “insallah” ifadesini
kullanarak sart ve istisna getirmemesi gerekmektedir. ClnkU kesin bir dille belirtiimesi gereken imanda istisna yapinca
iman da tam olarak olusmamaktadir. Ayrica ikrar, akit, vaat gibi sdzlesme ihtiva eden bir kelimeye “ingallah” ibaresi gibi
bir istisna eklendiginde ifade edilen sdz, kisinin ifade ettigi sekliyle gecerli sayilmamaktadir. iman da bu ifadeler gibi kesinlik
gerektiren kavramlardan kabul edilmektedir. “ingallah” istisnasi halk arasindaki yaygin kullanimina gore kesinlik
icermeyen, siphe ve zan bildiren durumlarda kullanimaktadir. Nitekim Allah “iman edenler ancak, Allah’a ve
Peygamberine inanan, sonra stipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir.” (Hucurat 49/15)
ayetinde de imanin icerisinde suphe barindirmayacagini belirtmistir. Ayni sekilde duyu vasitasi ile bilinen kesin bilgilerde
de “ingallah” istisnasinin kullanilmasi sliphe ve zanna sebebiyet vereceginden muhal kabul edilmektedir (Matlridi, 944:
487-488).

Matiiridi alimlerden Sablni’ye gore, ser'i meseleleri kabul edip tasdik ederek iman eden kimseler Allah katinda miimin
kabul edilir. Bu sebeple kisinin “ingallah miiminin” demesi de caiz olmaz. Glinkil iman meselelerinde “ingallah” demek
icerisinde sUphe barindirmaktadir. Nasil ki hayatta olan bir kimsenin hayatta oldugu kesin olarak bilinse fakat o kimse
‘ingallah hayattayim” dese bu durum o kimsenin hayatta olup olmadigina dair sipheyi gerektirirse iman meselesinde de
durum aynidir (S&bdni, 2015: 155-156).

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “Deyin ki: “Biz Allah’a, bize indirilene (Kuran’a), Ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve
Yakubogullarina indirilene, Mdsa ve isa’ya verilen (Tevrat ve incil) ile biitiin diger peygamberlere Rab’lerinden verilene
iman ettik.” (Bakara 2/136) buyurularak imanda sliphe olmayacak sekilde kesin bir dille iman etmek gerektigi
bildiriimektedir (Maturidi, 2017: 1/281). Bir baska ayette, “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mi’minler
de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler.” (Bakara 2/285) buyurularak
Allah’a, meleklere, kitaplara ve peygamberlere inanan kimseler igin miimin vasfi kullaniimaktadir. Bu ayete gdre imanindan
herhangi bir stiphe duyan kimse Allah’in iman eden kimseyi miimin olarak vasiflandirdigi s6zu ile geligsmis olur. Ya da kisi
kendisine emredilen imani yerine getirmede supheye diismus olur. Dolayisiyla “ingallah miminim” diyen kimse igin bu emri
yerine getirmede stipheye dlismesi sebebiyle azap ve hiisran séz konusudur (Maturidi, 2017: 2/253).

Cerkesizade, imanda istisnanin miimkln olmadigini savunanlarla ayni kanaati paylasmaktadir. Ona gdre sliphe ile birlikte
iman gerceklesmez. Bir kimse iman ettigini tasdikten sonra mimin olup olmadigini sorgularsa ve iman edip etmediginden
stiphe ederse imani sahih olmaz. Mimin olan kimseye mumin olup olmadi§i soruldugunda “ingallah miminim” dememesi,
“ben gergekten miminim” demesi gerekir (Mehmet Tevfik, 1311: 19).

imanda istisnay! kabul edenler istisnanin, imanda stipheyi ifade etmeyip gelecek zamanda imandan emin olmamayi ifade
ettigini disunmektedirler. Bu nedenle 6lim aninda kimsenin mimin ya da k&fir olarak élecegini bilemeyeceginden dolay!
istisna yapiimasini gerekli gérmektedirler. istisna mimin olarak élmek igin hayirli bir dileme seklinde kabul edilmektedir.
Ancak bu anlayis hayatini iman ile gegiren fakat son anda kafir olarak élen bir insanin tiim hayatinda mimin olmasinin bir
onemi olmadigini, sadece 6llim anindaki durumunun 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir (Bulut, 2009: 206-208).

Cerkesizade istisnanin siiphe oldugunu kabul etmektedir. iman sdzlik anlami itibariyle de emin ve giiven igerisinde olmak,
glven duygusu ile tasdik etmek, inanmak anlamlarindadir. Dolayisiyla bu anlami tasirken icerisinde slpheyi de
barindirmasi veya stiphe iceren anlamlara gelmesi ortaya bir celigki ¢lkarmaktadir. iman katiyet, saglamlik ve emin olmayi
gerektirmektedir. Stiphenin iman ifadeleri ile birlikte sarf edilmesi ise tm bu unsurlari ortadan kaldirmaktadir. Cerkesizade
sagdlam bir iman i¢in tlim stiphelerden uzak ve kesin bir sekilde inanmay, tasdik etmeyi sart gérmektedir.
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6. Mukallidin imani

Taklid kelimesi s6zlikte “sarmak, dolamak” anlamlarinda olup “kisinin bir isi Ustlenmesi veya kanaati kendisine kabul
ettirmesi’ni ifade etmektedir. Terim olarak ise “kisinin hata etmeyece@ine givendigi kimsenin dini kanaatlerini
benimsemesi” seklinde tanimlanmaktadir. Kelam ilminde kendisinden bagkasinin dini kanaatlerini ve uygulamalarini
benimseyen ve uygulayan kimseye mukallid adi veriimektedir (Topaloglu ve Celebi, 2017: 304). Taklid sonucunda elde
edilen imana ise taklidi iman denilmektedir. Nazar ve istidlal olmadan, kazanmak igin herhangi bir gaba géstermeden
kisinin dogumundan itibaren cevresinden gordugu ilk dini esaslari kabul etmesi taklidi imandir. Taklidi imanin kargisinda
ise tahkiki iman vardir. Tahkiki iman kisinin inang esaslarina nazar ve istidlal yoluyla ulasip tasdik etmesi, daha 6nce taklidi
olarak 6grendigi dini akideleri akli muhakemeye tabi tutmasi, distinmesi ve tim bunlarin dogru olduguna kendi akli ile
hikmederek iman etmesine tahkiki (istidlali) iman denilmektedir (Topaloglu, Yavuz ve Celebi, 2016, 36; Karaadag, tsz:
158-159). Dolayisiyla islam diisiincesinde iman eden kimseler iki sinifa ayriimaktadir. Tahkiki iman sahipleri miistedil,
taklidi iman sahipleri de mukallid olarak ifade edilmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 20).

islam alimleri taklid yoluyla elde edilen imanin sihhati iizerine cesitli fikirler ileri sirmiislerdir. Matiiridi alimlerden bazilari
mukallid kimsenin imanini sahih kabul etmektedir. iman, iginde stiphe barindirmayan kat'i bir inanis ve tasdik ile olmasi
gerekir. Taklidi iman icerisinde de tasdik ve yakin mevcuttur. Ancak taklidi iman, tahkiki iman gibi nazar, istidlal, ilim ve
marifet yoluyla degil taklid yoluyla gergeklesir. Dolayisiyla mukallidin imanini nazar ve istidlal ile degil de taklid yoluyla elde
etmis olsa da imani sahih olur. Mukallide kendisine iman edilecek hususlar ulagir ve tasdik edip iman ederse mimin kabul
edilir. Nitekim marifet iman etmekten baska bir seydir (Sabdni, 2015: 173; Gélciik ve Toprak, 2012: 138). Ancak imam
MatUridi, taklidi imana sahip olan kimseyi “koru korine bagkasina uyan” seklinde nitelendirmekte ve taklidi imanin mazur
gorilemeyecegini ifade etmektedir. Ona gére imanla miikellef tutulmak icin en 6nemli sart akil sahibi olmaktir. iman ile akil
arasinda bir iliski mevcuttur. Dolayisiyla nasil imanla mikellef tutulmak icin akil sart ise imani olusturan meselelerin
mahiyetinin bilinmesi icin de tefekkir ve akil ylritmeye ihtiyag vardir (Matiridi, 2017: 2/413).

Her ne kadar bir kimse taklidi iman yoluyla iman etmis olsa da imanini kesin delillerle kabul ederek akil ylrltme ve
distinme yoluyla taklid derecesinden tahkik derecesine gikarmasi sarttir. Bu minvalde elde edilen bir iman, taklidi imana
gbre daha makbul bir iman kabul ediimektedir. Ancak taklid yoluyla varlik kazanan iman da sihhat bakimindan gegerli
gorulmektedir. Buna delil olarak ise Hz. Peygamber zamaninda yagayan Arabilerin Hz. Peygamber'in huzuruna gelerek
sadece sahadet getirmekle mimin olmalari érnek gosterilmektedir. Araplar fitrat ve toplumsal kiiltir geregi nazar ve
istidlalden uzak bir yapiya sahip olmalarina ragmen mimin kabul edilmektedirler. Nitekim her mimin, nazar ve istidlal
yoluyla iman esaslarini bilip tasdik etmekle mikelleftir. Mimin bir kimsenin nazar ve istidlal yoluyla imanini elde etme
durumu var iken yalnizca taklid yolunu benimseyerek nazar ve istidlali terk etmesinin onu giinahkér kilacagi kabul edilir
(Bilmen, 2017: 105; Golcilk ve Toprak, 2012: 138). Fakat bir kimse nazar ve istidlal yoluyla imanini elde etme imkani veya
potansiyeli olmamasi sebebiyle iman esaslarini taklid yolu ile benimsemis ise bu durumda o kimsenin imani gegerli kabul
edilir. Bir kimsede marifet bulunmasina ragmen iman bulunmayabilir. Ehl-i Kitabin Hz. Peygamber'i ve risaletini bilmeleri
marifet sonucudur. Fakat onlarda iman mevcut degildir. Dolayisiyla iman ve marifet farkli seylerdir (Sabani, 2015: 154).

Es’ari alimler bu konuda fikir birligi icerisinde degildir. Bir kismi mukallidin imaninin sahih oldugunu ancak yine de akil ve
istidlale gerek oldugunu belirtirken, bir kismi ise mukallidin imaninin sahih olmadigini, mukallid kimsenin mimin kabul
edilmedigini ifade etmektedir. Yine de buytk gogunluk dini inanglarda taklid ile yetinilmemesi gerektigini kabul etmektedir
(Keskin, 2007: 91-108; YUksel, 2012: 114-115). Her ne kadar Métliridi &limlerin akilci tavirlarina karsilik taklidi imani
reddetmeleri beklense de taklidi imanin gegersiz oldugunu ve bu konuda akil ve istidlale bagvurulmasi gerektigini sdyleyen

cogunlukla Eg’arf alimlerdir (izutsu, 2017: 168).

Cerkesizéde, iman eden kimseleri iki sinifa ayirir. Hz. Peygamber yaninda yetisenleri, her seyi onun 6gretmesi ile
ogrenenleri, alemin, yerin ve gdégun yaratiligini, alemdeki dlizeni, gece ve giindizin uyusmazhigini ve kendi nefsinin
hallerini dlstinerek ve akil yiriiterek Allah’in varligini ispat edenleri nazar ve istidlal ehli yani mistedil kabul etmektedir.
Issiz bir yerde tek bagina yasayip herhangi bir akil ylritme ve dusunme olmaksizin Allah’in, Peygamber'in varligini,
farzlari yapmakla mikellef oldugunu tevatire balig olmayan kisilerden 6grenip itikad edenleri ise mukallid kabul etmektedir.
Hem mukallidin hem de nazar ve istidlal sonucu tahkiki iman sahibi kimsenin imani sahihtir ancak mukallid kimseler zerine
vacip olan nazar ve istidlali terk ettikleri veya nazar ve istidlale ulasmak igin ¢caba gdstermedikleri igin mesul ve cezaya
mustehak olurlar. Hatta Cerkesizade 61im aninda mukallid kimselerin imanlarindan kolaylikla vazgegebileceklerini de ifade
etmektedir (Mehmet Tevfik, 1311: 20). Maturidi de taklidi imana sahip olan kimselerin imanlarina zahmetsizce ulagtiklari
igin imanlarindan kolaylikla donebilecekleri gerekgesiyle gergek anlamda imana sahip olmadiklarini kabul eder. Mukallid
de olsa bir kimse kendisine verilmis olan akli istidatini kullanmali, imanini rasyonel bir zemine yerlestirmeli ve taklidi
imanindan kurtulmalidir (Matiridi, 2017: 2/413).

Cerkesizade mukallid ve mistedil ayrimini yaparken Hz. Peygamber'in yaninda yetisen, ondan ilim 6grenen, mucizelerine
sahitlik eden, bunun yaninda Hz. Peygamber doneminde yetismese veya kendisine davet ulasamasa dahi sonradan
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tefekklr ederek nazar ve istidlal yoluyla iman eden kimselerin imanini mukallid kimselerin imanindan ayirmaktadir.
Kendisine davet ulasmayan ancak herhangi bir gaba gésterip imana erismeye galismayan, tevatire balig olmayan yetkisiz
kisilerden edindigi bilgilerle (stlinkdri veya kestirip atmak suretiyle iman eden kimseleri mukallid olarak isimlendirir.
Buradaki asll kriter nazar ve istidlaldir. Buna gére Cerkesizade, imani sahih kabul edilse de mukallidin nazar ve istidlal
yolu ile iman ve inang esaslarina vakif olmasini gerekli gérmektedir. Nitekim insan akilli bir varlik olarak yaratilmistir.
insanin akli yoluyla bilmekle miikellef oldugu ilk sey kendisinin yaratici olmadig, kendisi diginda bagka bir varlik tarafindan
yaratiimig oldugudur. Yani Allah’in varligini bilmektir. Dolayisiyla insana verilen akil sebepsiz, amagsiz verilen bir akil
degildir. Mukellef tutulan insan neden mikellef tutuldugunu, kendisini yaratan varligin insandan beklentilerini, inang
esaslarini nasil yerine getirecegini bilmelidir. Taklid yalnizca daha 6ncekilerin bilgisini veya uygulamalarini esas almak ve
siirdiirmektir. Sahih bir iman igin akil yoluyla Allah’t bilmek, Allah’in génderdiklerinin maksadini bilmek ve uygulamak islam
dininin amaglarindandir.

Sonug ve Degerlendirme

Cerkesizade eserlerinde iman meselesine ayrintilariyla yer vermekte ve bu meselelerde farkli &limlerin géruslerine de
temas ederek kendi gorislerini aktarmaktadir. Gortslerini ifade ederken, ortaya gikabilecek muhtemel sorulari da sorarak
bu sorulara akil yiriitme yollari ile cevaplar vermektedir. Cerkesizade, ézellikle Miftahu’l-Akéid, Meziyyet-i isléamiyye ve el-
[tkan fi Tahkiki'l-iman adli akaid risalelerinde iman, imanin mahiyeti, iman ile vasiflanacak kiside bulunmasi ve
bulunmamasi gereken Ozellikler, imanda artma ve eksilmenin imkani, taklid yoluyla gerceklesen imanin gegerliligi ve
imanda istisna gibi konulari genisce ele almaktadir.

Cerkesizade, eserlerinde imanin kalp ile tasdik dil ile ikrar oldugunu ifade etmektedir. Ancak imani yalnizca tasdikten ibaret
gordigi durumlarin oldugu da gériilmektedir. iman ile amelin farkli olup amellerin imana dahil olmadigini belirten
Cerkesizade, bir kimsenin mimin oldugunun bilinmesi igin miimin olduguna dair bir isaret veya fiil olmasi gerektigini de
vurgulamaktadir. Bu vurgu onun, amelleri imanin olmazsa olmaz bir pargasi olarak kabul etmedigini gostermektedir.
Uzerinde durulmasi gereken asil konu, miimin olan kimsenin bilerek ve isteyerek Allah’in ilahi buyruguna aykiri
davranmasi durumudur. Nitekim bir kimse mimin oldugunu ifade ederek kendi tercihi ile putlara secde etse,
gayrimdslimlerin ritiellerini yerine getirse veya Allah’in emirlerine uymasa o kisinin bilerek ve kasitli olarak Allah’in
emirlerine aykiri davranmis olmasi s6z konusu olmaktadir. Bu durumda kiside mimin olduguna dair emare kalmamaktadir.
Nitekim Maturidi, ikrari ve amelleri iman igin sart gérmemektedir. Yani Allah’in varligini ve birligini kabul etmek, Allah’'in
gonderdigi peygamberlere ve peygamberlerin getirdiklerine inanmak mimin olmak igin yeterlidir. Ancak ameller ve ikrar
da karsiligi olan bir durumdur. Ka&mil olan iman igin ameller sarttir. Cerkesizade de icméli anlamda imani yeterli
gormektedir. Yalnizca kalbiyle iman eden kimse miimin olarak vasiflanabilmektedir ancak kamil iman derecesinde degildir.

Cerkesizéde, imanda artma ve eksilmeyi Hz. Peygamber ve onun déneminde yasayan sahabe igin mimkun gormektedir.
O, akil yiritmeyle Hz. Peygamber ve onun déneminde yasayan sahabe disinda artma ve eksiimenin séz konusu
olmayacagini ifade ederek bunun imkansizligini ispatlamaya ¢alismaktadir.

iman meselesindeki goriigleri ve ayrintili agiklamalari dikkate alindiginda Gerkesizade’nin Mattiridilik ekoliintin goriiglerini
takip ettigi anlagiimaktadir. Ancak bazi meselelerde Métiridi ekollinden ayrilarak selef ve Hadis alimlerine yakin fikirler
ele almaktadir. Bu ise onun tasavvufcu yéniinden kaynaklanmaktadir. Cerkesizade'nin diger eserlerine bakildiginda,
meseleleri sistematik sekilde alt basliklariyla ele almasi, akil ylriitme yoluyla derinlemesine agiklamasi, hatta mistakil bir
akil risalesi yazmasi da onun akla verdigi onemi ifade etmektedir. Bu dogrultuda yine Matiridi akilciiginin izleri
Cerkesizade'de goriimektedir. Yasadigi dénemin sartlari dlistndldiglnde onun, Batililasma ile gelen akilci ve din digl
akimlara kargi islam dininin esaslarini akil yiriitme yontemiyle déneminin sartlarini da dikkate alarak yorumlama
gayretinde olan bir &lim oldugu sdylenebilir.
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Extended Abstract
Aim and Scope

The understanding of faith, that forms the basis of Islamic thought, written in various works throughout history and it was
needed to be reinterpreted by scholars according to the conditions of the period. Indeed, with the influence of the
movement such as atheism, rationalism and materialism that emerged with Westernization in the XIX century, changes of
faith began to occur in the community. However, the nature of faith, imitation of faith, the subjects which will have faith
creedal discussions has come up again. Consequently, Sir Charkashizadah Mehmet Tawfig, who was the leading scholar
and statesman of the Ottoman Empire living in the XIX century, also discussed about issue the existence and unity of God,
such as faith, tawhid and isbat-1 vacib in his treatises.

In our article, we will focus on the understanding of faith, based on the doctrinal treatises of Charkashizadah, entitled
Miftahu'l-Akaid, Meziyyet-i Islamiyye and el-ltkan fi Tahkiki'l-iman, which he wrote on the science of kalam. In this context,
the meaning of the word faith, the nature of faith, detailed and comprehensive faith, deeds are the part of faith, the increase
and decrease in faith, exception in faith and the emulative’s faith will be covered.

Methods

The first part of Charkashizadah's treatise called Miftahu'l-Akéid was written under the name of creedal and it includes the
God’s essence, adjective, angels, prophethood, the sacred book, life in the hereafter, accident and destiny, which are the
basic subjects of the science of kalam. (Mehmet Tawfig, 1301) The first part of his work, called Meziyyet-i Islamiyye, deals
with the subjects of faith such as the created universe, proof of God, tawhid, angels, probhethood, the sacred book,
accident and destiny, states of the grave, the hereafter, intercession and paradise in depth (Mehmet Tawfig, 1306) In the
treatise of el-Itkan fi Tahkiki'l-Iman, subjects such as the levels of faith that make the verification of faith possible, science,
attestation, confession and the task to be done are examined. (Mehmet Tawfig, 1311)

Charkashizadah's thoughts on faith and faith-related issues will be analyzed in comparison with the views of Islamic faith
schools.

Findings

According to Charkashizadah, people need to have true creed in order to achieve happiness in the hereafter, and to have
a true faith while in the world. A person who knows God as creator, who affirms the principles of faith in the Qur'an and all
the divine laws that the Prophet informed has reached the quality of the believer. (Mehmet Tawfig, 1301: 7) Faith, on the
other hand, consists of both affirmation and reassion. However, if no one had wholeheartedly affirmed with his heart and
reconfirmed it with his tongue, he is accepted a believer in the sight of God, even if he is not a believer, even if he does
not fulfill the religion rules. (Mehmet Tawfiq, 1311: 14)

For Charkashizadah, comprehensive faith is considered valid to be accepted as a believer. However, he has the opinion
that detailed faith is necessary for Mu’'min to continue to live as a believer for the rest of his life, by obeying God's orders
and the principles of religion.

Charkashizadah, who argues that deeds are not a part of faith, considers some of the deeds necessary in order to reach
the judgment of faith. In other words, in order for a person to be qualified as a believer, it is not enough for a person to say
" am a believer", there should be signs that he is a believer.

Charkashizadah shares the same opinion with those who argue that exceptions are not possible in faith. According to him,
faith does not come true with doubt. If a person, after confirming his faith, querys whether he is a believer and doubts
whether he believes or not, his faith will not be valid. When a believer is asked whether he is a believer, he should not say
" | am believer God willing ", but should say "l am a true believer". (Mehmet Tawfig, 1311: 19)
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Conclusion

Charkashizadah gives a place the issue of faith in detail in his works and conveys his own opinions by touching the views
of different scholars on these issues. While he is expressing his opinions, he answers these questions through reasoning
by asking the possible questions that may arise.

Charkashizadah, especially in the the faith treatises called Miftahu'l-Akaid, Meziyyet-i Islamiyye and el-Iltkan fi Tahkiki'l-
Iman, deals with the issues such faith, the nature of faith, the features that a person to be qualified with faith should have
and should not have, the possibility of increase and decrease in faith, validity of faith through imitation and the exception
in faith widely.

Considering of his views and detailed explanations on the issue of faith, it is understood that Charkashizadah followed the
views of the Méaturidi school. In addition, when looking at his other works, that he systematically addresses the issues with
sub-titles, explains them in depth through reasoning, and even writes an independent treatise on reason, also indicates
the importance he attaches to the mind. In this direction, the traces of the Maturidi rationalism can be seen in
Charkashizadah. Considering the conditions of the period in which he lived, it can be said that Charkashizadah was a
scholar who tried to interpret the principles of the religion of Islam against the rational and non-religious movements that
came with Westernization, taking into account the conditions of his period with the method of reasoning.
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