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Insan topluluklart ile ilgili sosyolojik degerlendirmelerdeki farkli yaklagimlar toplumsal gercekligi
big¢imlendiren olgularla ilgili net tanimlar yapmay1 giiclestirmektedir. Bu olgulardan biri de dindir. Din
olgusu, geleneksel ya da mistik inang kodlartyla birlikte goriiniir ve kolektif agidan ortiilii bir talebe
yonelik varligini her zaman siirdiirmektedir. Tiirklerin hayatinda da dinin tarih boyunca ayricalikli
bir yeri ve konumu olmustur. Diinya hayatinin gegiciligine inanan Tiirkler, 6liim ile bedeni yok olus
yolculugunun bagladigina, insan ruhu i¢in ise bdyle bir yok olusun s6z konusu olmadigina inanmustir.
Dolayisiyla, bedene yatirimin geciciligi, ruha yapilan yatirimin ise kaliciligi Tiirklerin kiiltirtindeki
degismez oOzellikler arasinda yer almistir. Esasen Tiirklerin tarihinde geleneksellesme olarak
adlandirilan siireg, s6z konusu sosyal aktordeki degisimin kendini yeniden ifade edis bigiminden
baskasi degildir. Tirklerin dini tarihi konusunda bugiine kadar muhtelif calisma ve denemelerin
yapildig: goriilmektedir. Ancak konuya, nesnel, bilimsel ve sistematik yaklagim sergileyen ¢alismalar
hala ortaya konulabilmis degildir. Bu ¢aligmada literatiir taramasindan hareketle, oncelikle s6z
konusu ihtiyactan hareketle dinin toplumsal gergekligi lizerinde durulacak, ardindan Tirklerin
dini tarihi Islamiyet dncesi, Islamiyet sonras1 ve Cumhuriyet donemi gelismeleri baglaminda ana
hatlartyla incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, Gelenek, Tiirkler, Gergeklik, Inang, Tarih.
Abstract

Making clear definitions about the phenomena that shape social reality becomes difficult in
sociological evaluations of human societies. Religion is one of these phenomena. The phenomenon
of religion always maintains its existence for a visible and collectively covered demand, together
with traditional or mystical belief codes. Throughout history, religion has had a privileged place and
position in the lives of Turks. The Turks believed that in the transience of worldly life, the journey
of death and bodily annihilation began, and that there was no such annihilation for the human spirit.
Therefore, in the culture of Turks, the temporality of the investment in the body and the permanence
of the investment in the soul are unchangeable. This process, called traditionalization, is essentially
a re-expression of the change in the social actor in question in the history of the Turks. It is seen
that various studies and trials have been carried out on the religious history of the Turks until today.
However, studies that show a scientific and systematic approach have not yet touched on the subject
in its objective and modern sense. In this study, based on the literature review, first of all, the social
reality of religion will be focused on due to the need in question. Then, the religious history of
the Turks will be examined in the context of pre- Islamism, post- Islamism and Republic period
developments.
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Giris

Din, insan tarafindan tecriibe edilen bir gergeklik olmasi bakimindan tarihi
ve toplumsal niteliklere sahiptir (Giinay — Giingdr, 2015, iii). Essiz bir olgu olarak
din, geleneksel ya da mistik inan¢ kodlariyla birlikte goriintir ve kolektif agidan
ortiilii bir talebe yonelik varligini her zaman siirdiirmektedir. Pek ¢ok olguda oldugu
gibi dini inanclar konusunda da gerceklik, muhtemelen ikisinin arasinda bir yerde
konumlanmaktadir (Chambers, 2004, 13). inanc1 goriiniir kilan dini uygulamalar ise,
ritiiel ve adanmislik ya da icten baglilik olmak {izere iki boyut icermektedir. Ritiieller,
bir dine mensup kisilerin yerine getirmesi beklenen belirli ve formellestirilmis dini
eylemlerdir. Bu nedenle, adanmislik veya duygulanim ile tapinmanin, rittiellere oranla
daha az formellestirilmis ve kamusal niteliklere sahip oldugu belirtilmektedir. Bu
cercevede dini topluluklar ve bu topluluklar1 betimlemede kullanilan dini ritiiellerin
ayirt edici 6zelligi islevsel bir vasita olabilmektedir (Furseth - Repstad, 2013, 59-62).
Esasen bireysel ve toplumsal goriintimiiyle maneviyatin kaynagi olarak din, diinyanin
farkli cografyalarinda yasayan insanlar acisindan kutsal ile iletisim kurmanin essiz
araglarindandir. Baslangictan itibaren kutsalla iletisimi yogun olan Tiirk toplumunda
da kaynagini sosyo-Kkiiltiirel ve dini degerlerden alan maneviyatin ve dinin statiisii
daima yiiksek olmustur. Bu 6zelligiyle din/maneviyat, kiiltlirtin derinlerinde yatan,
onu mayalayip bicimlendiren ve gelecek kugaklara aktarilmasina aracilik eden sakli
bir cevher konumundadir. Diinya hayatinin gegiciligine inanan Tiirkler, 6liim ile
bedeni yok olus yolculugunun basladigina, insan ruhu icin ise bdyle bir yok olusun
s0z konusu olmadigmma inanmistir. Dolayisiyla, bedene yatirimin gegiciligi, ruha
yapilan yatirnmin ise kalicilig1 Tiirklerin kiiltiirindeki degigsmez 6zellikler arasinda
yer almigtir (Capcioglu, 2013, 11).

Tiirklerin dini tarihi konusunda bugiine kadar muhtelif calisma ve denemelerin
yapildig1 goriilmektedir. Ancak konuya, nesnel, bilimsel ve sistematik yaklagim
sergileyen c¢aligmalar hala ortaya konulabilmis degildir. Esasen Tirkler; tarih
boyunca yasadig1 genis cografyalarda ¢esitli topluluklar, kiiltiirler, dini sistemler ve
medeniyetlerle baglant1 kurmustur. Boylece dini yasantilari pek cok tarihsel ve kiiltiirel
mirasla orlintilenmis zengin 6rneklere sahip olmustur. S6z konusu dini-kiiltiir mirasi,
tarihi zenginliginin yani sira, nesnel ve bilimsel bir bakis agisiyla degerlendirilmelidir
(Giinay — Glingor, 2015, v). Boyle bir arayis, makul bir yaklasimla dini-toplumsal
gerceklige dayali insanlik halinin dogal bir sonucudur. Ciinkii bireysel deneyim
ve tercih diizeyinde islevsellesen bir kiiltiirde, dinl motifli bi¢imlere donistiiriilme
yollarint ve kimlikleri insa etmede dinin rolii/yeri son derece énemlidir (Hunt, 2005,
11). Bu calismada, 6ncelikle s6z konusu ihtiyagtan hareketle dinin toplumsal gercekligi
iizerinde durulacak, ardindan Tiirklerin dini tarihi Islamiyet éncesi, Islamiyet sonrasi
ve Cumbhuriyet donemi gelismeleri baglaminda ana hatlarryla incelenecektir.

1. Din Olgusunda Gerc¢eklik

Diinyanin sosyolojik olarak anlasilip anlamlandirilmasi ¢abasi, “toplumsal
biyografi ve tarihin kesisim” noktalarinin farkli boyutlariyla algilanmasini igerir.
Esasen insanlar, hayati bireysel olarak 6zgiin kosullarinda tecriibe etmeye calisirken;
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¢ogu alanda tarihsel ve toplumsal siireclere bagli (Zuckerman, 2003, 18) bir yasam
stirerek dini gergeklikle iliskili deneyimler yasamaktadir. Bu deneyim alani ayni
zamanda bir temsil alanidir. Aslinda deneyim ve temsil birbirine siki sikiya baglidir

(Bellah, 2011, 11). Yavas ve organik degisim gibi “dini” olarak nitelendirilen inang ve
uygulamalardaki siireklilik ve degisim de agikca gézlenmektedir (Beckford, 2003, 1).

Toplumsal diinya hem 6znel hem de nesnel olarak anlamli bir diizen (nomos)
olusturur. Her iki diizen de kendi siiregleri i¢inde bigimlenen igkin boyutlara sahiptir
(Berger, 2015, 76). Luckmann’in (1967) gériinmeyen din kurami, dini; antropolojik bir
olgu olarak ele alir. O, insanlarin ahlaki, nesnel bakimdan baglayici ve her seyi igerip
kusatan anlam sistemleri olusturarak biyolojik dogalarini agtigini iddia etmektedir.
Boylece, insanla iligkili neredeyse her sey dini bir nitelige sahip olmaktadir. Esasen
bu bakis agis1 elestirilmistir. Bu ¢er¢evede, Berger’in de aralarinda bulundugu pek
¢ok diisiiniir, insanla ilgili her sey dini ise, dini olan ile olmayan arasinda bir ayrim
yapilamayacagint savunmustur (Furseth - Repstad, 2013, 117).

Her toplum, giderek kisisel tercihlere bdliinmesine ragmen, {iyelerinin
bilincine niifuz eden -agik¢a dini olmasa da- kutsal ve etik degerlerin kiiltiir i¢inde
bi¢imleniginin irettigi ahlaki topluluklar icerir. Ribeiro de Oliveira (2001), dinin
cogullugu ile igkin kutsalliginin -dogatistii bigim alabilir veya almayabilir- ve askin
kutsalliginin birbiriyle tezat olusturmadigini; aksine bireysel varolusa anlam ve deger
katan sembolik sistemler olarak birbirini tamamladigini savunmaktadir (Hunt, 2005,
19). Dinin kiiltiirel ifade bi¢imleri iizerinde arastirmalar yapan antropolog Bronislaw
Malinowski’ye (1954) gore insanlar, hayatini Oliimiin golgesinde yasamaya
mahkimdur ve “hayata tutunan ve doygunlugundan zevk alan herkes, sonunun
tehdidinden korkmalidir.” Malinowski igin “dinin tiim kaynaklart iginde... 6liim en
biiyitk 6neme sahiptir” (Zuckerman, 2003, 10); dinl uygulama ise basl basina bir
hedeftir.

De Oliveira, son zamanlarda din sosyolojisinin odak noktasinin, Durkheimci
bir toplumsal gergeklik olarak dinin, i¢kin kutsalligin incelenmesinden ibaret olmasi
gerektigini savunmustur. Durkheim’in din taniminda agikga goriilen {i¢ husus vardir:
Birincisi, din olgusunda, bir inan¢ sistemini gerektirse de dogaiistii bir inanca
dogrudan bir gonderme yoktur; ikincisi, Durkheim’e gore din, kaynagini toplumdan
alan ve paylagilan bir inang sistemidir; {iglinciisii ise, bu inanglar ve uygulamalar
sistemi toplumsal degerlerin altini ¢izmektedir (Hunt, 2005, 19). Diger taraftan Karl
Marx’in dinin gelisimini biiyiik 6lgiide ekonomik kosullarin bir yansimasi olarak
gordiiglini sdyleyebiliriz. Max Weber, belirli bir tarihsel baglamda dinin kendi iginde
ekonomik gelismeyi belirleyebilecegini gostermeye ¢aligmistir. Talcott Parsons ise,
dinin toplumsal biitiinlesmeye katkida bulundugunu savunmus; ayrica dinin bir
catisma kaynagi olabilecegi ihtimalini de gbz Oniinde bulundurmustur (Furseth -
Repstad, 2006, 11).
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Bununla birlikte din tarihgilerinin ve kiiltiirel antropologlarin, gergekligin dogal
bir diizende anlagilabilir kapali bir rasyonalite sistemine ve onun 6tesinde gizemli
bir diinyaya boliinmesinin, tuhaf bir modern anlayis olduguna isaret etmeleri dikkat
cekicidir. Ilkel veya en azindan modern éncesi kiiltiirlerin dini kavramlarini anlamaya
calisirsak (Hunt, 2005, 11) sosyal ingac1 yaklagim; dinin genel 6zelliklere sahip, agikga
sinirlari belirlenmis bir nesne oldugunu varsaymaktan kaynaklanan yararsiz sonuglari
ortadan kaldirmak i¢in uzun bir yol kat eder. Bu yaklagim ayni zamanda birgok
sosyal ve kiiltiirel antropologun, gii¢lii kiiltiir kavramlar1 gibi dinlerin uygulayicilar
tizerinde zorunlu olarak tek tip etki yarattigi fikrini reddetme egilimiyle de yakin bir
iliski i¢indedir (Beckford, 2003, 24).

2. Tiirklerde Dinin Toplumsal Gerg¢ekligi

Dinin ¢ok degerli oldugu ortamlarda antropolojik yasam diizeni ile toplumsal
ve kiiltiirel boyutlardaki beseri olgular, modern sosyolojide genel bir egilime sahip
olmustur (Furseth - Repstad, 2006, 12). Insan toplumlar1 ve kiiltiirleri ¢ok farkli
bigimler aldigindan Tiirklerin, bilinen en eski donemlerden itibaren gii¢lii ve hareketli
topluluklar olusturmasi, Asya’nin genis sahalarina yayilarak, daha binlerce yil
oncesinde ¢esitli devletler kurmasiyla sonuglanmistir (Giinay — Giingdr, 2015, 15).

Zihniyet diinyasi ve davranis kaliplar1 ahlaki olarak dogru algilanan gelenekler,
mensuplarina genellikle gii¢lii deneyimler sunar. Sosyolojik perspektiften bakildiginda
gelenekler, bireyler tarafindan ortaya konulur ve en azindan ilkesel agidan degisim
nesnesi (Furseth - Repstad, 2006, 11) olarak goriiliir. insanin bilingli eylemlerinin
bir bilgiye gore olmast (Tiirer, 2019, 83) ve teorik anlayisin rafine edilmesiyle
deneysel bilgi dogru bir sekilde hesaba katilacaktir. Teori ve deneysel arastirma
arasindaki karsilikli etkilesim, elbette tiim entelektiiel bulmacalar1 ¢6zmez veya tim
anlagmazliklara son vermez (Beckford, 2003, 6). Bu ¢er¢evede, Tiirk adina tarihte ilk
olarak M.S. 6. yiizyildan itibaren rastlanmakla birlikte Tiirklerin varligi, tarih dncesi
caglara kadar uzanir ve Tiirkler diinyanin en eski milletlerinden biri olarak karsimiza
cikar. Tirklerin din tarihi, kiiltirlerinden soyutlanamadig: gibi bu tarihi mutlak bir
inanis tarzinda inceleme imkani da bulunmamaktadir. Bu nedenle konunun, Tiirk
kiiltiir ve etnolojisi genelinde, tarihsel ¢ercevesinde ele alinmasi gerekmektedir
(Giinay — Giingor, 2015, 4).

2.1. Eski Tiirk Dini

Eski Tirklerin din tarihi ile ilgili bilgilerimiz siirlt olmakla birlikte konuyla
ilgili kaynaklar1 dort baglik altinda toplamak miimkiindiir:

*  Cince kaynaklar

»  Tirkee kaynaklar

*  Arapca ve Farsga kaynaklar
*  Batili ve ¢agdas kaynaklar
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Tirk dini hakkindaki ilk bilgiler Cin kaynaklarindan aktarilmistir. Cin
hiikiimdarlarinin Hun Hakan1 Mete Han’a yazdig1 mektuplar bir yana birakilirsa,
bunlarin iginde en 6nemlisi Vey-su ve Suy-su adi verilen yilliklardir. Ayrica Cinli
seyyahlar tarafindan kaleme alinan seyahatnameleri, 6zellikle de Cin elgisi Wang-
Ti’nin Uygur Seyahatnamesi’ni belirtmek gerekir (Glinay — Giingor, 2015, 27).
Metafizik ve ontolojik (Saruhan, 2017, 27) dini bir kozmosun toplumsal temelinin
altinda, kendi varligina inanma, giivenme ve baglanma etkinligi yatar. Clinkii gliven,
gegisli bir eylem ifade ettiginden giivenilecek bir unsurun bulunmasi gerekir. Bu giiven
ve bagliligin nesnesi, Fowler’e gére hem bir toplum hem de o topluma baglanmay1
ve giivenmeyi saglayan ortak degerler merkezidir. Bu degerler, insanlar1 agkinlastiran
ve birlestiren kendi “deger merkezleri’ne, “giic imgeleri’ne ve “hikayeler’e olan
bagliliklari tarafindan tasdik edilir ve derinlestirilir (Kaya, 2015, 109).

Eski Tiirk dini ile ilgili temel Tiirk¢e kaynaklar, Orhun ve Yenisey Irmagi’nin
kenarindaki Orhun ve Yenisey Abideleri ad1 verilen yazitlardir. Orhun Abideleri,
8. ylizyilda Goktirkler doneminde; Bilge Kagan, Kiiltigin ve Tonyukuk adina
dikilmistir. Tiirklerin inanci hakkinda genis bilgi vermeseler de onun temel esaslarini
ifade edebilecek olan Tanri, Iduk, Umay, Yer-su, Yug gibi Tiirk dinsel kavramlarini
icermektedirler. Boylece dini, 6diing kavramlarla tanimlamak yerine, bizzat yasanan
bir gbzlemin ifadesi olmak ve toplumun kendi asli inancint dogrudan kendi dili ile
yansitmak bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadirlar (Giinay — Giingér, 2015, 27-28).
Tiirklerde goge, biitiinciil bigimde Gok Tanri denilmistir. Anitlarda karsilagilan Kok
Tengri ifadelerinden mavi gok ve sema, igerdigi anlamiyla “yagiz yer” karsitidir.
Insanlarin iistiinde yasadig1 yir-sub ise ikisinin arasindadir. Ayrica amitlar tanrilari
degil, yalnizca Tanrt’y1 konusur (Karakas, 2014, 467). Tiirklere gore tabiati Tanri
yaratmigtir ve yasantilarinda tabiat kutsaldir. Bu inan¢ dogrultusunda; dag, kaya,
agag, irmak ve orman kiiltleri saygiyla karsilanmigtir. Bunlardan baska, daglar, Tanr1
makaminda sayilmistir. Ayrica manevi kirlenmeyi temizledigine inanilan ates kiiltii de
o6nemlidir (Erdem, 1998, 82).

Insanlarin, atalarmin ruhu ile sik sik iletisim kurdugu veya sihir uygulamalarina
dahil oldugu ortamlarda, sosyal aktor i¢in doga ile dogaiistii arasindaki ayrim mevcut
olmayabilir. Bu durumda din, makul bir sekilde yalnizca fenomenolojik terimlerle
anlagilir. Cilinkii kutsal veya dogaiistii, yalnizca gézlemcinin zihninde var olan bir
diisiincedir (Hunt, 2005, 18). ilahiyatg1 ve filozof Rudolph Otto (1952), dinin &ziinde
insanlarin “kutsal” ile etkilesimi oldugunu savunur. Yogun bir gizem duygusu veya
deneyimi “tamamen 6tekinin” bilincinde, rasyonel anlayigin dtesinde bir algilamayla
dini veya manevi olarak adlandirmak, kisisellestirilmis kimligin ve kendini
gelistirmenin referans noktasina imkan veren bir farkindalik alanina (Capcioglu,
2020, 273) doniisii. Korku bilinci ile doganin masumlugunun iyimserlikle
onaylanmasi arasinda semboller tizerinden gergeklestirilen anlamlandirma bir sosyal
hayat diinyasini insa etmektedir. Bu durum, o diinyanin bireylerine gergeklik olarak
sunulmaktadir (Celik, 2013, 112).
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Tiirk tarihine genel bir bakigla bile, Tiirklerin belli bir bolgede uzun siire
kalmadigi, birbirinden az ya da c¢ok uzak cografyalarda boy gosterdigi rahatlikla
fark edilebilir. Bununla birlikte, tarihteki kavimlerin kiiltiir olarak en ilkel olan1 bile
sebepsiz yere yer degistirmemis, yasadigi topraklari kalici bigimde terk etmemistir.
Esasen biiyiik goclerin gergeklesmesi igin zorlayici ya da zorunlu kosullarin ortaya
¢tkmasi gerekir. Tirklerin gogleri incelendiginde, s6z konusu olgunun, genellikle
kuraklik ve aglik kaynakli toplumsal hareketlilikler olarak gerceklestigi goriiliir.
Dogal afetlerin yan1 sira kendi aralarinda ve komsu kavimlerle olan diismanliklart
da Tiirkleri goge zorlamistir. Bu yiizden toplumsal degisme dinamiklerinin tarihin
onceki devirlerinden esasli farkliliklar gosterdigi bir donemde (Capcioglu, 2017, 247)
dini kurumlarin arastirilmasina odaklanma diisiis egilimindedir. Bireysel toplumsal
aktorlere odaklanan sosyologlar, devam eden dini inanca dair bir¢ok kanit gérme
egilimindedir (Chambers, 2004, 13). Bu ger¢evede Tiirklerin inanciyla ilgili esasl
calismalarin Ziya Gokalp ile basladig1 anlagilmaktadir. Gokalp, Tiirk dini hakkindaki
goriisleriyle kendi zamaninda giindem olmayi, sonraki donemlerde ise literatiirdeki
diistinsel etkisini korumayi basarmistir. O, eski Tiirk dininin Nom ya da Toyonizm
ismini almast gerektigini belirtmistir. 7arih-i Cihangiisa’da; Tirk inancindan
olanlar, Nomiyan seklinde tanimlanmaktadir. Dolayistyla Nom kelimesiyle baglanti
kurulmaktadir (Gémeg, 2011, 5).

Tiirk din tarihine iliskin ¢ok daha 6nemli bir bilimsel girisim, sosyal tarihgi
olarak adlandirilabilecek Fuat Kopriili’ye aittir. Kopriilii, daha g¢ok, Tiirk din
tarihinin Islamiyet dénemi ve Anadolu’da Islamiyet konular1 iizerinde yogunlasmustir.
Toplumsal tarih ve edebiyat tarihi alaninda uzmanlagmis olmasi -onun Tiirk din tarihi
incelemelerinin- dinlerin genel ve sistematik metodolojisi ve problemlerine agilmasina
engel teskil etmistir (Giinay — Giingor, 2015, 2-3). Giindelik hayatta yiiksek diizeyde
stiphecilik ve kesinlik gergekei bir yaklasim degildir. Ancak bu durum, kuramlastirma
ile belirli zaman ve ortamlarda din olarak kabul edilen olgularin toplumsal yoniiniin
incelenmesi bakimindan gerekli ve bir bakima kagiilmazdir (Beckford, 2003, 19).

Tiirklerin Miisliman olmasindan 6nceki geleneksel dini, 19. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Batili ve 6zellikle Rus arastirmacilarin dikkatini ¢gekmistir (Glinay
— Gilingor, 2015, 3). Dinin nesnellesme siirecinin anlasilmasinda din taniminin
tabi oldugu veya olmasi gereken sinirlar hakkinda siklikla degisen ilkelerden soz
edilemez (Beckford, 2003, 15). Dolayisiyla insanlar, dinin islevleri konusunda,
toplumsal olarak insa edilen diinyada, halihazirda siirdiirdiigii hayatin gercekligini
koruma egilimindedir (Berger, 2015, 108). Bu kapsamda olmak iizere Tirklerde
Tanrt; baslangigtan itibaren inanigin en ylice mevcudiyeti durumundadir. Tanri’ya
Altayli kamlar, “yiiksekte bulunan biiyiik atamiz tengere, yaratiklari yaratan tengere,
yildizlarla diinyay: siisleyen tengere” duasinit ederler. Tiirklerin ilk inanisi ile ilgili
bugiine kadar kanit niteliginde gegerli bir belge bulunamamistir, ancak yazitlardan
yola ¢ikilarak bu inanig K6k Tengri olarak adlandirilabilir. Her seyi yaratan bir Tanri ile
oliimden sonraki yeni bir hayata inan1s, bu inancin temel ilkelerini olusturur. Tyiliklerin
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ve yigitliklerin ddiillendirilmesi 6teki diinyadadir. Olmiis atalara duyulan saygi ve
onlara kesilen kurbanlar kutsaldir. Asya Hunlari’nin Kutlu Atalar Mezarligi’nda her
y1l mayis aymin ortalarinda kurban kesmeleri bu duruma isarettir. Burada Tiirkler,
Tanr1’ya gelecekteki giinler igin bereket ve bolluk yakarisi yapar; atalar e¢ii-apa’y1
anar, ¢iinkii ona ¢ok sey bor¢ludurlar (Gémeg, 2011, 90-105).

Metafizik meseleler hakkindaki belirsizlik, anlam olusturma yetenegine sahip,
ancak metafiziksel kesinlige ulagmak i¢in gerekli olan tiim bilgilere sahip olmayan
insanlar arasinda yaygindir. Baska bir deyisle, dinin gergekte ne oldugu konusundaki
belirsizlik, sosyal bilimciler i¢in bir sorun teskil etmez. Aksine onlari, din veya dini
konular hakkinda kesinlik kazanmadan bu kadar ¢ok insanin hala hayatta nasil yon
bulmay1 bagardigini anlamaya zorlar (Beckford, 2003, 21). Bu kapsamda olmak {izere,
Tiirkler arasinda ahiret inanci, 6liim sonrasinda bagka bir yagamin varligina inanis
s6z konusuydu. Bu nedenle 6len kisiyle birlikte birtakim kisisel esya ve altin, giimiis
gibi degerli nesneler mezarina konuluyordu (Gémeg, 2011, 91). Boylece pek ¢ok
insan hayatin en derin gizemleri ile ilgili dini cevaplara giivenerek rahatlamis; dinin
toplumsal tezahiirii ve iglevleri, hem birey ve askin varlik arasinda hem de bireyler
arasi iletisimde etkin bir ara¢ haline gelmis olmaktadir (Capcioglu, 2008, 157).

Mistik deneyimler dinin 6ziinii olugturmus, soyut ve askin Tanr1 6gretisi kutsal
olana odaklanmis, Tiirk boylarinin tamaminda en yiice varlik, kurban takdim edilen
Kok Tengri olmustur (Gomeg, 2011, 99). Bu dar veya 6zlii tanim, inanca yogunlasan
sosyolojide onemli bir odak noktasi olusturmustur. Béylece bireyler ve toplumsal
formlar arasinda meydana gelen etkilesimin incelenmesine imkan saglamistir (Furseth
- Repstad, 2006, 10).

Biiyiik ol¢iide 6zIlii ve agik bir din tanimi olan, dogaiistii inanca ve dissal
toplumsal tezahiirleri bakimindan inancin sonuglarina vurgu yapan inanis (Hunt, 2005,
15); can, ruh anlamindaki -eski Tiirkge- tin (nefes) sdzciigii etrafinda sekillenmistir.
Oliim; kesilen nefes, ruhun bedeni birakmasi -u¢masi- bi¢iminde diisiiniilmiis, “uctu”
sozciigii “oldi” karsiligt olarak kullanilmistir. Ayrica 6lmek fiilinin eski Tiirkge
yazitlardaki karsiligi, kergek bolmak ve adrilmak sozciikleridir. Higbir zaman giizel
karsilanmayan 6liimden 6tiirii, 6lmek fiili miimkiin mertebe kullanilmamistir (Gémeg,
2011, 93). Psikolog Sigmund Freud (1961) bu durumu, dinin hafifletilmesine katkida
bulundugu caresizlik duygusunun ana kaynagi olarak “aci verici 6lim gizemi”
ifadesiyle aciklamaya ¢alismistir (Zuckerman, 2003, 10).

Islam ve Cin kaynaklarinda gecen ibadet, yiikiinmek igin belirli bir mekan
ihtiyacina gerek duymayan Kok Tengri Inanci, birtakim dinsel térenlerin belirli
tertiplerde uygulandigi bir yapi olusturur. Kendilerine uygun biitiin yerlerde Tirkler
ve Tanrilart bag basa kalabilmistir (Gomeg, 2011, 7). Bununla birlikte Rose (2001),
aragtirilan geleneklerde manevi olanin, yagamin biitlinlesik, fakat merkez1 bir yoniiniin
pargasi olarak ibadet ve uygulamay1 igerdigini kesfetmistir. Ancak tutarli bir inang
sistemi, bir¢ok dinin heniliz kurumsallasmamis oldugu erken déneminde; organik
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dayanigma durumundaki toplum anlayisina, belirli bir olguyla ilgili yeni bilgiler
saglayan tiim katkilar anlamina gelmektedir (Furseth - Repstad, 2006, 9).

Durkheim, kutsal olani ayri veya yasaklanmis bir sey olarak tanimlamistir.
Onun tanimi, kutsal olan1 olagan dis1 ger¢ekligin bir alan1 olarak tanimlayacak sekilde
genisletilebilir. Siradan olmayan gerceklik kavrami, ¢esitli halklar arasinda yaygin
kabul gérmesine ragmen modern biling i¢in goz ardi edilmis gibi goriinebilir (Bellah,
2011, 1). Nitekim Tiirk tarihi, kiiltiiri ve din tarihi bakimindan biiyiikk 6nem tasiyan
Goktiirk veya Orhun Kitabesi, Goktiirklerin {istiin bir kiiltiire sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Kitabelerde; millete 6zgii gii¢lii duygular, idarecilige ve teskilatciliga
gosterilen ehemmiyet sezilmektedir (Giinay — Giingér, 2015, 18). Inanglar ve tutum
seklindeki duygusal faktorler, dinin neden devam ettigi ve gergekten 6nemli oldugu
noktada tabiat giiglerine inanma; fiziksel ¢evredeki ates, dag, gok giiriiltiisii, deniz,
yildizlar, firtina, irmaktan olusan doga olaylar1 ve sekilleri gibi unsurlar, gegmisten
bugiine saygi uyandirmistir (Gomeg, 2011, 90).

Genellikle goger hayat yasayan Tirkler hakkindaki tarihsel bilgiler heniiz
timilyle aydmlatilmig degildir. Bu bilgilerin bir kismi, komsularmin Tirkler
hakkindaki nakillerinden 6grenilmektedir (Erdem, 1998, 81). Yasadiklari genis
cografya, kiiltiirler ve topluluklar igerisinde ¢ok cesitli dinlerin, inanislarin ve
uygulamalarin varligi nedeniyle; Tiirk din tarihinin bilimsel olarak incelenmesi ve
oradan tutarli bir senteze yonelme sorunu kendini géstermektedir (Glinay — Giingor,
2015, 4-5). Tiirkler, Islamiyet oncesindeki dini kabullerinde biitiin yonleriyle
saptanamayan, giinlimiizde de tam olarak aydinlatilamayan inanglara sahiptir. Boylar,
devletler ve kavimler arasindaki miicadeleler sonucunda Orta Asya’da birgok devlet
kurulmus ve sonunda da yikilmistir. Dolayisiyla kiiltiir unsurlar birbiriyle kaynasarak
yeni kiiltiir sentezleri olugturmustur. Orta Asya milletlerinde yasanan mistik ve dinsel
-Samanizm, Budizm, Tengricilik, Maniheizm, Hiristiyanlik ve Islamiyet- inanislar
pek ¢ok devletin tarihinde iz birakmistir. Gliniimiizde tiim canliligiyla siiregelen de
bu izlerdir. Bu ¢er¢evede, bu konulari arastiran uzmanlarin herhangi bir unsurdan
etkilenmeyen bir inanisin yasatildigi bir kiiltiir, devlet veya topluluk arayisinda
olmamasi gerekir (Ugurlu, 2012, 333-334).

Konuya yine ayni perspektiften yaklastigimizda, geleneksel Tiirk dini olan
tek tanriciligin Gok Tanri inang sisteminde (Ugurlu, 2012, 334) tabiat inanglari ve
Atalar kiiltii bigiminde belirginlestigini ve nihayetinde yiiksek bir seviyeye ulastigini
ifade edebiliriz. Bununla birlikte, Tiirklerin zamanla basta Samanizm olmak tizere
gesitli inaniglarin etkisiyle mistik ya da gizemsel bir sistem denilebilecek birgok
inanisin etkisinde kaldigi anlasilmaktadir. Dinsel inaniglardaki bu ¢esitliligi, din
kurameilarinin iddia ettigi sistemlerin yalnizca biriyle degerlendirmek miimkiin
degildir. Tlgili kuramlar, tezlerini destekleyici kanitlar1 Tiirk din tarihinde aramustir.
Bu cercevede onlar, tabiata tapinma konusunda agag, su, dag ve gok cisimleriyle
ilgili kiiltler; Fetisizm ile alakali tdzler; Antropomorfizm -Tanri’nin insan seklinde
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diistiniilmesi-, Preanimizm gibi egilimlerdir. Zoomorfizm -hayvan bi¢imli Tanri-
bi¢imlerini koruyan kutsiyet veya ulfihiyetler; Maniheizm’le iliskilendirilen atalar
kiiltii; Samanizm’de Animizm ile alakali ruhlar; nihayetinde Monoteizm konusunda
G0k Tanrt inancint kanit olarak gostermislerdir (Karakas, 2014, 475).

Bunun yaninda, baslangigtan itibaren Tiirklerin din tarihinde dini kimligin hemen
verilemeyecegi; aksine soz konusu kimligin siirekli olusup degistigi goriilmektedir
(Maalouf, 2017, 25). Bugiin felsefi aklin gérevi, kendisinin dogrularini her birinde
yasatan ve tireten degisik dilleri birbirine dogru ¢evirmenin yasalarina kaymaktadir
(Bauman, 2013, 174). Esasen Tiirklerin yasadigi cografyalarin tarih dncesi ¢aglardan
itibaren pek cok dine sahne olmasi, kalintilar ve kazilardan elde edilen bulgularin
incelenmesini Dinler Tarihi ¢alismalart agisindan tesvik etmektedir. Ayn1 zamanda
lizerinde yasayan dini toplumlarin incelenmesi bakimindan da Din Sosyolojisi
arastirmalarini, her gecen giin daha 6nemli hale getirmektedir (Giinay, 1999, 22).

2.2. islamiyet ve Tiirkler

Din, herhangi bir agidan toplumsal 6nemini korudugu siirece, mevcut kanitlara
gore, oncelikle bireyin 6zel diinyasiyla sinirli roller ve islevler iistlenmektedir
(Chambers, 2004, 41). Schutz’a gore giindelik yasam diinyasi, genellikle ¢aligmakla,
cabalamakla ve kayg ile karakterizedir. Bu diinya, giindelik isleyisin, rutinlerin,
¢evreye uyum saglamanin ve nihayet hayatta kalmanin 6ncelikli oldugu bir diinyadir.
Baz1 biyolog ve tarihgilerin iddias1 bu agiklamalarla sinirli olmakla birlikte; dili etkin
kullanan insanlar arasinda, giindelik yasam diinyast hi¢bir zaman goriindiigii gibi
degildir (Bellah, 2011, xv). Bu diinya, kiiltiirin ortaya ¢ikardig: diger gergekliklerden
biitiiniiyle soyutlanamaz. Ciinkii o, salt faydaciliga indirgenebilecek bir isleyise ve
sematizasyona sahip degildir.

Fuad Kopriilii’den bu yana Tiirklerin Islamlasmasina iliskin arastirmalar devam
etmistir. [1gili aragtirmalardaki Tiirk-Miisliiman Arap iliskileri, bazen Hz. Peygamber’in
hadisleriyle olabildigince erken donemlerde baslatilmis; bazen de hilafet makamindaki
Emevi doneminde Tiirkistan’a yapilan akinlarda incelenmistir. Bu arastirmalarla
Tiirklerin Islamlasma siireci gesitli boyutlartyla yorumlanmaya calisilmistir (Berber,
2017, 2). Islamlasma siirecinin Tiirk tarihindeki erken dénemleri incelendiginde,
Tiirklerin, islamiyet’i samimiyetle, ancak yiizeysel olarak kabullendigi ve bu siiregte
kendi milli kiiltiiriinii korudugu gériiliir (Giines, 2014, 102). Tiirklerin Islamiyet
dairesine girisi ve girdikten sonraki donemle ilgili tarihi bilgi, kaynak ve belgeler
onceki donemlere nispetle daha goktur. islamiyet’in, Kafkasya ve Maveraiinnehir
bolgelerinden baslayarak Tiirk illerine girisi, Taberi’de veya klasik islam tarihi ya
da Tiirk-Islam tarihi ile ilgili diger kaynaklarda gegmektedir. Kopriilii’den sonra
tarihgiler ve ilahiyatgilar, Tiirklerin Islamiyet’e girisine ve Islamiyet’in Maveraiinnehir
Bolgesi’nde yayilmasina; ayrica ilk devirlerden Abbasilerin sonuna kadar Tirk-
Arap miinasebetleri konusuna yonelmistir. H. D. Yildiz ve Z. Kitap¢i’nin adlarint bu
konuyla ilgili katkilarindan dolay1 belirtmek gerekir. Arnold un Intisar-1 Islam Tarihi
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ile Barthold’un ¢aligmalari da kismen Orta Asya’da Islamiyet’in yayilmasi konusunu
kapsamaktadir. Ancak bu noktada hala ¢ok biiyiik bosluk mevcuttur. Tiirk, Arap, Iran
veya diger dillerdeki konuyla ilgili dokiimantasyonun dinler tarihi agisindan bilimsel
degerlendirmesi ve sentezi isi ortada durmaktadir. Tarihgilerin Tiirk-Islam tarihi
acisindan en ¢ok ilgisini ¢eken alan Anadolu’da Islamiyet gibi goriinmektedir (Giinay
— Glingér, 2015, 32-33).

Talas Savas1 (751), Tiirklerin Islamiyet’e girisinde ve Orta Asya tarihinde
onemli bir donemegtir. Savasin neticesi yalnizca Orta Asya’nin kaderini etkilememis,
ayn1 zamanda Tiirklerin Islam inanci ile tanismasina da zemin hazirlanustir. Bununla
birlikte Islam dinine gegis bu yiizyildan ziyade, genis katihmlarla 10. yiizyilda
gerceklesmistir (Giines, 2014, 102). 7. yiizy1l-10. yiizy1l arast Tiirkler icin Islam’1
tanima ve girig i¢in hazirlik dénemidir. Bu donemde fetihler, savaslar, miicadeleler,
ticari miinasebetler, sufi ve vaizlerin ¢abalari, Maveraiinnehir’de yiikselen Islam
medeniyeti gibi birgok sebep birlesmistir. Tiirkler Islam dinini yeterince taniyinca,
genis katilimla bu iradeyi ortaya koymustur. Evrensel Islam inanc1 ve medeniyeti,
Tiirklerin tercihini cezbeden sebeplerin baginda gelmistir (Glinay — Giingor, 2015,
282-283). Bu konuda Arap fatihlerin Tiirkleri Islamiyet’e kazandirmak icin davet
disinda 6zel bir gayreti olmamistir. Daha dogrusu Tiirkler, Islam inancina zorlamayla
degil, kendi istekleriyle raz1 olmustur. islam inancindaki tek Tanr1 6gretisi, Tiirklerin
inancinda da bulunmaktaydi. Tiirklerde Tanri, Islamiyet’tekine benzer sekilde, her
seyin tizerinde ve her seye hilkkmeden kadir-i mutlak bir varliktir. Tirkler Tanri’nin
bu o6zelligini ugan (ugan Tengri) deyimi ile belirtiyordu. Yeni dinlerindeki Allah
kavramimin mana ve mahiyetini eski inanglarindaki Tanr1 kavraminda da gordiikleri
i¢in, bu kavrami Islami dénemde de terk etmeyerek kullanmaya devam etmislerdir.
Oyle ki, Tiirk din bilginlerinin hemen hepsi Karahanli devrinden itibaren yaptiklart
Kur’an-1 Kerim meallerinde bile Allah yerine genellikle Tanr1 kelimesini kullanmay1
tercih etmistir. Bu meallerde 6zellikle Tanr1 kelimesinin en eski telaffuzu olan Tengri
sozciigiiniin kullanilmasi son derece dikkat ¢ekicidir (Koca, 1996, 276).

Geleneksel toplum yapisindan kopan dini grubu biitiinlestirmeyi saglamak,
yeni dinamikler ve yeni kiiltiir katmanlarin1 beraberinde getirir ve bu siirecte
degisim 6ngoriildigi kadar derindir (Hunt, 2005, 13). Toplumsal yasayisin siirekli
bir devingenlik igerisinde hem eski ve yeninin birlikte bulunmasi hem de bu siirecin
kendine 6zgli bigimleri ile farklilasmis goriintiileri, dini motifli toplumsal hayatta
karmasik iligkilere zemin olusturmaktadir (Celik, 2013, 45). Bu ¢er¢evede Tiirklerin
Islamiyet’e girisi bir anda degil, belirli bir siirecte gerceklesmistir. Abbasiler
doneminde kisa siire iginde Islamiyet’i kabul etmelerinde, Abbasilerin uyguladig
yapict politikalar ile eski Tiirk dini olan Gok Tanri inanisinin kolaylastirict etkisi
olmustur (Okudan, 2018, 40). Islamlasma siireci, ayn1 zamanda siyasi, iktisadi,
kiiltiirel ve toplumsal pek gok niteligiyle genis bir cografyada gergeklesmistir (Giines,
2014, 102).
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Islamiyet’i kabul eden Tiirk gocebeleri bu yolla yerlesik hayata da intikal
etmekteydi. Tiirkler, 6ncelikle bir mescit insa ediyor ve gadirlarini onun etrafinda
kuruyor ya da mevcut bir caminin etrafinda toplaniyordu. Gogebelerin yerlesik
hayata uyum saglamasi, ¢adirlarin sabit meskene ¢evrilmesi ile bir tiir sehirlesme
siirecine déniismekte ve aslen sehir ortaminda ortaya ¢ikmis bulunan Islam dini
stireci hizlandirmaktaydi. Orta Asya Siri Derya Bolgesi’ndeki Siitkent, bu tiirden
bir gogebelikten yerlesik hayata gecisin ve schirlesme olgusunun tipik 6rnegidir.
Ibn Havkal’in bildirdigine gore, 10. yiizyilda baz1 Oguz boylar1 ve Karluklar, Islam
dinine girmis ve bir mescit insa ederek etrafina yerlesmis, boylece Siitkent dogmustur.
Bununla birlikte Tiirklerin énemli bir boliimiiniin, Islam dinine girdikten sonra ¢ok
uzun asirlar boyunca eski gégebe hayat tarzini devam ettirdigi goriiliir. Nitekim
Anadolu’ya gelen Oguzlarin 6nemli bir kismi, uzun siire gogebe ya da yar1 gogebe
hayat tarzini siirdiirmiistiir. Islam dini, bu gdcebe unsurlar arasma niifuz etmeyi
basardiktan sonra Tirklerin biiylik ¢ogunlugunun dini halini alabilmistir. Esasen,
Miisliiman olmalarindan sonra Islam diinyasinda inisiyatif alarak siyasi hakimiyetler
ve devletler kuran, s6z konusu gogebe Tiirklerdir. Selguklu ve Osmanli hanedanlari da
onlar arasindan ¢ikmistir (Giinay — Giingdr, 2015, 284-285).

Dinin evrensel bir tanimini1 aramaya yonelik argiiman, bir olgunun nispeten
istikrarlt olarak goriilen nitelikleri nedeniyle ger¢eklesmesidir (Furseth - Repstad,
20006, 9). Talal Esad’in (1993) kalitimsal arastirmasi tarzinda, din tanimlarinin zaman
icinde farkli sekilde gercevelendirildigi sdylemsel siiregler, Tiirk din tarihi agisindan
da 6nemlidir. Tiirklerin 10. yiizyilda Islam dinine girmeye baslamasi, geleceklerinin
belirlenmesine yol agmistir. Islamlagma siireci 11. ve 12. yiizyillarda hizlanarak
devam etmistir. Bu siirecle ilgili genel bir degerlendirme yapildiginda, Islamlasma
siirecinde agagidaki hususlarin 6ne ¢iktigi anlagilmaktadir:

» Tiirkler, Islam inanc1 ile karsilastiginda Islam’a goniilden riza gdstermistir.
Islamiyet, diinyadaki Tiirklerin neredeyse tamamina yakininin inanci haline gelmistir.
Onlarin Islamiyet’i kabuliinde, geleneksel dini inanglari ile Islam arasindaki
benzerlikler etkili olmustur (Erdem, 1998, 87-88).

» Tiirklerin Islam inancina ve Islam medeniyetine girmesi; diinya, Tiirk ve Islam
tarihindeki onemli olaylardandir. Zira bu tarihsel olguyla birlikte kisa siire i¢inde
onlar, gesitli devletler kurmustur. Yine Tiirkler, Islam diinyasia hakim olarak Islam
inancinin en giiglii savunucusu ve temsilcisi konumuna yiikselmistir (Koca, 1996,
263).

* Miisliiman Araplar ile Tiirkler arasindaki miinasebetlerin ne zaman bagladigina
iliskin agik bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak tarihgiler, s6z konusu iligkilerin Hz.
Omer déneminde basladigimni vurgulamistir. Miisliiman fetihleri Horasan’a ulastiginda
Tiirkler ve Araplar sinir komsusu olmustur. Bu tarihten itibaren her iki toplum da
hayatin tiim alanlaridaki etkilesimleri kiiltiirlerine aktarmustir. Ozellikle 8. yiizyilda,
iki farkl cografyadaki iki farkli topluluk, donemin siyasal gelismelerini dikkate almis
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ve Talas Savagi’nda donemin basat giiglerinden olan Cin’e karst anlagma saglamistir.
Talas Savasi, Orta Asya cografyast ve iki topluluk arasindaki iligkilerin seyri
bakimindan 6nemli bir doniim noktasidir. Bu ittifak sonucunda, Tiirkler ve Araplar
arasindaki iliskiler olumlu yonde gelismis ve nihayet Tiirkler Islam ile tanigmugtir
(Glines, 2014, 113-114).

+ Tiirkler, Islam inancim se¢mekle bir yandan Hiristiyan diinya -ozellikle
Ortodoks Hiristiyanlik- diger yandan Cin asimilasyonu tehlikesinden kurtulmustur.
[slam inancindan aldiklari degerlerle kendilerine 6zgii degerlerini koruma imkani elde
etmislerdir. Ancak Emeviler ve Abbasiler doneminde hilafet ordularinin hizmetinde
bulunan Tiirkler, milli kimliginin yan sira dilini de kaybetmistir. Bu donemde, kimi
zaman et-Tiirki kiinyesinin isimlerinin sonunda yer almasinin tesinde pek fazla iz
birakamamislardir. Buna karsin, 10. yiizyildan itibaren Islam dininin gesitli Tiirk
topluluklart arasinda yayilmasi, Tiirklerin kendi hakimiyetleri ger¢evesinde sosyo-
kiiltiirel birlikler olusturmasma imkan saglamistir. Bununla birlikte Tiirkler, Islam
dini ile kiiltiirel kimligini hangi 6l¢lide biitiinlestirmis olursa olsun, milli kimligini
unutmamis ve dini kimligini kiiltiirel dokusu i¢inde gelistirmistir. Gerek Arapganin
gerekse Farscanin tiim istila ve rekabet gayretine ragmen, Tiirk dili onlara galip
gelmistir. Gelisgip tam bir medeniyet dili haline gelmese de Tiirklerin milli dili olarak
kalmay1 bagarmistir (Giinay — Giingdr, 2015, 292).

* Cesitli donemlerdeki kaynaklarda gegen kimi ifadelerden hareketle, yasanmis
onemli gelismelerden sonra gergeklesen din degistirme siirecini “Tiirklerin topluluklar
halinde Miisliimanliga gegisi” seklinde tanimlamak, sorunlu bir kullanim olarak
goriilmektedir. Ciinkii bu siiregle ilgili kullamlan kalip ifadeler, Tiirklerin Islamlasma
stirecini tek bir sebebe indirgeyerek sadece sonug ciimlesiyle nitelemekte; bu durum
stirecin nasil basladigini ve devam ettigini anlamay1 giiclestirmektedir. Dolayisiyla
“kitleler halinde Miisliimanliga gecis” ifadesi, Islamlasma siirecinde yer alan ¢ogu
unsurun ihmal edilmesine ya da dogru kavranamamasina sebep olmaktadir (Berber,
2017, 18).

2.3. Cumhuriyet Donemi Gelismeleri

Tirk modernlesmesinin  hazirlik  asamasi, 2. Mesrutiyet doneminde
imparatorluktan ulus devlete gecis siireciyle; kurumsallagmasi ve gelismesi ise
Cumhuriyet dénemindeki gelismelerle iliskilidir (Sahin, 2012, 48). Ummet yapisindan
yeni ¢ikmig olan Tiirkiye’de, her seyden Once seckinlerin ve halkin dinsel kiiltiir,
anlay1s ve yasayisi arasinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Halk arasinda yasanan
boyutlariyla din, bireysel olarak dengeli bir hayat, toplumsal olarak ise kusatici bir
diinya goriisii ve bakis agis1 sunmaktadir. Bu dogrultuda tilkemizde dini hayatla ilgili
calismalarin tarihgesi oldukca yenidir. Bu kapsamda yapilan dini hayat arastirmalart,
genellikle sinirlt bir bélgede belirli bir 6lgme araci kullanilarak, 6nceden belirlenmis
sorularla sahadaki karsiligini bulmaktadir (Subasi, 2014, xx). Ortaya ¢ikan dini ve
toplumsal sorunlar karsisinda, toplumumuzda var olan gatigmalart ¢dziimlemede,
gerceklestirilecek deneysel Din Sosyolojisi arastirmalart 6nemli hale gelmektedir
(Giinay, 1999, 22).
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Tiirkiye’de, Cumhuriyet ile din konusu bir kez daha ele almmustir. Ulkenin
din islerini devlete bagli sekilde yiiriitmek i¢in Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur.
Boylece laiklik ilkesiyle uyumlu olacak sekilde, din isleri ve devlet isleri birbirinden
ayrilmistir. Diniibadet ve kiiltiir hayatinin miimkiin oldugunca Tiirkgelestirilmesi esasl
bir politika olusturulmustur. Tiirkiye’deki ilahilerin bir kism1 ve Mevlit, Osmanli’dan
beri Tiirkge okunuyordu. Ezanin ve hutbenin Tirkgelestirilmesi, Cumhuriyetin ilk
yillarinda gergeklesmistir. Diyanet Isleri; Tiirkge dini yayinlar yapmaya, boylelikle
halki dini bakimdan daha fazla aydinlatmaya yonelmistir. Kur’an’in Tiirkgeye terciime
ve tefsirine, sadece yurt iginden degil, islam diinyasmin diger yerlerinden de tepkiler
gelmistir. Esasen hilafetin kaldirilmastyla Hintli Miisliimanlar tepki gdstermis, Ikbal
dahi bir reformcu diisiiniir olarak devrimlere Bati taklitgiligi gozliyle bakmuis, onlart
mahkim edici bir tavra siiriklenebilmistir (Glinay — Glingér, 2015, 480). Toplumun
baz1 kesimleri igin halen bireyin kiiltiir kimligi ile “kiiltiirel benligi”nin bileseni olan
kisisel normlar zarar verici sekilde algilanmaktadir. Bu yikimdan uzaklasabilmek
adina Islami hayat tarz1 ve zihniyetine yatkinlik gosterme, bir karsit soylem alaninda
var olmak bi¢iminde anlasilmaktadir. Ayrica tiim bu siiregler, bugilinkii maddi varolus
sartlarinin sinirlar1 gergevesindeki sosyolojik gerceklerdir. Bu kesimlerin esasli bir
sekilde -hem de ontolojik olarak nitelendirilebilecek bir tarzda- kimi kiiltiir pratiklerine
yoénelmesi gercekligi de sdz konusudur (Ilyasoglu, 2015, 46-47).

Dinler, 6zii itibariyle insanlar1 hem birlestiren hem de farklilastiran (Aydemir,
2015, 671-672) ge¢ modern toplumda, her diizeyde artan sistemik karmasiklik ve
islevsel farklilasma ile karakterize edilir (Chambers, 2004, 39). Tanzimat, Mesrutiyet
ve Cumhuriyet donemlerini ardi sira deneyimleyen Tiirk toplumu, kiiltiirel ve sosyo-
politik alanlarda 6nemli doniisiimler yagamistir. Bu doniisiimlerde dinin de oldugu;
tebaa’dan vatandasliga, immet’ten millete gecilmesi odak noktasidir (Capcioglu, 2009,
222). Kur’an’in Tiirkgeye tefsir ve terciimesine olusan tepki, ibadet sirasinda okunan
Kur’an metinlerinin Tiirk¢e olmasindan ya da bu konudaki bir bilgi eksikliginden
kaynaklanabilir. Clinkii Kur’an-1 Kerim, Karahanlilar doneminde Tiirk¢eye ¢evrilmis
ve sonraki donemlerde de bu uygulamanin ¢ok sayida 6rnegine rastlanmistir (Giinay
— Glingér, 2015, 480).

Toplumsal degisme; duygu, eylem ve diisiince kaliplarindaki normlari, inang
ve diinya goriislerindeki yansimalari gosterir. Degismenin tanimindaki bu genislik,
tarihsel gelisimi igerisinde degisim kuramlarmin ilgi konusunun uygarliklardan
toplumlara ve oradan da kisiler arasi iligkilere kadar inen bir farklilasma siireci
yasadigna isaret etmektedir (Celik, 2013, 109). Ozellikle 2. Diinya Savasi’ndan
sonra gelisen sanayilesme ve teknoloji hareketleri, sehir merkezlerindeki hayatin
yaninda kirsal kesimi de etkilemis ve ¢ok sayida yapisal degisime sebep olmustur.
Ayni zamanda Cumbhuriyet ile laikligin prensip olarak alindigi Tiirk toplumunda dinin
incelenmesi, toplumsal dinamikler igindeki dini yasayis ve degisiklikleri aragtiran din
sosyologlart i¢in ilging konulardir (Giinay, 1999, 21).
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Diyanet Isleri Baskanlizi bu donemde, il ve ilgelerdeki tasra teskilatlarini
miiftiiliikkler araciligiyla genigletmistir. Medreselerin kapatilmasindan sonra agilan,
ozellikle Kur’an Kurslart ve Imam-Hatip Okullari aracihiiyla din gorevlileri
yetistirilmistir. Milli Egitim Bakanlig1 biinyesindeki okullarda verilen dini egitim
ve Ogretimin ¢ergevesi Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile belirlenmistir. Ancak planlama
asamasinda ongoriilemeyen bazi sosyo-politik gelismeler, Cumhuriyetin ilk yillarinda
bahsi gegen bu dini 6gretim kurumlarini kesintiye ugratmistir. Sonugta dini 6gretim
bir siireligine kdy okullarindan bile kaldirilmistir (Giinay — Giingor, 2015, 480-481).
Esasen kiiltiirel yap1 igerisinde geleneksel kiiltiir ile rasyonel ve bilimsel degisim
stirecinin dogal bir sonucu olan modernite (Capcioglu, 2016a, 272) iilkemize 6zgii
yeni ve melez formlar iireterek (Gole, 2011, 33), din egitim ve dgretimi alaninda
kurumsal yapilarin yeniden ortaya ¢ikisini beraberinde getirmistir.

Tiirkiye’de dini 6gretim kurumlarinin toplumsal goériiniirligiine iliskin doniim
noktasi, 1946 yilinda ¢ok partili siyasi hayata gegisle birlikte baglamistir. Bu donemde
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin agiligin1; Imam-Hatip Okullari, Kur’an
Kurslar1 ve Yiiksek Islam Enstitiileri izlemistir. Demokrat Parti’nin iktidara gelisiyle
birlikte, 6zellikle bu konularda kapsamli bir siyaset degisikligi yasanmistir. Toplumda
ciddi tepkilerle karsilanan Tirkce ezan uygulamasi kaldirilarak, ezan yeniden
Arapca aslina kavusturulmustur. 1960’11 yillardan sonra din, siyasete daha etkili bir
sekilde girmeye baslamistir. Bundan sonraki siirecte dini 6gretim kurumlarinin sayisi
artmugtir. Tiirkiye nin, Islam iilkeleri igerisinde laikligi kabul etmis tek iilke olmasina
karsin, Islam iilkelerinin hicbirinde Tiirkiye’deki kadar dini &gretim kurumunun
bulunmamas: dikkat ¢ekicidir. Aym sekilde Tiirkiye, Tiirk ve Islam tarihi boyunca
gelenceksel halk dindarliginin koruyucusu ve tasiyicist konumundaki kadinlara, din
ogretimi ve dini yiiksekogretimin kapilarmi agmis ilk tlkedir (Giinay — Giingor,
2015, 481). Tanzimat’in ilaniyla baslayip Cumhuriyet’in kurulusuyla hizlanan
degisim ve doniisiimler, dzellikle 1970°1i yillarla birlikte, iilkedeki Islami yeniden
canlanmay1 baslatmistir. Bu tiirden yapisal degisimler, Tiirk toplumunun karsilastigi
olgular1 inceleyecek sosyolojik arastirmalarda, dini konulara yonelik ilgiyi artirmistir
(Capcioglu, 2009, 225).

20. ylizyilin ortalari, daha dnceden kapatilmis olan bazi tiirbelerin tekrar agilist
konusunda esasli politika degisikligine sahne olmustur. Boylelikle, Tiirk halk dindarligt
icinde 6nemli bir yeri bulunan ziyaret ve tiirbe dindarlig1 yiikselise gegmistir. Din
gorevlilerinin sayisinda da 6nemli bir artig gdzlenmistir. Dini canlanmanin yeniden
toplumsal degisim ve ¢ozlilmelere yonelik bir tepki olarak geligsmis olmasi, bu donemin
niteligini belirlemistir. Esasen bu gelismeler karsisinda bir dini yeniden canlanma’dan
ziyade dini, gelencksellesme; siyaset ve dinin birlestirildigi gruplar ve c¢evrelerde
-muhafazakar ve gelencksel- bir tarzda ideolojilesme seklinde degerlendirmek daha
uygun goriinmektedir (Glinay — Gling6r, 2015, 481-482). Gergekten de modernlesme
stirecinin toplumu diizenleme islevi, toplumsal yasamin birbiriyle biitiinlesik alanlarini
zihinlerde ayristirma ve farklilastirma ile var olmaktadir (Sancar, 2017, 196). Tirk
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deneyimi, yasadig1 bu epistemolojik kesintiyle, geleneksel kendini tanimlama ¢abalari
ve Bati1 kurgulamalar1 arasindaki radikal siireksizligiyle, Miisliiman iilkeler arasinda
benzersiz kabul edilebilir (Gole, 2011, 33).

Dindarlik; cesitli vegheleri, bireysel ve toplumsal yansimalariyla, dini hayata
iliskin arastirmalarda ele almmaktadir. Biitiin toplumsal yapilar, iginde yerlesik
oldugu iktisadi ve sosyo-kiiltiirel baglamda iiretilen sermaye ile kavramsallastirilir. Bu
icerigin birlikteligini yonlendiren ve kusatan zihniyet yapilarinda varligini siirdiirtir
(Subasi, 2014, xx). Mevcut gruplarin dinin tastyicisi olma 6zelligi, bagka bir sebepten
otiirii ge¢ modernite kosullarinda aktoriin dini kaynaklar inanisina yanit veren ince ve
karmasik se¢imleri igerdigi anlamina gelmektedir (Beckford, 2003, 25).

Ozgiil ile evrensel, yerel ile kiiresel gerceklikler arasindaki karsilikli niifuz
edis, dindeki sosyal baglamin bireyin yagam dongiisiinde 6zelden kamusala hangi
6zelliklerde hemhal oldugudur. Sosyal baglamlardaki s6ylem, sembol ya da isaretler;
inancin bireyin i¢ diinyasindaki kargiligina taginan derinliktir. Sosyal ve bireysel hayat
tinitelerindeki belirleyicilik ve baglayicilik diizeyi dinsel yasam gostergelerine dikkat
kesilmeyi gerektirmektedir (Subasi, 2014, xx1). Oz belirlenim, insan 6znelerinin
yeniden yetkilendirilmesine yonelik, uzun siirecte sanayilesme ve kentlesmenin dini
hayat lizerinde uyandirdig1 yankilardir. Genel olarak dinle toplumsal biinye arasindaki
iligskiler ve nihayet farkli cografi, toplumsal ve kiiltiirel ¢evrelerin dini yagantisinin
incelenmesi ilgi ¢ekici konulardandir (Giinay, 1999, 21-22).

2.4. Yeni Dénemin Sosyo-Dini Gercekligi

Birgokantropologagore etnografik gevirininnesnesi, tarihsel olarak konumlanmis
konusma degil, “kiiltiir’diir. Dilbilimci, inceledigi toplum iginde tiretilen 6zgiil bir
sOylem pargastyla dogrudan karsilasip soylemini o anda metinlestirir. Faillerin kabul
edip etmedigine aldirmaksizin yabanci bir pratige Ortik manalar atfetmek, uzun
gecmisi olan tipik bir teoloji yaklasimidir (Asad, 2015, 218-219). Dinsel yasayisin
toplumsal arastirmast, bir anlamda toplumun dini hayatinin bir fotografi olmaktadir.
Ancak sosyolojik derinlikteki yasayis tarzinda sosyal gii¢ler oldukea etkilidir. Aslinda
beseri toplumsal alem, etki ve tepkiler biitiinii olup toplumun dini yasayis1 da bu
biitiiniin disinda distiniilememektedir. Clinkii dinsel yasayis; dogdugu, gelistigi ve
zenginlestigi bilesenleri olan tabiat, mesken, aile, toplumsal tabaka ve ¢evreden
timiiyle bagimsiz degildir. Hemen her toplumun dinsel yasayisi, tarihi ve toplumsal
kosullar, gelismeler ve degismelere baglidir (Giinay, 1999, 278). Bu durum; tarih,
dil ve inan¢ bakimindan Batililarin tarihindeki uygarliklarin disinda yer alan Tiirk
toplumu i¢in 6zellikle 6nemlidir (Berkes, 1994, 543).

P. Sorokin ve &zellikle T. Parsons’un etkisiyle sosyolojide birbirine bagl ve
tamamlayict ii¢ faaliyet alant belirlenmistir. Bunlar; toplum, kiiltiir ve kisiliktir. Her
beseri toplumsal eylemin temelinde bu {i¢ faaliyet alan1 yatmaktadir. Analitik olarak
onlar1 birbirinden ayirt etmek miimkiinse de aslinda hicbiri digerlerinden bagimsiz
degildir. Toplumun bireye ¢izilmis ¢evresi olan kiiltiir, ayrica sosyal biinyeye onsuz
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varlik gosteremeyecegi bir yapi sarti sunar (Giinay, 1999, 241). Yanilsamalari
yanilsama olarak almak, basta Bati diinyasinda olmak iizere inancin 6nceki giiciinii
muhafaza etmekte zorlanacagina iliskin fikriyattir. Bu olgu uzun bir siirecte, bilim
diinyasiin esasli bir beklentisi olarak onaylanmistir. Bugiin ise ilgili beklentinin
gergeklesmesi olanaksiz bir kahinlik bigiminde degerlendirilmektedir. Modern
Ogretiler, hala zoraki varsayimlarla birtakim ¢ikarimlar elde edip yaklagimlarini
dogrulamaya ¢alismaktadir (Subasi, 2014, xix).

Onceleri bir erdem olarak goriilen inang, artik epistemolojik bir anlam
kazanmistir. Akil ve gdzlemin sagladigi doga (gercek diinya) bilgisine kosut olarak,
dogaiistii nesneleri bilmenin bir yolu haline gelmistir (Asad, 2016, 53). Tirk
toplumunun dini yasayisini, dini kiiltiiriinii, dini tutum ve davraniglarini; onun cografi,
tarihi, kiiltiirel, ekonomik, politik durum ve sartlarindan bagimsiz degerlendirmemiz
miimkiin degildir (Giinay, 1999, 11). Tirk modernlesmesinde dinin, kimi zaman
gbzden disiiriilmeye kimi zaman da toplumsal agirlik ve roliiniin baska olusumlara
aktarilmaya calisildig1 gézlenmistir. Gliniimiizde din, lilkemiz diizleminde her gesit
spekiilasyonun devreden ¢ikarildigi ger¢eklik formuyla bir anlam kaynagi olarak islev
gormektedir (Luckmann, 2016, 110).

Tiirkiye’de din ve dindarlagma tezi, toplumsal baglamiyla 6ncelikli konumdadir.
Toplumsal farklilagmaya bagli olgulara yonelik genellikle “merasimei, sekilei,
reaksiyoner ve muhafazakar bir 6greti” fonksiyonuna yonelmis goriinmektedir.
Uygulamada ise Tirk toplumu, sosyo-kiiltiirel degisim siireglerinde gelgitler
yasamaya devam etmektedir. Dini hayattaki yeniden canlanis genellikle reaksiyoner
kaldigindan (Giinay — Giingor, 2015, 482-483) otantiklik, kimlik arayist ve farklilik,
benlik olusumunda gerekli 6n kosul olmasina ragmen birtakim sinirliliklarla malul
olmaktadir (Gole, 2011, 39). Geleneksel cevrelerde bireyler ulema’dan ziyade
mutasavvif tarikatlara yakinlik gostermeye devam etmektedir. Esasen egitim ve
hukuk alanindaki laiklik reformuyla ulema’nin giicii kirtlmig, ancak bu durum sade
vatandasi pek de ilgilendirmemistir. Devletin laiklesmesi i¢in yapilan degisiklikleri,
kitleler ¢ok esasli duygularla karsilamamistir. Bu tiirden degisimler, giinliik yasami1
laiklestirmeyi hedefleyen yeniliklerden farklidir. Tiirbe ve tekkelerin kapatilmasi,
tarikatlarin yasaklanmasi, bilinen ibadetlerin saygt duyulan mekanlarinin sona ermesi
anlamindadir. Tiirbe, kisilerin iiziintilii ve sorunlu dénemlerinde ziyarete gittikleri
mekana ornektir. Ozellikle adak adamak, caput baglamak ve mum yakmak gibi
ritiieller kadinlar arasinda oldukca yaygindir (Ozdalga, 1998, 47-48).

Dini yasayisin siddetinin, toplumsal etkenlerin karsilikli baskilariin etkisi
altinda azalip c¢ogalmasi, toplum igindeki dini gergekligin baska herhangi bir
toplumsal kategoriye indirgenmesi anlamia gelmemektedir. Gergekte biitiin dinler
ve Ozellikle yiiksek dinler hi¢bir zaman ilk kuruculari ve taraftarlarinin ait oldugu
toplumsal tabakaya bagli kalmamis ve aralarindaki nedensellik bagi buna gore
belirlenmemistir (Gilinay, 1999, 283). Kutsal metinlerin mit sablonuyla yeniden
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okunmasinda tarihsel muayyen durumlardan ziyade ebedi ilkelere bagvurmak nemli
bir yorumlama stratejisidir. Bu sekilde seg¢ilmis ilkelerin tanimlandigi ortak bir
gelisim yolunda insani durumun her gegen giin evrensellesmesi, insani tercihleri agan
cesitliligi ortadan kaldiracaktir (Bauman, 2013, 33).

Batil/ymodern kodlarin yayilmas: da kiiltiirel benligi asindirict etkenler
cergevesinde algilanmaktadir. Islamiyet igindeki ayrimlayici stratejiler farklilhiginda
belirlemis oldugu giliven duyulan zemin, ontolojik anlamda bir karsitlik alanini
icerdiginden Onemlidir. Modern durumun birlikteligindeki kodlarda, biitiinsel ve
aracisiz tutum Ozelinde, “kendisini modernlestirme-modernligin ters yiiz olmas1”
stratejileri bulunmaktadir (flyasoglu, 2015, 130-131). Gelenekgiligin siradanhiginda
siniflandirilan dindarlik, toplumsal bir fenomen olarak agimlanmaya devam etmektedir.
Dinsel gelenekler, toplumun siiregen ve olagan bir parcasidir. Bu 6zelligiyle o, modern
toplumun anakronizm diisiincesinde kavranabilecek bir olgudur. Ancak modernlesme
siireciyle sosyal gruplar -iiniversite dgrencileri, meslek sahipleri, akademisyenler,
tiiccarlar ve sanayiciler- Islam dairesine girdiginde bu yeni gergeklik, modernlesmeye
yonelik bir karsitlik iliskisi perspektifinde yorumlanmistir. Modern kurallara aykirilik,
miicadele edilecek bir olgusallik olarak goriilmiistiir (Ozdalga, 1998, 55).

Tiirkiye’de bugiin, cagdas etkilesimle kendini ¢ogul modernlikle iliskilendiren
dinsel akimlar, Misir, iran, Cezayir ve Suudi Arabistan gibi iilkelerdeki degisimleri
taklitetmektedir. Budzelligiyle Tiirk dindarligi, formellikten siyrilip 6ze yonelemeyisin
sancilarmi yansitmaktadir (Giinay — Giingor, 2015, 483). Giiniimiiz Tirkiye’sinde
dini motifli yaklagimlar, modern yasam ve yonetim bigimine kdkten karsi ¢ikislar
icermeyen ve Ozellikle modernlesme, sekiilerlesme, hatta post-sekiilerlesme
stireglerinde goriiniirliikk kazanan dinsel duyarliliga sahne olmustur. Esasen bu tiirden
bir radikalizm, genellikle yanilgi bigiminde sekiiler yasam ve yonetim anlayisinin
temeline yonelik bir tehdit olarak goriilmiistiir. Ancak boyle bir tehdidin olmadigi
anlasiimaktadir (Ozdalga, 1998, 112).

Tiirkiye’de simgesel nitelikte yasamsal bir unsur olarak kadin kiyafetleri,
kiiltiirel kutuplagmanin en belirginlesmis isaretidir. Bagka bir ifadeyle giyim kusam
tercihindeki farkliliklar, kimlik temelinde modernlige yonelik atiflar ya da tepkisellikler
lizerine kurgulanmistir. Bunun nedeni, kadin giyim kusaminin, ¢evresindeki kimlik
siyasetinin tanimlanabilir sosyal degisim ve kiiltiirel doniisiimiinden ¢ok 6zellikle
gontllilik nedeniyle kisisel tercihten kaynaklaniyor olmasidir (Hunt, 2005, 12).

Yukarida sayilanlar, aslinda, degisen toplumsal tutumlarda daha fazla cesitlilik
gostermektedir. Bununla birlikte, dinsel davranis ve tutumlardaki bu farklilig: dikkate
alarak objektif gdzlem, teknik ve yontemlere/tespitlere dayanan; psikolojik, sosyolojik,
fenomenolojik, etnolojik veya antropolojik arastirmalar heniiz nitelikli bir ¢okluga
ulagabilmis degildir (Gilinay — Giingdr, 2015, 484). Cok az sayida sosyal bilimci,
din konusunda son sozii sdyleyecegini iddia etse de gercekte, toplumsal yasamin
sosyo-kiiltiirel bir ger¢ekligi olarak din, modern diinyanin ¢eperlerine savrulmus bir
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yasam tarzi 6nermez. Dinin ge¢irmis oldugu bu siireg; modernlesme, kentlesme ve
sanayilesme sonrasindaki uygarlik ve kiiltiir diizenindeki toplumlarin, gelenekselden
moderne yonelis ¢abasinin 6rnegini olusturur. Esasen bu, modern bir toplumsal
diizene, uygarlik ve kiiltiire, dinin toplumsal goriiniim, yansima ve temsilindeki uyum
problemidir (Giinay, 1999, 285).

Beseri olaylara uygulandiginda tiim belirlenimcilik tiirlerine karst (Giddens,
2016, 63) her toplum, kendi kiiltiiriinii ve kurumlarina uygun hareket 6rneklerini
bireylerine aktararak toplum iginde Ogrenilmis kisilik tiirlerini olusturmaktadir.
Bireyin iginde yasayacagi topluma katilimini hazirlayan bu siire¢ “toplumsallagma”
olarak adlandirilmaktadir. Daha genis bir anlamda toplumsallagma, kisinin i¢ine
dogdugu kiiltiiriin inanglari, sembolleri, degerleri ve aliskanliklart gergevesinde ve
toplumsal biling diizeyinde bireysellesmesini ifade eder. Bu durum, dinin toplumsal
stiregte goriiniirliik kazanan bir olgu oldugunun (Bauman, 2013, 164) gdstergesidir.

Modern toplumsal hayat, uzun zamandir destekledigi ya da sosyal farklilasma
siirecinde lrettigi dindarlik bi¢imine eklemlenen c¢esitli olusumlari doniistiirmeyi
siirdiirecektir. Bu gergevede, toplumun degisen dogasimna iligskin kanitlarin, dinin
biiyiimesinden ziyade genel bir diislise isaret ettigi iddia edilmektedir. Bu iddia,
modern sosyolojinin, dini donistiirdiigii varsayilan ya da daha genel bir diizeyde
onu zayiflatan diger degiskenlere de 151k tutacaktir (Hunt, 2005, 14). Bu dogrultuda
Tiirkiye’de din olgusuna iliskin tutum ve davranislar, her kosulda, geleneksel
toplumdaki tekdiizeligini kaybederek merasimcilik, gelencksellik ve sekilcilikten
asir1 yorumlara kaymistir denebilir. Kimi uygulamalar ise, din karsitligina ve istelik
laiklikten ilgisizlige, taklitgilik ve sekilcilikten reformculuga, 6ze donisgilik ve
telif¢ilige uzanan ¢ogul ve g¢ogulcu goriiniimlere yonelmistir. S6z konusu dini
manzaranin kokenindeki degisim olgusuna da toplum heniiz ayak uydurmakta
zorlanmaktadir (Gilinay — Giingor, 2015, 484). Bununla birlikte, birbirinden biitiiniiyle
farkli ve zit kutuplarda konumlanmis siyasi hareketler iginde sosyal biitiinlesme ve
miitekabil anlayisin siirdiiriilmesine yonelik beklentiler de goriilmektedir (Ozdalga,
1998, 115).

Toplumsal kurumlarin en o6nemlilerinden biri olan din, Tirk toplumunun
manevi yasantisini, kutsalla iligkisini diizenlemenin yaninda, deger yoneliminin,
sosyal iligkisinin ve ahlaki yasantisinin da temelini olusturmaktadir (Giinay, 1999,
21). Ote yandan dinin toplumsal hayatta goriiniirliigiinii siirdiirmesinde bireyleri ve
sosyal iligkilerini etkileyen kiiltiirel normlar (Capcioglu, 2016b, 329) modernitenin
tezlerine yonelik kars1 tezler tiretmektedir.

Sonug¢

Mitolojik, dinsel ve mistik diislince siireglerindeki inang kaliplar, kiiltiirel alanda
cogul bicimler iiretmeye devam etmektedir. Bu ¢er¢evede insan topluluklari ile ilgili
sosyolojik degerlendirmelerde degisen kimlik bigimleri toplumsal gerceklikle ilgili
net tanimlar yapmay1 giiglestirmektedir. Dogaiistii inanglarin dinsel bir inanig olarak
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varligt M.O. 5. yiizyilla tarihlendirilen K&k Tengri inanci, Asya Hunlarinda tek bir
ulu varhigin temsilidir. Eski halk dinlerinde gokyiizii nesneleri -ay, giines ve yildizlar-,
genellikle Tanri seklinde taninmustir. Buna karsin Tirklerde gok, sonsuzluk olarak
sembollestirilmistir. Tiirklerin inang sistemindeki mistik, manevi ve agkin deneyimler,
dinin kokeninde oldugu gibi vurgulanmistir. Bununla birlikte eski ¢aglarda yasayan
topluluklarin tiim tiyeleriyle tek bir inanca bagli oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Aksine bu topluluklarda, giiniimiizde oldugu gibi diger dinlerin baglilari da bir arada
yasayabilmektedir. Dolayisiyla ¢ok tanricilar tek tanriciliktan, tek tanricilar da gok
tanriciliktan haberdardir. Ancak Anadolu cografyasi disindaki Miisliman Tiirklerin
dini tarihi konusu ayni 6l¢iide bilimsel ilgiye mazhar olmamustir. Belli bir ddnemden
itibaren Tiirk din tarihine etki eden Islamiyet disindaki dinler de arastirmacilarin
dikkatini ¢ok fazla ¢ekmemistir. Tiirklerin din tarihi bir biitiin olarak ele alindiginda,
ilk donemlerden itibaren, bilimsel incelemeler konusunda biiyiik bosluklarin
olustugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte, ge¢ modern dénemde benlik ve toplum
hakkindaki teorik diisiinceler, dinin devam eden onemi konusundaki anlayisimizi
gelistirmektedir. Bu ¢ergevede, 6zellikle varliga, evrene, insana ve topluma iliskin
anlamlandirma ihtiyaciyla metafizik bir olguya baglanma arzusu, biligsel tutumlar ve
kisisel kurtulus ¢abalar1 dini inang, uygulama ve aidiyetlerde sosyal aktoriin Gnemine
dikkat ¢cekmektedir. Tiirklerin tarihinde geleneksellesme olarak adlandirilan siireg,
s6z konusu sosyal aktordeki degisimin kendini yeniden ifade edis biciminden bagkasi
degildir. Diger bir deyisle, bugiin dini hayatta yasananlar, gelencksellesmeden ¢ok
degisen toplum yapisinda dinin yeniden bi¢imlenme ve konumlanma arayisini temsil
etmektedir. Bu siiregte din farklilasmakta ve muhafazakar bir ideoloji olarak yeniden
6nem kazanmaktadir. Dini tecriibenin ahlaki ve toplumsal sonug¢larinin karsilagtirmali,
tezahiirlerinin izlenebilen dogasi akiskandir ve toplumsal hayatta daima ortak ilgi
alanidir. Bu nedenle din; sosyal, kiiltiirel ve politik hayatin sinirlarinda varligini
siirdirmeye devam etmektedir. Kiiltiirel sistemin bir pargasi olarak dini inang ve
uygulamalar, sosyal biitiinlesme ve dayanismada 6nemli rol oynamaktadir. Tekno-
bilisim ¢aginda sosyal bilim perspektifinde saglanan gelismelerle birlikte, uzun vadeli
toplumsal egilimlerin de etkisiyle din olgusunun Tiirklerin hayatindaki rolii ve 6nemi
daha iyi anlasilacaktir.
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