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Sehabeddin Siihreverdi’nin Askin Hakikati Eserinde Giizellik Kavrami

Seyed Mehdi SEYED SAADATI

L Ogr. Gor., Hacettepe Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Resim Boliimii, ANKARA.
* mehdiseyed@hacettepe.edu.tr

Oz- Bu makale, XII. yiizyilda Siihreverdi (1154-1191) tarafindan kaleme alinmus Askin Hakikati eserindeki giizellik
kavraminin anlamin1 arastirmayi, diisiiniiriin bagka metinleri ve ele alinan metinle ilgili yazilan bazi yorumlar araciligiyla hedef
almistir. Risalenin Tiirk¢e ¢evirisinin olmamasinin yani sira metnin oldukga 6zet ve kisa bir sekilde yazilmasi, amaglanan
sonuca ulagsmanin en dnemli problemini teskil etmektedir. Ayrica Sithreverdi’nin yazdig: kisa risaleleri, edebi degil, felsefi
acidan yorumlayan kaynaklar oldukg¢a simirlidir. Bu problemleri géz oniinde bulundurarak, makale, iki ana baglik altinda
Stihreverdi’nin diisiincesinin kaynaklarini aragtirmak ve bahsi gecen risalenin diigiiniiriin felsefesi agisindan yorumu seklinde
planlanmistir. Birinci boliimiin sonucu olarak Siihreverdi’nin diislincesinin antik Yunan felsefesinin son doneminde Plotinus’un
(204 ya 205-270) giizellik konusunda sdyledikleriyle yakinligmi gostermesinin yami sira yazarin islam diisiincesiyle beraber
Zerdustliik teosofisine ilgisini kanitlamaktadir. Bu durum onun felsefi sisteminde varlik degil, 1518in merkezde
konumlandirilmasindan anlasilabilir. ikinci boliim, metnin kisa 6zetinden sonra yorum sonucunda, Sithreverdi’nin giizellik,
ask ve hiiziin arasinda hiyerarsik bir iliski kurdugunu kanitlamaktadir. Ayrica bu boliim, Sithreverdi’nin mantik diinyasindan
ayr1 olan hayal diinyas1 (Mundus Imaginalis)’in giizellik kavramiyla iliskisini ele almaktadir. Sonug olarak, Siihreverdi’nin
diisiincesinde hayal, epistemolojik bir ara¢ olarak ele alinmigs ve giizellik kavramina bakisi bu temel esasinda
degerlendirilmistir. Diisiiniirlin anlatt11 hiiziin, ask ve nihayetinde giizellik iggeni, maddi varligin 1s18a dogru kat ettigi yoldaki
basamaklar olarak anlatilmistir. BSylece modern estetigin tersine, giizellik kavramiyla hakikat -Siithrevedi’nin tabiriyle 151k-
kavramlar1 arasinda ontolojik bag kurulmustur.

Anahtar Kelimeler- Sehabeddin Siihreverdi, Giizellik, Hayal, Ask, Hiiziin.

The Concept of Beauty According to Shahab Ad-Din Suhrawardi’s On The Reality of Love

Abstract— This article aims to investigate the meaning of the concept of beauty in The Reality of Love piece written by
Siihreverdi (1154-1191) in the XII century through other texts of the thinker and some interpretations written about the text. In
addition to the lack of a Turkish translation of the piece, the fact that the text was written in a very summary and short way
constitutes the most important problem of achieving the intended goal. In addition, the sources that interpret Siithreverdi's short
treatises from a philosophical view, rather than literar perspective are quite limited. Considering these problems, the article was
planned to investigate the sources of Siihreverdi’s thought under two main headings and to interpret the said treatise from
thinker’s philosophical attitude. As a result of the first chapter, Suhraverdi's thought shows its affinity with what Plotinus (204
or 205-270) said about beauty in the last period of ancient Greek philosophy, as well as proves the author’s interest in the
theosophy of Zoroastrianism along with Islamic thought. This could be understood by the central position of light instead of
existence in his philosophical system. After a brief summary of the text, as a result of the interpretation, the second part, proves
that Siihreverdi established a hierarchical relationship between beauty, love and melancholy. In addition, second chapter deals
with the relationship of Sithreverdi's world of imagination (Mundus Imaginalis) with the concept of beauty, which is separate
from the world of logic. As a result, in Sithreverdi's thought, imagination was considered as an epistemological tool and his
view about the concept of beauty was evaluated on the basis of this substructure. The triangle of melancholy, love, and
ultimately beauty described by the thinker was expressed as the steps on the path that material beings take towards the light.
Thus, contrary to modern aesthetics, an ontological connection was established between the concept of beauty and the truth —
light, as Suhrawardi calls it.

Keywords— Shahab ad-Din Suhrawardi, Beauty, Imagination, Love, Melancholy.
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Giris

Islam diinyasinmn diisiince baglaminda altn ¢ag1 olarak
bilinen XII. ylizyilda Sehabeddin Siihreverdi tarafindan
kurulan Israk Hikmeti kendi dénemi ve sonrasinda onemli
etkiler birakmistir. Bu etkiler bir yandan Siihreverdi’nin
Messai okulunda getirdigi elestiriler ile ve &biir yandan
Hikmeti Miitealiye’nin Israki diisiinceye elestirileri
bakimindan ele alinabilir. Bu konular olduk¢a fazla
islenmistir ve kaynaklar1 farkli dillerde (6zellikle Farsca
ve Arap¢a dillerinde) mevcuttur. Lakin Siihreverdi’nin
kullanilan dil bakimindan terciimesi zor olan Farsg¢ada
yazdig1 kisa metinler ile ilgili yorum nadiren yapilmistir.
Nitekim bu makalenin ele aldig1 Fi Hakikati’l-Esg
risalesinin Tiirkge ¢evirisi Siihreverdi’nin ¢ogu yazilari
gibi bulunmamaktadir. Ayrica bu risalelerin yazi
isluplarinin edebi dile yaklagmalari, onlart yanlislikla
sembolik ya metaforlar esasl asir1 yorumlamalara yol
agabilirler.! Bu asir1 yorumlar Siihreverdi’nin felsefi
diislincesiyle tasavvuf diisiincesi arasindaki ince ¢izgiyi
bilingli ya bilingsiz olarak g6z ardi etmisler. Bu tehlikeden
styrilarak ~ Sithreverdi’nin  diisiinceleriyle iligkili en
kapsamli aragtirmay1 yapan Henry Corbin (1903-1978) de
onun giizellikle ilgili fikirlerini &zel bir baglik altinda
degerlendirmemistir. 2013 tarihinde (ikinci basim)
Tahereh Kemali Zadeh tarafindan kaleme alinmig ve
Tahran’da Devlet Sanat Enstitiisii vasitasiyla yayinlanan
Sehabeddin Siihreverdi’nin Bakis Ac¢isindan Sanat ve
Giizelligin Metafiziksel Temeli kitabi ise degerli tespitleri
ve kapsamli arastirmalarina ragmen sonunda geleneksel
fran sanatinin Ovgiisiinii yapmaktan oteye
gecememektedir. Ne yazik ki Sithreverdi ile iliskili bu
yiizeysel bakis, Iran’da yaymlanan birgok metinde tekrar
etmektedir. Bu yanlis okumalar, konuyu ylizeysellige
diismeden tekrar ele alinmasi gerekliligini agiklamaktadir.

Bagka bir agidan bakilirsa, orta ¢ag estetigini arastiran
aragtirmacilarm biiyiik bir cogunlugu, Islam diinyasindaki
diisiinceyi tamamen gormezden gelmigler. Halbuki
Stihreverdi ile yakin donemde yasayan Thomas
Aquinas’in (1225-1274) yazilarina nazaran
Siihreverdi’nin metinlerinde giizellik kavramina ¢ok daha
fazla deginilmistir.? Ama literatiirde Aquinas’in giizellik
kavramiyla ilgili disiincelerini inceleyen bir¢cok kaynak
bulunurken, Siihreverdi’nin bu konuda goriislerini
arastiran fazla kaynak bulunmamaktadir. Bu konuda Islam
diinyasindaki felsefi disiincelerin bati kanadi yani
Endiiliis’iin durumu, dogu kanat yani Iran’dan bir nebze
daha iyidir. Bunun nedeni ise Endilisin orta ¢ag
Avrupa’siyla yakin temasta oldugu gercegidir. Oyle ki
Yeni Platonculuk fikri Endiiliis yoluyla Avrupa’yr orta

1 Bu tiir yorumlarin bir 6rnegi olarak Bkz: Busra, Arslan Merig;
Siihreverdi’nin  Akl-i Sorh, Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbbiyye ve
Aviz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik Hikayelerinin Tahlili, Yiiksek
Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

2 “Aquinas’in giizellik kavraminda yazdig1 tek nispeten uzun
yazis1 Sahte Dionisos’un Tanri'mn Isimleri (On the Divine
Names) kitabinin  doérdiincii  boliimiine  serhinde kaleme
alinmistir”. (Arman Augustine Maurer, About Beauty: A
Thomistic Interpretation, Center for Thomistic Studies, Houston,
1983, s. 27).

cagda etkilerken, Siihreverdi’nin kitaplari ancak XIX.
yiizyilin sonu ve XX. yiizyilin baglarinda Bati dillerine
cevrilmistir. Boylece Bat1 diinyasinda giizellik kavramiyla
iliskili Islam felsefesinin herhangi bir diisiincesi yok veya
tek bir goriise sahipmis gibi yanlis bir algi yaranmistir. Bu
makale, modern estetigin tersine, Hakikat ile Giizellik
kavraminin siki iliskisi oldugu bir cagda konuyu Islam
diinyasinin dogusunda yazilan bir metni yorumlamak
yoluyla ele almaktadir. Bu amaca ulagsmak i¢in kullanilan
kaynaklar oncelikle diistiniiriin kendi yazilart ve metinle
ilgili farkli tarihlerde yazilan bazi serhler olmustur.
Kuskusuz ister Bati’da ister Dogu’da orta ¢agda estetik ile
teoloji birbirinden ayrilmaz konular halindeler. Bu gergek,
makalenin konusuyla alakali arastirmanin Onemli bir
parcasit olarak Siihreverdi’nin teolojik -daha dogrusu
teosofik- diisiincesinin incelenmesini gerektirir.

Metnin amaci bir taraftan literatiirde bulunan bahsi gegen
boslugu doldurmaya yardim etmek ve Obiir taraftan
giizelligi aklin bir sifat1 olarak géren ve onu ask ve hiiziin
ile iliskilendiren diisiiniiriin, orta ¢cagda benzeri olmayan
fikrini bir nebze aydina ¢ikarmaktir. Gergi risalede tercih
edilen iislubun zorlugunun nedeni bir yandan giizellik
kavramindan s6z etmenin zorlugu ve Obiir yandan
Siihreverdi’ye gore giizellik konusunu agmakta, perde
arkasindan konugmanin gerekliligidir. Makale, yazarinin
istidad1 sinirinda bu amaci takip etmeye ¢alisir.

1- lisrak Hikmeti (Hikmetii’l-israk) ve Onun
Kaynaklan

Hagl1 Seferlerine denk gelen 1192 yilinda donemin bazi
etkin miiftillerinin fetvalariyla Israk felsefesi kurucusu
Sehabeddin Siihreverdi, islam’dan dénmek suglamastyla
Halep kalesinde Seldhedin-i Eyyibi’nin (1137-1193) oglu
ve Halep valisi olan el-Melikii’z-Zahir Gazi (1173-1216)
tarafindan gizemli bir sekilde oOldiirilmiistir. Ancak
eserleri sayesinde onun diisiinceleri Islam diisiince
diinyasinda Ibn-i Sina’nin (980-1037) zirveye ulastirdig
Messai® okulundan sonra ikinci etkili dalgay1 yaratmayi
basardi. Fakat Israk hikmetinin asil basarisi, Islam 6ncesi
Iran’daki teolojik ve felsefi diisiinceleri, mitolojik
zeminlerinden kaydirip Islamiyet’in temel diisiincelerine
ters diismeyecek bir sekilde tekrardan yorumlamig
olmasidir. Béylece Zerdiistliik temelli hikmeti, Platon ve
Aristoteles esasli Yunan felsefesi ve Islam dininin ana
kaynaklari olan Kur’an ve Muhammed’den aktarilan
hadislerle harmanlayarak Islam diinyasinda korunmasini
bir sekilde saglamigtir. Siithreverdi, Zerdiistliikten aldig:
alintilar1 cesaretle ve agik¢a, Zerdiist’iin ismini yazilarinda
saygtyla dile getirmenin yan1 sira Orta Fars¢a yani Pehlevi
dilinden alinan Isfehbed nur®, Khvarenah (xwarra(h),

3 Avicennism, Siihreverdi, Messai okuluna elestirisini Aristoteles
degil, Tbn-i Sina iizerinden yapmistir. “Sina dagmi kirp gegen
151k, Ibn-i Sina'nin goziine goriinmez” Arabshah Yezdi, Munes'iil
Ussak, (Ed. Necip Mayel Herevi), Mola, Tehran, 1987, s. 32.

4 Siihreverdi’nin biiyiik yorumcusu Sehrezuri, “insanin ruh-beden
yoniinden mahiyetini incelerken insani nur veya isfehbed nur
denilen bir  nurun varligindan bahsetmektedir ki bu da Messai
felsefedeki nefs-i natikadir” https://bit.ly/3d6diuh, [Erigim Tarihi:
03.08.2022].
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Isfendarmuz, Horahs gibi kelimeleri Arapcada yazdigi
metinlerde bile kullanarak vurgulamistir. Bu kavramlarin
hepsinin ~ Siihreverdi’nin kurdugu Israk okulundaki
epistemolojik ve ontolojik anlamlarmi arastirmak baska
bir calismay1 gerektirir. Bu makalede bunlarin sadece
giizellik kavramiyla ilgili kismi ele alinmaktadir. Ancak
Siihreverdi’nin diisiincesinde hikmetin bati ve dogu ayagi
oldugunu bir 6rnekle ispatlamak miimkiindiir. Hikmetii’l
Israk kitabinm Israki gelenege gore Esref-i Imkan Ilkesi
béliimiiniin  sonlarina dogru kendisinin Israk yoluyla
aydinlanmasimdan 6nce Messai okuluna bagli oldugunda
bu okulun Ogretileriyle sorularina sadece akil yoluna
basvurarak cevap bulamadigini s6yle izah etmistir:

“Bu satirlarin sahibi, 6nceden Messailerin bu
seyleri -miisahede, sezgi, gori, intuition- inkar
etme yolunu savunma konusunda miiteseddit
ve onlarin goriisiine egilimi ¢ok yiiksekti...
Burhan ile ikna olmayip bunu tasdik etmeyen
kisinin, riyazet yapip miisahede ehlinin
hizmetine girmesi gerekir. Belki bu sekilde
Ceberrut alemindeki parlak nurlardan, Hermes
ve Eflatun’un miisahede ettigi nurlar ile
melekut alemindeki varliklari yine
hikiimdarligin ~ kaynaklart olan  gizemli
1siklardan ve Zerdiist’iin bildigi goriislerden
paymi alir. Nitekim diirlist ve miibarek
hiikiimdar Keyhiisrev o makamlar1 kazanmig
ve onlari miigahede etmistir. Biitiin Fars
filozoflar1 bu konuda goriis birligine
varmiglardir... Bunlar Empedokles vb. isaret
ettigi nurlardir”.5

Bu kaynaklar kullanmakta Siihreverdi’nin amaci, kendi
felsefi sistemini ezeli bir zamana dayandirarak kurma
cabastydi. Bu yolda goriildiigii gibi antik Iran
mitolojisindeki krallar ve hatta pehlivanlarin ismini
anmaktan ¢ekinmemistir. Bunun en ug 6rnegi, Plotinus’un
Bir (The One) varligi felsefelerinin merkezine alan
diisiiniirlerin Vacibii’l-Viicud (Necessery Being) tabirleri
yerine Nuru’l Envar (Light of Lights) kullanmis olmasidir.
Kur’an’da Nur suresinin 35. ayetinde Tanri’nin yerler ve
goklerin nuru oldugu yazilmigtir ama nurlardan bahsetmek
ve onlart farkli kisimlara ayirmak, Islamiyet’ten ziyade
Ahura-Mazda’ya inananlarin ontolojik diisiincelerine
yakindir. “Mezdisnalara gore -Ahura-Mazda’ya inananlar-
diigtiniilebilir alemin tiimii, Ormazd (Avesta’daki Ahura-
Mazda), bilgelik ve hikmetin tanris1 ezelden beri orada var
olan 15181n smursiz zirvesi ile Ahriman (Avesta’daki Agra
Mainiiu), yok olus, ¢dkiis ve olumsuzlugun tiim giiglerinin
oldugu karanligin  goriinmez  derinligi  arasinda
siralanmaktadir... Hikmetin Tanris1 hep alt1 151k halesiyle
icinde gevrilidir.®

5 Sehabeddin Siithreverdi, Hikmetii’l Israk, (Cev. Eyiip.
Bekiryazict ve Usmetullah Sami), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1, Istanbul, 2015, s. 420.

& Henry Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: From
Mazdean Iran to Shi‘ite Iran, (Cev. Inshaollah Rehmeti), Sophia,
Tehran, 2016, s. 77- 78.

" Ebi Bekr ibn-i Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan ve Anbay-i Abna-iil
Zaman, cilt 6, Dar-iil Sader, Beirut, 1986, s. 273.

Gerg¢i Sithreverdi’nin 6liimiine fetva veren seriatgilarin
katt ve dar bakislarim1 ikna edemeyen bu yaklagimin
bedelini Siihreverdi hayatiyla 6dedi ama giliniimiizde
doguda ve batida onun eserlerinin hala tartisiliyor olmasi,
felsefi diisiincenin uzun vadede yiizeysel dini bakisa karsi
galip gelmesinin bir 6rnegini teskil etmektedir. Farkli
elestirilere ragmen Israki gelenek, Hikmeti Miitealiye’nin
kurucusu olan Molla Sadra’y1 (1572-1641) bile
etkilemistir. ~ Sithreverdi’nin  6liimiiyle ilgili farkl
hikayeler mevcuttur. “Baz1 kaynaklar bogularak, bazilar
astlarak ya da carmiha gerilerek Oldiiriilmesinden
bahsetmislerdir. Bazi kaynaklarda kalenin duvarindan
atildig1 yazilmistir. Bagka kaynaklar da hapis sirasinda
kendi istegiyle yemek yemeyerek acliktan oldiigiini
kaydetmigler”.” Siihreverdi’nin ismini bile dile getirmek
uzun zamanlar tehlikeli idi. Nitekim onun katlinden kisa
bir siire sonra Sam’da bulunan Ibn-i Arabi’in (1165-1240)
eserlerinde (her ne kadar Siihreverdi’nin diistincelerinden
beslenmis olsa da) hi¢ ismi gegmemektedir. Rivayetlerin
farklilig1 filozofun yazili eser sayisinda da goriilmektedir.
XIII. yiizyilda Sihreveri’nin eserlerine ilk serhi yazan
Semseddin Sehrezuri, onun Arapga ve Farsga dillerinde
yazdig kitap sayisini 45 olarak belirlemistir.? Giiniimiize
kadar bunlarin 24 tanesi yayinlanmistir. Bu eserleri Zahra
Zare'nin yorumuyla doért kategoriye ayirabiliriz.® 1.
kategoride Arapga yazilan dort ana kaynak yer almaktadir.
Bunlarin okunma sirasini Siihreverdi kendisi agiklamugtir.
Bu siraya gore ilk 6nce Al Telvihat, sonra Al Mukavvemat,
Al Mesarei-o ve I’'Mutarahat ve sonunda da Hikmetii’l
Israk  kitaplann  yer almaktalar. Bu kaynaklar
Stihreverdi’nin kurdugu felsefi sistemi anlamakta temel
teskil edecek derecede 6neme sahiptirler. Bes kaynaktan
olusan 2. kategorideki eserler, dort ana kaynagin 6zeti
olarak degerlendirilebilecek, Heydkilu'n-Niir, €l Elvihu'l-
Imddiyye, Fi Itikadii’l Ulema, Pertev-Néme, Bostanii’l
Golub isimli kitaplar daha kisa ve daha sade bir dilde
yazilmigtir. Bunlar, Farsca ve Arapca dillerinde
yazilmislardir. 3. kategoride yer alan eserler ¢ok kisa ve
edebi dile ¢ok yakin olduklarindan dolay1 bazi yorumcular
tarafindan sanat eseri sayilmig olan risalelerdir ve hepsi
Farsca dilinde yazilmiglardir. Bu makalenin konusu olan
Fi Hakikati’l-Esg (Askin Hakikati) veya diger adiyla
Miinisii’l Ussak (Asiklarin Refakatcisi), Avdz-i Per-i
Cebrail (Cebrail’in Kanat Sesleri), Sefir-i Simurg
(Anka’nin Sarkist), Lugat-i Miirdn (Karincalarin Liigati),
Fi Halet el-Tufuliyye (Cocukluk Halleri Uzerine), Risalet
Fil’l-Mirac (Mirag Uzerine Risale), Akl-i Sorh (Kirmizi
Akil) ve Rizi ba Cemaat-i Sifiyan (Bir Giin Sufi
Cemaatiyle Birlikte) risaleleriyle birlikte bu kategoride yer
almaktadir. 4. kategoriyi olusturan yazilar, Ibn-i Sina’nin
baz1 yazdiklarina serhler, ¢eviriler, yazdigi dua ve ilahileri
icermektedirler.1

8 Shams al Din Shehrezuri, Niizhetii’l Arvah ve Riizetii’l Ferah:
Tarih-el Hiikemd, (Cev. Maghsod Ali Tabrizi), Elmi ve Fehaengi,
Tehran, 1993, s. 12.

9 Zehra Zare, Israkilerin Seceresi, Hermes, Tehran, 2019, s. 13.
10 Sijhreverdi'nin tiim eserlerinin listesi i¢in Bkz: Ahmet Kamil
Cihan, Sehabeddin Siihreveri'nin Eserleri, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1 (11), Kayseri, 2001, s. 1-10.
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Tim bu yazilarin bazilarn farkli dillere ¢evrilmistir.
Siihreverdi’nin Tiirkge dilinde, filozofla ilgili baz1 serhler
ve kitaplarin yanm1 sira Eylip Bekiryazici terciimesiyle
Hikmetii’l Israk (Tiirkiye Yazma Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 2015), Salih Yalin, Ahmet Kamil Cihan ve
Arsan Taher cevirisiyle el-Elvahu'l-imadiyye (Tiirkiye
Yazma Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017), Kaan
Dilek’in cevrisiyle Kwmizi Akl (Iraniyat Yaymevleri,
2017), Sedat Baran’in cevirisiyle Cebrail’in Kanat Sesi
(Sufi Kitapevi, 2020), Abdiilvehhab Oztiirk’{in gevrisiyle
Avarifii’l Mearif (Saadet Yaymevi, 2010), ayn1 kitabin
Gergek Tasavvuf ismi altinda Dilaver Selvi gevrisiyle
(Semerkand ~ Yaymevi, 2004), Seffet  Yetkin
terciimanligryla Nur Heykelleri (Milli Egitim Basimevi,
1986) eserleri, ¢evirisi tartisma konusu olan bir kag risale
ile birlikte bulunmaktadir. Siithreverdi’nin bazi eserleri ise
Carl Brockelmann (1868-1956), Hellmut Ritter (1892-
1971), Louis Massignon (1883-1962) ve ozellikle Henry
Corbin ve Seyyed Hossein Nasr’in (1933) cabalariyla
ingilizce, Fransizca ve Almanca dillerine de
kazandirilmistir.

Orta cag felsefesini inceleme konusundaki en biiyiik
zorluk, kaynaklarin karmasiklig1 ve gliniimiizdeki mevcut
felsefe kaynaklarinin eksikligi kayb1 veya yanlis adres ile
gosterilmesidir. Orta ¢agla ilgili bu durum sadece doguya
Ozgii degildir. Buna bir 6rnek gostermek gerekirse;
gergekte Plotinus’un yazdigi Enneadlar (Dokuzluklar)’in
bir pargasi olan Lochia eserinin, 1883’e kader dogu ve
batida Aristoteles’e ait miistakil bir kitap oldugu
zannediliyordu. Bu durum Orta Dogunun orta cag
diisiincesinde ironik-komik bir sonuca neden olmustur.
Ciinkii Aristoteles’e ait olmayan diisiinceler temel alinarak
ona Muallim-i Evvel (Birinci Ogretmen) lakab1 verilmis
ve felsefesi, Islam felsefesi iizerinde ¢ok derin izler
birakmis olan Plotinus’un hi¢ ismi gegmeden,
diisiincelerinin ¢ogu Platon’a ait sanilmigtir. Halbuki
Plotinus’un ortaya koydugu Idea Diinyas1 ile, Platon’un
Idea Diinyas: arasinda onemli farklar vardir. Ayrica
Plotinus, duyulabilir ve diisiiniilebilir (idea) diinyasmnin
Otesine gegmeyi amaglamistir.

“Plotinus idea diinyasinda hala esenlik ve rahatlik
bulmayip bu diinyanin koékeni ve derinligini
aragtirmaya baglar ve sorar: bu diinyanin kokeni
nerede aranabilir? Lakin bu sorunun cevabi artik
diisinmek yoluyla elde edilemez; ¢linkil
diisiinceye sigan seyler ancak idea diinyasina ait
konulardir. Plotinus’un istegi bu diinyanin
otesinde bir seydir... diisiince Gtesine gegemeyen
bir smira varir, ama disiince bu s
diisiinebildigi i¢in ondan Gteye gegme cagrisinda
da bulunur. Plotinus nereye varir? Diisiinceye
sigmayan bir seye: ismi Bir (The One)’drr,
basitlerin en basitidir, kendine yeterdir ¢ilinkil

1 Karl Jasper, Plotinus, (Cev. Mohammad Hasan Lotfi),
Kharazmi, Tehran, 2019, s. 35.

12 Jasper, Plotinus, s. 144.

13 «Allah’in varligi cevherdir ve nur o cevherin arazidir... Arazsiz
cevher olmamistir ve yoktur. Gizlice sdylemisim ki bu yer ve

farkli pargalarin bir araya gelisiyle var olmamustir,
bagka bir seyin i¢inde degildir ¢iinkii ne baska bir
yerden ortaya c¢ikmig ve ne bagka bir yerin
icindedir. Dolaystyla gerekli olarak her seyden
iistiindiir... madem hazir bulunan seylerin iistiinde
bir varlik var, ruh kanatlanip oraya ugmak ister,
ama lyi (Giizelligin ilkesi)’nin Stesine gecmek
imkansizdir” 1!

Goriildiigii gibi Plotinus’un bu diisiincesinin tek tanrilt
dinlerin diistinceleriyle temel bir zithgi yoktur. Peki
Aristoteles’ten etkilenen Messai okulundan sonraki tiim
Orta Dogunun orta ¢ag felsefesi, acaba Plotinus ve onun
takipgileri olan Yeni Platoncularin ortaya koyduklar:
cerceveden mi degerlendirilmelidir? Bu sorunun cevabi
kesinlikle hayirdir. Bunun nedenlerinde ilki Yeni
Platoncularla Plotinus’un fikirlerinin ayni olmasinda
arastirtlabilir.  Bu  farkliliklar, &zellikle Hiristiyan
diinyasinda Augustinus (354-430) ve Sahte Dionisos
(Pseudo-Dionysius the Areopagite)’nin (X. ve XI. yiizyil)
felsefi diislinceleri veya dogu ve batidaki Gnostik ya da
Orfeus geleneginden etkilenen diisiincelerle Plotinus’un
felsefesi arasinda bariz bir sekilde goriilmektedir. Bati
Hiristiyanlik diinyasinda Katolik kilise iktidar1 sayesinde
Plotinus™un  diisiincelerinin  felsefi kokeni tamamen
kurudu. “Hiristiyanlik Tanris1 Isa Mesih’te tecelli buldu.
Yeni inancin tanim temeli felsefi katiyet degil, vahye
dayandirildi. Plotinus’un Varhiktan Ustiin dedeyi sey
varlik makamina tenezziil ettirildi”.?> Gerg¢i orta cagdaki
Islamiyet’te seriatcilarin baskisina ragmen Kilise gibi bir
kurumun olmamasindan dolay1 felsefe, Siihreverdi ya da
Ayn-iil-Kudat Hemedani®® (1098-1131) gibi diisiiniirlerin
katli pahasina da olsa bir nevi 6zerkligini koruyup Islam
diinyasinin altin ¢ag denilen zirvesine ulasabildi ama bu
noktada Islam éncesine ait, dzellikle Zerdiistliik, Mitraizm
ve Maniheizm gibi inan¢ sistemlerinin katkism
unutmamak gerekir. Nitekim verilere gore Hint diisiince
sistemiyle birlikte bu kaynaklar Plotinus’un kurdugu
felsefi sistemi derinden etkilemiglerdir. Ayrica Orta
Dogunun orta ¢ag diisiincesinin birebir Plotinus’tan
etkilenmemesinin baska bir boyutu, Plotinus’un agik¢a
Gnostisizme karst durusundan kaynaklanmaktadir. “O,
ruhun ilerleyis agamalarinin maddilestirilmesine karsidir,
ruhun -kétiiliigiin zatindan yaratilmig olan bu cihandan-
yiikselisinde Tanr1 tarafindan gonderilmis bir rehber
olmasi fikrini reddetmektedir”!* Ozetlemek gerekirse;
Siihreverdi’ye ya da Orta Dogunun orta ¢ag diisiincelerine
sadece Yeni Platonculuk veya Plotinus’un felsefesi
perspektifinden bakilmamalidir.

Bunun yani sira 6zellikle Siihreverdi’nin 3. kategoride
yazdig1 metinleri okurken karsilasacagimiz diger bir
tehlike, bunlar1 felsefi bir metin degil de benzetme,
metafor ve mecaz gibi retorikte kullanilan yontemlerle
yazilmis, sadece edebi degere sahip metinler olarak ele

gokler onun iki nurudur. Yer ve gogiin 6z ve hakikati su iki
nurdur: birisi Muhammed’in nuru ve &biirii Iblis’in nuru” (Ayn-
il-Kudat Hemedani, Temhiddt, (Ed. Afif Oseyran), Asatir,
Tahran, 2014, s. 70).

4 Jasper, Plotinus, s. 141.
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almak olacaktir. Bu metinlerin felsefi degerini
vurgulamak, onlarin edebi degerini goz ardi etmeyi
gerektirmez. Bazi aragtirmacilar Fars edebiyatini sadece
tasavvuf edebiyatina indirgemislerdir.’® Bu bakis agis1,
edebiyatta diisiincenin paymni hice sayan dar fikirliligin
baska bir 6rnegidir. Hint, Cin veya iran’in antik gaglarda
yazilmig metinlerine bu sekilde yaklasmanin temeli
oryantalist diisiinceye dayanmaktadir. Oryantalizm, her ne
kadar zaman ic¢inde degismis olsa da neticede dogunun
biitiiniiyle batinin karsit1 olmasi ve dogudan faydalanmak
icin onu objelestirme diisiincesinden nadiren GOteye
gecebilmistir. Bu engeli asmak kolay degildir ama Henry
Corbin gibi aragtirmacilar, bu engeli astiktan sonra dini ve
mezhepsel  c¢atigmalarin ~ Gtesine  gegerek, dogu
diisincelerini anlamak yolunda aydimlatict nitelikte
caligmalar ortaya koymuslardir. Gergi bu yaklagimin da
bazt yanlis okumalarin1 g6z ardi ederek onu
ideallestirmemek gerekir. Bu bakisa gore Siithreverdi’nin
3. kategoride yer alan yazilarin1 benzetme, simge, metafor
veya mecaza indirgemek dogru degildir. Bu metinlerdeki
hikayeleri ele alirken, onlar1 logostan bagimsiz
degerlendirmemek daha dogru olacaktir, aksi halde okurun
felsefe ile alakasi olmayan, yanlis sonuglara ulagsmasina
sebep olunur. Bu tip hikayelerde mitolojik veya dini
metinler, diisiinceyi aktarmak i¢in sadece bir ara¢ olarak
kullanmilmigtir.  Dolaysiyla o  metinlerden  sadece
diisincelerinin anlatiminda fayda saglayacak kisimlart
secip yazilarinda bunlara yer vermislerdir.

Islam éncesi Iran mitolojisini ve Plotinus’un aktarimiyla
batinin  Platonik  felsefesini teosofik bir bi¢imde
yorumlayarak bir araya getirmis olmasi, Israk hikmetinin
onemli bir basarist sayilir. Eger bir diisiinceye felsefe
ismini verebiliyorsak, bu, onun bati diisiincesinde bir
karsiligi oldugunu kabul ettigimiz anlamina gelir.
Heidegger’in bakis agisina gore felsefe denilen diisiince
bi¢im ve tarz1 sadece batiya dzgii bir kavramdir.’® Buna
kargin, dogu diisiincesinde Siihreverdi’nin de felsefe
sOzcligli yerine tercih ettigi hikmet kelimesi vardir.
Hikmet, felsefe ile ayn1 diigiince tarzi degildir. Tiirk¢eye
bilgelik olarak da terciime edilen hikmet, bir nevi
aydinlanma anlamina gelmekte ve felsefi sorulara bagka
bir boyut kazandirarak bir metafizigi logos yoluyla
¢Oziimlemeye odaklanan, bat1 felsefesinden farkli, bagka
bir tiir diisiinceye isaret etmektedir. Ancak Yunan klasik
felsefesiyle ile antik dogu hikmetinin kesistigi orta cagda
Siihreverdi’nin konumu ister Islami ister Maniheizm gibi

1% Shahram Pazuki, “Tasavvuf, Irfan, Islam ve Iran”, frfan, Islam,
Iran: Sehabeddin Siihreverdi'yi Anma Ozel Say1, Hakikat, Tehran,
20086, s. 15.

16 Bu baglamda felsefe sozciigii kullamldiginda, antik Yunan
tanimmm  temel alan batida bu kelimenin anlaminda
kullanilmadigin1 unutmamak gerekir. “Heidegger, Diisiinmek Ne
Demektir kitabinda agikga felsefi diisiince tarzinin sadece
Avrupa-Bat1 kokenli olabilirliginin altin1 ¢izmis, Uzak Dogu ya
Hint disiince tarzmmm felsefi diisiinceden farkli oldugunu
vurgulamistir”. Ali Asghar Mosleh, “Yeni Japon Felsefesinin
Heidegger ile iliskisi”, Tahran Universitesi Felsefe Dergisi 10,
Tehran, 2005, s. 112.

1 Siihreverdi'min anjelolojiye vurgusu sadece melekler
baglaminda degerlendirilebilecek bir boyutta degil. Islami
ezoterik yorumda anjeloloji, Meratibii'l-Viicid'a karsilik gelecek
bir yapiya sahiptir. Siihreverdi, mutlak yiicelige sahip ve
epistemolojik yaklasimla taninmasi miimkiin olmayan Vécibii’l

dinler esasinda bir tiir gnostisizme dayal1 diisiince ortaya
cikaranlardan ¢ok  farkhidir.  Ciinkii  Siihreverdi,
angeloloji'” ve teozofik kozmolojisine dayanan Islam
oncesi Iran’in dini-mitolojik fikrini'8, Islam’a aykiri
olmayacak bir sekilde, antik Yunan diisiincesinde temel
terim olan logosu diisiince sistemine dahil ederek
felsefilestirme yoluna bagvurmustur. Bu ¢abanin felsefi
tarafini yani logosu 6nemseyisi, ister istemez aktarimlara
dayantyor olsa da antik Yunan felsefesini, dzellikle de son
antik ¢ag filozofu olan Plotinus’un diislincelerini dikkate
almis olmasina dayamir. Burada kaydetmek gerekir ki Ibn-
i Arabi’'nin disiincelerini temel alan Siinni tasavvuf
tarikatt olan Sithreverdiyye tarikati1 XII. ve XIII. yiizyilda
Sahabeddin Ebu Hafs Omer Siihreverdi (1145-1234)
tarafindan kurulmus ve bu yazimin konusu olan filozof yani
Sehabeddin Yahya ibn-Habas Siihreverdi (Shahab ad-Din
Yahya ibn Habash Suhrawardi) ile herhangi direkt bir
ilgisi yoktur.1®

Genelde gnostik diigiinceler, bazi ritiiellerin tekrarlanarak
gelenek haline gelmesiyle baglantilidir. Bu makalede s6zi
gegen Schabeddin Yahya Siihreverdi, Plotinus’unkine
benzer diisiincelere hosgoriiyle bakmamaktadir. Gergi
donemin ihtiyaglarina bakilirsa Stihreverdi’nin yazilarinda
Islam’in ritiiellerine kars1 geldigine dair bir ifadeyle
karsilasmayiz. Diigiiniir siirekli Kur’an’1 bir kurtulus yolu
olarak gostermistir. Fakat bu metnin ylizeysel olarak
okunmasina karsin, “Kur’an’1 sanki sadece senin sahsinin
makamindan bagka bir sey i¢in génderilmemisgesine oku”
diye yazmstir.?° Bu yoruma dikkat edildiginde, farkl dil
ve yontemlerle ifade etse de Plotinus gibi Siihreverdi’nin
de felsefenin amacina ulagsmak icin kisinin gorev ve
roliiniin 6nemini vurguladig1 goriilmektedir. Iki diisiiniiriin
bu konuda birbirine yakin diigiincelere sahip olmalarinin
yan1 swra Siihreverdi’nin kesinlikle katilmadigi ama
Plotinus’un reddetmedigi reenkarnasyon diislincesi gibi
onemli farklar1 goz ardi etmemek sartiyla, Plotinus’un
felsefesiyle Israk hikmeti arasinda karsilastirmali
arastirmalar yapmak miimkiindiir.

Bu makalenin asil amaci olmasa da giizellik kavramini ele
almakta karsilastirma yOnteminden kagimmamistir.
Boylece hikmetle felsefe her ne kadar farkli olsa da
Siihreverdi’nin de amagladigi gibi bu ¢aligmada edebiyat
veya teolojiye sapmadan felsefe gergevesi icinde kalmak
hedeflemistir. Orta Dogu orta ¢ag disiinceleri
arastirmalarinda metinleri tasavvuf edebiyati, gnostik

Viictid’un sifatlarmi meleklerin hiyerarsik yapisi iizerinden
tanimakta, meleklerin tecelli etme (teofanik) ozelligine vurgu
yapmustir. Disiiniir bu ¢abayla Vacibii’l Viictd ile varliklar
arasindaki iligkiyi ve tekten ¢6giin feyezanini anlatmaya
calismustir. (Bkz. Henry Corbin, Le Paradoxe du Monothéisme,
L’Herne, Paris, 2003).

8 Gatalar’daki anlatimla, Ahura Mazda’nimn alti sifatim tastyan
kutsal varliklar (Amesha Spenta), Zerdiistilik dininin
kozmolojisinin temelini olugturmaktadir. Onlar birbiriyle birlikte
olduklar1 gibi Ahura Mazda’nin zatiyla da birlesikler.

1 Shahed Chuhderi, “Hint, Pakistan ve Banglades'te
Siihreverdiyye Tarikati”, Tasavvuf Irfan, Islam ve Iran:
Sehabeddin Siihreverdi'yi Anma Ozel Say1, (Ed. Shehram Pazuki),
Hakikat, Tehran, 2006, s. 525.

2 Shahab al Din Suhrawardi, Three Treatises, (Ed. Najaf Gholi
Habibi), Imperial Iranian Academy of Philosophy, Tehran, 1977,
s. 184.
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dgretiler veya Islam ilahiyatia indirgemek, onlarin diger
anlam katmanlarimi yorumlamanin 6niinii kesip metinlerin
felsefi boyutlarmim yorumlanmasina engel olusturur. Ote
yandan, bu metinlerin yenilik¢i tarafini unutup onlar1
Platon, Plotinus ya Yeni Platoncularin diisiincelerinin
tekrar1 olarak ele almak da bagka bir tehlikeyi teskil eder.
Israk hikmetinin Islam diinyasinda ¢ok uzun siiren
etkisinin sebebi, onun her ne kadar dogu ve batinin eski
fikirlerinden beslense de onlarm aynisini tekrarlamadan
yeni bir bakis agis1 sergilemesinden kaynaklanir.
Siihreverdi’nin ugrasi, tiim varlik merkezli diisiincelerin
ontolojik ~ ve  epistemolojik  siralandirmalarinda
hissedilebilenler ve diisiiniilebilenler ile idea diinyasi
arasindaki kopuklugu felsefi bir yontemle gidermekti. Bu
cabanin sonucunda, bilinen bes duyu ile akil, alg1 giicii ve
hayal giiciine ayn1 derecede 6nem vererek diisiinmiistiir.
“Hayal araciligryla alg giicii, hissedilebilir verileri hayali
kodlara cevirir; bu, maddeyi manaya doniistiirmekle ayni
anlama gelmektedir. Baska bir deyisle yiizeyi kaldirarak
gizli igerigi agiga  ¢ikarmaktir.”?!  Siihreverdi’nin
diisiincesini orta ¢ag felsefesi gergevesinden ziyade giincel
tartisma konusu yapan mesele, onun hayal giiclinii bir alg1
glicli saymasi ve hayal ve yorum kavrami arasinda koprii
kurulma ¢abasidir. Diisliniir yorumdan, Arapcada evvele
dondiirmek anlamina gelen te’vil kelimesiyle s6z etmistir.
Burada goze ¢arpan mesele, Islam diinyasinda kutsal kitabi
yorumlamak i¢in yaygin bicimde kullanilan Tefsir
(agiklama) yerine, daha ¢ok riiyalarin yorumu i¢in istifade
edilen te’vil sozciigiiniin tercih edilmis olmasidir. Burada
yeniden Siihreverdi’nin bir algi aract olarak hayal giiciinii
onemsedigi sezilebilir. Henry Corbin’e gore ‘“hayalin
varligi, yorumun da varliginin kanitidir ... algisal isleyisi
bu sekilde diisiinmek yorumun gerekli oldugu anlamina
gelir.”? “Hayal, goriinen ile gériinmeyen, maddi ile maddi
olmayan unsurlar arasinda karsilikli bir ¢ekim giicline
sebep olan bir olgudur.”?

2- Askin Hakikati Risalesinde Ask, Giizellik ve Hiiziin
Ucgeni

Stihreverdi’nin Farsca yazdig1 Askin Hakikati veya (biiyiik
ihtimalle bagkalar1 tarafindan segilen) ikinci ismiyle
Asiklarin Refakatgisi (Munesii’l Ussak) risalesi, bu dilde
yazdig1 diger on bir eseri gibi olduk¢a kisa ve 6z bir
metindir. Bu makalede temel alinan niisha yazarin
oldiiriilmesinden sadece 72 sene sonra kaleme alinmustir.
Temel alman bu niishanin basili hali Hiiseyin Mofid’in
editorliigiiyle Tahran’da ilk defa 1995 yilinda
yaymlanmistir.?* Bu risalenin O. Spies editérliigiiyle 1934
Delhi, Henry Corbin'in editdrliigiiyle 1945 Istanbul, 1952
Paris ve 1993 Tahran yayimlari da mevcuttur. Ayrica 1385

2 Tahereh Kemali Zadeh, The Metaphysical Foundations of Art
and Beauty according to Shahab-addin  Suhrawardi,
Ferhangestan-e Honar, Tehran, 2013, s. 62.

22 Henry Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn Arabi,
(Cev. Inshaollah Rehmeti), Sophia, Tehran, 2020, s. 312.

2 Daryush Shayegan, Henry Corbin: Penseur de I'lslam Spirtuel,
(Cev. Bagher Parham), Iranian Research Institute of Philosophy,
Tehran, 2008, s. 87.

2 Sehabeddin Siihreverdi, Fi Hakikat-a/ Esk, (Ed. Hiiseyin
Mofid), Mola, Tehran, 1995, s. 7-30.

senesinde Arapsah Yezdi tarafindan risalenin siire
doniistiiriilmiis sekli mevcuttur.?®> Bu metin de Necip
Mayel Herevi editorliigiiyle ilk defa 1987 yilinda
Tahran’da basilmistir. Makalede bu metinden de yer yer
kaynak alinmustir.

Bu kisa yazi, Kur’an’in Yusuf suresinin iigiincii ayetiyle
basladiktan sonra Arapga bir beyit, ardindan Farsga dilinde
iki beyit ve on iki kisa boliim seklinde devam etmektedir.
Baslangi¢ bicimi sonradan gelen bdliimleri yorumlamak
bakimindan 6nemli anahtarlar igermektedir. Kur’an’dan
secilen kisim, askla ilgili olan Yusuf'un hikayesi,
hikayelerin en giizeli olarak tanimlanmakta, ayrica agk ve
giizellikle ilgili hikayeyi anlamadan once bilgelige (veya
aydinlanmaya) ulagmanin imkansizligina da
deginilmektedir. Ardindan gelen Arapga beyit, Kur’an’n
bu kisminin Israki te’vilini edebi bigimde agiklamaktadir:
“Neydiniz aski tanimadan Once ve neydi ask sizi
tanimaktan &nce.”?” Ardindan gelen Fars¢a siirde sdyle
yazilmistir: “Ask olmasa agktan s6z etmek de olanaksiz
olurdu, bu denli zarif sozleri kim soyler, kim isitirdi? Ve
eger ziilfiin ucunu oynatan riizgar olmasa sevgilinin
suretini asiga kim gésterirdi?”?® Kur’an’in te’vilinde siir
kullanarak ortaya konan yenilik¢iligin yani sira, burada
Siihreverdi israk admi verdigi diisiince tarzinin ne
oldugunu Ozetlemektedir. Giizellik logos yolunda
yilirimekle (Messailik diislincesi) beraber estirilen bir
rizgarin  etkisiyle gorliniirlik kazanir.  Glizelligin
gOriiniirliik kazanmasi, sevgilinin suretine isaret ederek
anlatilmistir. Siirde kullanilan Farscada rokhsare sdzctigii
Tiirkcede birebir yiiz (suret) anlamma gelmektedir, suret
kelimesiyle tasvir (imge) ile aym kokten?® olusmasi Islam
diinyasindaki felsefi dilde derin bir anlama sahiptir. Bu
anlam tasavvuf metinlerinde Platonik diisiince iizerinden
yorumlanabilir. Ayrica Farsga siirin birinci ciimlesinde
acikca idea diinyasina igaret edilmektedir. Devam eden
metindeki olaylarin hepsi isaret edilen bu diinya ve onun
gergekte goriilen varlikla iligkisi temelinde okunulmalidir.
Aksi halde, daha 6nce vurgulanan tehlikeye, yani metni
sadece edebi degerleri lizerinden yorumlama tuzagina
diismek kaginilmaz olacaktir.

Birinci boliimiin anlattig1 ayet ve siirlerden sonraki ilk
climlesinde Siihreverdi, Tanr1 tarafindan yaratilan ilk
cevheri akil (logos) olarak tanimlamaktadir. Bu husus
diisiinliriin ~ arayislarinin ~ felsefe  temelli  oldugunu
kanitlamaktadir. Akli temel alarak ikinci cilimleye
gectiginde filozof, sezgi giiciiniin, algmm bir parcasi
oldugunu anlatmaktadir. Bunu aklin {i¢ sifatim1 belirterek
acgiklamistir: birinci sifat hakki tanimak, ikincisi kendini

% Bu metnin bilinen en eski niishasi, 1447 senesinde yazilmis ve
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde 538 numara kaydiyla
mevcuttur. Yezdi, Munesii’l ..., s. 7-90.

% «“Biz bu Kur’an’1 sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en
giizel kissay1 da anlatryoruz. Gergek su ki, sen daha 6nce bunlari
bilmiyordun.” https://bit.ly/3mA6ztn, [Erisim Tarihi:
09.10.2021].

27 Sijhreverdi, Fi Hakikat ...,
2 Sijhreverdi, Fi Hakikat ...,

? H3ia

S. 7.
S. 7.
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tanimak ve tgilinciisii onceden var olmayip sonradan
varliga kavusan konuyu tanimak.

Yazar aklin bu ii¢ sifatin1 dahiyane bir sekilde sirayla
giizellik, ask ve hiiziin kavramlarina baglamaktadir. Bu
siralamaya gore giizellik, hak ve hakikati tanimakla
iliskilendirilmistir. Bu seviyeye ulagmak i¢in daha alt
mertebede kendini tanimak, ask kavramiyla tanimlanmig
ve en altta yer alan hiiziin, maddi varlik, cisim ve cesedin
anlamimi kavramak seklinde ele alinmigtir.° Paragrafin
devaminda Zerdiistlik angelolojisi ve ontolojisine
dogrudan bir gonderme yapilarak giizelligin kendine
bakmasiyla olusan tebessiimden binlerce melegin ortaya
¢ikisindan bahsedilmekte ve aklin bu {i¢ sifatinin birbirine
stki sikiya bagli olan iliskisi vurgulanmaktadir. Bu
iicliigiin riitbelerini Israk hikmeti iizerinden diisiinmek,
giizelligin aklin bir sifati olarak zirvede bulunmasi
bakimindan oldukga dikkat gekicidir. Israk hikmeti bu
seklinde yorumlandiginda, Platonik diisincedeki birgok
ontolojik problemin ¢éziilmesi miimkiin olabilir. Zira bu
gOriis esas almirsa, logos, idea diinyas: ve goriilebilir
diinya arsindaki asamalar arasindaki iliskiye Platon,
Plotinus ve Yeni Platoncularin diisiinmedikleri yeni bir
perspektif sunulabilir. Bu temel, idea diinyasinda her
ideanin aynt makam ve riitbede olmamasi iizerine
kuruludur. Risalenin tim on iki boliimiinde hiisn
kelimesiyle anlatilan giizellik, ask ve hiiznlin biiylik
kardesi olarak tanimlanmistir. Birinci boliimde maddi
varligin var olmasi bdyle kaleme almmustir: “Ortanca
kardes olan ask, giizellige 6yle bagliyd1 ki, goziinli ondan
alamiyordu... Giizelligin tebessiimiinii goriince galeyana
gelip mustarip oldu ve harekete gegmek istedi. En kiigiik
kardes yani hiiziin, onun yakasmni tuttu ve bu dokunustan
yer ve gok peyda oldu.”®! Burada Siihreverdi’nin ontoloji,
epistemoloji ve teozofik kozmolojisinin bir iggen seklinde
sunulusu dikkat ¢ekicidir. Bu iiggene isaret ederek
diisiiniir, Plotinus’un diigiincelerindeki tigliige degil, direkt
Mezdisna ontolojisindeki {i¢ diinyaya yani bir agidan
Plotinus’un diistince kaynaklarinimn kokenini
vurgulamigtir. Burada Siihreverdi ve Plotinus’un
diisiincelerinde akil, giizellik ve iyilik kavramlarinin
arasindaki iligkinin farkliliklar1 ve ortak noktalari ifade
edilmektedir. Plotinus’a gore, “her sey akil (nous)’a kadar
giizeldir; ama iyi gilizelden istiindiir. O tiim seylerden
iistiindiir.”®? Siihreverdi ise miikemmellik ve giizelligi aym
anlamda kullanmigtir. Ayrica Plotinus’un felsefesinde Bir
(The One) “tiim var olanlarin varligindan iistiindiir, dyle ki
onu varlik istii biri olarak diisiindigiini sdylemek
miimkiindiir ... ama Siihreverdi’nin Israk hikmetinde Isik
(Nur) kavrami hem birinci baglangi¢ mensei kapsiyor hem
de tiim var olanlari. Plotinus, Bir i¢in kullandig: varlik

% Gergi makalenin anahtar kelimelerinin Ingilizce cevirisinde
mecburen hiiziin sozciigli, melancholy kelimesine ¢evrilmistir
ama Siihreverdi'nin isaret ettigi hiiziin kavraminin romantizm
sonrast melankoli kavramiyla herhangi bir iliskisi olmadigini
unutmamak gerekir.

% Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 8.

32 plotinus, Enneads, (Cev. Mohammad Hasan Lotfi), Kharazmi,
Tehran, 2010, s. 134.

kavramini, 6biir var olanlar igin kullandigindan farkli
anlamda kullanmigtir.”33

Ikinci boliim tamamen baska bir zamanda gecmektedir. Tki
boliim arasindaki zamanin bu kadar esnek olusu,
Sithreverdi’nin diigiindiigii idea diinyasinin gergekligini
kabullenme siirecinden sonra miimkiindiir. Bu boliimde
insanin ezelde yaratilisi konu edinilmistir. “Ruhani bir
diinyanin devirleri, kendine 0zgli ve 6ziinde idea
diinyasma ait bir tarihtir.”®* Siihreverdi’nin yazdigina
gore, giizellik o goriinmez mekan ve ezeli zamanda insanin
yaradilisin1 duyunca iki kardesine gidip bir géz atacagini
sOylemis ve eklemis iyi bulursam size de sdylerim,
pesimden gelirsiniz. Bu diyalogda insan varlifi, “insan
viicudunun kenti” olarak adlandirilmistir.®® Giizellik bu
kente inince insanin varligmi bir mekan olarak ¢ok
begenmis ve kardeslerine haber gondermeyi unutmus.
Giizellikten haber alamayinca ask ve hiiziin, pesinden
gitmeye karar vermisler. Insan yaratiliginda sira Yusuf’a
geldiginde giizelligi Misir’da  bulmuglar.  Yusuf’un
viicudunda giizellik, insan varliginin sultani olarak tag
takmis, Misir’da  hiikiimranlik  etmektedir.  Agk
Ziileyha’nin elinden tutup onu Yusuf’u gérmeye gotiiriir.
Ziileyha, “Yusuf’u gordii, gonliiniin ayag1 hasret tasina
carpti, sabir gemberinden ¢ikti, Ziileyha sitem elini uzatti
ve kendi selamet perdesini yirtt1 Maisirlilar  onu
suglamaya basladilar.”® Bu béliimde, Kur’an’in Yusuf
suresine agik bir gondermede bulunulmakla beraber,
surede gecen hikdyenin sadece bir kismi ele alinmistir.
Ornegin Yusuf’un habise diismesinden ya da kardesleri
tarafindan kuyuya atilmasindan hi¢ bahsedilmemistir.
Siihreverdi, diisiincesini agiklamak i¢in faydali buldugu
kismi segip hikayenin diisiincesine ters diisen kisimlar1 g6z
ard1 ederek kendisini kutsal kitap tefsircisi olmaktan
felsefeci dercesine yiikseltmistir. Onun kaygisi var olan bir
metni yorumlamak degil, kendi diisiincesine aciklik
getirmektir. Yazarin tek bir climlede Misirhilarm
Ziileyha’ya sitem etmelerinden s6z etmesi, onun hayati
boyunca seriat¢ilardan ¢ektigi eziyetler {izerinden
yorumlanabilir. Boliim, Ziileyha’nin kendi kendine
sOyledigi Arapga iki beyit siirle bitirilmistir: “Utanmanin
nedeni nedir? / Sana ait degilmisim gibi / Sevdiklerini
iddia ettiler / Ve benim agkim onlarin iddia ettiklerinin
iistiinde.”®” Bu siir, ¢cok acik olmasa da seriat adma
filozofu suglayanlara karsi kayit altina alimmmayan
savunmalarinin bir 6zeti olarak okunabilir.

Bu béliimde diger énemli bir konu, giizelligin melekut
aleminden gitmesinden sonra gergeklesen olaydir: “Ask
g6z agtiginda tiim melekut sakinlerinin kalabalik bir
sekilde etrafinda toplandigini gordii. Onlara nazar etti,
onlar da kendilerini agka teslim ettiler ve onu padisah

33 Mohammad Ali Sultan Moradi, Yahya Buzeri Nejad, “Estetik
Agidan Plotinus ve Siihreverdi'nin Felsefesinde Varlik Diizeninin
Karsilastirilmasi”, Esra Hikmet 26, Meraj, Tehran, 2016, s. 130.
3 Henry Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: From
Mazdean Iran to Shi'ite Iran, (Cev. Inshaollah Rehmeti), Sophia,
Tehran, 2016, s. 53.

% Ali Mohammad Saberi, Siihreverdi'nin Askin Hakikati
Risalesinin Serhi, ilim, Tehran, 2020, s. 16.

% Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 10 ve 11.

%7 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 11.
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yapip giizellik dergahma yola konuldular.”®® Burada
giizellik kokeninin melekut alemine ait oldugundan
bahsedilmistir. Bu konu Siihreverdi, Platon ve Plotinus’un
diigiincelerinin  -farkli  dillerde sdyleseler de- ortak
noktasidir.

Ugiincii boliimde Yusuf’'un Misir’da kral oldugu haberi
Kenan’a ulasir. Yakup, giizelligi gérmek i¢in hiiziinden
yardim ister ve hiiziin ona g¢ocuklarini alip Kenan’dan
Misir’a gitmesini onerir. Misir’a vardiklarinda Yusuf’u
Ziileyha ile beraber krallik tahtinda oturmus bulurlar.
Hiiziin, askin giizelligin hizmetkar1 oldugunu goriince
egilip secde eder. Yakup ve ogullar1 bunu gériince hiiznii
taklit ederler. Bolim Yusuf'un Yakup’a soyledigi
climleyle ve yine Yusuf suresinin dordiincii kismimdan
alintryla biter.®® Sadece dokuz satirda yazilan bu kisa
boliimiin bir riiya ile bitmesi, Israk hikmetinde hayal
diinyasinin énemini vurgulamaktadir.

Zaman konusunda oldugu gibi idea diinyasinda
gerceklesen bir olaym, bilinen gerceklikteki bir
cografyaya aktarilmasiyla beraber tarih Gtesi olaylarin
tarih i¢inde var oldugu diisiiniilen karakterlere yansitilmasi
Israk  hikmetinin temellerinden birisidir. Oyle ki
Stihreverdi yazilarinda siklikla idea diinyasindaki
inamlmaz sehrin ismini yazmstir.*> Henry Corbin bu
diinyaya sekizinci iklim ismini vermigtir.** O, sezgisel
cografyanin (Imago Terrae) Zerdiistlikteki kokenine
vurgu yaparak* Platon ya da yeni Platoncularin idea
diinyasiyla Islam diinyasinda 6zellikle Israk hikmeti ve
Ibn-i Arabi’nin felsefesinde diisiiniilen idea diinyasinin
farkliliklarma deginmis, Latinceden yardim alarak bu
hayali diinyaya (Mundus Imaginalis) tabirini énermistir.*3
Israk hikmetini anlamak i¢in bu anahtar kelime, hayal ile
ilgili tim kavramlar aginda gecerlidir. Bu disiincede
ornegin hayali algi, hayali biling, hayali cisim ya da hayali
bilgi gibi kavramlara isaret edildiginde Corbin’in altin
¢izdigi 6nemli bir hususun farkinda olmak gerekir. “Diger
felsefe veya ruhsallikla iliskili diisiincelerde, hayale /
hayali diinyaya kars1 bir tiir giivensizlige, hayalle ilgili tim
meselelerin  -bilgelikten- tenezziil ettirilmesine sahit
oluyoruz. Ama burada Mundus Imaginalis bir tiir
siiblimlestirmedir, ¢iinkii o olmazsa diinyalarin tiim diizeni
bozulur.”** Bu diinyay1 algilamak igin Corbin hakiki /
yaratic hayal veya imaginatio vera ismini verdigi gergek
bir alg: giiciinden bahsetmistir. Kokenleri kesinlikle Islam
oncesi Iran’daki diisiinceye dayanan Israk hikmeti hayalin

3 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 9.

% “Babacigim! Ben riiyamda on bir y1ldizla giinesi ve ay1 gérdiim;
onlar1 bana secde ederken gordiim.” https://bit.ly/3vi042t, [Erisim
Tarihi: 17.10.2021].

40 Bu sehirlerin en dnemlisi Hurgelya / Havarqelya dir. Hayali
cografyanin en dogusunda Jabo(a)lsa ve en batisinda Jabo(a)qa
yer almaktadir. Hem Arap¢a hem de Farsg¢a dillerindeki
sozciiklerin fonetik mantigina uymayan bu kelimelerin kokeni
tartigmali bir konudur. Dehkhoda yazdig: sozliikte bu kelimelerin
Ibranice kokenli oldugunu iddia etmistir
(https://bit.ly/3FWZonW). “Fiziki diinya unsurlarindan olusan ve
kozmostan olusan iki kismi vardir. Idea diinyas1 da bu iki
kisimdan olusmaktadir. Jabo(a)lsa ve Jabo(a)ga maddi nitelikler

bilgelikteki bu yiiksek riitbesine inanmaktadir. $Soyle bir
hayal:

“...bizle gerceklik arasinda engel olusturan bir sey
degildir. Bu hayal, bir epistemik gii¢ ve aragtir ve
en azindan duyusal algilarimiz kadar gercektir ...
ama kendi yontemiyle algilar ... onun epistemik
arac1 kendinde daha 6nceden var olan idealardir ...
bu idealarin kendine has 6zelligi, duyusal algilar
degistirip onlar ince alemin temizligi ve safligina
geri doniistiirmesidir ... dolaysiyla hayal ile idrak
etmek bir nevi tecrit -dématérialisation- ile es
anlamdadir.”*

Hayale bu agidan bakildiginda tiglincii boliimiin sonunda
Yusuf’'un Yakup’a anlattig1 riiyanin ne denli 6nemli
oldugu anlasilir. Bu hayal sadece sairlere birakilmis bir
kavram degildir. Siihreverdi’nin, hayallerin hepsini
epistemik gii¢ olarak gordiigiinii de eklemek gerekir. Bazi
hayaller batil, yaniltici ve illiizyondur. XVI. yiizyilda
Paracelsus imaginatio vera ve phantasey arasinda belirgin
bir ayirim yaptiginda aslinda ondan 6nce Siihreverdi’nin
sezdigi seyin aynisini sOylemistir.

Dordiincti boliim, edebi dilden ziyade orta cag felsefe
diline yakin bir tavirla yazilmistir. “Bil ki hiisniin
(glizelligin) isimlerinden birisi kemaldir ve digeri
cemal.”® “Hiisn s6zciigii Kur’an’dan alimus bir kelimedir
ve Farscada yazilan siir veya diiz yazilarda cemal
sozcligiiyle birlikte, kotiiliik ve ¢irkinlik kelimelerinin
karsit1 olarak ¢ogu zaman incelik ve bazen de iyilikle es
anlamda kullanilmistir “Islam irfan ve felsefesinde
giizellikle ilgili argilimanlarda asagi yukar1 ayn1 anlama
gelen cemal ve hiisn sozciiklerinden istifade etmislerdir.
Ortaya koyduklar1 bu argiimanlarda belli bir sinira kadar
Yunan filozoflar1 ozellikle de Plotinus’tan
esinlenmislerdir.”¥’ Siihreverdi, giizellik i¢in hiisn ve
cemalin yani sira kemal ya da miikemmellik s6zctigiinii de
kullanarak, onun her tiirlii kusurdan uzak oldugunu
vurgulamistir. Biitiin noksanliklar1 giizellik kavramindan
uzaklagtirarak ~ Siihreverdi, Saidiiddin Fergani veya
Mahmoud Sebiisteri gibi diisliniirlerin tersine zarafet ya da
lituf sozciiklerine gerek duymadan konuyu tartigmistir.
Baglangi¢c kisminin ardindan sunulan hipotez, tim ruhani
veya cismani bireylerin giizellige talip oldugu hipotezidir.
Yazar her varligin varmak istedigi bu yolun zor oldugunu
ve hiiziin ile ask basamaklarindan gegmeden bunun
mimkiin olmadigin1 kaydetmistir. “Ask herkesin yanina
gelmesine izin vermez, her yerde yuva kurmaz ve her géze

tagimayan ama maddi olduguna inanilan unsurlardan olugan idea
diinyasinda yer almaktalar. Hurqelya ise kozmostan olusan idea
diinyasindadir” Bkz. Shehrezuri, Shams al Din; Hikmetii 'l Isragin
Serhi, (Ed. Hossein Ziayi), Kiiltiirel Arastirmalar ve Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tehran, 2001 s. 594.

41 Henry Corbin, Spiritual Body ..., s. 150.

42 Henry Corbin, Spiritual Body ..., s. 114.

43 Henry Corbin, Spiritual Body ..., s. 41.

4 Henry Corbin, Spiritual Body ..., s. 42.

5 Henry Corbin, Spiritual Body ..., s. 95.

6 Sijhreverdi, Fi Hakikat ..., s. 12.

4 The Great Islamic Encyclopaedia. https:/bit.ly/3aYaquT,
[Erigim Tarihi: 21.10.2021].
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de goriinmez; eger birisinin o mutlulugu hakkettigini
goriirse, vekaleten hiiznii evi temizleyip kimseyi evde
birakmamasi i¢in agk Siileyman’inin habercisi olarak
kapisina gdénderir.”*® Bu bolimde Kur’an’in Neml
siiresinin 18. ayetine isaret ederek® aski tiim duyulari ezip
gegmesinden bahsetmektedir. Ayrica Siihreverdi bu
bolimde Messai okuluna génderme yaparak bes i¢ ve bes
dis duyulardan s6z eder. Giizellige talip olan gonle ask iner
“Bazilarini ¢okertir ve bazilarimi yiiceltir ... sonra giizellik
makamina varmak ister.”® Siihreverdi ile ayn1 dénemde
yasayan Ruzbihan Bagqli, giizelligi gormek icin agk
erdemini edinme gerekliligini, su sekilde anlatmigtir:
“Ask, insanin giizelliginden ortaya ¢ikt1, inancin 15181 da
varligin ¢er¢evesinden. Higbir asik yoktur ki Yusuf’un
giizelligini goriip yliziiniin rengi solmasin.”5!

Besinci boliim agkla sevginin farkliligina vurgu yaparak
aski sevgiden ¢ok daha 6zel bir yere konumlandirarak
baglamistir. Ardindan sevginin de bilgiye gore daha 6zel
oldugunu 6ne siirmiistiir. Burada Siihreverdi 6nce aski
sevgiden sonra da sevgiyi bilgiden ayirarak giizellige
varmak i¢in ilk agamanin akildan tiireyen bilgi oldugunun
altim1  ¢izerek tekrar felsefe ¢emberinde oldugunu
hatirlatmaktadir. Burada da Zerdiistliik dininin temeline
bariz bir gonderme vardir. Mutlak mikemmelligin
kargisinda mutlak noksanlik durur. “Epistemolojik
bilgiden iki konu dogar, biri sevgi digeri kindir.”%? Ancak
yazara gore insani varlik daima noksandan uzak durmak
ister. Bu bolimiin sonunda filozof tasavvufta sik¢a
kullanilan yol ve yolcu teriminden faydalanmistir. Yolcu
ask makamina varmak i¢in iki ¢izgiden (sevgi ve bilgi) bir
merdiven yapmalidir. “O yol, ebedi Misir’in yoludur / ki
gorkem kentine baghdir.”%3

Altinct boliim, ask sozciigiiniin filolojik anlamina dair bir
tartigmayla baglar. Stihreverdi agki bir agaca sarilan ve
onun hayat suyunu emerek onu Oldiiren bir bitkiye
benzetmektedir. Bu benzetmeden sonra insanlig1 varligin
Ozeti ve amaci olarak tanitip bahsi gecen agaca isim ve
mekan vererek Odykiiniin nerede gectigini agiklamaktadir.
“Kalbin ¢ekirdegi (Habbet’iil Kalb)>* melekut yerinde
yetisir, her seyin canmin var oldugu yerde ... bu kalbin
cekirdegini ebedi ve ezeli bah¢ivan, ruhlar ise alinmig
birlikler gibidir® ambarindan alip melekut bahgesinde
ruhlar rabbimin emridir® ¢cimeninde ekmis ve onu kendisi
yetistirmektedir.”®” Burada daha dnce sdzii gegen imago
terrea’nin cografyasindaki zaman ve mekan iistii olaylarda

%8 Sithreverdi, Fi Hakikat ..., s. 12.

49 “Ey karincalar! Yuvalariniza girin, Siileyman ve ordusu farkina
varmadan sizi ezmesinler, dedi” https://bit.ly/3aoMpgw, [Erisim
Tarihi: 10.10.2021].

%0 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 13.

5 Ruzbehan Bagli Shirazi, The Jasmine of the Faithful Love, (Ed.
Henry Corbin & Mohammad Moin), Menuchehri, Tehran, 1987,
s. 35.

%2 Sijhreverdi, Fi Hakikat ..., s. 14.

%3 Yezdi, Miinisii’l..., s. 67.

% Qi 4a,  “Kalbdeki basiret mahalli diye bilinir”
https://bit.ly/3SnvJKR, [Erisim Tarihi: 04.08.2022]. .

% Al Bulkhari'nin hadis kitabindaki 3336. fikrada Ayse'nin
dilinden Muhammed'e mensup olan ciimledir. “Ruhlar ise alinmis
birlikler gibidir, tasdik edenler onunla birlesir ve inkar edenler
onunla ¢atisir.” Muhammad ibn Ismail Al Bulkhari, Sahih Al
Bulkhari, Dar ibn-i Kesir, Damascus & Beirut, 2002, s. 820.

yaratict yerine bahgivan kelimesinin secilmesiyle ask
etkeninin dnemli pozisyonu vurgulanmistir. Bu ciimleler
Kur’an ve hadis vasitasiyla Plotinus’un igaret ettigi idea
diinyasma agtk  bir gonderme  barindirmaktadir.
Plotinus’un giizellik hakkinda soylediklerine gore ruh,
“dogas1 geregi akil diinyas: ve hakiki varliga aittir ...
kendine asina gelen bir mevzu ile karsilagtiginda sevinip
harekete gecer, sonra kendine doner ve kendi 6ziinde var
olani hatirlar,®

Altinc1t bolimiin devaminda, bahsi gecen o agacin ask
yoluyla git gide mutlak ruha doniisme siirecinde ask
yeniden tanimlanmigtir: “Agk, iyi davramistir ... o tini
sonsuzluga gotiiriir ve teni yokluga, ¢linkii 6liimiin oldugu
ve ciirimekte olan bir alemde higbir sey askin yiikiini
cekemez.”®  Aski  ahlaki baglamda iyilik ile
iliskilendirmenin sebebi, onun giizellikle olan baginda
aranmalidir. Burada da tekrar Plotinus’un Eneades’in 6.
boliimiinde one siirdiigii “gilizellik ve iyilik aym
seylerdir’®® savinin Siihreverdi tarafindan baska bir dilde
ele alinigma sahit oluyoruz. Plotinus’un diisiincesinde
“giizellik insanin ruhuyla birlesiktir, ¢irkinlik sonradan
ruha eklenip onu kirletir. Giizellik ruhun hakiki yagamidir
ve eger kendisiyle yalniz kalirsa kétiiliikten kurtulur.”6!

Yedinci boliimde risalenin dili yeniden hikdye anlatici
edebi dile geri doner. Ikinci ve iigiincii boliimlerde
anlatilan hikaye bu defa bagka bir tavirla ele alinmistir.
Ezeli zamanda igine doniik olan ask Yusuf’un giizellik
tarafindan uyandirilmasini beklemektedir. Yusuf’un sirasi
geldiginde ask, hiiziin ile birlikte onun kapisina gidince
Yusuf ile giizelligi birlesmis halde bulurlar, oyle ki
aralarinda higbir fark kalmamigtir. Buradaki kayda deger
niikte, giizelligin goriinlirlik kazanmasi i¢in Yusufu
beklemesidir. Oyle ki “Giizellik ile Yusufun arasinda
higbir fark kalmamgtir.” 82 Bu boliimde askimn giizellige
yalvarist ve giizelligin aska istigna ile isteksiz cevap
vermesi bes beyit siir ile anlatilmigtir. Stihreverdi'nin agkin
yalvarisi olarak yazdigi veya bilinmeyen bir sairden
aktardig1 birinci beyit, Mevlana’nin (1207-1273) ¢ok
sonra yazdig1 bir rubaide aynen tekrarlanmistir: “Usagin
yanina gonlii yarali geri dondii / Caresiz ayakla gitti bas ile
geri geldi.”® (Bu rubai Hasan Ali Yiicel'in Mevlana’dan
cevirdigi Rubailer arasinda yoktur). Bu boliimde ask
hiiziinden yardim alarak hazin sesle konusarak Ferruhi
Sistani'den (1000-1040) alinmis baska bir beyit ile agkin
cefasina sabrinm olmamasm sdyler. Giizelligin aska

% Kuran'in Isra suresinin 85. ciimlesinden alinmistir. “Ve sana ruh
hakkinda soru soruyorlar. De ki: ruh, Rabbimin bilecegi bir
seydir. Size pek az ilim verilmistir.” https:/bit.ly/3jqqIBh,
[Erisim Tarihi: 23.10.2021].

57 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 15.

% Plotinus, Enneads, s. 131.

%9 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 16 ve 17.

% Plotinus, Enneads, s. 117.

61 Babak Ahmadi, Truth and Beauty; Lectures on the Philosophy
of Art, Merkez, Tehran, 1995, s. 70.

82 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 17.

8 Mevlana Celaleddin Muhammed Rumi, Divan-i Kebir,
Miilemmat, Kasideler, Gazeller ve Rubailer, (Ed. Bedilizzaman
Fiiruzanfer), Amir Kebir, Tahran, 1994, s. 1363.

6 “Hakka ant olsun benim igin kimse senin yerinde olamaz / Cefa
etme, cefana dayanamam.” https://bit.ly/3PVoLLz, [Erisim
Tarihi: 05.08.2022].

ORTACAG ARASTIRMALARI DERGISI ARALIK/DECEMBER 2022 5/2



SEHABEDDIN SUHREVERDI’NIN ASKIN HAKIKATI ESERINDE GUZELLIK KAVRAMI, ARALIK 2022

cevabi ise bu beyittir: “Ey seninle mutlu oldugum agk! /
Bugiin seni hi¢ hatirlayamiyorum.”®  Siihreverdi
Hikmetii’l Israk kitabinda ontolojik sisteminden, nur ve
onun ¢esitlerinden bahsetmistir. Yusuf ile giizellik ve
giizellikle goriiniirliik iliskisi bu kitapta anlatilan Aynadaki
ve Tahayyiildeki Goriintiilerin Hakikati boliimiinde izah
edilen agidan ele alinmalidir.

“Aynadaki suretler / goriintiiler ile hayaldeki
suretlerin tabiatlagmis olmadigi bir gergektir.
Aksine onlar, bir konumu olmayan muallak
hislerdir. Onlarin mazharlar1 olabilir ancak onlar
bizzat bu mazharlar i¢inde bulunmazlar
Hayaldeki suretlerin sahnesi tahayyiil kuvveti olup
bunlar da muallaktadir. Derinligi ve zuhuru
olmayan ylizeysel soyut bir misal -aynalarda
oldugu gibi- kendi basma kaim olup, ondan arizi
bir sey olusmadiginda, onun arizi bir misali
bulunan cevhersel bir mahiyetinin var olmasi
miimkiindiir ... eksik nur, tam nurlarin misali /
goriintiisti gibidir.

Nasil ki biitiin duyular bir tek duyuya -ortak duyu-
ya hissi miisterege- varirsa aymi sekilde biitlin
bunlar, yonetici nurda bir tek kuvvete doner ki o
da bizzat feyyaz / tagan nurluk 6ziidiir. Gormede
her ne kadar g6zle kargilikli bulunmak sart olsa da
gbzde esas goren Isfehbed nurdur. Ancak goz
ayrilmadan Once esyay1 goremez. Ciinkii bazen
goriilen seyin bagina onun goriilebilmesini
saglayan Ozelligini engelleyen bir sey gelir. Bu
engelleyici sey perde hiikmiindedir.” 66

Hikmetii’l Israk kitabmin Farsca ¢evirmeni Seyed Jafar
Sajjadi, Isfehbedi nurun nutuk verebilen insani varlik
oldugunu vurgulayp bu bdliimiin ¢evirisinde agiklayici bir
dipnot yazmistir: “Ustteki alemde var olan tiim varliklarin
asag1 diinyada bir misali veya benzeri vardir ... duyular
diinyasinin giinesi olan arizi nur cevheri mutlak nurun
misalidir.”® Platon’un igaret ettigi idea diinyasiyla
karistirmamakla birlikte mutlak nur veya Siihreverdi’nin
deyisiyle Niru’l-Envar kendi goriinlirligi icin muallak
nurlar dahil baska nurlar tasir. “Alemdeki seyler iki
tirliidiir, biri hakiki zat1 nur olan, digeri ise zatinda nur
olmayandir.”®® Siihreverdi cismani varhiga Cevher-i
Gasik®® (kapkaranlik cevher) ismini vermistir. Bu cevher
farkli derecelerde arizi nurun tasiyicisi olabilir. Ancak
kendi 6ziinde nur olmadig i¢in tagidigi nuru baska bir seye
de yansitabilir. Sithreverdi’nin diigiincesine gore Yusuf ve
hatta giizellik sifatinin Mundus Imaginalis’deki varliklart
Niru’l-Envar’in 118 min tastyicilanidirlar ve kendilerinden
gelen nurlari olmadigi i¢in farkli derecelerde Cevher-i
Gasik icermektedirler. Filozof, bahsi gecen kitabinda

% Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 18.

% Sehabeddin Siihreverdi, Hikmetii’l Israk, (Cev. Eyiip
Bekiryazici ve Usmetullah Sami), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig, Istanbul, 2015, s. 534 ve 536.

67 Shahab al Din Suhrawardi, Hikmet al Israq, (Cev. Seyed Jafar
Sajjadi), Tehran University Press, Tehran, 1998, s. 339.

%8 Suhrawardi, Hikmet..., s. 190.

P oule e

“nurun azhig1 veya ¢oklugunu karanligin karigimiyla degil,
mitkemmeliyet veya mahiyetindeki noksanlik ile
iliskilendirmistir. Baska bir deyisle giizellik konusu olan
meselede nurun az veya ¢ok olmasi o meselenin zati
diginda degil zatindadir.”™ Bu vasifla Siihreverdi’nin
tasavvur ettigi Mundus Imaginalis ile Platon ve
Plotinus’un idea diinyasin arasindaki fark agiklanabilir.
Onun Mundus Imaginalis’inde duyularla hissedilebilir
materyalden farkli olarak goriinmez, 6l¢iilmez ve mekani
olmayan madde mevcuttur. Sozii gecen perde kenara
cekilmeden 6nce (6liim) bu alemin bazi kisimlart hayal,
sezgi, cosku ve bazen de vahiy yoluyla bazi insanlara
gosterilir. Siihreverdi’nin yazilarinda misali diinyanin
(idea diinyasi) anlami hep onun diisiindiigii angeloloji
perspektifinden yorumlanmalidir. “Sithreverdi, misali
suretin (Platon’un Kkastettigi anlamda) sadece kendi
milkemmeliyetine ermis bir varlik i¢in var oldugunu
actkca soylemistir. Ornegin parfiim igin bir idea ve onun
kokusu i¢in bagka bir misal s6z konusu degildir.”

Yedinci bdlimiin sonunda agk, giizellige dogrudan
ulagmaktan umudunu kesince hiizniin elini tutup hayret
¢oliine diiser ve kendi kendine bu rubaiyi fisildar: “Senin
visaline kimsenin eli erigmesin / Canim dig1 kimse acint
tatmasin / Seni beklemekte giiniim bitti simdi / Ben gittim
kimse bugiinde olmasm.””> Yazar burada hayret
kavraminin anlamini tasavvuftaki manasina yakin bir
anlamda kullanmistir. “Hayret, insanin varlik sirlarini ve
hakikatlerini anlamaktaki acizliginden dogar. Yolculugun
basinda hayrete neden olan gercek, varligin azameti ve
onun karsisinda insanin kendini kii¢iik hissetmesidir.””®
Giizellige ulagamayan ask ve hiizniin ¢dle diismesi,
Siihreverdi’nin Ibn-i Sina’min Hay Bin Yakzan metninden
etkilenerek yazdig1 Kissatu’I-Gurbeti'I-Garbiyye
hikayesini hatirlatsa da unutmamak gerekir ki Agskin
Hakikati risalesinde anlatilan hikaye, kevn i fisad
aleminin disinda ge¢cmektedir ve bu agidan Hayret Colii,
Bati Zindani’ndan temelde farklidir. Gergi Sithreverdi’nin
anlattig1 idea diinyasmin hiyerarsik diizenini géz oniinde
bulundurursak bu iki kavramin bazi paralelliklerinden de
s0z etmek miimkiindiir. Bu boliimde tekrar Siihreverdi’nin
Israk Hikmetini felsefi dilde anlatan kitaplarinda baslattig1
idea diinyasinin makul bir sekilde tasarlama cabasina
sahidiz. Fars¢a dilinde yazdig1 kisa risaleleri ne kadar
alisilmis felsefi dilden uzak olsa da ayni1 ¢emberin i¢inde
yer almaktalar. Gergi bu yolda siir dilini yogun bir sekilde
kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.

Sekizinci bolim agkin hiizne anlattigt bir monologu
icermektedir. Burada giizellik tarafindan her ikisinin
hicrana ugradigi vurgulanarak birbirinden ayri yollara
(askin Misir’a ve hiizniin Kenan’a) gitme sebepleri
anlatilmaktadir. Stihreverdi, giizellige varmak icin ask ve

™ Mohammad Rahimiyan Shirmerd ve Abbas Zahabi,
“Siihreverdi'nin Israk Felsefesi Isiginda Giizellik ve Sanatsal
Bigimin Tecellisi”, Knowledge 78/1, Tehran, 2018, s. 117.

™ Henry Corbin, Spiritual Body ..., s. 381.

2 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 18.

® Raziyeh Shahrabadi ve Turej Aghdaie, “Attar'm Gazellerinde
Hayret ve Katiyet ikileminin Aciklama, Yorum ve Elestirisi”,
Dehkhoda, 43, Azad University Press, Tehran, 2019, s. 63.
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hiizniin yolculugunun kolay olmadigim itaat ve kadere
boyun egme gerekligi seklinde agiklamistir. Devaminda
ask, timidini ortaya koyar: “Umarim {ireme ve ciiriime
aleminin koselerinde oturan bu yedi pirin g¢abalariyla
seyhimizin -giizelligin- hizmetine geri doneriz.”’* Burada
acik bir sekilde Messai okulu ve onun da kaynagi olan
Aristoteles’in goriisiine génderme yapilmistir.”> Ancak
sekiz yerine yedi rakammin yazilmasimnin sebebi, iki
noktada aranabilir. Birincisi Sithreverdi’nin Aristoteles’in
diisiincelerine erismek i¢in birinci el kaynak olarak
kullandig1 Ibn-i Sina’min yazilarinda formal nedenden
(eldoc, eidos) pek fazla bahsedilmemesi ve yerine faili /
etkili nedene (xwodv, kinotin) agirlik verilmesi olabilir.
Ama bundan ¢ok daha muhtemel olan sey, Sithreverdi’nin
Zerdustliikte yedi sayisinin  kutsalligina  dogrudan
gonderme yapmis olmasidir. Antik diinyada bilinen yedi
bur¢ tim halklarin diisiincesini etkilemistir, ancak
Zerdustliik diisiincesinin temelinde yedi sayisinin yeri bam
baskadir: “Ahura-Mazda yedi sifata sahiptir ... Zerdiist
Ahura-Mazda’nin aklinda yedi giin, yedi gece var olur.
Insanlarn ilk ¢ifti, Mesi ve Mesyane’nin yedi cocugu olur
ve bunlar insan neslinin yeryliziine dagilmasi icin yedi
iilkeye gocerler. Ahura-Mazda’nin yarattig1 yedinci kutsal,
atestir.”’® Yedi sayisimn 6nemi Islam sonrasi Iran’da da
biiyiik 6lgiide korunmustur. Bu yilizden Siihreverdi’nin
tercihi sasirtic1 degildir ancak 6zetce yazilan bu metnin
sekizinci bolimde yedi sayisindan s6z etmek tesadiifi
olamaz. Bunu Messai okuluna kars1 bir igneleme seklinde
yorumlamak miimkiindiir.

Dokuzuncu béliim garpict bir ciimle ile baslamaktadir:
“Hiizniin yolu yakindi ve bir seferde Kenan’a vardi.”’”
Hiiziin kentte onunla konusabilecek bir pir arar. Yakup
onu goriir ve ismiyle tezatlik olusturacak bir sekilde “bin
mutlulukla geldin” deyip nerden geldigini sorar.”® Hiiziin
ona mekanm olmadig1 yerden geldigini soyler. Yakup
gbrme yetisi dahil tiim varligin1 hiizne bagislar ve evine
Beyt’iil Ahzan (hiiziinlerin evi) ismini verir. Diger tarafta
ask duraklamadan aceleyle Misir’a gider. Varir varmaz da
pazar yerinin yolunu tutar. Bu boliimde diger énemli bir
husus, birinci ciimlede séylenmis olan agka gdre hiizniin
yolunun yakin olmasidir. Bunun nedeni aslinda birinci
boliimde hiiziin tanitildiginda agiklanmistir. Hiiziin maddi
diinyayr tamimmakla iliskili oldugu i¢in Mundus
Imaginalis’te bile materyal diinyasina daha yakindir. Bu
manaya paralel olarak Sithreverdi, hiiznii en kiigiik kardes
olarak hikayeye dahil etmistir. Anlatilan dykiide ilgi ¢ekici
diger bir 6ge, gbérme yetisiyle hiiziin arasindaki bagda
gizlidir. Yakup, gozinliin 15181 hiizne bagislayinca,
hiizniin aracilifiyla ask ve giizelligi gorme yetisi
kazanmaktadir. Bu mesele Israk hikmetinin transandantal
yoniiyle yorumlanabilir. Gergi Plotinus ve yeni

" Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 18- 19.

5 Tlepi yevéoewg kol @Bopdc (On Generation and Corruption),
Aristoteles'in bu kitabi XII. yiizyilda Ibn Riisd (Averroes)
tarafindan Arapcaya g¢evrilmistir. Ondan 6nce Farabi ve Ibn-i
Sina'min yazilarinda Aristoteles'in dort unsur ve dort neden
kuramina deginilmistir

6 Ameneh Hasanzadeh, “Kirk ve Yedi Rakamlarma Vurgu
Yaparak fran Halk Kiiltiiriinde Rakamlarm Konumu”, fran Halk
Kiiltiirii 10, Tehran, 2007, s. 171.

" Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 19.

Platoncularin tersine Siihreverdi’nin goriisiinde maddi
varligin, maddi oldugu i¢in kirli ve pis olmadigini; sadece
maddi diinyay1 tanimanin misali olan hiizniin, ontolojik
olarak Mundus Imaginalis’te nurlarin nurundan daha uzak
bir yerde konumlandirildigini unutmamak gerekir.

Onuncu boliim, kisa yazinin igte birini olusturur ve
Misir’da  gegmektedir. Anlatilan bu Misir’a, Corbin
Mundus Imaginalis tabirinin yani sira hayal alemi ismini
de uygun gdrmiistiir.”® Edebiyatla ilgilenen birgok Kkisi
edebi ilkeler ve prensiplere gore risalenin bu boliimiinden
sonra, dil acisindan yazinin biitiinliigliniin
kayboldugundan soz ederler. “Siihreverdi’nin goriisiine
gore eger kisi hayali bir ideaya erigmek isterse, (diinyadan)
bagimsiz ve kopuk aleme ittisal etmelidir. Sonra onun
suretini maddi diinyaya aktarir.”® Bazen bu aktaris
soyutlamanin tesinde tam soyut bir diinyaya isabet edip
hikaye anlatic1 dilden uzaklasir. Siihreverdi, mekan ile
lamekan arasindaki gecisi Ziileyha ile Yusuf’un bir
diyaloguyla anlatmaya ¢aligmistir: “Ask cevap verdi: Ben
Kudiislityiim Ruh-Abad mahallesinden, Hiisn kapisindan.
Hiiziin  evinin komsulugundadir evim. Meslegim
gezmektir ... ve eger kendi vatanimdan s6z edersem sizler
idrak edemezsiniz.” 8 Yazar bu ciimleden sonraki yaklasik
yedi sayfada muglak bir sekilde ontolojik ve angelolojik
bir diizen anlatmaktadir. Yazilan satirlar arasinda anlatilan
Oykiiye  siirekli  gonderme  yaparak  Zerdistliik
angelolojisine de deginilmistir. Boliimiin son climlesi bir
itiraf niteligindedir. “Eger o vilayetlerin hikayesini
anlatirsam, anlamazsaniz, inanmazsaniz, hayret denizinde
bogulursunuz. Bu kadariyla yetinelim, ger¢i muglak dedik
ama kendinizi kurtarmak igin anlayiniz.”?

Askin dilinden Ziileyha’ya anlatilan hikayenin amaci, ona
hayali vadiyi gostermek ve oraya ulasmast igin yolu tarif
etmektir. Siihreverdi’ye gore tarif edilen bu yolu anlayan
kisi dokuz asamayi1 gectikten sonra oraya varabilir.
Anlatinin karmasik olmasinin 6nemli bir sebebi, metindeki
mantiksal paradokslardan kaginmamaktir. Ornegin ask
kendini tanitirken sdyle der: “Gergi yasliyim ama gencim
ve gerci secerem yok ama biiyiik bir hanedandanim.”8
Baska bir yerde, agk, vilayetini® korumakta olan geng pir,
Oliimsiiz Akil’m sifatlarini anlatirken “miithis belagate
sahip ama konusamaz” diyerek,® bilerek celiskili ciimleler
kurmaktan kaginmamustir. Siithreverdi, akil vasitasiyla bu
yolun kavranamaz oldugunu ama yolu bilenler igin ¢ok
kolay oldugunu Kirmizi Akil kitabinda su sekilde
anlatmistir: “Belesen yaginin terkibinde bulunan hasiyet
gibi. Avucunu giines karsisinda tutan birisi avucunun igine
damlatacagi bir damla Belesen yaginin avucunu delip
gectigi gibi. Eger Hizir olsan Kaf dagini bir anda

8 Aymi yer.

" Henry Corbin, History Of Islamic Philosophy, (Cev. Liadain
Sherrard), Routledge, London, 1993, s. 435.

8 Sima Sadat Nurbakhsh, Siihreverdi ve Molla Sadra, Hermes,
Tehran, 2012, s. 19.

8 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 21.

82 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 27 ve 28.

8 Sijhreverdi, Fi Hakikat ..., s. 21.

8 Saristan-i Can, Can Vilayeti

8 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 22.
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gegersin.”® Goze carpan diger bir niikte ise Hermetizme
yakin metinler gibi, Siihreverdi de kaleme aldigi bu
sayfalarda simya gelenegindeki tabirleri kendi amacina
gbre yorumlayarak kullanmasidir. Orta ¢ag diisiincesinde
hem bat1 hem de doguda yaygin olan bu tarz, fiziki varlik
olan bakir veya kursunu can altinina doniistiirme alegorisi
olarak anlagilabilir. Risalenin onuncu béliimdeki alegorik
dilin @stiinliigiinden bahsetmek yanlis olmaz.

On birinci bolim sadece sekiz satirdan olusan kisa bir
yazidir. Ziileyha askin 6ykiisiinii dinledikten sonra onun
neden kendi iilkesinden ayrilip geldigini sorar. “Ask dedi
ki: biz ii¢ kardestik. En biiyligiimiiz giizelliktir ve bizi o
yetistirmigtir. Kii¢iiglimiiz ise hiiziindiir ve ¢ogu zaman
benim hizmetimdeydi, birlikte hos vakit gecirirdik ta ki
vilayetimizde topraktaki alemde birinin yaratilis1 haberi
dolagana dek ... hepimiz onu gdérmeyi arzuladik ve
geldik.”®” Bu béliimde insani varligin maddi varlik disinda
bagka bir varliga sahip oldugu tezinin tekrar alt1 ¢izilmigtir
ama bu tezin askin dilinden yazilmasi dikkat cekicidir.
Daha once de belirtildigi gibi, Siihreverdi’nin
diisiincesinde insan i¢in agk maddi varliginin Gtesine
gegmesinin bir aract sayilir.

Son boliimde Siihreverdi metnin dilini tekrar degistirir.
Onceki boliimlerde bulunan Hikmetii’l Israk hikaye
anlatict dil yerine makale yazim tarzimi tercih etmistir.
Yirmi dort satirthk bu boliimde ask baska bir sifatla
anlatilmigtir: “Ask ezel memleketinde evde yetistirilmis
bir kuldur ki ezel ve ebedin sultant iki alemin
koruyuculugunu ona bahgetmistir... giizellik onun
tiiziigiinde, gittigi her kentte onun i¢in bir inek kurban
edilmesini yazmstir.”® Bu kisimda yazar Kur’an’in
Bakara suresinin 66. ayetini®® yorumlayarak, insam,
benliginin ve isteklerinin ask yolunda kurban edilmesi
gereken bir sigira benzetmistir. Bakara suresindeki ayetin
bu sekilde yorumlanmasini Kelmali Zadeh, bdliimiin
bagindaki ciimlelerin de Mehrisht® kitabindaki ciimlelerle
¢ok yakin anlama geldigini vurgulayarak, Zerdiistliik
kaynaklarindan esinlendigini su sekilde anlatmistir:
“Zerdiist inek egosu (Geous Orouvan)’dan s6z etmisse,
Siihreverdi egonun ineginden bahsetmistir ki her ikisi de
ayn1 manaya isaret etmektedir.”®® On ikinci boliimiin
sonunda tekrar Bakara suresinin 71. ayetine gonderme
yapitlmigtir.  “O, ¢ift siirmek, ekin sulamak igin
boyunduruga vurulmamis, kusursuz, hi¢ alacast olmayan
bir sigirdir.”% Boylece Siihreverdi, metninde bu sigira
baska bir tanim eklemistir: “O, bilimin g¢ikarim
kuyusundan fikir c¢ikarir, belki bildikleri sayesinde
mechullerden kurtulsun diye ama ¢6lde dizgini
kopmusgasina  gezer.”®  Yazarm bu  ciimlelerle
ignelemekte oldugu bilim, hayal giiciinii epistemolojik bir

8 Sehabeddin Siihreverdi, Kumuzi Akil, (Cev. Kaan Dilek),
Iraniyat Yayinlari, Ankara, 2017, s. 42.

87 Siihreverdi, Fi Hakikat ..., s. 28.

% Siihreverdi, Fi Hakikat ..., 5. 28- 29.

8  «Allah size bir sigir  kesmenizi  emrediyor”
(https://bit.ly/3BQssdF, [Erisim Tarihi: 06.11.2021].

% Mehrisht ya Mehr Yesht, Avesta kitabinda bulunan 21 Yesht'ten
birisidir. Bu Yesht, Mehr ya Mitra tanrigasina adanmistir. Glincel
Farsca gibi XII. yiizy1l Farscasinda Mehr, Arapcadaki ask

arag olarak kabul etmeyen bilimdir. Isark felsefecisi okuru
sabra davet edercesine risaleyi Sanai-yi Gaznavi’nin bir
beyit siiriyle bitirir: “Yillar siirer asil bir tasin giines
altinda / Badahsan’da lala doniismesi ya da akik olmasi
Yemen’de.”%*

Sonu¢

Sithreverdi’nin giizellik kavrami {izerine yazdig1 metinler
onun Israk Hikmeti ismi verdigi felsefi sistemden ayr
diisliniilemez. Bu diisiince sisteminin bir kokii Plotinus
vasitasiyla Yunan felsefesinin Platoncu ayagina, digeriyse
Zerdistliik teozofisine dayanmaktadir. Kur’an veya
hadisten alintilar da bu dogrultuda yorumlanarak metne
dahil edilmistir. Sithreverdi yazilarinda ontolojik bir
amacin pesinde olmayip epistemolojik bir yol izlemeyi
tercih etmistir. Boylece metinlerin dili Plotinus’un
yazilarina yakin oldugu kadar tasavvuf metinlerine de
yakinlagmustir. Ancak Siihreverdi’yi felsefeci degil de sofi
olarak goérmek, onu Yunan felsefesinin devami olarak
addetmek kadar yanlistir.

Ote yandan, onun Askin Hakikati risalesi gibi Farscada
yazdig1 metinleri edebi eser olarak metaforlar {izerinden
okumak da yanlis sonuglara yol agmaktadir. Siihreverdi
epistemolojik bir duyu olarak hayal giiciinii felsefeye dahil
ederek yazilarmi kendi diigiincesine gore felsefe yani
hikmet alanina dahil etmistir. Dolaysiyla giizellik, agk ve
hiiziin  iiggeninden veya hayali dinya (Mundus
Imaginalis)’den bahsettiginde goriiniir diinyadan daha
hakiki bir diinyaya isaret etmistir. Bu sekilde maddi
diinyaya yakin olan ama maddenin niteliklerini tasimayan
hayali bir cografya (imago terrae) diisinmek miimkiin
olmustur. Insanin yaratihsinn hikayesi bu toprakta
gergeklesmistir. Sithreverdi’nin anlattigi bu diinya, Yunan
felsefesinde s6zii gegen idea diinyasinin aksine, 151k veya
karanliga yakinlik derecesine goére kendi i¢inde farkli
katmanlara ayrilmistir. Bu makalede ele alinan risaleye
gore 1s1klarmn 15181 (Niru 'l-Envar)’in ilk yarattigi sey yani
aklm en onemli sifati giizelliktir. Tkinci derecedeki sifat
yani agk giizelligin ve li¢iincii derecedeki sifat yani hiiziin
askin hizmetindeler. Onlar insanin hem maddi olan hem de
maddi olmayan kisimlardan olustugunu duyunca hayali
cografyadan, istiin bir diinyadan o cografyaya inmisler
clinkii insanin varliginda kendilerine hos bir yer
bulmuslardir. Ancak insanmn maddi varlifi, 1518a uzak
oldugundan dolay1 hiizne neden olarak tekrar 1s18a daha
yakin bir konuma varmak igin ask ve sonra giizelligi
merdiven yaparak maddi olmayan varliga ulasabilir.
Giizellige varmak bu yolculugun son asamasidir.

sozciigiine tekabiil eder. Sithreverdi risalenin 1 1. boliimiinde buna
direkt gonderme yapmistir: “Araplarda oldugumda ask derler
bana, Acemde oldugumda mehr diye adlandirilirim.” Stihreverdi,
Fi Hakikat ..., s. 21.

1 Kemali Zadeh, The Metaphysical..., s. 165.

92 https://bit.ly/3F6JSFS5, [Erisim Tarihi: 06.11.2021].

% Sijhreverdi, Fi Hakikat ..., s. 30.

% Adem Senai-yi Gaznevi, Siir Divani, 134. Kaside.
https://bit.ly/2ZZduVo, [Erisim Tarihi: 07.11.2021].
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EXTENDED ABSTRACT

Hikmat al Ishraq or Philosophy of Illumination is the second important school of thought in the Islamic World after Avicennism
which appears in the XII. century by Shahab al-Din Suhrawardi. The roots of his philosophy are Plotinus’s doctrine (a mixture
of Platonism with orient thoughts) on one hand and the other hand Zoroastrianism’s hierarchical theology or theosophy of light.
This can be understood by the central position of light instead of existence in its philosophical system. As the founder of the
[lluminationism philosophy school which has an important role in Middle Eastern medieval thought, Suhrawardi fed on these
two roots and brought a different approach to the concept of beauty. In his short text, which is discussed in this article, the
philosopher established a hierarchical relationship between beauty, love and melancholy, while expressing his opinion on these
concepts and explaining his perspective on the the space of imagination separate from the space of reason (Mundus Imaginalis).
Suhrawardi sees the imagination as an epistemological tool. In this regard, the triangle of melancholy, love and ultimately
beauty which he describes becomes the steps in the path that material existence travel towards the light. Thus, contrary to
modern aesthetics, an ontological connection was established between the concept of beauty and the truth — light, as Suhrawardi
calls it.

In this idea, the light of lights was placed in the center of thought instead of the necessary existence in a way that was not
opposed by Islam’s Holy Book. Suhrawardi chose not to pursue an ontological purpose in his writings, but to follow an
epistemological path. Thus, the language of the texts became as close to the writings of Plotinus as it was to the texts of Sufis.
Sense, logos, and intuition were seen as three epistemological tools in his view. This attitude emphasizes the role of imagination
by indicating intuition as an epistemological tool in philosophy equivalent to logos. Suhrawardi openly explained his idea using
Quranic verses and hadiths in his most read book, Philosophy of Illumination which was written in Arabic. Alongside the
philosophical Arabic books, Suhrawardi has eight very short tractates in Persian with a completely different language which
wrongly could be seen as literary works with the most ambiguous metaphorical phrases. But if imagination was accepted as an
epistemological tool, the door to metaophoric interpretation must be closed. The subject of this article is the approach to the
concept of beauty in one of this tractate: Fi Hagigat al-Ishaq (On the Reality of Love), avoiding literary metaphoric
interpretation. This briefly written text has been one of the most interpreted Suhrawardi’s writings throughout history.
Highlighting logos as the first creature of God at the beginning of the text means that writing should be read in a philosophical
framework. In the text, which is discussed in this article, the philosopher established a hierarchical relationship between beauty,
love, and melancholy, while expressing his opinion on these concepts and explaining his perspective on the space of
imagination separate from the space of reason (Mundus Imaginalis). The triple of beauty, love, and melancholy are three
attributes of logos; beauty was placed on top because it was associated with the cognition of God. The attribute which was
associated with the recognition of ego created the love; and finally, at the bottom of this hierarchy, melancholy was located
which was affiliated with something that did not exist but suddenly existed. These three adjectives of logos are connected to
each another. It is important to notice that all of these events happened in the Mundus Imaginalis where exist of substance is
out of the question. When different places, periods, and characters are pointed out in the manuscript, the author did not use
them in a real or even metaphorical sense. In the second chapter, Suhrawardi hint at the creation of human and its beauty.
Beauty is the first king from the kingdom of heaven who wishes to dwell in the city of human existence. When it had not
returned to heaven from this city, two younger brothers, love and melancholy came after it. Suhrawardi pointed to the names
like Joseph, Jacob, Zuleikha (Potiphar’s wife), Egypt, and Canaan in the tractate and told the same story in different ways. Each
narration completes each other and demonstrates the philosopher’s thinking about beauty. The beauty he described as one
aspect of logos, was linked to love and melancholy on one side, and another side related to cognition of the light of lights.
Therefore it is thoroughly different from the Greeks’ and Sufis’ approaches to the concept.
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