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Oz

Tasavvuf tarihinde 6nemli bir yeri bulunan Iran cografyasi ve Si'a
diistincesi, glinlimiiz tasavvuf arastirmalarinda da dikkat gekici ve kis-
men gizemli bir yere sahiptir. Ancak konunun 6nemine ragmen Tiirki-
ye’de bu alanda yapilmis yeteri kadar arastirma bulunmamaktadir. Irfan
ve Tasavvuf, Osmanl etki alanindaki fikri muhitlerde miiteradif kav-
ramlar oldugu ve biri digerinin yerine kullanilabildigi halde $ii diinyada
kismen birbirinden ayr1 telakki edilmektedir. Islam diisiince tarihinin
yasadig: fikri/ahlaki kriz kosullar1 dikkate alindiginda meselenin énemi
daha belirgin hale gelmektedir. Tasavvuf/irfan kurum ve kavramlarin-
daki ayniyete ragmen kimi $ii kaynaklarinda tasavvuf reddedilirken, her
iki kavramin da ret ve tenkide ugradig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada Sit
diislincenin ve fran’in kimi kaynaklarinda tasavvuf ve ilgili kavramlarin
nasil ele alindigini gorecek boylece kavramlara yaklasim farkliliklarina
151k tutmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Irfan, Si'a, Iran, Tiirkiye, Tarih.

ABSTRACT

Iran and the Shia, Sufi studies are considered in an attractive and
partly a mysterious place. Made in this area in Sufi literature various
reasons are not sufficient research and publications.

Irfan and Sufism concepts in Turkey and in the world in the last cen-
tury that miiradif Shiite state in the Ottoman domain concepts, especially
the concept of these two efforts toward the separation from each other is
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outstanding.Considering the importance of the issue of crisis conditions
in the Islamic world are becoming more apparent. Indeed, speak the
same language, the same concept of mysticism and wisdom functioning
institutions, such as accepting each other, in the eyes of Islamic forma-
tion both in support of Gulf countries is rejected.In this study, thought,
and Iran's Shiite mysticism in classical sources, we are trying to determi-
ne how the concepts discussed and Sufi mystic. So to see the differences
in approach came from, and Mysticism / Irfan will be determined on the
basis of the possibility of an Islamic common language.

Keywords: Misticism, Shia, Iran, Tiirkiye, politics
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GIRIS
Selguklu birikimi tizerinden Horasan kaynakli tasavvuf hareke-
ti/egilimi, Anadolu'nun Islamlasmasinda maya rolii oynamistir. Yurti-

cinde ve yurtdisinda yaptigimiz arastirmalara gore bu tevhidi egilim,
Horasan “sekr” mektebi tizerinden Hz. Peygamber’in kimi torunlarina, o
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kanaldan Hz. Ali b. Ebi Talib’e, Hz. Ebubekir’e, dolayisiyla Peygamber’e
dayanmaktadir.

Mogol istilas1 sonras1 Anadolu'ya gelerek insa siirecinde zihin faali-
yetlerine yon veren alim, arif, Sufi, edib ve hekimler gerek egitim-vakif
hizmetleriyle gerekse biraktiklari eserlerle Anadolu’dan Avrupa iglerine
kadar ilerleyen tasavvufi/irfani Islam anlayisina da kaynaklik ettiler.

Islam’in yayilis hareketinin Horasan karakteriyle Sark’tan Anado-
lu'ya yonelmesi, kuskusuz ilk mutasavviflarin hazirlik doneminden son-
ra Ahmed-i Yesevi (6. 1166), Haca Bektas-1 Veli (0. 1271, Mevlana
Celaleddin-i Rtmi (6. 1273) ve Ali Semerkandi (6. 1456) gibi 6ne ¢ikan
sahsiyetler eliyle gerceklesti. Daha erken donemde Hz. Peygamber’in
torunlarindan Ali b. Musa er-Riza'nin (6. 818) 6grencisi Muhammed b.
Semmak (6. 800), Marf-i Kerhi (6. 815) gibi isimler de bu mektebin olu-
sumuna katki sundular. S6z konusu Ekol, entelektiiel anlamda Selguklu
medeniyet havzasim besleyip Osmanlinin tesekkiil siirecini baslatti ve
Mogol isgalleri karsisinda Islam diinyasinin dagilan muhitini ilm1, irfani
ozelligi ile toplay1p yeniden kurdu.

Bu ekoliin harci; bilimden estetige, teknikten sanat ve mimariye, me-
deniyetin biitiin alanlarinda kurucu yetenegi ile tanindi. Selef ve halefiy-
le Sufi zihnin ingasinda énemli mutasavviflari istihdam eden bu harcin
sirrint aragtirmak bir gereklilik arz etmektedir.

Genel kanaate gore bu harcta, Hz. Peygamber'in torunlar: eliyle Ho-
rasan'da gelisen ve Tiirkistan'da Islamlasmanin hizla yayilmasina vesile
olan bir tasavvufi yaklasim sirr1 vardir. Bu ekolde yetisenler (Horasan
Ricali) serhat bolgelerde ayrimciligin her tiirliistinii reddedip insanlig1
biiytiik bir aile olarak gordiiler, vahdet-i viicudun toplumsal diizlemdeki
karsiligiyla tevhid inang ve ahlakin teblig ettiler.

Esasen ruhunu/6ziinii arayan insan, Kendini taniyan Rabbini tanir”™! sir-
riyla bu 6ziin, Allah'in insandaki emaneti ve nefhasi oldugunu 6grene-
cek ve kendisiyle birlikte insanlig1, basta nefsin esareti olmak tizere diger
biitiin esaretlerinden kurtarmaya c¢alisacaktir. Nitekim Allah: “O nebi ki
onlar1 yiiklerinden ve zincirlerinden kurtarir (0zgiirlestirir)”? diyerek pey-

1 Suytiti, EI-Havi, Fikr, Beyrut 2004, s. 288.
2 A'raf 142; bkz. Kitab-1 Mukaddes, istanbul 2002, s. 1345.
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gamberlerine hiir kilan ve kurtaran bir rol tayin etmektedir. Aym dog-
rultuda Semerkandi "Ey Dervis ‘mdsivd’y1 birak 6zgiirles" derken ondan
yarim asir kadar 6nce Mevlana ayni sozii su beyitle taglandirmistir:® “Ey
cocuk! Prangalarim kir ve dzgiirles! Daha ne kadar altin ve giimiise tutsak ola-
caksin! Abdulkadir-i Geylani de; inanan kimse, civciv misali onu simirlayan
kabuklar1 (behimi arzu ve isteklerini) kirdig1 takdirde hikmeti toplayabilir* (mu-
tasavvif olabilir) demistir.

Bu derinlikte ayni koklere sahip Tasavvuf/irfan gelenegi, Siinni ta-
savvufu-$ii irfan1 gibi ayristirma cabalar1 karsisinda tarihsel kosullarin
smirlayiciligina teslim olmamuistir. Stinni Mevlana'nin Sii Sems ile olan
sik1 diyalogu, ayni sekilde Molla Cami'nin “Siinni-$ii ¢cekismelerinden bikip
usandigimmi” dile getirmesi, bu gelenegin s6z konusu girisimler karsisin-
daki durusunu yansitmaktadir. Dolayisiyla gelenek icerisinde, Tasavvuf
ve Irfan’1 birbirinden ayristirici yargilarin analiz edilerek sebeplerinin
ortaya ¢ikarilmasi ve bilimsel diizlemde konunun agikliga kavusturul-
mas1 onemli olsa gerektir.

Simdi burada kimi zaman Osmanli devlet diisiincesi olarak algilanan
tasavvufun, Sia ve Iran gelenegindeki konumunu ele almak igin, done-
min kaynak ve yazarlarina miiracaat etmeye, siklikla Sii kaynaklar tara-
yip baslangicindan giiniimiize kadar Iran’da tasavvuf algisinin nasil
sekillendigini ortaya koymaya calisacagiz.

Tasavvufun Ortaya Cikis1 ve Sia ile liskisi

Dinin yasanmasinda i¢ gozlem, igsel tecriibe (ezoterik hal, extase) ko-
nusu tevhidi geleneklerin hepsinde var olan bir olgudur. Bu hal, pey-
gamberlerin hayatlarinda ve 6gretilerinde bir sekilde goriiniir olmustur.
Peygamberlerin yiin giymeleri, biiyiik bir vecd iginde dua ve yakarista
bulunmalari, algakgoniillii, hosgoriilii, paylasan, ayrimcilikla miicadele
eden, hak, adalet, 6zgiirlik 6gretileriyle tevhidin toplumsal diizlemde
savunuculugunu yapan yonleri, ayr isim ve gortintimlerle de olsa ayni
gelenegin (Sufi gelenek) tezahtirleridir.

3 Mevlana Celaleddin-i Rtmi, Mesnevi-yi Ma'nevi, 1, Beyit no. 19.
+ Abdulkadir Geylani, Fethu r-Rabbini, (Cev. A. Akgigek), Istanbul 1988, s. 399.
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Bu itibarla nefis miicadelesini tamamlayip kemale ermis olanlar igin
kullanilan® Sufi isimlendirmesinin, Peygamber zamaninda kullanilmadi-
g1 hususunda tesenniin, teseyyii ve tasavvuf yazarlarmin® goriis birligi
olmakla birlikte, hem ge¢miste hem de Islam’in ilk déneminde s6z konu-
su igsel tecriibenin bilindigi ve yasandig: sabit bir vakiadir. Arastirmalar,
bu kelimenin hicri II. yiizyil sonlarina dogru kullanilmaya basladigin
gostermektedir. Sufi nisbesinin ilk olarak Ebu Hasim el-Kafi (6. 150/767)
i¢in kullanildi1g1, Hasan-1 Basri'nin Kabe'yi tavaf sirasinda bir Sufi goriip
ona bir seyler vermek istedigi bildirilmistir. Stifyan-1 Sevri'nin bu keli-
meyi kullandigina iligskin rivayetler de s6z konusu goriisii desteklemek-
tedir.” Sozgelimi Ibn Cevzi; “Sufi ismi, hicri ikinci yiizyilda ortaya cikti. Pey-
gamber zamaninda insanlar iman ve Islim’a nispet edilir, onlara miislim veya
mii'min denirdi. Daha sonra zihid ve dbid nisbeleri ortaya ¢ikt® demistir.

Kuseyri, II. hicri yiizyiin sonlarinda Miisliimanlar arasinda kendine
has yasantilar1 olan bir topluluk ¢iktigini, bunlarin her anlarini Allah ile
beraber gegirdiklerini, kalplerini gafletten koruyan bu seckin grubun
daha sonralar1 sufi, mutasavvif adiyla anildiklarini1 ve onlarin yiinlii ki-
yafetler giydiklerini belirtmektedir.’

Tasavvufun ortaya ¢ikisina iligkin klasiklerde yer alan bilgiler bu
ciimleden olmakla birlikte Iranli kimi yazarlar sézgelimi Nir Ali Taben-
de, Kuseyri'nin tasavvuf 6zelestirisinden!® bir ciimle almakta ve ciimleyi
baglamindan kopuk telakki ederek Kuseyri'nin tasavvufu yerdigini,
tasavvuf ehline karsi konum alarak bizzat Sufi kelimesini elestirdigini
iddia etmektedir. Oysa Kuseyri'nin kendisi 6nemli bir tasavvuf yazaridir
ve gercekte elestirisi, Sufi nisbesini hak etmedigi halde bu ismi kullana-
rak menfaat elde etmeye ¢alisanlara yoneliktir.

5 Stilem1, Tasavvufun Ana Ilkeleri, istanbul 1981, s. 10.

¢ Bkz. Komisyon, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Ankara 2014, s. 11;
Muhakkik Celal Hiimai, Mukaddime-i Misbahu’l-Hiddye, s. 81; Esedullah Haveri,
Zehebiyye Tasavouf-i [lmi, s. 43.

7 TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXXVII, 471.
8 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Telbis-ii Iblis, s. 171.

9 fmam Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Istanbul 2009, s. 45; ibn Haldun, Mukaddime,
s. 467.

10 Kuseyri, A.g.e, s. 27.
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Diger taraftan tasavvufun besiginin fran olmasi ve ilk mutasavviflarin
ekseri Iran’dan cikmasi gibi nedenler de, Titus vb. bazi yazarlari, Sia ile
tasavvufun aym kokten beslendigi, tasavvufun bizzat Sia'nin kendisi
oldugu goriisiine sevk etmektedir. !

Esasen tarihi siirecteki Ortodoks miilahazalar ortadan kalkacak olursa
(tarihsel, ekonomi-politik vb. etkiler olmaksizin normal sartlar altinda)
sadece tasavvuf ile $i'a'nin degil, Ehl-i Siinnet hareketi ile Si'a'min da
ayn referanslara sahip oldugu ve ayni kokten beslendigi yaklagimi giin-
deme gelebilmektedir.

Buna karsilik franl yazar Nir Ali Tabende, Kuseyri ve Ibn Haldun’a
dayandirarak tasavvuf kavraminin ilk olarak, Hicri II. ytizyilda kulla-
nilmaya basladigini naklettikten sonra tasavvuf igin, Si'a bizzat kendisi
ve Ozlidiir’? iddiasini reddeder ve bu goriisiin dayanaktan yoksun oldu-
gunu savunur.

Teseyyii’ Diisiincesinde Tasavvuf Anlayisi:
Peygamber Donemi

Tasavvuf tarihi yazarlar1 Peygamber’in ve sahabilerin hayatta oldugu
Hicri L. ytizyih “Zithd Dénemi” olarak adlandirirlar.’® Bu donemde Miis-
litmanlar, Islam biiyiiklerini sahabi veya tabiin olarak isimlendirmisler-
dir. Sahabi, Peygamber’in sohbetinde bulunmus tabiin ise, Peygamber’i
gormemis ancak onu goren sahabenin sohbetinde bulunmus kimselerdi.
Miisliimanlar bundan daha biiyiik bir iistiinliik bilmemis, bildirmemis-
lerdir. Tabiini izleyenlere etba-1 tabiin adin1 verdiler. Sonra toplum igin-
de dine sikica riayet edenlere zahid (diinyaya meyli olmayan) ve abbad
(cokga ibadet eden) adi verildi. Miisliimanlar arasinda bidatlarin ortaya
cikisindan sonra, ibadetlere biiyiik nem veren ve Allah’t anmaktan gaf-
let etmeyen iimmetin ileri gelenleri “mutasavvif” adiyla anilmaya basla-
d1 ve hicri II. yilizyilldan sonra bu isim onlar icin yaygin olarak kullanilan
bir isme dontigtii."

1 Titus Burckhardt, Nigdhi ber Ayin-i Tasavouf, Tahran 1389 hs., s.14.
12 Titus, A.g.e., ayn1 yer.

13 Ethem Cebecioglu, A.g.e., s. 13.

14 fmam Kuseyri, A.g.e., s. 45.
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Islam tarihini derinden etkileyen ii¢ temayiiliin (3T: Tasavvuf, Tesey-
yli’ ve Tesenniin) yazarlari, tasavvuf/Sufi kelimesinin, Peygamber do-
neminde kullanilmadigi ve bu kavramsallagtirmanmin diger temel Islam
bilimleri gibi daha sonralari ortaya ¢iktig1 konusunda hemfikirdirler.

Esasen mistik tecriibenin kdkeni cok daha éncelere dayanmakta, Is-
kenderiye Mektebi'nin filozoflarindan Plotinus'un extase (vecd) adim
verdigi's bu igsel arinma ve Allah ile biitiinlesme yaklaginu Israilogulla-
rindan Tevrat’a ve mabed’e adanmislik (vakif) geleneginde karsilik bul-
maktadir.

Ancak asil ayriik bundan sonra baslamaktadir. Teseyyii nezdinde
Peygamber’in dilinden, sthhati konusunda mdiiellifin bile kuskulu oldu-
gu, —6nsoz kisminda, “sahih veya mevzu ne buldumsa kitaba aldim, yanhsimn
okuyucu ayiklasin” dedigi- kitabinda tasavvufu ve Sufileri lanetlemeye
varan nakillere taruk olunmaktadir. Sefinetu’l-Bihdr adli kitapta drnegin
Peygamber’e su ifadeler nispet edilmektedir:

"Ummetimden benim yolumda olduklarini zannedip zikir halkalar: yapan ve
seslerini yiikselten Sufiyye adli bir topluluk ortaya ¢ikmadikca kiyamet kopma-
yacaktir. Onlar benim yolumda degildirler ve onlar kifirlerden daha sapiktirlar.
Onlarin sesleri de esek sesine benzer.” 10

Harf-i Aher baglikli bir yazida tasavvufun Peygamber’in hayatta ol-
dugu veda hutbesinin okundugu bir donemde belirginlesmeye basladig1
ve gergek Islam karsisinda konumlandi$1 iddia edilmektedir. Yaziya
gore; “Gadir, yaradilisin 6zii, neticesi ve biitiin ilahi dinlerin 6zetidir. Vahiy
mektebinin hiilasasi, bir dinin temel inanci, niibiivoetin meyvesidir. Son pey-
gamberin kryamet giiniine kadar ¢izmis oldugu bir yiiriiyiis hattidir. Ahirette de
Gadir’den baska bir mizan olmayacaktir. Bu itibarla Gadirilerden baskast dogru
yolda degildir. Peygamber’in baslatti$1 bu semavi girisim karsisinda, miinafiklar
ve Islam diismanlar: da -ki Yahudi casuslarinn etkisi altmda Ka’bu’l-Ahbar
qibi zahiren Miisliiman goriiniip tezgah pesindeydiler- Gadiri Islam aleyhindeki
programlart uygulamaya koydular.” Goriildiigt gibi s6z konusu mevkide
yapilan konusma bir fikri itikadi ayrim gibi algilanmaktadir. Cemel ve
Siffin vakalarindaki ayrisma da daha sonralar1 bu mevki konusmasina
baglanmstir.

15 Nurettin Topgu, Mevlind ve Tasavouf, Istanbul 1998, s. 175.
16 Abbas el-Kumi, Sefinetu’l-Bihdr, Kum 1416, I, 58.
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Sultan Hiiseyin Tabende adl1 bir bagka yazara gore Miisliimanlar Yu-
nan bilimlerini almaya bagladiktan sonra tasavvuftan soz etmiglerdir.
Yine Miisliimanlar, Yunan etkisiyle birlikte zzimnen Yunanca sozciikleri
Arapca’ya aktarmaya baslamislardir.’”

Ahmed b. Muhammed Bizanti’den gelen bir rivayet de Islam’da ta-
savvufun ortaya ¢ikis1 ve $il kaynaklarda ele alinisina dair su yaklagimi
icermektedir: Bir adam Imam Sadik’a geldi: “Bu zamanda bir topluluk or-
taya ¢ikti, onlara Sufi deniyor, onlar hakkinda ne buyurursunuz?” diye sordu.
Imam-1 Sadik: “Onlar diismanlarmmzdir, onlara meyledenler onlardandur,
onlarla dirilecektir ve yakinda bir topluluk daha zuhur edecektir ki bizi sevdikle-
rini iddia edecekler ve onlara meyledecekler. Bil ki onlara meyledenler bizden
degildirler. Biz onlardan uzagiz, onlar: ret ve inkdr edenler, Peygamber ile bir-
likte kifirlere karsi cihat etmis gibidirler” dedi.

Sit kaynaklardan bir digerinde yine Peygamber’in dilinden Eb{i Zerr-i
Gifariye su sozler nispet edilmektedir: “Ey Ebdzer, ahir zamanda yaz kis
yiin giyinen ve bunun, sair insanlar icinde bir iistiinliik oldugunu zannedenler
olacaktir. Onlar goklerin ve yerin meleklerinin lanet edecekleri kimselerdir.”

Aktardigimiz bu pasajlarda irfan ve tasavvuf kavramlarmna farkli an-
lamlar ytiklendigini goriiyoruz. Oyle ki bu baglamda tasavvuf ile Si'a
arasinda bir paralellik goren yazarlar ve sarkiyatcilar bile kimi Iranh
yazarlar tarafindan sert bir dille elestirilmislerdir.

Tasavvuf kaynaklarinda oldugu gibi $ii kaynaklarda da hicri II. yiiz-
yila kadar, yani Imam Cafer-i Sadik (6. 765) zamanina kadar, Miisliiman-
lar arasinda tasavvuf kelimesinin kullamilmadig: bilgisi yaygin kanaat
olarak yer almaktadir. Tasavvuf kaynaklarindan sozgelimi Kelabazi,
birinci asir i¢in Peygamber’den itibaren ehlibeyt dahil biitiin din biiytiik-
lerinin ziihd ve takva ¢izgisinde olduklarini belirtir.’® Ancak Sufilerin bu
zithd dénemi isimlendirmesini tasavvuf diye anlayan Iranl kimi yazar-
lar ayn1 kaynaklar1 delil gostererek; Sufiler tasavouf adimin da Islam’m ilk
yillarindan itibaren kullamldigina inamyorlar sekline dontstiirmiis ve
Sufilerin dilinden sdyle iddiada bulunmuslardir: “Islam’in ilk yillarinda
gercek miiminler has sahabe, ehl-i suffe, tabiin, abidin, ziihhad veya sia isimle-

17 Sultan Hiiseyin Tabende Giinabadi, Nabiga-i Ilm u Irfan der Karni Caharde-
hum, Tahran 1426, s. 48.

18 Kelabazi, Et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli't-Tasavouf, Beyrut 1994, s. 10.
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riyle anilwyorlardi. Bu nedenle Islam’mn ilk yillarinda Selman, Ebuzer, Ammar,
Huzeyfe gibi Sia'min biiyiikleri, tasavouf metinlerinde ilk mutasavoiflar olarak
zikredilmektedirler.”

Oysa bu iddiay1 sufi klasikleri dillendirmemis ve Islam’in ilk yillarin-
da tasavvuf ve sufi isimlerinin kullanilmadigini buna mukabil sahabi,
tabiin, abid, zahid nispetlerinin kullanildigin: belirtmislerdir.'

Bazi1 Sia Kaynaklarinda Tasavvuf

Kimi $ii kaynaklar, tasavvufun $i'a’dan bir sapma oldugunu, muta-
savviflarin da Ali Si’asi (taraftarlar1) arasindan zamanla iktidarlara yak-
lagsan kimseler olduklarini iddia etmektedirler. Ali b. Musa er-Riza
(818)'dan yapilan bir nakil, bu yénde ciimleler igermektedir: “Gadir giini
Emirii’l-Miiminin’in velayetini kabul eden miiminler, Adem’e secde eden melek-
ler gibidirler. Gadir giinii Emirii’l-Miiminin’in velayetini reddedenler de Iblis
gibidirler.”?° Bihdru'l-Envir yazarina gore velayeti reddeden bu insanlar,
Gadir giinii konugmas sirasinda giiriiltii yapiyorlardi ve soyle mirilda-
niyorlardi: “O, amcasimin ogluyla éviiniiyor, bu gengle magrur oluyor, onun
soziine asla teslim olmayacagiz. Bu Allah’in emri degildir. Hele gozlerine bir
bakin nasilda dort doniiyor. Elinden gelse Kisra ve Kayser gibi davranirdr.”
Hutbe bittikten sonra da soyle dediler: “Muhammed’in soziinii tasdik etme-
yecegiz. Ali'nin velayetini kabul etmeyecegiz. Ancak Ali'nin velayetinde ortak
olursak kabul ederiz.”?' Bu sirada Muaviye b. Ebu Siifyan’in da soyle dedi-
gi nakledilmektedir: Muhammed’i bu soziinde tasdik etmiyoruz ve Ali'nin
velayetini kabul etmiyoruz.” Bu bakis agisinin etkisiyle kimi yazarlar Ali
Si’asindan olmayip da bir sekilde Cemel ve Siffin vakalarinda kars: safta
bulunanlari ihanetle su¢lamiglar ve tasavvuf hareketinin de ilk halifelere
duydugu muhabbetten otiirii kars1 safta yer aldig1 diisiincesine kapil-
muglardir.

Meclisi devamla su yorumu yapar: “Gadir'den korkuya kapilan ve
niibiivvet yolunun velayet ile devam etmesinden endigelenen Iblis, ken-

19 Kuseyri, A.g.e., s. 45; Cebecioglu, A.g.e., s. 8.

2 Abdullah el-Bahrani, M. Bakir el-Ebtahi, Avalimu’l-Uliim ve’l-Maarif ve’l-
Ahvdl, Kum 1415, XVIII/3, 224.

21 Muhammed Bakir Meclisi, Bihdru’l-Envar, Kum 1430, XXXVII, 111.
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di adamlarina soyle diyordu: “O’nun ashabi, O’'nun sézlerinden higbirine
uymayacaklarina ve bana verdikleri sozden de dénmeyeceklerine dair ahitlesti-
ler” 22 Tabende’ye gore Oyle olmus, miinafiklar da nifak tizere sozlesip
sOyle demisler: “Eger Muhammed oliirse veya Oldiiriiliirse hilafetin onun
ehlibeytinde kalmasina miisaade etmemeliyiz. Sonra bu anlasmalarini evin igin-
de topragin altina saklamiglar.”?® Sonra Ebubekir b. Ebi Kuhafe'nin evinde
ikinci bir sayfa yazdi ki Allah Resflii bu gizledikleri muahedeyi agiga
¢ikardi ve cahiliye anlasmalarina benzer bir anlasma dedi. Ayn1 grup
Peygamberin yaninda o'na hezeyan yakistirmasi yaptilar.?* Meclisi’den
aktardigimiz bu kisimda, olaylarin ayni ¢ercevede ele alindigini goriiyo-
ruz. Oyle ki bu bakisa gore biitiin ayrigmalarin temelinde Gadir-i
Hum’da yapildig1 iddia edilen nifak anlasmasi vardir. Oysa konunun
ilmi diizlemde ele alinmasi halinde, dort halife doneminde Bihdr yazari-
nin iddia ettigi tarzda bir bloklasmanin yasanmadig goriilecektir. Nite-
kim Ebubekir’in oglu Muhammed ile Omer’in oglu Abdullah, Osman’in
yegeni Ibn Ziibeyr ve Ali'nin ogullari Hasan ve Hiiseyin'in tutumlar1 ve
Osman’a yonelik kalkismadaki konumlar1 boylesi bir iddiay1 gegersiz
kilmaktadir.

Yazara gore hicri 2. ve 3. ylizyillda yasayan ilk Miisliiman zahidler,
bahsi gegen ve Iblis ile yapilan anlasmada yenik diistiiler ve onlarin bi-
dat inanglarini yiiklendiler. Islam’in semavi liderlerinden, teseyyii 6n-
derlerinden, Allah’in yeryiiziindeki halifelerinden uzak ve ayr diistiiler.
Onlar peygamber makaminin veliahtiydilar. Tabende soyle siirdiiriiyor:
“Béylece Ehlibeyt disi Islam anlayisi, tasavouf akumyla Islami hilafetin gasbi
zamaninda Islam’mn kalbinde kendi roliinii oynad: ve Gadir giiniinde miinafikla-
rin anlagtiklar: iizere devam etti. Mutasavuiflar imametsiz velayeti ortaya atti-
lar. Sufi ileri gelenler irsad hirkasiyla kendilerini Emirii’l-Mii'minin Ali’ye
nispet ettiler, Ehlibeyt digt Islam’t benimsediler ve her biri imamlarn fikhi di-
sinda bir fikht yaymaya bagladilar. Kendileri hem icad ediyor hem de yayiyorlar-
du. Itiraza ugradiklar: zaman da Seyyid Ali Esref Sadiki gibi mantiksiz bir cevap
veriyorlardi: “Biz Safii mezhebinden, Alevi tarikatindaniz” diye. Elbette dikkat
edilmesi gerekir ki bu Islam anlayis: Ehlibeyt Islam’ degildir. Bir kisim insanlar

2 Meclisi, A.g.e., 111, 168.
2 Meclisi, A.g.e., XVII, 29.
24 Sahih-i Buhari, IV, 131; Sahih-i Miislim, V, 75.
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Miisliiman zihid ve abid adiyla kendi hirka tasavouflarimi kurdular ve kendile-
rini Ali b. Ebi Talib’e dayandirdilar. Fakat Ali Islam’in kabul etmediler. Gadir,
Peygamber ve Miiminlerin Emiri Ali b. Ebu Talib aleyhindeki en onemli miica-
dele yontemiydi” %

Oysa yine bir Iranli yazar Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore: “Islam’mn batini
yorumu veya Irfan anlayisi Tesenniin (Siinni) diinyasinda Tasavouf adiyla
sekillenmistir” .26 Dolayisiyla tasavvufun Tegeyyii diinyasindaki irfan an-
layisi ile benzerlikleri mutlaka olacaktir.

Giinabadi'nin yayin organinda yer alan diisiinceye donecek olursak
buna gore Sufiler, teseyyii’ Islam’inda yer alan maslahatlar1 kendi sis-
temlerine aldilar. Sultan Hiiseyin Tabende Giinabadi de bu konuda su
gortise yer verir: “O donemde tasavouf iddiasinda bulunan Ehl-i Siinnet kim-
selere mutasavuif adr verilmekteydi. Sia’da ise daha ¢ok mii’min ve miistabsir
nisbesi yaygindi. Ehl-i Siinnet’ten onlara benzeyenlere Sufi diyorlardi.”?

Gortildiigii gibi, Sii kaynaklar arasinda mutasavviflarin ehlibeyti
sevmekle onur duymalarini?® kabullenmeyen ve silsilelerinde ehlibeyt
imamlarmin yer almasini iyi karsilamayan kimseler bulunmaktadir. Esa-
sen kimi karakterlerin, sevdikleri degerleri inhisarinda tutmak istemeleri
bir sosyolojik vakiadir. Nitekim iktibaslar yaptigimiz Hadikatu’s-Si’a adli
eserde, genellikle tasavvuf aleyhindeki sozlerin siralanmis olmasi, boyle-
si bir tutumu yansitmaktadir.

Bu siipheden hareketle bizzat Iranli yazarlar da s6z konusu eseri ince-
lemisler ve eser hakkinda tahriflerin oldugunu belirtmislerdir. Buna gore
eser, Safevi sahlarindan Sah Abbas (6. 1629) zamaninda yazilmis ve daha
sonra bu niishaya eklemeler yapilarak tahrif edilmistir.

Sia Kaynaklarinda i1k Sufi Nisbesi

%5 Ali Tabende, Hilrgid-i Tdbende, s. 19.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, “Makale-i Irfan-1 Islami”, Faslndme-yi frfan-i Islam,
7/6.

7 Muhammed Merdani, Miindzarit ve Miikdtebdt, Kum 1381 hs., s. 38.

% Ag.e.,s. 39
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Sufi unvaru hicri II. yiizyildan itibaren yayginlasmaya baslamistir.
Eb Hasim el-Kafi (6. 150/767), Hasim el-Evkas, Salih b. Abdiilcelil,
Cabir b. Hayyan ve Ibrahim b. Edhem’in miiridi Ibrahim b. Begsar bu
unvanla anildigy bilinen ilk sahsiyetlerdir. Siifyan-1 Sevri (6. 161/778)
riyanin inceliklerini ve sufinin nasil bir kisi olmasi gerektigini Ebt
Hasim el-K{fi’den 6grendigini soylemektedir.

Tasavvuf klasiklerinde oldugu gibi Sia kaynaklarinda da, tasavvuf ta-
rihi'nde kendisine ilk olarak Sufi nisbesi verilen kisinin, Ebu Hagim el-
Kfi oldugu bilgisi yer almaktadir. Der Kuy-i Sufiyin adli eserde Hadika-
tu’s-Si’a adl1 eserden nakledildigi iddia edilen pasajlarda su bilgiler mev-
cuttur: “Beni Umeyye déneminin sonlarinda Osman b. Serik-i Kifi (6. 767,
Ebu Hagim-i Kiifi), ruhbanlar gibi kalin dokunmus yiinden elbise giyinirdi ve
Sam"m seyhi sayilirdi. Hiristiyanlar gibi hulul ve ittihada inanir, zahirde Cebri,
batinda ise miilhid ve dehri idi”. Bu kisi ortaya ¢ikti, ehlibeytin yolunu ayird: ve
Peygamber’in semavi varislerinin yolundan ayri bir yol tuttu.”?

Gortldugii gibi Sufi adiyla anilan ilk kimsenin Ebu Hasim el-Kifi ol-
dugunda biitiin kaynaklar ittifak halindedirler. Ancak kimi Sii yazarlar,
tasavvufa yonelik olumsuz yaklagimlarin etkisiyle, ilk Sufi nisbesi veri-
len bu zatin diisiinceleri hakkinda farkli degerlendirmeler yapmus, el-
Kafi'nin Ehlibeyt muhalifi oldugunu belirtmislerdir.

Ayni dogrultuda Muhaddis Seyyid Nimetullah-1 Cezayiri, Sufi ileri
gelenlerini ehlibeyt imamlarinin muhalifi olarak tanimlar ve sdyle der:
“Islamlastiktan sonra Hasan-1 Basri (6. 728), Siifyan-1 Sevri (6. 778) ve Ebu
Hagim-i Kufi (6. 767) gibi ehlibeyt muhaliflerinden bir grup tarafindan Sufi adi
kullamildi. Tki Arap yazar Abdulgani Kasim® ve Aziz es-Seyyid Casim?
de aym dogrultuda goriis beyan ettiler. Dolayisiyla Ebu Hasim el-
Kéfi'nin Sufi nisbesiyle anilan ve Islam’in ilk déneminde Sufi adiyla
taninan kisi oldugu hususunda goriis birligi hasil oldu.3

Giinabadi irfan ekoliiniin seyhlerinden Mansur Ali $Sah olarak bilinen
Seyh Abbas Ali Keyvan-1 Kazvini'ye gore tasavvuf her seyden once bii-

» Hadikatu's-Si’a, s. 560; Tabakatu’s-Sufiyye, s. 6.

% Abdulhakim Abdulgani Kasim, el-Mezidhibu's-Siifiyye ve Meddrisuhd, Kahire
1999, s.22.

31 Aziz es-Seyyid Casim, Mutasavvifetu Bagdad, s. 75.

% Mirza Muhammed Ali Miiderris, Reyhanetu’l-Edeb, Kum 1335, VII, 395.
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ylik bir hata, noksanlik ve ayiptir. Ona gore bu ayib1 ve bidati ilk yiikle-
nen kisi ise Ebu Hasim-i Kfi’dir.3® Bir baska yazar daha da ileri giderek
Hadikatu’s-Si’a, ayrica Usulu’d-Diyanat yazar1 dogrultusunda, Hasim
el-Kafi'nin, tasavvuf yolunu baglatmasindan maksadinin, Islam dinini
bozmak oldugunu soylemektedir.3

Iddiaya gore Hasan-1 Askerd (6. 261/874) de Ebu Hasim hakkinda on-
dan sual soran kimselere sdyle sdylemis: Imam-1 Sadik’a Ebu Hagim el-Kufi
hakkinda sorduklarinda séyle buyurdu: “O gercekten akidesi bozuk biridir. Ta-
savouf adi verilen bir mezhep kurmus, onu habis akidesine mesnet yapmigtir”.
Sufi kelimesi ilk olarak Ebu Hasim el-Kifi ile kullanilmaya basladigina
gore bu kelimenin ortaya ciktigi sehir Kife olsa gerektir. Yine Gii-
nabadi'nin Ustiivirnime’de yazdiklarina gore Ebu Hagim’den sonra Ha-
bib el-Acemi ve Ziinntin-1 Misri bu yolu elden ele yaymis Ciineyd-i Bag-
dadi ve digerlerine bu sekilde ulastirmislardir. 3

Gortldugii gibi tasavvuf ve ilk mutasavviflar (6zellikle Ebu Hagim el-
Kafi) hakkinda kimi Sii kitaplarda gecen ifadeler bir ilmi tespitin dtesin-
de belli bir dénemin -Safevi donemi- yaygin dilini yansitmaktadir. Bu
dénemin uydurma rivayetlerinin genellikle icinde yer aldigy Hadikatu’s-
Sia adli kitap yine Iranl yazarlara gére Hindistan’da yazilmistir, Mu-
kaddes-i Erdebili’ye ait degildir ve tasavvuf aleyhindeki kisimlar esere el
yazmasi olarak sonradan ilave edilmistir.

Sia ile Ehl-i Siinnet’i ayiran temel yaklasim farklarindan biri kuskusuz
Beni Umeyye, ozellikle de Muaviye b. Ebu Siifyan (6. 60/680) ve oglu
Yezid b. Muaviye (6. 63/683) hakkindaki diistinceleridir. Sia yazarlarina
gore Umeyyeogullar baglangictan beri Islam’a inanmamis, ona muhale-
fet etmiglerdi.®® Buna gore genel olarak Islam’1 tedricen asli mecrasindan
¢ikarmis olan Muaviye b. Ebi Siifyan, tezviratiyla ve babasi Ebu Siif-
yan'in sShreti sayesinde, Araplar arasinda Islam karsiti politikalarinda
basarili olmustur. Yine bunlara gére Muaviye b. Ebi Siifyan, iktidari tam
olarak ele gecirmek icin, Allah Resulii'nden uydurma rivayetlerle, Gadir

3 Mansur Ali Sah, Ustuvarnime, Tahran 1380 hs., s. 22.

3 Muhammed b. Hasan el-Hur el-Amuli, el-Isnd Aseriyye fi'r-Reddi Ale’s-
Sifiyye, Kum 1400, s. 22.

% Guinabadi, Ustuvarnime, s. 18.

36 Faslname-i frfﬁn—z Iran, say1 9, s. 11.
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karsit1 kesimin elebaslarina ovgiiler dizdirmis, Ali b. Ebi Talib’in fazilet-
lerine dair rivayetleri yasaklamis, Miiminlerin imanlarimi satin alarak
ehlibeyti savunan sahabenin 6liim emrini vermistir.?”

S6z konusu yazarlara gore Emeviler, zahiren Miisliiman goriinen
miinafiklar1 kullanmak suretiyle Sam iktidarini ele gegirdiler. Bu esnada
kimilerine gore Hasan-1 Basri gibilerinin dili ve Haccac gibilerinin kilict
olmasaydi Mervanilerin devleti dogmadan mezara gidecekti.?® Ciinkii
yazara gore Hasan-1 Basri (6. 110/728) Beni Umeyye sahlarma itaatin
gerekliligine dair fetva vermis ve onlar hakkinda sunlar1 soylemisti:
“Din, her ne kadar zuliim ve haksizlik yapsalar da onlarsiz ilerlemeyecektir.
Allah"in onlar eliyle gerceklestirecegi hayir, onlarin fesadindan daha coktur.”%

Oysa yukaridaki pasajin terctimesinde 6zellikle “din onlarsiz ilerle-
meyecektir” climlesinde bilerek veya bilmeyerek hata yapilmistir. Dog-
rusu “dinin onsuz olmayacagi bes sey” olmalidir. Metindeki “hum” za-
miri Emevilere degil sayilan bes Islami ilke ve uygulamaya raci’dir. Ha-
san-1 Basri’den nakledilen Arapga ifadelerde dyle bir anlam olmamasina
ragmen, miitercim Tabende, boyle hareket etmis ve metni arzu ettigi gibi
yorumlamustir.

Hasan-1 Basri’den nakledilen ifadelerin orijinali soyledir: “Onlar hak-
sizlik ve zuliim yapmakla birlikte, dinin ancak kendileriyle ayakta oldugu su bes
sey ile iizerimize yonetici oldular. Cuma namazi, cemaat, zekat, sugur, hu-
dud...”* Sonug olarak Hasan-1 Basri dinin onlarsiz ayakta olamayacag:
ifadesiyle Umeyyeogullarii degil saydig1 bes seyi kastetmistir. Dolay1-
styla buradan hareket edip Hasan-1 Basri'yi ehlibeyt diigmani olarak
gostermek ve yine biitiin bir Basra ekoliinii boyle gostermek ayriliklara
sebep olan hatali okumalardan olsa gerektir.

Esasen Umeyyeogullarmin tarihteki siyasi uygulamalari herkesin ma-
lumudur. Ancak s6z konusu yazarlara gére Umeyyeogullar: Beni Saki-
fe’de iki parga olan Islam’1 paramparga ettiler. Onlar, bu ifadeleri Hasan-
1 Basri'nin fetvasina dayanarak sdyliiyorlardi. Onlara gore Islam diinyasi
dikkatle incelendiginde hassas konulara ulasilir ve Hasan-1 Basri gibi

37 Ali Tabende, Hilrsid-i Tabende, s. 38.

% Ayetullah Cevad-1 Amuli, Rehberi der Isldm, Kum1368 hs., s. 148.
% Muhammed Ebu Zehre, ElI-Mezdhibu'I-Islamiyye, s. 89.

4 Muhammed Ebu Zehre, A.g.e., ayni yer.
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isimlerin sozleriyle meydana getirdikleri kargasa agiga ¢ikar. Bu fitne-
lerden biri ehlibeyt yolunu engellemek icin gelistirilen tasavvuf adli ha-
rekettir. Bu sekilde ehlibeytsiz velayet fikrini ortaya atmis oldular. Nite-
kim Ebu Talib el-Mekki (6. 996) ve Abdullatif et-Tibavi (6. 1981), Umey-
yeogullar1 doneminde tasavvufu Hasan-1 Basri'nin baslattig1 goriisiinde-
dirler. Hatta boylece tasavvuf araciligiyla imamet ve velayet karsiti siya-
seti devam ettirmek istediler.*!

Hiilasa bu tarz hatali okumalar diizeltildikce, hatali okumalarm Islam
tarihinde hangi ihtilaflara ve mezhep/mesrep ayrimlarina neden oldugu
hususu daha bir aciklik kazanmaktadir. Dolayisiyla tarih okumalarinda,
tasavvufun birlestirici yaklasimini benimsemek daha ilmi bir yol olsa
gerektir.

Ik Tekke (Hangah)

flk tekkenin nerede nasil yapildigi konusunda Siinni ve Sii kaynaklar
aym goriistedirler ve genellikle bu hususta Abdurrahman-1 Cami (0.
1492)'nin Nefehatu'l-Uns'ii kaynak olarak gosterilmektedir. Buna gore
tekke “ve-ke-e” fiil kokiinden dayanmak anlaminda bir kelimedir ve Is-
lam’da mescit (cami) diginda bir resmi mabet olmadigindan, Tek-
ke/Hangah adina da Ebu Hasim el-KGfi'ye kadar rastlanmamustir.

Ebu Hasim zamaninda tasavvuf, baslangi¢ asamalarini gecerken, te-
mel ilkeleri olan nefis tezkiyesi, fakr, riyazetten 6teye gecmiyordu. Ebu
Hasim el-Kafi'nin etrafinda toplanan ilk mutasavviflar diistincelerini
anlatacaklari, ders verecekleri ve bu dogrultuda insan yetistirecekleri bir
mekana sahip degillerdi. Bir giin Emir Tersa ava giderken yolda bu tai-
feden iki sufi taife gordii. Onlar oturdular, yiyecekleri ne varsa ortaya
koydular. Emir Tersa onlarin kendi aralarindaki davraniglarini begendi.
Onlardan birini ¢agird1 ve sordu:

- Okimdi?
- Bilmiyorum.
- Sana ne verdi?

- Higbir sey.

4 Naks-i Emeviyydn der Islam, 1,127.
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- Nereliydi?

- Bilmiyorum.

- Peki ona neden ilgi gosterdin?

- Buyol adabidir.

- Peki sizin bir araya geldiginiz bir yer var mi1?
- Hayir

- O halde ben size bir yer yapayim orada bir araya gelirsiniz,
bu adabi orada uygularsiniz.

Boylece Hiristiyan Emir Tersa Remle’de bir Hangah yaptirdu.

Dolayisiyla tekkeler ve onlarin biiytiik tarzlar1 olan Hangahlar birbiri
pesi sira ¢ogalmaya, dervislerin toplanma, toplu zikir ve ders icra ettikle-
ri mekanlar olmaya bagladi. Tasavvuf ve Sufi kavramlarinin gittigi her
yere tekkeler de kuruluyor, kurulan tekkeler i¢in gayrimenkuller vakfe-
diliyor, harcamalarin karsilanmasi icin de gesitli binalar buralara bagis-
laniyordu.

Tekke ve hangahlarin ekonomik meselelerinin temini yaninda Sufi
ileri gelenler hangahlara giris ve oralarda kalma adabini da gelistirdi-
ler.#> Hangahlarin ve Sufilerin islerini yiiriitmek, buralardaki adab ve
yonetmelikleri aciklamak igin her bir hangahi bir seyhe bagladilar.*> Bu-
ralarda Sufileri hem hangaha hizmete tesvik ediyorlar hem de tasavvuf
diistincesini ders ve zikir halkalarinda isliyorlardi. Buralar, bir bakima
yaygin egitim mekanlari olarak islev goriiyordu.

SONUC

Islamlasma sonrasinda belirginlesen ve sistematik bir diisiince haline
gelen irfani tasavvuf alani, Iran ve Turan’m en seckin katkilarmnin oldu-
gu bir alandir. Tasavvuf denilince, bu iki unsurun 6teden beri birlikte
yasadigr Horasan cografyas: akla gelir. Bu nedenle irfani tasavvuf alan
aragtirmalarinda, Fars-Tiirk etkisi dikkate alinmaksizin miitekamil bir
calisma ortaya koymak miimkiin goriinmemektedir.

# Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, Kahire 1982, s. 451.
8 ibn Batuta, Sefername, internet nushasi, http://al-
hakawati.net/arabic/civilizations/10.pdf, s. 19-32.
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Ayrica Fars dilinin, Biiyiik Selguklu ve Anadolu Selguklu Devletleri
ile Iran tilkesinde hiikiim stiren Tiirk Hanedaninin resmi dili olmasi, bu
dilin etkisini Hindistan'dan Irak’a, Horasan’dan Anadolu’ya (Kiigiik
Asya) hatta Balkanlar ve Kuzey Afrika’ya kadar gotiirmiistiir. Buna ek
olarak sufi tarikatlarin go¢ hareketleri de, dilin yaninda tasavvuf diisiin-
ce ve kiiltiirtiniin de yayilmasini saglamigtir.*

Bu yayilma ve etkilesim siireci incelendiginde, Islam Medeniyetinin
ozellikle tasavvuf/irfan hareketleri ile cevresel etki meydana getiren ve
intikal ettigi alanda kiiltiirel ve edebi bir muhit olusturan giiglii bir gele-
negi temsil ettigi goriilecektir.

Sil yazarlar basta olmak iizere genel olarak bazi Tasavvuf arastirmaci-
lari, Iran tasavvufuna irfan adini verirler. Irfan kavrami marifet ile ayn
koktendir ve Iran tasavvufunun; ameli-siiltiki boyutuna oranla nazari,
akli, felsefi boyutunun daha etkin oldugunu simgelemektedir. Nitekim
fran sairlerinde nazari/felsefi boyut daha belirgin bir sekilde goriilmek-
tedir. Ibn Sina (6. 1037) gibi filozoflarda da felsefi irfanin 6nemi,
stiliki/ameli boyuta baskin gelmektedir.

fran tasavvufu ile ilgili olarak sdylenebilecek bir bagka sey; Islam 6n-
cesi Iran kiiltiirel muhitinin Islamlasma ile birlikte tamamen ortadan
kalkmadig1 ve yer yer Islami tasavvuf diisiincesinde goriildiigii gercegi-
dir. Zira bir milletin sahip oldugu fikri, kiiltiirel, edebi gelenek, herhangi
bir savas sonrasinda veya yeni bir dine kitlesel gegisin etkisiyle tamamen
yok olmayacaktir.

Sufi tabakatu ile tarihsel kaynaklarin ortaya koydugu bir bagka husus-
tur. Uzerinde ittifak edilen bir ticiincii husus ise tasavvuf klasikleri ile
Sia kaynaklarmin bir¢ok ortak kavramlar kullanip ve benzer yaklasimlar
sergilemeleridir. Oyleyse tasavvuf-irfan ayrismasinin sonradan meydana
geldigi ve bir takim tarihsel nedenlere dayandig, bu ayrisma sonrasinda
ise Sii Irfan diinyasinda tasavvufa bakisin yer yer menfi bir hal aldig
sOylenebilir.

Nitekim Ali b. Miisa er-Riza (6. 203) ile hemen biitiin tasavvuf silsile-
lerinde yer alan Ma'ruf-i Kerhi (6. 200) ¢agdastirlar. Ayrica Maruf-i
Kerhi, er-Riza'nin okulunda yetismis, onun sohbetlerinde hidayet bul-
mus ve tasavvuf/irfan yoluna siiltk etmistir. Bu ve benzer bir¢ok veri,

4 Bkz. Ibrahim ed-Dusuki Sita, Et-Tasavouf Inde’l-Furs, Kahire1978, s. 3-22.
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Sia’daki tasavvuf karsithgimin genellikle siyasi nedenlere dayandig: yo-
niinde giiglii izler tasimaktadir.

Tasavvuf diistincesinin Siinni aidiyetinden 6diin vermemis olmasi
nedeniyle $ii muhitlerde tasavvuf teriminin reddedilip yerine irfan teri-
minin kullanilmis olabilecegi ve tasavvuf aleyhinde enteresan rivayetle-
rin vaz edilmis olabilecegi muhtemeldir.

Tasavvuf aleyhtarligi o denli bir noktaya gelmistir ki bizzat Iranl ve
Sii yazarlar bile esasen bu kavramsallastirmalarin genellikle tarihsel ve
siyasal nedenlere dayanmakta oldugunu ve ilmi agidan bir gecerliliginin
bulunmadigin belirtmislerdir.*®

Dolayisiyla koken olarak tasavvuf adiyla olsun, irfan adiyla olsun
hatta gegmis nebevi 6gretilerdeki bozulmamis ahlaki, der(ini (ezoterik),
kesfi uygulamalari, peygamberlerin 6gretilerinde mevcut olan birer tev-
hidi yontem olarak degerlendirmek daha dogru ve tarihsel verilere uy-
gun olsa gerektir. Hz. Musa'nin kirk giinliik miracit ve Hz. Zekeriya'nin
susma orucundan Hz. Meryem'in Siileyman mescidine vakfen halvetine
ve Islam Peygamberinin Hira-Ramazan itikaflarina kadar biitiin uygu-
lamalar, ayn1 gelenegin farkl isim, goriiniim ve zaman-mekandaki teza-
hiirii oldugunu gostermektedir.

Bugiin birbirinden farkliymis gibi goriinen Temel Islam Bilimleri icin
de ayn seyi sOylemek miimkiindiir. Her bir ilim, s6z konusu biitiiniin
mitemmim clizlerinden ibarettir. Nitekim sahabe; fakih, miifessir, mu-
haddis olarak degil miittaki, zahid, abid olarak isimlendirilmistir.

Arastirmamizda, Sia'nin irfan anlayisinin tasavvufa bakis agisini ele
alirken, genel bir yaklasim olmamakla birlikte yer yer tasavvuf-irfan
ayrimciligimin kimi hadis vaz’1 girisimlerine, ilk Sufileri tahkire varan
ithamlara varacak kadar ifrati bir tutum icinde olduguna sahit olduk.
fran’da fran kiiltiirel kimliginin de giiclenmesinde rolii bulunan tasav-
vuf, ozellikle Safevilerin son doénemlerinde reddedilmeye baslamistir.
Bugiin bunun nedenlerini franh tasavvuf arastirmacilar1 da sorgulamak-
tadir.

4 Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Roportaj Mesud R. Fakih, http://
www.dunyabulteni.net /islamcilik-konusmalari/153212/iran-kimliginde-siiligin-
ve-tasavvufun-yeri-shuseyin-nasr-2
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Sozgelimi Fatima Gulamnejad ve Feriste Sehai, Tasavouf Karsit1 Hadis-
lerin Kaynag1 Hadikatu’s-Si’a Kitab1” adli ¢alismalarinda iki sorunun ceva-
bint aramiglardir:

1. Bu kitap gercekten iddia edildigi gibi Mukaddes-i Erdebili’ye mi
aittir?

2. Kitaba sonradan eklendigi sdylenen tasavvuf aleyhindeki rivayet-
ler uydurma midir? Mevla Muhammed-i Horasani (6. 1905)'ye
dayandirdiklar1 goriige gore bu kitap Iran’da degil Hindistan’da
yazilmistir ve tasavvuf diismanlig1 yapilan kisimlar da sonradan
bagkalar: tarafindan yapilan eklemedir. Hatta kitap iddia edildigi
gibi Mukaddes-i Erdebili’ye de ait degildir.

Sonug olarak, farkli koklerden olmakla birlikte (yiin ve bilmek) tasav-
vuf ve irfan kavramlari, Islam’in i¢c arinma ve kisilik egitiminde kullani-
lan ortak alani ifade eden kelimelerdir. Dolayisiyla alan arastirmacilari-
nin tasavvuf-irfan alanindaki iddia ve rivayetlerin giivenilirligini deger-
lendirmeleri 6nem arz etmektedir.
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