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RIiSALE-i NUR KULLIYATI'NDA DORT ONEMLI TASAVVUF TERIMi
Melahat BEKI*
Oz

Risale-i Niir Kiilliyati'nda veldyet konusu pek ¢ok yerde derin bir sekilde incelenmis, farkl yonleriyle ele
alinmustir. Said Nursi, bir tasavvuf terimi olarak "veli"yi agiklamakla kalmamug, veliler hiyerarsisinde seckin bir
makam sahibi olan "drif", "abdal" ve "kutub" terimlerine dair de izahlarda bulunmus, bu terimlerin ifade ettigi
manayr acarak ince noktalart vurgulamistiv. Biz bu ¢alismamizda séz konusu dort tasavvuf teriminin oncelikle
tasavvuf terminolojisindeki mdnalarini kisaca oézetleyip, ardindan Risdle-i Nir Kiilliyati'ndaki karsiliklarin,
risdalelerde kullanildiklar: anlamlarini, pek ¢ok yerde bu kavramlarin hangi yonleriyle ele alindigini, tasavvufla
ayni nokta-i nazardan, aym bakis agisiyla degerlendirilip degerlendirilmedigini géstermeye ¢alistik. Ayrica bu
dort tasavvuf teriminin, siifilerin manevi hiyerarsisinde biiyiik onem arz etmesinden dolayi, bu terimlerin Said
Nursi tarafindan genis eksende, kimi zaman yanlis anlagilmalar: veya yorumlanmalarina dair bazi elestiriler de
getirilerek izah edildiginin altim ¢izdik. Calismamizda, "arif", "abdal”, "veli" ve "kutub" dan olugan bu dort 6nemli
tasavvuf terimine dair, Risdle-i Niir'daki agiklamalar: eksene aldik. Ve sonugta, Risdle-i Nir Kiilliyati'nda bu
terimlerin, tasavvuftaki aynit manalar ifade etmek iizerine kullanildigini ve ayni yiiksek manevi makamlara isaret
eden kavramlar olarak kabul edildiklerini, bu dort terimin isaret ettigi makama ulasan sifilerin yiice mertebelere
ermis segkin kisiler olarak makbul kabul edildiklerini ortaya koymaya calistik. Tasavvufta sdalikin seyr-i siiliik
sonucunda ulasmak isteyebilecegi yiiksek mertebeleri ifade eden bu dort tasavvuf terimi, Risdale-i Nir'da yiice
mdnevi makamlar olarak ele alinmissa da, Said Nursi, Risdle-i Niir'un sahs-1 mdnevisinin Gavs'iil Azam
Abdiilkadir Geylani 'nin “‘ferdiyyet” surrina mazhar olmasindan dolayr, nur talebelerinin seyr-i siiliik yapmalarina
gerek olmadigini ifade etmistir. Ote yandan, tasavvufun bu énemli terimleri, tipki tasavvuf hiyerarsisinde kabul

edildikleri yiiksek makamlar gibi, insan-1 kdmil olmann bir gostergesi olarak kabul edilmigtir.

Anahtar Kavramlar: Arif, Abdal, Veli, Kutub, Risdle-i Niir.
Four Important Siifi Terms in The Risale-i Nur Collection
Abstract

The issue of “velayah” has been deeply examined in many places and discussed from different aspects in
the Risale-i Niir Collection. Said Nursi not only explained “veli” as a mystical term, but also explained the terms
“arif”, “abdal”, and “qutb”, which had distinguished positions in the hierarchy of “veli”s, and emphasized the
detailed points by explaining their meanings. In the present study, the meanings of the four Sifi terms in Sifi
terminology were summarized briefly, their equivalents in the Risdle-i Niir Collection, their meanings, in which
aspects these concepts were discussed in many places, and whether they were evaluated from the same point of
view with Sifism were discussed. It was also underlined in the study that these terms were explained broadly by
Said Nursi, sometimes with some criticisms about their misunderstanding or interpretation because these four Siifi
terms are of great importance in the spiritual hierarchy of the Sifis. In the present study, the explanations in
Risdle-i Niir about these four important Sifi terms consisting of “drif”, “abdal”, “veli” and “qutb” were
discussed. And finally, it was revealed that these terms are used to express the same meanings in Sifism in the
Risale-i Nur Collection and are accepted as concepts that indicate the same high spiritual positions, and the Siifis
who reach the rank indicated by these four terms are accepted as distinguished people who have attained high
levels. Although these four mysticism terms, which express the high levels that the devotee may desire to reach as
a result of the travels in Sifism, were handled as supreme spiritual positions in the Risdle-i Niir, Said Nursi stated
that there was no need for the students of the Risdle-i Niir to take this travel because Gavs ul Azam Abdulkadir
Geylani was the owner of the secret of “individuality” as the spiritual person of the Risdle-i Niir. On the other
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hand, these important terms of Siifism were also accepted as an indicator of being a perfect human being, just like
the high positions in which they were accepted in the hierarchy of Sifism.

Key Concepts: Arif, Abdal, Veli, Qutb, Risdle-i Niir.

Giris

Tasavvufun manevi diinyasinda, kemale eren segkin kisilerin olusturdugu hiyerarsik bir yap1
s0z konusudur. Bu manevi yapilanmada bir tasavvuf terimi olarak “arif” seklinde ifade edilen makamin
sahipleri, 6nemli bir yere sahiptirler. Hem tasavvufa hem Risale-i Nar Kiilliyati’ndaki karsiligina
bakildiginda; ariflerin, arif-i billdh olarak, Hakk’1 Hakk ile bilen marifetullaha erigmis kisiler olarak
anlatildig1 goriiliir. Onlar iimm1 de olsalar hal ilmiyle marifet elde ettiklerinden arif-i billdh derecesine
ulagabilirler. Alimler ile arifler arasindaki en énemli fark, ariflerin marifetullah sahibi olmalar1 ve

manevi bir yolculugun sonucunda bu makama ermeleridir.

“Abdal” kavrami da, sGfilerin manevi hiyerarsisindeki cok dnemli bir bagka tasavvuf terimidir.
Abdallar, seckin kullardir ve en belirgin Ozellikleri bir anda birden ¢ok yerde ayni anda
bulunabilmeleridir. Risale-i Nir Kiilliyati, tasavvufta abdallar i¢in sdylenen herseyi aynen tasdik ederek
ele almistir. Sayilari i¢in 7 den 40°a kadar rakamlar verilmistir. Abdallar, “bedel” anlaminda birbirlerinin
yerine gorev yapabilirler. Yeryliziindeki cismani icraatin yahut gokyiiziindeki manevi harekatin
islemesinde etkindirler. Elbette bu gorevlerini Allah’in iradesi disinda degil, ancak O’nun emriyle

gergeklestirir, kader programina uyarlar.

Tasavvuf hiyerarsisinde hi¢ sliphesiz en ¢ok sz edilen tasavvuf terimi “veli” dir. “Veli” denen
Allah dostlari, seyr-i siilik sonucunda veldyete eren, kendisinden keramet izhar olunabilen sarsilmaz
makam sahipleridir. Risale-i Niir’da bir tasavvuf terimi olarak “veli”, aynen tasavvufta kullanildig1
manada kullanilmis, velayet kavramiin istiinde biiylik ehemmiyetle durulmustur. “Veli” terimini
cesitli yonleriyle inceleyen Nursi, velilere o kadar biiyiikk kiymet vermistir ki, birbirleriyle muhalif
diiserek tartigan iki veliden higbirinin, bu tartigma yiiziinden makamindan suk{t etmeyecegini
soylemistir. Ote yandan Risdle-i Nr’un véris-i Nebi olarak, veldyet-i kiibra dairesinde
degerlendirilebilecegini, sahabelere ittiba eden bir méanevi yol oldugunu, seyr-i siilik ile ulagilan velayet
dairesinden bagka bir mesrep olan bu yolun tabiisi olan nur talebelerinin, seyr-i siiliik yapmak yerine

iman hizmetinde istthdam olmalarinin ¢ok daha ehemmiyetli oldugunu vurgulamistir.

Tasavvuf tarihi boyunca stfilerin seyr-i siilik yolculuklart nihayetinde elde ettikleri
marifetleriyle anlattiklar1 bir méanevi hiyerarsik yap1 vardir. Ve iste bu manevi hiyerarsinin basinda
“Kutub” denen en yiliksek manevi makama sahip zat bulunmaktadir. Kutub bir tasavvuf terimi olarak
kullanildig1 ve isaret ettigi tiim anlamlariyla, Riséle-i Nar Kiilliyati’nda da aynen kullanilmistir. Kutuba
iki imam eslik eder. Semavat ve arzda olup bitenlerden manevi olaylara kadar herseyin merkezinde
kutub vardir. Risale-i Nur’da, nur talebelerinin seyr-i siilik yapmak yerine iman hizmetinde

caligmalarinin bu ahir zamanda daha ehemmiyetli oldugu, hatta zamanin kutbu bir nur talebesine
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kendisini kisa siirede velayete erdirecegini sOylese bile bu teklifi kabul etmemesi gerektigi belirtilmistir.
Ayrica nur talebelerine zamanin kutbuna hiirmet etmek, tevecciihiinii kazanmaya calismak
ogiitlenmekte, ancak nur talebeleri Gavsii’l Azam Abdiilkadir Geylani’nin “ferdiyyet” sirrina mazhar
olduklar i¢in kutbun emri altina girmelerinin yahut onunla her konuda ayni fikirde olmalarinin
gerekmedigi belirtilmektedir. Farz-1 muhal bdyle bir durum gergeklesirse, Nursi, nur talebelerine,
kutubla farkli diistiikleri noktalarda izahlarin1 yapip, onun tevecciihiinii kazanip, elini 6perek hiirmet

etmelerini 6giitlemektedir.

Biz bu ¢aligmamizda, veliler hiyerarsisinin ¢cok dnemli bu dort tasavvuf teriminin, tasavvuftaki
karsiliklari1 6zet olarak verdikten sonra Risdle-i Nir Kiilliyati’ndaki izah ve agiklamalarimi da

inceleyerek sunmaya calistik.

Bu ¢alismada, akademik etik kurallara bagli kalinmistir. Makalenin ana konusu Risale-i Nur
Kiilliyati’'nda dort tasavvuf teriminin nasil degerlendirildigi ve yer aldig1 oldugu i¢in, ana kaynak olarak
bu kiilliyatta yer alan eserler taranmstir. Ote yandan bu kavramlarin orijinal kaynaklari olan tasavvufi
eserlerde nasil anlamlandirildigini ortaya koymak ic¢in yan kaynaklar olarak da ¢esitli tasavvifi
eserlerden istifade edilmistir. Arastirma igerisinde yer alan alintilar, bilimsel kurallar ¢ergevesinde

hazirlanmigtir. Ayrica yararlanilan tiim kaynaklara kaynakga kisminda yer verilmistir.
1. Tasavvuf Istilahinda “Arif” Kavrami

Arif, Arapga’da irfan sahibi ménasma gelmektedir. Tasavvufta, Allah’1 hakkiyla bilen kisi
manasinda kullanilir. Alim, ¢alisarak ilim tahsil eder. Arif ise, manevi deneyimler sonucu irfana ulasr.
Arif, ilham ve miisdhade yollartyla marifet elde eder. Bu nedenle, bilgiyi elde etme araglari agisindan
immi bir kisi de arif olabilir ancak ona 4lim denilmez. Arifler icin arif-i billah en ¢ok kullamlan tabir

olsa da ehl-i yakin de onlar i¢in kullanilan tabirlerden biridir.

Arifin bilgisine marifet denir. Tasavvufta, alim ile arif arasinda kesin bir ayrim yapilmustir.
Ciinkii arif kisi, oncelikle Allah’in varligi olmak iizere, tiim varlik ve mahiyetlere dair marifete sahiptir.
Arif, Allah’1 Allah ile tanirken, lim ise delillerle tanir. Arif, manevi sezgisi ve miisahadesiyle, gokler
ve yer hakkinda bilgi sahibidir. Arifler, nazarlarinin ve marifetlerinin genisligi 6l¢iisiinde birbirinden
yiiksek ve farkli manevi makamlara sahip olabilirler. Arifin en biiyilk nimeti ve cenneti Allah’m
marifetidir.?

Stfilere gore, arif igin her seyin hakikati gozleri 6niinde ayan beyandir. Ciinkii bilme isini
kendisi gergeklestirmez. Onda bilen Allah’tir. Bu agidan arifin durumu Allah’in nuruyla bakan
miimininkinden farklidir. Ciinkii arif yalmiz Allah ile mesgulken, miimin O’nun zikriyle mesguldiir.

Tasavvufta, arif Allah’m konusan dili, goren gozii olarak beyan edilmistir. Arifle maruf (Allah) arasinda

! Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlhigii, Anka Yaynlar, Istanbul 2005, 5.60-61.
2 el-Gazali, Ebd Hamid, Muhammed bin Muhammed, Ihya-u Uliimid’din, Daru’l Marife, Beyrut, t.s, C.3, s.195.
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perde olmadig belirtilmistir. [1ahi Alemin arife perdesiz agik olmasindan dolay1, ibnii’l Arabi, Mevlana
gibi bazi stfiler arifi, Hakk’in tiim isim ve sifatlarinin tecelligdht olan insan-1 kdmil olarak

tanimlamuslardir.®

2. Risale-i Niir Kiilliyatinda “Arif” Kavram

Risale-i Nir Kiilliyati’nda, “arif” kavrami, tasavvuftaki kullanimiyla esdeger bir anlamda yer
almistir. Said Nursi, S6zler Kitab1’nin Otlizii¢iincii S6z adl1 boliimiinde, Hakk’1n viiciib-u viiciiduna ve
kemal-i rububiyetine ve vahdetine sehadet eden ve delil olan sahitleri sayarken, ariflerden de
bahsetmistir. Ona gore ariflerin her bir taifesi, icma ve tevatiir yollariyla bilinmektedir. Onlarin

marifetullahta eristikleri hakikatler, Hakk’1n vahdetini ve rububiyetinin kemalini gostermektedir.*

Nursi, Hz. Peygamberin risaletinden 6nceki fetret devri dedigi donemde, hem kahinlerin, hem
de ayn1 zamanda o fetret devrinin bir nebze evliyd ve arif-i billahtan sayilabilen insanlarinin,
Peygamberimizin gelecegini haber verdiklerini, ihbarlarini negrettiklerini ve siirleriyle, asirlara bu
miijdeyi biraktiklarini sdylemektedir. Yani Nursi, risaletten evvel, fetret donemi olarak anilan dénemde

bir dereceye kadar evliyalarin ve arif-i billdhlarin var olduklarim kabul etmektedir.®

Nursi, Mektiibat kitabinda yer verdigi bu fetret doneminde yasayan arif-i billah kisilere dair,
Suélar kitabinda daha detaylica bilgi verir. Ve insanoglunun ge¢mis devirlerdeki meshur kisilerinin, Hz.
Muhammed'in risaletine ve gelecegine dair acik ve tekrar eden haberler verdiklerini ve bunlarin sahih
nakillerle, hatta bir kisminin tevatiirle, tarih, siyer ve hadis kitaplarinda kaydedildigini belirtir. Iste s6z
konusu meshur miijdeciler arasinda, basta enbiya olmak lizere, hatifler ve kahinleri de sayan Nursi,
ariflerin de bu kisiler arasinda bulundugunu belirtir. Hatta bunlara 6rnek de verir. Ona gore, Hz.
Peygamberin cedlerinden olan Ki'b [bn-i Liieyy ve Yemen ve Habes padisahlarindan Seyf ibni Ziyezen
ve Tiibba, bu arif-i billahlara 6rnektir. Nursi, onlar gibi bir¢ok arifin, peygamberin geleceginin miijdesini

siirlerle ilan ettigini dile getirir.®

Gorildugii tizere Nursi, arif kavramim tipki stfiler gibi marifet ve irfan sahibi vell kisi
anlaminda kullanmaktadir. Risale-i Nir Kiilliyati’nda pek ¢ok yerde arif-i billdh ifadesi yer almaktadir.
Ancak tasavvuftaki kullanim1 marifet sahibi veli kisi anlaminda olan arif kavramini Nursi, sadece Islam
sonrast tasavvuf hiyerarsisinde arif olarak bilinen kisiler i¢cin kullanmamis, ek olarak; risaletten once,
fetret devrinde, peygamberin gelecegini miijdeleyen arif-i billdh zatlardan bahsetmis, bu kisilerin kimler

olduguna dair 6rnekler de vermistir.
3. Tasavvuf Istilahinda “Abdal” Kavrami

Tasavvuf 1stilahinda “abdal “ kavrami, 6nemli bir kavramdir. Bu kavram sadece diinyevilikten

3 Uludag, Siileyman, “Arif”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1991, C.3 5.361-362.

4 Nursi, Said, Sozler, Otuziigiincii S6z, Envar Nesriyat, Istanbul 1986, 5.302.

5 Nursi, Mektiibdt, Ondokuzuncu Mektub, Sinan Matbaasi, Istanbul 1964, s.435

8 Nursi, Sualar, Onbesinci Sua, Kaynakl, Indeksli, Liigatli Risale-i Nir Kiilliyati, Nesil Yayinlari, Istanbul 2002,
C.1,s. 1330.
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styrilarak kendisini Allah’a adayan evliyalar1 ifade etmez. Abdallar ayn1 zamanda ricalii’l gayb diye
isimlendirilen evliyd ziimresi icinde yer alan sifiler i¢in kullanilir. ‘Bedel’ ve ‘bedil’ kelimelerinin
¢ogulu olan Abdal kelimesi Arapga’da, “birinin yerine gegmek” anlaminda kullanilir.” Tasavvuf
1stilahinda ‘abdal’ ile birlikte, es anlamli olarak ‘budela’ kelimesi de kullanilmistir. Bu kelime Kur’an-
1 Kerim’de yer almaz. Abdal terimi ilk kullanilmaya basladiginda da, aslinda abid ve zahidlerle birlikte

muhaddis ve fakihler i¢in de kullanilmaktaydi.

Abdal telakkisi, ilk stfilerin eserlerinde yer alamamakla birlikte, gelenekte yerini ricalii’l gayb
olan veli kisilerden bazi 6zellikler tasiyanlara isaret etmek iizere kullanilmistir. Merfu bir hadisde Hz.
Peygamber abdallardan bahsetmis, ve onlarin namaz, orug ve sadaka ile degil, eli agiklik, comertlik ve
miisliimanlara kars1 olan samimiyetleri nedeniyle bu mertebeye ulastiklarini soylemistir.® SAfi
geleneginde, Allah; yeryiiziindeki cismani diizeni saglamalari igin bazi kisileri gorevlendirdigi gibi,
manevi ve ruhani diizenin korunmasi ve saglanmasi i¢in de, manevi hiyerarsi igerisinde sevdigi bazi
0zel kullarim gorevlendirmistir. Ricdlii’l gayb olarak isimlendirilen bu kisiler herkes tarafindan
taninmaz ve bilinmezler ve aralarinda bir hiyerarsi vardir. Abdallar iste bu hiyerarside yer alan segkin
kullardir. En 6ne ¢ikan Ozellikleri, herkes tarafindan bilinmemelerine ek olarak, zaman ve mekanin
sinirlarini asarak, istedikleri anda istedikleri yerde bulunabilmeleridir. Abdallarin duasinin, 6zellikle
bereket ve yagmur yahut zalimlerin cezalandirilmasi ve belalarin kalkmasi gibi konulardaki dualarinin,
Allah tarafindan geri ¢evrilmeyecegine inanilir. ibnii’l Arabi, abdallarla ilgili 6zel ve detay bir bilgi,
vererek haftanin yedi giliniinde olacak olaylarin yedi iklim ve yedi peygamber vasitasiyla abdallarin
tasarrufuna verildigini belirtmistir. Abdallarin sayisi konusunda ¢esitli rakamlar verilmisse de, gelenekte

en yaygin goriis 40 kisi olduklar1 yoniindedir. 1°
4. Risale-i Nir Kiilliyatinda “Abdal” Kavrami

Risale-i Niir Kiilliyati’'nda Said Nursi, Sozler Kitabinin Onaltinc1 S6z bdliimiinde abdallardan
bahsetmigstir. Abdallarin 6zelliklerini anlatan Nursi; tipki mahiyeti ve hiiviyeti nur olan Hz.
Peygamberin, diinyada tiim iimmetinin salavatlarin1 ayni anda isitmesi ve kiyamette de istedigi kisilerle
bir anda goriismesi birbirine mani degilse, abdallarin da bir anda bir¢ok yerde bulunmasi birbirine mani
degildir, der. Abdallarin fazlasiyla nurdniyet kesb ettikleri i¢in bir anda bir¢ok yerde goriilebildigini, tek
bir abdalin ayr1 ayr1 birgok is gorebildigini belirtir. Bu durumu agiklamak i¢in de, ayna 6rnegini kullanir.
Cam ile suyun bir cisme ayna olabilmesi gibi, ruhani alemde de hava ve esir denen alem-i misale ait
baz1 varliklarin birer ayna olabilecegini belirtir. Nursi’ye gore, bu aynalar riizgar ve hayal suretinde bir

seyir vasitasi ve seyahat saglarlar. Dolayisiyla abdal denen bu ruhaniler, hayal hiziyla, latif menzilleri

7 1bnii’l Manzur, Ebu’l Fadl Cemaleddin, Lisanii’l Arab, Daru’s Sadr, Beyrut, 1414, C.11, 5.49.

8 Uludag, Siileyman, “Abdal”, DIA, istanbul 1988, C.1, s.59.

9 El-Acliini, Ebu’l Fida Ismail bin Muhammed, Kesfi: | Hafd, El- Mektebetii’l Asriyye, y.y, 2000, C. 1, 5.33.
10 Uludag, Siileyman, “Abdal”, D4, istanbul 1988, C.1, 5.59-60.
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gezerler, bir anda binlerce yere giderler.™

Yine Sozler Kitabinin Yirmisekizinci S6z bahsinde Nursi, abdallarin bir anda pek ¢ok yerde
bulunabilmesini, cennet ehlinin, ayni anda yiiz bin yerde bulunup yiiz bin huriyle goriisebilmesinin
miimkiin olmasina delil olarak sunar. Ona gore, nurani bir zatin birgok yerde aynen bulunmasi, mesela
Cebriil aleyhisselamin, bir anda bin yildizda, hem Ars’ta hem huzur-u nebevide bulunmasi yahut hazreti
Peygamberin, hasirde, ayn1 anda huzur-u ilahide bulunurken bir yandan da {immetiyle goriismesi, ve
diinyada da sinirsiz makamlarda tezahiir etmesi, cennet ehlinin ayni anda pek ¢ok yerde bulunmasi ve
is yapmast; abdallarin bir vakitte pek cok yerde goriilmesine birer delildir. Ancak Nursi; insanoglunun

kiigiik aklinin terazisinin, bu muazzam hakikatleri tartamayacagini da sozlerine eklemistir.*2

Nursi, velilerin abdal olanlarinin birgok yerde bir anda zuhur edip goriindigiinii, Sozler

kitabinin Lemeat boliimiinde de belirtmistir.*®

Ozetle Said Nursi’nin Risale-i Nir Kiilliyati'nda abdal kavramini kullanisi, sifilerin tasavvuf
terminolojisindeki kullanimiyla aynidir. Nursi, velilerin méanevi hiyerarsisi igerisinde 6zel bir yeri
bulunan abdallarin, tipki tasavvuf geleneginde kabul gordigi sekliyle, bir anda birgok yerde

bulunabilen, fazlasiyla nuraniyet kesb etmis, ildhi gérevleri bulunan veliler oldugunu dile getirmektedir.
5. Tasavvuf Istilahinda “Veli “ Kavramm

Tasavvuf 1stilahinda veli kavraminin anlami biiyiiktiir. Méneviyatta ulasilabilecek en yiiksek
derece olan insan-1 kdmil olma yolu, velayetten geger. Arap¢a’da veli, dost anlamina gelir. Tasavvufta
veli kisi, Allah dostu demektir. ilk mutasavviflarindan Kuseyri’ye gore, velinin iki manasi vardir. Birisi
Allah’1n islerini yonlendirip yonettigi, onu kendi nefsine birakmadig1 kimse demektir. ikincisi, hep itaat

iizere Allah’a kulluk yapmay iistlenmis kimse demektir.*

Tasavvufta veli bir kulun duasinin geri ¢evrilmeyecegine, onun Allah’in himayesinde olduguna
inanilir. Allah'a yakinlik yolunda ilerleyen kisilere yardime1 olan, rehberlik eden kisilere veli denir. Veli

kelimesinin gogulu evliyadir. 1

Bir gortise gore, veli; Hakkin kendisini siirekli korudugu, itaatsizlik ve kétiiliige meyletmekten

dahi korudugu kimse demektir.®

Her ne kadar velilerin Allah tarafindan korunulduguna inamilsa da, veliler masum degildirler
ancak mahfuzdurlar. Velilerin son nefeste imanla vefat etme garantisi yoktur. Veliler ancak ihtiyac

oldugunda zaruret durumunda keramet gosterir, durduk yere keramet gostermezler. Veliler nebilerden

1 Nursi, Sozler, Onaltinc1 Séz, Envar Nesriyat, Istanbul 1986, s.73.

12 Nursi, Sozler, Yirmisekizinci S6z, s. 223.

13 Nursi, Sozler, “Lemedt”, s. 323.

14 Kuseyri, Abdulkerim bin Hevazin, Er-Risaletii’l Kuseyriyye, Daru’l Madrif, Kahire t.s., C.2, 5.416.
5Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, Istanbul-2005, $.697.

1K Asani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli, Iz Yayincilik, Istanbul 2004, s.590.
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iistiin degillerdir. Ote yandan bir peygamberin velilik ydniiniin nebilik ydniinden daha iistiin oldugu ileri
siiriilmiistiir. Buna gerek¢e olarak da, nebiligin vehbi, yani bir caba gosterilmeden Allah tarafindan

verildigi, veliligin ise bir gabanin iiriinii olarak elde edildigi gosterilmistir.’
6. Risale-i Nir Kiilliyatinda “Veli” Kavram

Said Nursi, veli kavramini tipki tasavvuf terminolojisinde yer alan manevi hiyerarsi,de makami

bulunan seckin kisi anlaminda Riséle-i Nir Kiilliyati’'nda bir ¢ok yerde kullanmistir.

Nursi, velilerin seyr-i siiliklarinin miragla karsilastirilmasindan; sahabelerin mi yoksa velilerin
mi daha {istlin oldugu sorularina, ehl-i siinnete muhalif veliler ile meczup velilerin durumuna kadar pek

cok konuya aciklik getirir.

Nursi, ibnii’l Arabi ve Seyyid Abdiilkerim gibi insan-1 kdmil evliyanin, kafdag: arkasindaki arz-
1 beyza ve diinyanin yedi tabakasi bazi mesh{idatina dair sorulan, “bu velilerin gordiikleri hak midir?”
seklindeki soruya olumlu cevap verir. Bu velilerin ehl-i hak ve hakikat oldugunu séyleyen Nursi,
gordiiklerini dogru gordiiklerini fakat suhud halinde riiyetlerini tabir etmekte ihata yetersizligi oldugunu
belirtmistir. Yani isim vererek bu iki veli zatin miisadhadelerinde gordiikleri olaganiistii halleri tasdik
etmis boylelikle velayete erisen tiim veli zatlarin olaganiistii miisdhadelerde bulunabildigini de tasdik

etmigtir. 18

Velilerin sahi olarak ise Hz. Ali’ye isaret eden Nursi, Lem’alar Kitabinin dordiincii lema

kisminda, evliya ve asfiyannin Hz. Ali’yi sah-1 velayet kabul ettigini sdylemektedir.'®

Nursi, evliyalara o kadar kiymet vermektedir ki, bu ¢agda bidatlara diisen seyhlere hiicumii bile
kusurlu bir davranis olarak gdrmiis, i¢lerinde evliya bulunabilecegi i¢in bu davranistan uzak durmay1
ogiitlemistir.?°

Veli olan seyh ile seyhlik iddiasinda bulunan liyakatsiz kisinin farklarinin ne oldugu
soruldugunda Nursi, vell olan miirsidin 6zelliklerini sayarak cevaplar bu soruyu. Ona gore, veli olan
miirsidin &zellikleri, islam’mn kalbe ziya ve fikre nur veren haliyle ittihad etmis olmali; meslegi
muhabbet olmali; siar1 nefsi iltizam etmek, mesrebi mahviyeti tarikat1 ise hamiyeti islamiye olmahdir.

Boyle bir miirsidin veli ve hakiki bir miirsit olmas1 miimkiindiir.?

Nursi, velilerin ¢apici bir baska 6zelliginden bahseder ve iki veli birbirlerini inkér etseler bile

makamlarindan diismeyeceklerini syler. Buna drnek olarak en biiyiik bir velinin dahi, diigmanimin

YCebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, $.697-698.

18 Nursi, Mektiibat, Onsekizinci Mektub, Sinan Matbaasi, Istanbul 1964, s. 383.
19 Nursi, Lem 'alar, Dérdiincii Lema, Envar nsr. Istanbul 1994, s. 26.

20 Nursi, Miinazarat, Yeni Asya nsr. Istanbul 1991, s. 1953.

21 Nursi, Miinazarat, 5.1954.
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hakikat-i halini bilmedigi i¢in haksiz miibareze edebilecegini, asere-i miibessere arasindaki

muharebenin bunun delili oldugunu ifade eder.??

Nursi’nin ehl-i veldyete yaklasiminda 6ne ¢ikan bir baska 6zelligi; yasadigi dénemin imani
hedef alan saldirilarla dolu olmasindan dolay1, iman1 kurtarma hizmetini her seyin hatta velayet sahibi
bir veli olmanin da iistiinde tutmasidir. O Sualar kitabinda, eger perde-i gayb acilsa ve samimi
Miisliimanlarin her biri birer veli olarak goriinse dahi, kendi nazarinda buna ehemmiyet vermeyecegini;
yagsadiklar1 agir serait altinda iman kurtarma hizmetinin her seyin fevkinde oldugunu sdyler.? Hatta bu
diisiincesini bir adim ileriye tasiyarak; nasil ki biiyiik bir veli, Islam’a hizmet noktasinda ehl-i siinnete
gore, kiigiik bir sahabi kadar mevki alamiyorsa, bu zamanda iman hizmetinde nefsini birakip hizmet

eden bir kisinin, bir veliden daha tistiin mevki aldigina kanaat getirdigi ifade etmistir.?*

Said Nursi, Risale-i Nir’un da bir sahs-1 manevisi oldugunu ve o sahs-1 méneviyi olusturan
cemaatin bir vellyy-i kdmil hilkkmiine gecebilecegini sdyler. Hatta Allah i¢in samimiyetle tesaniid eden

bu kardeslerin igindeki dayanismanin ¢ok kerametlerinin de olabilecegini belirtir.?®

Nursi, iman kurtarma bahsindeki hizmeti o kadar 6nemsemektedir ki, nur talebelerine velayete
erisme pahasina bile Risale-i Nir yolunu terkeden bir talebesinin, Isparta kahramani dedigi talebelerine
manevi derece olarak arkadas bile olamayacagini sdylemektedir. Su s6zleri, onun bu goriisiinii net bir
sekilde ifade eder: “Bu sehre bir kutub, bir Gavs-i Azam gelse, seni on giinde veldyet derecesine
ctkaracagim dese, sen Risdle-i Nur'u birakip onun yamina gitsen, Isparta kahramanlarina arkadas

olamazsin. %8

Nursi, Risale-i Nar sakirtlerinin veli zatlarin dikkatini ¢ektigini, bu zamanda, evliyalarin,
miirsidlerin, nur talebelerine miisteri oldugunu, birini elde etse yirmi miirid kadar kiymet ve deger
verdigini ileri siirmiistiir.?”

Velilerin seyr- siiliiklarin1 ve nihayetinde eristikleri makamlar1 Nursi, kendi penceresinden
hazreti peygamberin miracin1 esas alarak agiklar. Ona gore, zat-1 Ahmediyye aleyhisselatii vesselam
miraca velayetiyle gitmis, risaletiyle donmiistiir. Nursi, kapiyr da agik biraktigini belirtmistir.
Arkasindaki veliler immeti, ruh ve kalbleriyle, o nurani caddede, mirag-1 nebevinin golgesinde seyr-i
siilik ederek, kabiliyetlerine gore ali makamlara cikarlar.?® Nursi, bir katre suyun kendi kabiliyetine

gbre “giinesin bir aksi bende var” demesine hak verir ancak “ben de deniz gibi bir aynayim”

22 Nursi, Kastamonu Lahikasi, Envar nsr. Istanbul, 1995, s. 195.

23 Nursi, Sualar, Envar nsr. Istanbul 1995, s. 307.

2 Nursi, Sualar, s. 317.

25 Nursi, Mektiibat, Envar nsr. Istanbul 1994, 5.372.

26 Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 84.

27 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 5.83.

28 Nursi, Sozler, Otuzbirinci S6z, Sinan Matbaasi, Istanbul, 1958, 5.263.
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diyemeyecegini belirtir. Bu 6rnekten yola ¢ikarak da, velilerin makamlarinda, esma-i ildhiyyenin

cilvelerinin yansimalarina gére mertebeler oldugunu belirtir.?

Nursi, velilerin manevi yolculuklarinda; her diri bir kalb sahibi ve kamil velinin, seyr i stilik
ile Arstan ve isim ile sifatlar dairesinden kirk giinde gegebilecegini sdyler. Hatta, Seyh Geylani, iImam-
1 Rabbani gibi baz1 zatlarin sadik haberlerine gore, onlarin bir dakikada Arsa kadar ruhani bir uruc
gergeklestirdiklerini sdyler. Ve biitiin evliyalarin sultan1 olarak nitelendirdigi zat-1 Ahmediye
aleyhisselamin da seyr-i siilikune medar bir miraci bulundugunu ve bu miracin, onun makamina

miinasip bir surette gergeklestigini ve siiphesiz vaki oldugunu ifade eder.*
Said Nursiye gore, en biiyiik bir veli bile, higbir nebinin derecesine yetisemez. !

Veliler ile sahabeler arasindaki farkin biiyiikliigiine de dikkat ¢eken Nursi, sohbet-i nebeviye ile
sereflenen sahabilerin, en biiyiik velilerden hatta Celaleddin Suyuti gibi uyanikken yakaza halinde
sohbet-i nebeviye mazhar olan velilerden dahi ¢ok daha yiiksek bir manevi derecede bulunduklarini
sOyler. Sohbet-i nebevi dyle bir iksirdir ki, bir dakika ona mazhar olan kisi, senelerce seyr-i siiltik
yapilmasi sonunda elde edilen hakikatin nuruna mazhar olur. Yani veliler higbir zaman sahabe
derecesine ¢ikamazlar. Ciinii sahabelerin sohbeti, niibiivvet-i Ahmediye nuruyla gergeklesir yani onunla
nebi olarak sohbet ederler. Veliler ise, niibiivvet sahibi hazret-i Muhammed’in vefatindan sonra ancak
velayet-i Ahmediyye nuruyla onunla sohbet edebilirler. Yani, Resul-i Ekrem’in, velilerin nazarlarina
temessiil ederek gdziikmesi, velayet-i Ahmediye yoniiyledir, niibiivvet itibariyle degildir. Ozetle
Nursi’ye gore, niibiivvet derecesi velayet derecesinden ¢ok daha yiiksektir. Aynen bunun gibi, sahabe

ile evliyanin sohbet-i nebevi nuruna mazhar olmalari arasindaki fark da o derece biiyiiktiir.*?

[slam aleminde ehl-i veldyetin biiyiik bir kismmin siinnet-i seniyyeye ittiba eden ve onu
muhafaza eden daireden ¢iktiklarini sdyleyen Nursi, diger bir kisim velilerin ise, ehl-i siinnet ve’l
cemaatin prensip ve usullerine karsit bir yolda olduklarini dile getirmektedir. Bu ikinci kisim velilere
bakanlar onlar1 iki sekilde degerlendirmislerdir. Bir kismi, onlar ehl-i siinnetin usuliine muhalif olduklar1
icin onlarin veldyetini inkar etmistir. Hatta bir kismini tekfire kadar gitmislerdir. Diger bir kisim ise,
onlar1 kabul edip takip edenlerdir. Onlarm velayetlerini kabul ettikleri i¢in, Hak yalmizca ehl-i stinnet
ve’l cemaatin yoluna ve mesrebine ayrilmis ve 6zel degildir, derler. Fakat Nursi’ye gore onlar bu
yorumlariyla, bid’adan bir firka olustururlar hatta dalalete kadar giderler. Ciinkii gézden kagirdiklart
nokta, her hadinin miihdi olamayacagi gercegidir. Onlarin seyhleri hatalarinda mazurdur ¢ilinkii

meczuptur ancak kendileri mazur olamazlar. Orta yolu tutan bir kisim ise, bu durumdaki velilerin halini

2 Nursi, Lem alar, Onyedinci Lema, Sinan Matbaasi 1959, s.653.
30 Nursi, Sozler, Envar nsr., S. 572.

31 Nursi, Sozler, s.136.

32 Nursi, Sozler, s. 489.
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yorumlarken, ehl-i siinnete muhalif bu velilerin velayetlerini inkar etmezler, ancak yollarini ve

mesleklerini de kabul etmezler.®

Said Nursi, Mektibat adli kitabinda, zahiren muhakemeli ve akil goriiniirken aslinda meczup
olan velilere de deginir. Yasadig1 bir olaydan ve Fatih Sultan Mehmet zamaninda yasanan Cibali Baba
kissasindan 6rnekler veren Nursi, bu tiir meczup velilerin bazen tefrik etme yeteneklerini kaybettikleri
icin bazen de sekr halinde gordiigli bir meseleyi sahv halinde de tatbik etmeye kalktig1 i¢in hata ettigini
ancak hata ettiklerini de bilmedigini s6yler. Meczup velilerin bir ksiminin indillah mahfuz oldugunu,
dalélete siilik etmeyecegini ifade eden Nursi, diger bir kisminin ise mahfuz olmadigini, bidat ve dalalet
firkalarinda bulunabileceklerini belirtir. Hatta daha da oOtesi, kafirler i¢inde bile bulunabilecegi
ihtimalinin verildigini dile getirir. Nursi, bu tiir meczuplar, gegici, veya daimi meczup veliler olduklar

icin, “miibarek mecnun” hiikmiinde olduklarini ve miikellef olmadiklarmi sdyler.3*
7. Tasavvuf Istilahinda “Kutub” Kavram

Tasavvuf terminolojisine gore, “el-kutb, kutub, gavs”, her donemde Allah’in nazarinin iistiinde
oldugu tek kisidir ve Israfil’in kalbi iizerindedir. Gegmis iimmetlerde, kutbu'l-aktab denilen kutublarmn
kutbunun mertebesine, sahip kutub bir kutub olmadigi belirtilir. Ciinkii kutbu’l aktablik mertebesi
sadece Hz. Muhammed'in varislerine 6zgiidiir. Velayet mertebelerinden her mertebenin bir kutbu vardir
ve o kutub o mertebenin zirvesine ulagmistir. Kutbu'l-aktdb ise kendisinin Gtesinde sadece genel

niibiivvetin bulundugu kimsedir. Yani en yiiksek dereceye sahiptir, kutbu'l-aktab, siddiklarin piridir.®®

Kutub, diinyanin onun ekseninde déndiigii salih kimsedir.*® “kutb” kelimesi, Arapg¢a, degirmen
taginin miline denir. Sifilere gore, kainat denen bu kozmozun etrafinda dondiigii, emaneti tahakkuk
ettirerek onu kuvveden fiile ¢ikarabilen ve kainatin ruhu olan kutbul aktab, bu 6zellikleriyle kainatin
mahkumu degil hakimi gibidir. Fakat kutub da, Hz. Muhammed (s.) gibi bir kuldur, Allah degildir. Her
ne kadar emr aleminden halk alemine dogru meydana gelen olaylar kutub {izerinden cereyan etse de
kutublar da Allah'in dileginin disinda hareket edemezler. ki tiirlii kutub vardir: 1- Kutbii'l-irsad: Buna,
kutbiyyet-i kiibra denir. Mertebesi: niiblivvetin batinidir. 2- Kutbii'l-aktdb ve Kkutbii'l-viicid: Bu

hatemii'l-evliya olup derecesi batin-1 hatem-i niibiivvettir.”¥’

8. Risile-i Niir Kiilliyatinda “Kutub” Kavram

Risale-i Nar’da “kutub” kavrami, bir tasavvuf istilahi olarak sifi terminolojisindeki ayni
manay1 kastetmek {izere kullanilir. Kutub, velilerden olusan méanevi hiyerarsinin en basindaki biiyiik

velidir.

% Nursi, Mektibat, s. 342.

3 Nursi, Mektibat, s. 343.

% Kasani, Tasavvuf Sozliigii,cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2004, 5.456.

% Ebi Talip el-Mekki, Muhammed bin Ali, Kiitil Kiilib fi Muamelatu’l Mahbubi, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye,
Beyrut 2005, C.2, s.210.

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.385-386.
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Said Nursi’ye gore; Hz. Hasan’in neslinden gelen aktablar 6zellikle dort biiyiik kutub ve
bilhassa Gavs-1 Azam Seyh Abdiilkadir Geylani ve Hz. Hiiseyin’in neslinden gelen imamlar, 6zellikle
Zeynelabidin ve Cafer-i Sadik, her biri birer manevi mehdi hiikmiine ge¢mistir. Bu biiyiik kutublar,
manevi zulmii dagitip, Kur’an’in nurlarini ve iman hakikatlerini nesretmisler, cedleri olan hazret-i

Peygamberin varisi olduklarin1 gdstermislerdir.

Risale-i Nir’da pek ¢ok yerde “kutub” kavrami gegmektedir. Onlardan biri oldukca dikkat
cekicidir. Nursi’nin “Fds etmek hatirima gelmeyen bir surri, fds etmeye mecbur oldum.” % dedigi sir,
kendi yasadig1 donemin kutb-u 4zami1 hakkindadir. Nursi, kutbu 4zamin biiyiik cogunlukla ile Hicaz’da
bulundugunu belirtir. Ancak Riséle-i NGr’un sahs-1 manevisinin Hakk’1in “Ferid” ismine mazhar olmast
dolayisiyla kendine has bir ferdaniyeti bulundugunu ve kutbun tasarrufunun haricinde kaldigini ifade
eder. Ve nur talebelerinin bu sirdan dolay1, kutbun hiikmii altina girmeye mecbur olmadiklarini velev ki
Mekke-i Miikerreme’deki kutb-u dzamdan Risédle-i Nira farz-1 muhal olarak bir itiraz dahi gelse, o
itirazi1 bir iltifat ve selam olarak kabul edip, sarsilmayip, tevecciihiinii de kazanmak i¢in kendisine itiraz
noktalarini izah edip, ellerini 6pmeleri gerektigini beyan eder. Nursi, eskiden Riséle-i Nlr’in sahs-1
manevisini, her zamanda bulunan iki manevi imamdan biri zannettigini, fakat daha sonra, Gavs-1
Azam’da kutbiyyetle beraber gavsiyyet oldugu gibi bir de “ferdiyyet” oldugunu ve ahir zamanda, nur

sakirtlerinin baglandig1 Riséle-i Ndr’un, o ferdiyyetin mazhari oldugunu anladigini anlatir.*°

Nursi, Hakk’m, rahmetinin biiyiikliigiinden dolay1, Islam seriatinin ebediligine dair bir himaye
eseri olarak, her bir immetin fesada diistiigli donemde bir 1slah edici gonderdigini ifade eder. Miirsid,
halife-i zisdn bir nevi mehdi hiikmiindeki bu miibarek zitlardan biri de kutb-1 4zamdir. Nursi,
siinnetullah olan bu adetin ahirzamanda da isledigini ve Hakk’in zamanin en biiyiik fesatlar doneminde,
hem mehdi hem kutb-u 4zam hem miirsid olarak bir nurani zat1 gonderecegini, o nurani zatin da ehl-i

beyt-i nebeviden olacagim beyan etmistir.*!

Nursi, velayetin ve kutbiyyetin cesitli daire ve cilveleri oldugunu ifade etmis, bazen bir
miilazzimin kendisini kumandanlik zevkiyle neselenerek miisir zannetmesi gibi, bazi velilerin de
kutbiyyetin cilvelerinin ve zillerinin yansimalarindan etkilendikleri i¢in kendilerini kutub sandiklarini
sOylemistir. Hatta buna 6rnek olarak ismini vermedigi bir zat1 nasil uyardigini agiklar. Nursi, kendisini
kutb-1 4zam sanan bu zita, herbir makamin ¢ok zilleri ve golgeleri oldugunu uzun uzadiya anlatmus,
kendisini sadrazam dairesinde goriip kutbu azam telakki ederken aslinda, kutbiyetin azam bir cilvesini;
bir miidiir nahiyesi olan kendi dairesinde hissettigini ve aldandigini séyleyerek uyarmistir. Nursi, o zata,

gordiigiiniin dogru ancak hilkkmiiniin yanlis oldugunu sdylemis, bir sinege bir kap suyun deniz gibi

%8 Nursi, Mektiibat, Ondokuzuncu Mektub, Envar nsr., s. 393.

39 Nursi, Kastamonu Lahikast, Kaynakli, Indeksli, Liigatli Risale-i Nir Kiilliyati, Nesil Yayinlart, Istanbul 2002,
C-2,5.1644.

40 Nursi, Kastamonu Lahikasi, C-2, 5.1644.

41 Nursi, Mektibat, Yirmidokuzuncu Mektub, s. 559.
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goriindiigii 6rnegini vererek, o zat1 bu hatali yanilsamadan uyandirmgtir.*?

Nursi, kendisine sorulan, “mii¢ctehidin-i izam imamlar1 m1 efdal, yoksa hak tarikatlerin sahlari,
aktablar1 m1 efdaldir?” **sorusuna da cevap verir. Ona gore tiim miigtehidlerin geneli degil fakat Ebu
Hanife, Malik, Safii, Ahmed ibni Hanbel gibi zatlar; sahlarin, kutublarin fevkindedirler. Fakat hususi
faziletlerde Sah-1 Geylani gibi baz1 harika kutublar, baz1 yonlerden daha parlak makama sahiptirler.
Ancak kiilli fazilet imamlarindir. Ayrica tarikat sahlarinin bir kisminin miigtehitlerden oldugunu da
unutmamak gerekir. Bu sebeple, miigtehidlerin hepsi, aktdbdan daha faziletlidir denilemez. Fakat

Eimme-i Erbaa, Sahabeden ve Mehdiden sonra en faziletli olanlardir denilir.*
Sonuc¢

“Arif”, “Abdal”,”Veli” ve “Kutub” terimleri, tasavvufun manevi yapilanmasinda ehemmiyetle
bir yere sahiptir. Yaptigimiz ¢aligma, veliler hiyerarsisindeki bu dort 6nemli tasavvuf teriminin,
tasavvufta nasil a¢iklandigina kisaca yer verdikten sonra, bu terimlerin Risale-i Niir Kiilliyati’nda nasil
karsilik bulduklarin1 gostermek iizerine kurulmustur. Risale-i Niar’da, bu tasavvuf terimlerinin
tasavvufta oldugu gibi, manevi bir hiyerarside yer alan 6zel gorevleri olan veli kisiler anlaminda
kullanilip kullanilmadigi, tasavvufta var oldugu one siiriilen bu manevi yapilanmanin igindeki veli
kimselerin, ayni sekilde kabul goriip goriilmedigi konusunu aydinliga kavusturmak, bu ¢aligmanin
amacint olusturmustur. Goriilmektedir ki, Risdle-i Ntr’da pek ¢ok yerde bu terimler, tasavvufta

kullanilan ayn1 manaya isaret etmek iizere kullanilmustir.

Bu terimlerin ifade ettigi manevi mertebelere ulasmig kimseler, yani arif, abdal, veli yahut
kutubluk makamina erisen kimseler, tipki tasavvufta oldugu gibi Risale-i Nur Kiilliyati’nda da seckin
ve yiice kimselerdir, Allah dostlaridir, velayete ve marifetullaha erismis kimselerdir. Dolayisiyla hiirmet

edilen makbul ylice manevi sahsiyetlerdir.

Said Nursi, Risale-i Nar Kiilliyat’inda, bu dort tasavvuf terimini pek ¢ok yerde kullanmis,
sadece bu terimlerin igaret ettigi manevi makamlari agiklamakla kalmamis, kimi zaman bu makamlara
ulasmaya c¢aligan salikleri bekleyen tehlikelerden haber vermis kimi zaman velayet ¢esitlerini agiklamas,
kimi zaman abdallarin bir anda bir¢ok yerde olabilme 6zelligini vurgulamis, kimi zaman da bu manevi
hiyerarsinin basindaki zita yani zamanin kutbuna dair izahatlarda bulunmustur. Nursi’nin, nur
talebelerinin, velayete ulagsmak hevesiyle iman hizmetinden vazge¢mesi ihtimalini sert¢e elestirmesi
dikkat cekicidir. Ciinkii o, Risdle-i Nir mesrebini, velayet-i kiibra dedigi sahabe meslegi olarak en
yliksek velayet dairesinde gormektedir. Ve ayrica nur talebelerinin, gavs-1 azam Abdiilkadir Geylani’nin
ferdiyet sirrina mazhar olduklart igin, farz-1 muhal zamanin kutbuyla dahi goriis birliginde

olmayacaklar1 bazi hususlar ortaya ¢ikarsa, kendi goriislerini muhafaza etmekte 6zgiir olduklarini

42 Nursi, Mektiibat, Yirmidokuzuncu Mektub, s. 563.
43 Nursi, Mektibdt, Yirmiiigiincii Mektub, s. 478.
4 Nursi, Mektibat, Yirmiiiciincii Mektub, s. 478.
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belirtmistir. Ote yandan nur talebelerine, zamanin kutbu olan zita hiirmet etmelerini, elini dperek

tevecciihiinii kazanmaya calismalarini 6giitlemistir.

Bu calisma, tasavvuftaki veliler hiyerarsisinde yiiksek makamlara isaret eden dort tasavvuf
teriminin, Riséle-i Nir Kiilliyatindaki karsiliklarini ortaya koymaktadir. Nursi, sadece arif, abdal, veli
ve kutub olarak isimlendirilen, dort yiice manevi sahsiyeti, tasavvufta kabul edilen 6zel gorevleri ve
ozellikleriyle aynen kabul etmekle kalmaz. Ayni zamanda, bu terimlerin isaret ettigi seckin veliler
ziimresinde yer alan ve her biri ayr1 gorev ve dzelliklere sahip bu sahsiyetlerin manevi kisiliklerine ve
manevi hiyerarsideki gérevlerine dair izahlarda bulunarak, agiklamalar, 6rnekler ve bilgiler verir. Ayrica
bununla da yetinmeyerek, bu manevi sahsiyetleri, Risadle-i Nur talebelerinin sahs-1 manevisi ile
kiyaslayarak, nur talebelerinin bu zatlara karst manevi hiyerarsideki pozisyonlarint ve onlarla

iligkilerinin nasil olmasi gerektigine dair de agiklamalarda ve tavsiyelerde bulunur.

Ozetle, goriilmektedir ki, Nursi, Risale-i Nar Kiilliyatinda, s6z konusu dort tasavvuf terimini,
tasavvufta kullanilan ayni1 anlamlartyla kabul etmis ve tasavvufun manevi hiyerarsisindeki 6zel gorevleri
ve Ozelliklerini, tasavvufla es anlamda kullanarak, kendisi agisindan da sifilerin isaret ettigi manevi
yapilanmay1 ve 6zel gorevli seckin velilerin varligini kabul etmistir. Ayrica, bu dort segkin sahsiyetin
manevi gorevleri ve konumlariyla ilgili agiklamalarda bulunmus, nur talebelerinin sahs-1 manevsinin,
bu zatlara kars1 tavir ve iligkilerinin nasil olmasi gerektigine dair de 6rneklemelerde ve tavsiyelerde
bulunmugtur. Tiim bu agiklamalar gostermektedir ki, Nursi’nin “tasavvuf menbaindan dogan bir giines”
olarak nitelendirdigi Risale-i Nur, tasavvufun manevi hiyerarsisini ve o hiyerarside yer alan,
calismamizda konu edindigimiz dort seckin, manevi sahsiyetin varligin1 ve konumunu, stfilerle ayn

inangla kabul ve tasdik etmektedir.
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