ISMAIL FENNi ERTUGRUL VE BAZI CAGDASLARINA GORE RUHUN
BEKASI VE AHIRET

Veysel KASAR*

Bu makale Ismail Fenni Ertugrul ve ¢agdaslarma gore ruhun bekasmi tartismaktadir.
Makale ayni zamanda ruhun gergekligi, insanin dliimiinden sonra varligini nasil devam
ettirecegi ve bunun nasil miimkiin olacagi, ruhun bekasmin gerekgeleri gibi sorularin da
cevabini aramaktadir.

Anahtar kelimeler: Ruh, ruh ve beka, ahiret

QUESTION OF THE CONTINUTY OF SOUL AND RESURRECTION
ACCORDING TO iISMAIL FENNI HiS CONTEMPORANEOUS’S

This article discuss question of the continuity of sprite for according to Ismail Fenni
Ertugrul and his contemporaneuos’s. What is the true nature of the soul? It will go on after
death of human being and this matter how will exist? This article deal with causes of the
maintainty soul of human as well in the future after death.
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Giris

18. Asirdan itibaren Avrupa’da ortaya ¢ikan “biyolojik materyalizm” ya da
pozitivizmin! insanin mahiyeti, ruh, beyin, tefekkiir hakkindaki anlayislara da
bliylik olciide tesir ettigi goriiliir. Maddeci diisiincelerin genis kitleleri hitkmii
altina almasi, bu diisiincelerin “tecriibi ilmin” neticeleri gibi gosterilmis olmasina

dayarur. Tecriibi ilim ise, insanin bes zahiri hissine dayanmaktadir. Halbuki
bilginin kaynaklar1 bes duyu organina miinhasir degildir.

* Ogrt. Grv. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

! Pozitivizm Fransiz matematikgisi Aguste Comte (1798-1857) tarafindan kurulmustur. Pozitivizme
gore, olaylar duyularin yasantis1 olan deneylerle ortaya ¢ikarilir. Deneyle elde edilmeyen bilgi
teolojik ve metafiziktir ve sonucunda hayal mahsuliidiir. Duyularla tecriibe edilemeyen din ve dinle
ilgili fenomenler bu akimi dinle karsi karsiya getirmistir. Pozitivistler hadiseleri degismeyen
kanunlara izafe etmeye calisir. Onlar insanin elde ettigi bilginin zihne ait olmasi sebebiyle izafi
oldugunu kabul ederler. Bkz. Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 226-227; Meydan Laraousse,
3/4
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Biyolojik materyalizmin temelini atan Louis Biichner ve arkadaslarinin tecriibi
bilimle ugrasmalarina ragmen, inang¢ diinyasiyla ilgili metafizik bazi hiikiimler
vermeye ciir'et etmesi, materyalizme karsi reaksiyonlara yol a¢mistir. Ciinkii,
biyolojik materyalizm, sadece maddeyi kabul ediyor, ruhu, o©ldiikten sonra
kavusacagimiz dhiret ve bunlari yaratan Allah’t ve biitiin “mukaddes” sayilan
degerleri bir tarafa itiyordu.

Bu calismada, 20.asrin baslarinda materyalist diisiincenin dini alana yaptigi
saldirtya kargt miicadele eden Ismail Fenni Ertugrul! ve onun bazi cagdaslarmin
ruhun bekasi ve Ahiret inanciyla ilgili diisiinceleri incelenecektir.

Ruh meselesi Tiirkiye'de, biiyiik 0Olciide, Baha Tevfik (1881-1914) ve Ahmet
Nebil'in Alman filozofu Louis Biichner'in (1824-1899) Madde ve Ruh adli eserini
terciimesi ile yayginlik kazanmigtir. Ahmet Suayb (1876-1910) ve Abdullah Cevdet
(1869-1931) de Tiirkiye'de biyolojik materyalizmi ilk savunan diisliniirler arasinda
sayilirlar. Burada, Fenni ve ¢agdaslarinin goriislerine ge¢meden o6nce ruhla ilgili
gecmis diisiniirlerin tanimlarina kisaca temas etmek uygun olacaktir.

A-Ruhun Mahiyetiyle ilgili Goriisler

Lugatta, yel, riizgar, koku, kuvvet, can, nefes, canlilik, 6z, anlamina gelen ruh,?
istilahta, “insan viicudunda bulunan hayatin temeli, sebebi, maddi olmayan
cevher; manevi varlik, vahy, cevvallik, rahmet, te’sir anlamindadir.3

Ruh, felsefede “6zdeksiz yapida canli ve 6liimsiiz varlik”# diye tarif edilmistir.
Heraklit'e izéfe edilen bir goriiste nefis (ruh) “sicak ve rutubetsiz buharlardan
yapilmis bir ates” olarak anlatilir. Bu disiiniire gore, ruhlar hayat sahibidir.
Hayatlari, kendi kendilerine hareket etmekten ibarettir. Ruh biitiin hayati
hadiselerin prensibidir.

1 fsmail Fenni Ertugrul (1855-1946) vahdet-i viicudu diisiince sistemi ve ruhsal bir durum olarak

benimsemis olan bir Islim filozofudur.. "Liigatge-i Felsefe" adli bir felsefe sozliigii hazirlamus;

"Materyalizm Mezhebinin Yikilis1" ve "Vahdet-i Viiclid ve Muhyittin b.Arabil adli eserleri kaleme

almistir. Yayinlanmamis eserleri arasinda ise, fenomenolojinin kurucusu Edmund Husser'i etkilemis

olan iinlii Fransiz filozofu P. Janet'den dilimize kazandirdigi "Cagdas Materyalizm Mezhebi" ile

"Biiyiik Filozoflar" ve S.Mill'den cevirdigi "Hiirriyet" 6n sirada yer alir. Ona gore madde ezeli ve

ebedi degildir. Bu durumda, materyalist Biichner ile E.Haeckel'in tezlerini savunmaya imkan yoktur.

Ezeli ve ebedi olan sadece Tanridir. Evrenin varligi, Tanrinin varligindan ¢ikar. Madde ve enerji,

ezell ve ebedi olmadig1, yani sonradan meydana geldigi gibi yok da olabilir. www.Felsefe.info. Forumu

(14.05.2007)

Zebidi, Tacu’l-Arus, 2/148; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 3/234; Firuzabadi, Kamus, 1/232; Dogan,
Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik s. 942

Zebidi, age., 2/147 Firuzabadi, age., 1/231; Isfahani, Ragip, Miifredat, s. 298
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Materyalist diisiincenin temellerini attigina inamilan ve atomcularin piri
sayillan Demokrit M.O. 460-370) ruhu, “viicudun her tarafina yayilan, piirtizsiiz
yuvarlak atomlardan ibaret” saymustir.

Eflatun’a (M.O. d: 427) gore, o, “Allah tarafindan yaratilmis, alemin sifatlarinm
haiz bizzat hareketli bir hayat prensibi”dir. Eflatun ruha degisik kuvveler de
veriyor !. Eflatun’un tersine Platon, “ruhun bedenden 6nce ve sonra var olmaya
devam ettigini kabul eder. Platon’a gore insan, “Son tahlilde ruhtur. Fakat ruh bu
bedenden kurtulmaya gabalar durur. Beden ise ruhun sadece bir vasitasidir. O,
ruhun ezeliyetine inanir.?

Aristo'nun (M.O. 384-322) ruhla ilgili diistinceleri anlasilmasi hayli zor kabul
edilmistir. “Ruhu bedenin bir formu” goren Aristo, “aklin 6liimsiizliiglinden” s6z
etmistir. O'na gore yaptig1 islerin ¢oklugu, nefsin birligini bozamaz. Ruh birlik
sahibi ve ilahi bir atestir.? Antik Cag filozoflarindan Epikiir'e (M.O. 341-270) gore
alem canli ve bir biiylik hayvandir. Madde, dlemin bedeni; ruh (nefs) de onun
kuvvetidir. Nefis (ruh) bedenin unsurlarin bir arada tuttugu gibi, akli hayatin da
baglangicidir.*

Islam kelamcilarin ruhla ilgili tariflerini ise sOyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Miicerred bir cevherdir. Cisim ve cismani degildir. Yer isgal etmez. Binefsihi
kaimdir. Ne bedene bitisik ne de ondan ayridir! Bu goriis Gazzali, (6.505/1111)
Ragip Isfahani, (6. 502/1108) ve Islam filozoflarina nispet edilir.

2. Ruh bedene girmis latif bir cisimdir. Ancak ¢oziilme ve degisme kabul etmez.
Ayrilmaz, parcalanmaz. Nazzam, (6.231/845) Ciiveyni, (6. 478/1328) Fahruddin
Razi, (6.606/1210) Ibn Teymiyye, (6.728/111328) Ibn Kayyim el-Cevziyye,
(6.751/1350) ve miitekaddimin keldamcilarinin cumhuru bu kanaattedir.

3. Ruh maddi bir cevherin arazidir. Ruh da tipki atomlar gibi her anin i¢inde
yaratilir, yok olur. Tekrar yaratilir. Ebu’l- Huzeyl el-Allaf, (6.235/850) Es’ari,
(6.324/936) ve Bakillani (6.403/1013) bu goriistedirler.

4. Ruh beyinde bir kuvvettir. His ve hareket baslangicidir. Hareket, hayat ve
idrak mebdeidir.’

1 Eflatun Timaios, Trc: Erol Giiney - Liitfi Ay s. 33

2 Aydin. Mehmet, Din Felsefesi, s. 198

3 Aydin, age. s. 198

4 Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1 / 144

5 zmirli, Yeni fIm-i Kelam, 1 / 298, 299; ibu’l-izz ed-Dimegki, Muhammed, Serhu’t-Tahaviyye. Thk.:
Mubhsin et-Tiirki - Suayb el- Arnavud, Beyrut, 2/562-566;ibnu Furek, Miicerredu-Makalat-i Es’ari,
thk.: Daniel Gimaret, Beyrut, s.44-45; Kilavuz, M. Saim, Islam Akaidi ve Keldma Giris s. 236 — 237;
Razi, Fahruddin, Kelama Giris (el-Muhassal) gvr.: Hiiseyin Atay, 5.229; el-Cevziyye, Ibn Kayyim
Kitabu'r-Ruh, s. 238
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Elmalili H. Yazir ruhla ilgili ayetlerin tefsirinde ruhun, “hareket, hayat, idrak ve
kuvvet” seklinde anlasildigini soyler.!

Kur'anda “ruh” dort manada kullanilmaktadir: Cebrail’'in adi?, vahy® ve
canhilarda hayat kaynagi olan kuvvet!, rahmet® ve “Allah’in emirlerinden bir
emr”.6

“Ruh varliklara can katan hayat solugudur. Rah basit (yalin) bir cevherdir. "OI!"
emriyle yaratilmistir. Suyun, agacin zerrelerine gectigi gibi bedene gecip ona hayat
veren, hava gibi latif bir varliktir. R{th, nefsin ana elemanidir. Ruhun bedenle
birlesip medh veya zemm (Gviiliip yerilme) ile nitelenmesi haline nefs denilir. Rith
bir bakimdan nefs ise de bir bakimdan degildir. Ayetlerin belirttigine gore Allah
sizin ve onceki atalarimizin Rabbidir. Allah'in rabligi, yalniz bedenimize degil,
beden ve riih biitiinliigiimiizedir. Ciinkii insan1 olusturan bu ikisidir.””

Kur’'an’da, insanin yaratilisi ile ilgili ayette, Allah, Adem (a.s) hakkinda,
“Ruhumdan {ifledim”® buyurulur. Fakat bu iiflemenin mahiyeti tamamen
mechaldiir.?

Ruhla ilgili bu kisa agiklamadan sonra pozitivizm ve biyolojik materyalizm ile
ilgili gegen asrin baslarinda Biichner tarafindan yazilan Madde ve Kuvvet bashkl
eserdeki diisiincelere cevap veren Ismail Fenni Ertugrul’un goriislerine gegebiliriz.

B. ismail Fenni’ye Gére Ruh ve Mahiyeti

Biichner ruh ve ruhun her tiirlii faaliyeti olarak beynin parcalarmi kabul
ederken!® Materyalist felsefeye dayanan bu goriise kars: Fenni ise ruhun varlig1 ve
bekas: goriisiinii esas almis ve birkag eserinde bu konuya yer vermistir. O ruhu,
“emr aleminden, en evvel ve vasitasiz yaratilmis olan bir nur” olarak kabul
etmistir. Fenni'ye gore ruhun sekli ve bedeni yoktur.!! Ruh degismez. Ciinkii
onlarin asl birdir.”? Fenni ruhu tabiattaki kanunlara benzetir. Mahiyeti bilinmedigi
halde herkes, ¢cekim kanununun esya iizerindeki tesirini kabul eder. Ruh da boyle

Yazir, age., 1/406

Bkz: el-Bakara, 2 / 87; Meryem, 19 / 17; el-Mearic, 70 / 4; el-Kadr, 97 / 4
Bkz: en-Nahl, 16 / 2; el- Mii’'min, 40 / 15; es-Suéra, 42 / 52

el- Isra’, 17/ 85; el-Enbiy3, 21 / 91; Tahrim, 66 /12

el- Miicadele, 22

el-Isra, 17/ 85

Ates, Siileyman, kur’anansiklopedisi.chm./r/018 htm, Ruh. md.,

el- Hicr, 15 /29

Albayrak, Halis, Kur’anda Insan - Gayb Iliskisi, s. 158

10 Buchner, Louis, Madde ve Kuvvet (Trc: Baha Tevfik - Ahmet Nebil) 2 / 384, Bab: 16
1 Ertugrul. fsmail Fenni, Vahdet-i Viicud ve Muhyiddin-i fbn-i Arabi s. 132
12 Ertugrul, age., s. 29 - 15
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anlagilabilir.! Ertugrul, ruhun, varliklarin kendisine iliskisi cihetiyle muhdes;
bizatihi var olan “Allah'm emri” olmasi cihetiyle ise kadim oldugunu
distinmiistiir.?

Ertugrul, Cemaleddin Hindi'nin et-Tuhfetii'l-Miirsele'sinden yaptig1 bir
nakilde, "ruhun, biri ash olan Allah'a, digeri de fer'i olan halka ait olmak {izere iki
yonii bulundugunu" anlatir. Buna gore, esya her an degistigi halde ruhun Allah’a
ait olan ashi degismez. Ciinkii onlarin ash birdir.?

Fenni ruhun bekasim1 Ismail Hakki Bursevi ‘nin (6.1137/1725) Ruhu'l-
Beyan’'daki aciklamasi ile de ispat etmeye calisir: "Emr alemi, 'lasey'den (yoktan)
yaratilan melekit; halk alemi ise, 'bir seyden' yaratilan miilktiir. Bunun delili, “Yer
ve goklerin melekituna ve Allah'in bir seyden yarattif1 seye bakmiyorlar mi?'
(A'raf, 7/185) ayetidir.

Fenni'nin ruhun mahiyeti ile ilgili kullandig1 bu tez, ruhun yaratilmis olmasi
agisindan problemli goziikmektedir. Asil olan, ruhun miimkiin varlik olma
niteligine sahip olmasidir. Ciinkii Allah her seyin yaraticisidir. Ruh da bundan
miistesna degildir. Ehl-i Stinnet ruhun yaratilmis oldugunda ittifak etmistir. Allah
insanin sadece bedenini degil ruhunun da yaraticisidir. “Ayetlerin belirttigine gore
Allah sizin ve Onceki atalarinizin Rabbidir. Allah'in rabligi, yalmiz bedenimize
degil, beden ve rih biitiinltigiimiizedir. Ciinkii insan1 olusturan bu ikisidir. Eger
Allah, ruhun rabbi olmasa, bedenimiz yaratilmis, ruhumuz yaratici olur ki bu
batildir. Naslar, meleklerin yaratildigin1 soyliiyor. Melekler bedensiz, fakat
cisimlenmis soyut ruhlardir. insana rh iifleyen melek yaratilmis olunca, onun
iiflemesiyle olusan insan ruhu da elbette yaratilmis olur. Allah'in ilmi, kudreti,
hayati, iradesi, isitmesi, gormesi gibi sifatlari, Allah adinin igerigindendir. Bu adin
igerigi olan sifatlar, Allah'in zati1 gibi ezelidir. Bu ismin disinda kalan her sey
yaratilmistir. Allah veya Allah'in sifati olmayan rth da melekler ve cinler gibi
yaratilmistir.” 4

Fenni’'nin ruha nispet ettigi “kadim olus niteligi” Allah’in Kadim sifatiyla
esdeger olarak anlasilmamalidir. Tabiat1 Allah’in yarattiginmi kabul eden bir kisinin
boyle diistinmeyecegi aciktir. Onun ruha nispet ettigi “kidem” 6zelligi Allah’mn
yaratmasiyle ruha bahsedilen ve onun yticeligine layik bir sifat olarak diisiiniilmiis
olmalidir. Bu ¢ercevede O, ruhun 6zelliklerinden hareketle ruhun beka sahibi olup
ebedi hayat i¢in yaratildigini degisik delillerle agiklar. Bu ozelliklere ge¢meden
once Fenni'nin ¢agdas: birkag ismin konuyla ilgili goriislerine de bakalim.

1 Ertugrul, Maddiyyun Mezhebi'nin Izmihlali, s. 529
2 Ertugrul, age. s. 27

3 Ertugrul, s. 29 - 15

4 Ates, agy.
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Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) kelamcilarin ruhun hadis oldugunda ittifak
ettiklerini ancak onun mahiyeti, varlig1 ve beden ile iliskisi konularinda ihtilaf
ettiklerini belirtir.! izmirli’ye gore ruh bedenden baska bir seydir. Diislinme,
hissetme ve irade etme fiillerini gerceklestiren ruhdur. Ruh farkli pargalar halinde
degildir. O mevcut ve tektir.? Izmirli ruhun mahiyeti iizerine ge¢mis alimlerin
goriislerini 6zetlerken ruhun bedene bitisik ya da bedenden ayr1 olmayip bizatihi
kaim oldugunu ifade eder.?

Biyolojik materyalizme reddiye yazanlar arasinda yer alan Ahmed Hilmi (1865-
1913) ise ruhu, “bedenden bagimsiz varligi olan bir muamma”* sayar. O.Ferid Kam
(1864- 1946) da ruhun mahiyetiyle ilgili arastirmalar1 bir seyin golgesi tizerindeki
incelemelere benzetir. “Golge, bir seyin hakikat1 hakkinda yaklasik bir bilgi verir.
Ruh, iizerine bir sey yazilmamus levha gibidir. O bedenimize girdikten sonra,
maddi sekiller, duyular vasitasi ile ona naks olunur.”>

Ruh’la ilgili genis tahlillere yer veren Semsettin Giinaltay ise, ruhun beyinden
farkli bir varlik olduguna vurgu yapar. “Anatomi beynin biitiin parcalarini tahlil
etmistir. Bunlarda suur, his ve vicdan gibi bir 6zellik yoktur. Hisseden, tefekkiir
eden sey insandaki ruhtur”der.6

C-Ruhun Bekasini Gerektiren Sebepler

Ismail Fenni'ye gore maddeye sekil veren ruh oldugu igin o kendisi maddi ve
cismani olmayan bir takim Ozellikler gosterir. Bu Ozellikler, ruhun vahdet ve
0zdeslik (aynilik) sahibi olmasi, tarih boyunca insanlik tarafindan ruhun umumen
cesetten farkli oldugunun kabul edilmesi ve varligini siirdiirdiigiine dair umumi
kabtil, insan fitratinda var olan ilahi adalet beklentisinin ancak ruhlarin bekasi ile
saglanabilecegi diisiincesi ve insanin diger hayvanlara gore farkli yaratilmis olmasi
gibi sebeplerdir. Bunlari sirasiyla inceleyelim.

1. Ruhun Vahdet Sahibi Olmasi: Ruhun cevheri birdir. Ruh vahdetini tig
sekilde gosterir. O bir tas parcasi gibi boliiniip par¢alanamaz. Ruhun béliinmesi
imkansizdir. Beden gibi gesitli kisimlardan miirekkep degildir. Ruhun kuvveleri
varsa da bunlar parcalar olmayip cesitli yonlerden bakildigi zaman arz ettigi
faaliyetleridir. Mesela, hassasiyet ve akil itibariyle “ben” dedigimiz sey ruhun
kendisidir.” Tefekkiir, hatirlama, elem - lezzet almak (hassasiyet) ve irade (karar

1 {zmirli Ismail Hakki Yeni [lm-i Kelam, 1/ 263

2 fzmirli, age, s. 290-291

3 Tzmirli, age, s. 291

4 Bolay, Mesrutiyetten Sonra Tiirkiye’de Materyalizm Spritiializm ve Vahdet-i Viicud Miicadelesi, s. 280
5 Bolay, Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 110

¢ Giinaltay, Semsettin, M. Semseddin, Felsefe-i Uld, Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, s. 331, 446

7 Ertugrul, age. s. 148
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vermek) gibi ruhi olaylar bir yerde vuku bulmaz, belirli bir boyutlar1 da yoktur.
Bunlar, yalmiz batini bir hisle (nefs-i natika) ile hissedilir. Fenni'ye gore ruhi
hadiselerdeki stz konusu biitiinlitk ruhun vahdetini gosterir.!

Ahmed Hilmi de ruhun birlik ve basitlik niteligine sahip olmasini ve dolayisi ile
dagilmaz, parcalanmaz olusunu ilmen iptal edecek bir goriis bulunamayacagini
soyler. Hilmi, “Tabiattaki kanunlar1 kabul eden herkesin ruhun da bekasina
inanmasi gerektigini” ifade eder.? Ferit Kam ise bedendeki farkli aza, hiicre ve
organlara ragmen his ve tefekkiiriin tek olmasini ruhun birligine delil kabul eder.
Aksi halde bu kadar farkl: bir biinyeden bir birlik ortaya ¢ikmazd1.3

2. Ruhun Biitiinliik Ozelligi Gostermesi:

Fenni’'ye gore ruh cismani degildir. Ciinkii cisim ve madde atildir. Maddede
hareketi meydana getiren, onu ataletten ¢ikaran maddi olmayan bir sey vardir.
Maddi unsurlar (karbon, oksijen, hidrojen ve azot) tek baslarina hig¢ bir hareket
meydana getiremezler. Cansiz cisimlerin ve maddelerin hepsi hayata kars:
lakayttir. Fakat bu cisimler (dort unsur) bir hayat sahibinin viicudunda onun
parcalarini tamamlayici olunca, bu lakaydlik i’cazkarane bir surette ortadan kalkar,
maddi unsurlar degisik suret ve sekillere girmeye baslar. Ruh sayesinde maddi
seylerde tiirlii tiirli hassalar, renkler, kokular, tadlar meydana gelir. Her organi
vazifesine uygun sekilde ve diger azalarla ahenkli olacak tarzda tanzim eden bir
kuvvetin mevcudiyeti izahtan varestedir. Fenni bu "tenasiibii saglayan"in ruh
oldugunu soyler.* Onun diisiincesinde, cismani seyler degisirken ruhun ayniyet ve
mahiyetini devam ettirmesi ruhun cismani degil ruhaniyet sahibi oldugunu
gosterir.

Fenni'nin agiklamalarina gore, maziye dogru hangi seneye bakilirsa bakilsin,
kisi ayni sahsiyettir. Bu ayniligin delili hafiza ve mesuliyettir. Hafizanin evvelce
hissettiklerini hisler yeniler. Hafizanin bunu yapabilmesi i¢in 'benin' o zaman da,
simdi de mevcut olmas:1 gerekir. Mesuliyet de bu ayniligi gosterir. Bir kimse yillar
once isledigi bir suctan dolayr muhdkeme edilip cezalandirilsa, "O giinkii benle
simdiki 'ben' ayni degildir. Ben, gecen yillar i¢inde tamamen degistim"
diyememektedir. Ruhun sahsiyeti aymdir.®

Fenni, "ayniyet" deliline 6nem verir. Kisinin 'ben' zamiri ile isaret ettigi ruh
veya nefs-i natika hi¢ degismemistir. Hatta maddi ve manevi 'degisimlerin’'
degisikligini idrak etmek i¢in, degismeyen bir sey lazimdir. Zira bu miidrik olan
sey dahi degisirse, degisimin meydana geldigine, peyderpey devam eden hallerin

! Ertugrul, age., 146

2 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye'de Cagdag Diigiince Tarihi, s. 283

3 Bolay, age., 110 ; Kam, Ferid, Ilmu Ma Ba’det’t-Tabia, 5.53

4 Ertugrul, Ismail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin [zmihlali, s. 131 - 132
5 Ertugrul, age. s. 148 - 149
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birbirinden baska seyler olduguna hitkmedecek bir vasita kalmaz. Halbuki bedeni
meydana getiren parcalar devamli degismektedir. Boyle devamli degisiklik olan
seyde ayniyet (0zdeslik) olamaz. Birbirinin ziddi olan tebeddiil ile ayniyet bir
mahalde toplanamaz. Bu, aklin agik hiikiimlerindendir. Oyle ise ayniyeti koruyan
baska bir seydir.! Ahmed Hilmi ise enerjinin korunmasi ile ilgili kanunun ahlak
ilkeleri dikkate alininca ruhun da bekasina delil sayilmas: gerektigini ifade eder.
Hilmi, “Tabiattaki kanunlarin mevcudiyetini kabul edenlerin ruhun da varligini ve
bekasini kabul etmesi gerekir” der.?

3. Ruhun Bekasinin Umiimen Kabulii:

Fenni’'nin ruhun bekasina dair kullandig1 bir agiklama da umumun bu vakay1
kabul etmis olmasidir. Ona gore, tarih boyunca biitiin milletlerin ruhun bekasini
kabul ettikleri anlasilir. Her millet 6liilerinin ruhu i¢in dua etmekte ve tasaddukta
bulunmaktadir. Insanlarin, nefislerinin arzularimi birakarak bir takim teklifleri
(miikellefiyet - vazife) se¢mesi, ruhun varligi ve bekasma bir delildir. Fenni,
Misir'daki mumyalari, bazi ibtidai kabilelerde ecdada tapmak gibi batil inanglari, -
yanlis da olsa- her kabile ve milletin ruhlarla temas kurmakla ilgili bir gelenege
sahip olmasini, ruhun bekasina dair delil olarak gosterir.?

4. Ebedi Saadet Arzusu:

Insanda saadet, hakikat ve hiirriyet icin pek biiyiik bir istiyak ve arzu vardur.
Halbuki insan, bunlara su diinya hayatinda pek noksan bir sekilde nail
olabilmektedir. Bu arzu ve emellerin bizim tabiatimizdan dogdugunda siiphe
yoktur. Ciinkii Allah faydasiz ve hikmetsiz bir is yapmaz. Su halde, diinya
hayatinda biiyiik dl¢iide gerceklesmeyen {imit ve emellerimizin gergeklesecegi bir
alem olmalidir. O da ahrettir ki, oraya, ruhun baki kalmasi ile ulasilacaktir.*

Ferid Kam da ruhun insan hayati boyunca bir gramafon gibi her seyi zabt
ettigini ancak oliimle varilan siikunet halinde ve berzah hayatinda diinyadaki
topladiklarini anlamaya baslayacagini soyler. Ciinkii kendisini diinya ile baglayan
duygu rabitalarindan kurtulmus ve tek kalmistir. Oradaki tek dostu diinyadaki
fiillerdir. Bu hususta seriat koyucunun bildirdiklerinden bagka dogru yoktur.5

5. Ruhun Miirekkep Olmamas1 (Besateti): Miitefekkirimiz, Fenni'ye gore
ruhun bekasmin bir delili de organizmanin degismesine ragmen insanda
degismeyen bir seylerin kaldig1 gergegidir. Buna gore beden bir takim ciizlerden
miirekkeptir. Bir nehrin sularinin daima yenilenmekte oldugu gibi, bu ciizler de

1 Ertugrul, age. s. 529; Ruhun ayniliginin a¢iklamalari igin ayrica bkz.; Giinaltay, age., 5.380, 509
2 Ulken, age., s, 283

3 Ertugrul, age. s. 132 - 582

¢ Ertugrul, age. s. 139 - 150

5 Kam, Dini ve Felsefi Sohbetler, s. 114-5
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daima yenilenmektedir. Bunlar belirli bir zaman sonra kayiplarmi yerine
koyamayacak hale gelir. Yenilenme durur. Oliim vaki’ olur. Beden onu terkip eden
unsurlara ayrilir.

Ruh ise terkip halinde olmadigindan dagilma olmaz. Cismin parcalanma ve
yok olmasini gerektiren gida alma ve yenilenme gibi sebepler onda (ruhta) yoktur.
Ciinkii ruhun tabiat: ile bedenin tabiat1 birbirine aykiridir. Su halde ruhun cisimle
beraber yok olmas: degil baki kalmas: gerekir.!

6. I1ahi Adaletin Ruhun Bekasini Gerektirmesi:

[1ahi adalet prensibi Ertugrul’a gore fitridir. Bu fitri hiikiim de ruhun bekasina
isaret etmektedir. Soyle ki:

Her insanda adalet fikri vardir. Faziletin miikafata, kotiiliigiin de cezaya layik
oldugunu, herkesin akli ve vicdani kendisine haber veriyor. Halbuki bu diinyada
fazilet erbab1 ddima mesut olmadiklari, kétiilitk yapanlar da ceza gérmedikleri
gibi, cogunlukla zalimler mesut sekilde hayat siirmekte ve yaptiklarinin cezasini
gormemektedirler. Hatta bazen kotiiler galip geliyor; fazilet takdir edilmedigi gibi
sahipleri kotiilenerek ortadan kaldirilmaya calisiliyor. Halbuki adalet ve intizamin
geregi, kotiilerin cezaya carptirilmasy; iyilerin de miikafatin1 almasidir. Diinyada
vuku bulan bu tersliklerden sonra hakkin yerini bulmasi i¢in mutlaka bir miikafat
ve ceza yerinin varlig gerekir.

Insanin ise, Sldiikten sonra ebediyete eren yani, nefs-i natikasi, ilahi, Rabbani
latifesidir. Bitki ve hayvan gibi canlilarda da hayatlarim siirdiiren ve insanda da
ona benzeyen bir hayvani ruh vardir. Fakat insamin hayir ve serri, iyilik ve
kotiiliigii anlayan, ilahi tekliflere muhatap olan tarafi, Rabbani latifesidir. Tlahi
adalet bu imtiyazlara sahip kildig1 insani, hayir ve ser olarak diinyada
yaptiklarindan "hesaba ¢ekmek iizere" muhafaza edecektir. Ruha beka verecektir.?

Ferid Kam da ruhun insan hayati boyunca bir gramafon gibi her seyi zabt
ettigini ancak oliimle varilan siikunet halinde ve berzah hayatinda diinyadaki
topladiklarini anlamaya baslayacagini soyler.3

7. Insanin Hayvandan Farkli Olmast:

"Insam hayvanlardan ayiran sey ma’kiilati idrakidir. Ciinkii tasavvur kuvveti
olan nefs-i natika sadece insanda vardir. Namus ve hak gibi mefhumlar1 anlamasi
nefs-i natika'nin vazifesidir.

Insan diisiiniiyor, esyaya hiikmediyor; belirli mukaddemeleri kullanarak

! Ertugrul, age. s. 150 - 151
2 Ertugrul, age., s. 149 - 150
3 Kam, Dini ve Felsefi Sohbetler, s. 114-5
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neticelere ulasiyor. Kainatta cari olan kanunlar1 kesfediyor. Bu suretle insan, su,
hava, elektrik gibi seyleri istedigi sekilde kullanmaya muvaffak olmustur. Demek
ki akil, kiilll ve miicerred manalarin menbai, um@mi prensiplerin ortaya
cikarilmasina vasitadir. Insanlar akil ile hak ve batilin, giizellik ve cirkinligin,
dogru ile yanlisin 6l¢ii ve mihenk taslarini tespit eder ve anlar. Bu 6zellikleri ile
akil, “vicdan’ namin alir.

Insan vicdan sayesinde kendine, kendisini yaratana, diger insanlara karst olan
vazifelerini de anlar. Bunun i¢in insanlar uméimi ahlak prensipleri ve kanunlari
ortaya cikarmustir. Kisacasi, kiilll manalari ¢ikarma ve idrak etme, maltimdan
mechtile ulasma hassasi sadece insanda vardir. Bunlar hayvanda yoktur. Bu
Ozelliklere sahip olan nefs-i natikanin da beka sahibi olmasi gerektigi aciktir.
Fenni'ye gore insan, 'kendi uhdesine emanet edilen hakimiyetten bir giin mutlaka
hesap vermelidir. Bu da aklin ve insan mahiyetinin devamini gerektirir. Aksi halde
diinyada Allah’a iman edenlerin, O'nun yolunda hadsiz fedakarliklara katlanan
Allah dostlarmin kalbindeki ask atesi bosa verilmis olur! Iman edenlerin hadsiz
fedakarliklar ile birlikte maruz kaldiklar: tiirlii zultimlerle; imansiz ve zalimlerin
ise, onca kiifranlarina ragmen ceza almadan goctiikleri goriilmektedir. Demek ki,
bir ebedi mahkeme salonu kurulacaktir. Bu da insan ruhunun devam ve bekasini
zartri kilmaktadir.!

Kisacasi insanda ultihiyet, hayir — ser; miikafat ve uhrevi ceza gibi fikirler sevk-i
tabii gibi fitridir. Maksatsiz, gayesiz bir sevk-i tabii hig goriilmemistir. Insanlar
nezdinde bile ¢irkin olan bu gibi hususlari, insanin bir ma'btida isnad etmesi icin
akil ve mantikla biisbiitiin aldkasini kesmesi lazimdir. Diinyada serlileri tecziye
edecek oOrfler, adetler kanunlar vardir. Fakat, bazi giinahlar sebebiyle insanlar
yaninda mahcup olmak, kotiilenmek gibi miieyyideler de insanlar1 serden
sakindirmak igin yeterli bir miieyyide olmuyor.?

8. Ruhun Miistakil Yapida Olmasi:

Ismail Fenni'ye gore 6liim, "bir hal degisikliginden" ibarettir. Ruh bedenden
ayrildiktan sonra ya muazzep, ya da nimete mazhar olarak serbesttir. Bu
serbestiyetin manasi, "cesedin ona itdattan ¢ikmasi, ruhun beden {izerindeki
tasarrufunun son bulmasi'dir. Zira beden ruhun sadece aletidir. Ruh, el ile tutar,
kulakla isitir, gozle goriir. Kalble esyanin hakikatini vasitasiz olarak idrak eder.
Fakat ruh bu aletler olmadan da hisseder, bilir. Hatta diinyada bu organlara ihtiyag
gostermeden de bazen elem duyar veya sevinir. Ruhun sifati olan her sey ise ceset
ondan ayrildiktan sonra ruhta kalir. Olen ceset, kabirde ruh kendine tekrar gelene
kadar hareketsizdir. Kabir ve kiyamette ruhun cesede intikali akildan uzak

! Ertugrul, age. s. 155 - 165
2 Ertugrul, age. s. 160 - 170
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goriilemez.!

Oliimiin mahiyetinden hareketle ruhun beka sahibi olduguna dikkat
¢ekenlerden birisi de M.Ali Ayni’dir. (1869-1945) Ayni insanin 6lmekle bir baska
hayat mertebesine gectigini ve o mertebenin gergekliklerinin de diinyadakilerden
tamamen farkli olacagini ifade eder. O, bu durumu bir 6rnekle soyle agiklar:
“Uyuduktan sonra sizin igin hakikat, riiyanizda goreceginiz seylerdir. Hatta
uyandiginizda da bunlarin tesiri altinda kalirsiniz. Ve yine goziintizii kapayip
rityanizin devam etmesini istersiniz. Su halde, hangi tavir ve makamda isek ona
mahsus olan halleri tasdik etmekle beraber mekdn ve durumu degistirdigimiz
zaman da idraklerimizin degisecegini bilmeliyiz. Velhasil 6liim, daha derin ve
daha uzun bir uyku gibidir. Maksadimiz bu uykuyu rahat gecirebilmek ve bundan
uyandigimiz zaman ylizii ak ve vicdani rahat olarak hesaba hazir olmaktir.”?

Sonug¢

Ismail Fenni Ertugrul, ruhu Kur’an ifadesinden hareketle emr aleminden kabul
eder. O, ruhun hicten viicuda getirilen emr alemine ait oldugunu belirtir. Beden
ise, “bir sey”den yaratilmis olan” halk alemine aittir.

O, ebedi hayat igin zaruri gordiigii ruhun bekasina dair delilleri 6nce onun
mahiyetinden ¢ikarir. Diisliniiriimiiz, insaniyet hakikati ve insanin hayvandan
farkli olmasini, ruhun vahdet ve ayniyet sahibi ve basitligini, umumi kabul
delillerini beka-i ruh i¢in de mesnet saymustir. Miiellif, Allah'in Adil ve Cemil gibi
isimlerinin de ruhun bekasimi gerekli kildigini ifade etmistir. Ona gore, ruh beka
sahibi olmazsa, bu miikemmel viicut ve yiiksek kabiliyetleri veren Allah, insana
haksizlik etmis olurdu.

Fenni'ye gore ruh degismez, ciinkii o degismelere mahal olan maddeden
tamamen farklidir. Ruh, miirekkep ve cismani olmadig1 icin ayniyetini muhafaza
eder. Ayniyetine delil de degisim sirasinda degismeyi idrak etmesidir. Sayet o da
degismis olsaydi, insan en kiigiik hatirasini, bilgisini bile muhafaza edemezdi.

Ruhun maddi olmamasi onun siirekliligi (beka) i¢in 6nemli bir temel olusturur.
Cismani ve ruhi hadiselerdeki farklilik, ruhla cismin farkini1 da ortaya koyar. Buna
gore ruh, devamli kendinin aynidir. Boliinmez, parcalanmaz, terkip altina girmez.
Hafiza, bilgi birikimi, huk{iki mesuliyet ruhun siirekli degisen ve baskalasan cisme
mukabil, ayniyetini ispat eden delillerdir. Aksi halde, en basit iki farkli seyden bile
bilgi iiretemez, diinkii veya bir ay Onceki olaylar1 hi¢ bir sekilde muhafaza
edemezdik.

! Ertugrul, age. s. 155 - 165
2. Ayni, age., .22 -23
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Insandaki uzuvlar ile beyin ve madde, ruhun, sehadet alemini idrak igin
kullandig: cihazlaridir. Ruh, bu aletler olmadan da idrak eder. Beden o6ldiikten
sonra ruhun bu kabiliyetlerine bir zarar da gelmez.

Cenab-1 Hakkin yarattig1 en kiymetli cevher olan ruh merak mevzuu olmaya
devam edecektir. Ciinkii onun hakkinda insanlara “pek az bilgi” verilmistir.
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