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Oz

Yerytiziini sabit tuttuguna inanilmasi bakimindan “yerin ¢ivisi” ve yeryiiziiniin en yiiksek noktalarini
tegkil etmesi bakimindan da “Tanrr’nin mekan1” olarak tasavvur edilen dag, eski Tiirk inang sistemlerinde
bir kiilt olarak geleneksel pratikleri ve sosyal yasamu sekillendirir. Dag, aym zamanda ¢aglayan
nehirlerin, pinarlarin ve akarsularin kaynagini barindirir. Su ise maddi ve manevi yagamin kaynag ve
idame ettiricisi olarak tiim inanslarda kutsal kabul edilir. Bu bakimdan birgok kutsal anlatinin dag ve su
etrafinda tesekkiil ettigi ifade edilebilir. Dag, magara ile birlikte kutsal kisiliklerin tefekkiir mekanidur.
Nitekim Ankaranin Mamak ilgesinde yasadigi belirtilen Anadolu erenlerinden Hiiseyin Gazi'nin
bolgede kendi adi ile anilan bir dag, bir tiirbe ve onun kutsal kisiligi ile ilintili anlatilar mevcuttur.
Diyalektik bir etkilesimle hem dag hem Hiiseyin Gazi’yi kutsayan bu anlatilarda, su ve magara kiiltleri
de dikkati geker. S6z konusu anlatilar, bélgedeki yiikseltilerin isimlendirilmesi ¢ergevesinde kutsal dag
ve magara metaforuna, bolgedeki su kaynaklarimin mensei hakkinda bilgiler vermesi baglaminda da
kutsal su metaforuna atif yapar.

Bu caligmada, Hiiseyin Gazi etrafinda tegekkiil eden anlatilar, basili kaynaklarin yani sira kaynak kisiler
ile yapilan birebir miilakatlar yolu ile derlenerek dag, su ve magara kiiltleri baglaminda ele alinmugtir. S6z
konusu anlatilardan miilhem tarihi kisiliklerin fenomenlere evrilmesi ve yer adlarinin efsanevi mengei
konusu irdelenmistir. Bu kavramsal ¢ergevede Hiiseyin Gazi hakkinda anlatilagelen sézlii veriler, kutsal
kisiliginin, tarihi kisiliginin 6niine gegtigini gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Gazi Dag, Hiiseyin Gazi Tiirbesi, dag kiilti, su kiiltii, magara kiilti.

ANKARA HUSEYIN GAZI TOMB IN THE CONTEXT OF

MOUNTAIN, WATER, AND CAVE CULTS
Abstract

Mountain is believed to keep the earth “stand straight” and conceived as a space of God to carve out
the highest point of the earth. They shape traditional practices and social life as a cult in the old Turkish
belief system. It contains rushing rivers, the springs and the sources of rivers. Water is the source of the
material and spiritual life and it is considered to be sacred. In this regard, it can be said that many sacred
narrative formed around the mountains and the water. Mountain and cave are also contemplation places
for divine personality. Hiiseyin Gazi, one of the saints in Anatolia, who is believed to live in Mamak,
Ankara, there is a mountain and a tomb by his name and stories associated with his sacred personality.
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Water metaphor is also noteworthy in a dialectical interaction with both mountain and Hiiseyin Gazi
is blessed in this stories. In this regard, such stories refer naming the places in the context of the sacred
mountain and cave metaphores and providing information about the origin of water resources in the
context of the metaphor of holy water.

In this study, stories that talk about Huseyin Gazi are handled in the context of mountain, water,
and cave cults by analyzing printed materials and interviewing people. The issues of evolvement of
historical personalities into phenomenon and mythical place names are also studied.Within this
faremework in the foregoing verbal data about Hiiseyin Gazi indicates that his holy personality passes
ahead of his historical personality.

Key Words: The Mountain of Huseyin Gazi, The Tomb of Huseyin Gazi, the cult of mountain,
the cult of water, the cult of cave.

1. Giris

Sozli tarih verileri, kolektif bellege dair algi, olgu, inang¢ ve pratiklerin
anlamlandirilmas1 ve boylelikle ge¢misin aydinlatilmasi  konusunda katk
saglayabilir. Ancak sézlii verilerin normatif olmamasi durumu s6z konusudur.
Ozellikle kahramanliklar: ile 6n plana cikan tarihi kisiler, genis kitlelerin kabul
ettigi olaylarin icerisinde yazili tarihten nispeten farkli bicimde konumlandirilarak
sosyal dengelerin teminati vazifesi goriirler. Toplumun gegmiste kutsadigy, bugiin de
var olmasi diledigi degerleri yiikledigi bu kisiler, zamanla efsanevi kahramanlara
evrilirler ve kendilerine atfedilen nitelikleri ile sosyal diizeni kurgulamanin 6nemli
aktorleri olurlar. Hiiseyin Gazi de Anadolu'nun manevi mimarlarindan birisi olarak
kabul edilir ve ozellikle Alevi-Bektasi geleneginin kiiltir aktaricist bir ekol/okul
kimligi ile ge¢misi, bugiine tagur.

Toplumlarin yazili tarih disinda ge¢mise dair sozli anlatilari, hatirlamay:
korumak baglaminda toplumsal kurum ve mekanizmalari destekler ve efsanevi
gegmiste izlerin kaybolmadan toplumsal tarih bilinci vasitasiyla bugiiniin asil
dayanag olan ge¢misin, yeniden yok olmasinin éniine geger (Assmann, 2015: 76-
83). Bu ¢ercevede Hiiseyin Gazi ile ilgili sozlii kiiltiirtin sakladig tarihi, kiiltiirel ve
sosyolojik verileri derleme ¢aligmasi yapilmustir. Yapilan ¢alismada, Hiiseyin Gazi
Tirbesi ve Hiiseyin Gazi'nin manevi kisiligi etrafinda olusan inang ve pratiklerin dag,
magara ve su kiiltleri etrafinda yogunlastig1 gézlenmis ve bu konu, kaynak kisiler ile
yapilan birebir miilakatlardan yola ¢ikilarak irdelenmeye calisgilmigtir. Kaynak kisiler,
metin igerisinde numaralandirilarak verilmis ve metnin sonunda “Kaynak Kisiler
Listesi” ile haklarinda detayli bilgi sunulmustur.

2. Hiiseyin Gazi ve Ankara’daki Tiirbesi

Hiiseyin Gazi ile ilgili bilgiler igeren tarihi kaynaklar, sozlii verilerden beslenir
ve daha ¢ok destan veya menakipname tiirindedir. Anadolu’'nun fetih miicadelesini
anlatan Ddnismendname, Battalname ve Saltukname'nin yam sira Evliya Celebi’nin
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Seyehatname’si ve Katip Celebinin Cihannuma adli eserlerinin Hiiseyin Gazi
hakkinda benzer bilgiler i¢erdigi ifade edilebilir. Genel olarak VIIL yiizyilda yasadig,,
seyyid (Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen) ve Battal Gazi'nin babasi oldugu, Islamiyet’i
yaymak amaciyla gazalarda bulundugu, Emeviler déneminde ehlibeyte kars: takimlan
tavirdan dolay1 Anadolu’ya geldigi ve Bizanshlara karsi Ankara Kalesini korumaya
caligirken sehit diigtiigiiniin aktarildigy, belirtilebilir (Demir ve Erdem, 2016:106-
159; Aslanbay, 1953: 42). Nitekim Evliya Celebi'nin Seyehatname’sinde “Malatiyyeli
Seydi Battil Cafer Gazinin peder-i azizidir. Bir ulu asitine-i Bektisiyandur...
Hiiseyin Gazi, Imdm Hiiseyn evladindan sadat1 kiramdan olup Imim Hiiseyn
gibi bu Hiiseyin Gazi dahi dest-i kiiffirda din-i Miibin ugruna sene 244 tarihinde
Haranii'r-Resid hilifetinde sehid olmustur” (Evliya Celebi, 2006: 210) bilgileri yer
alir.

Katildigy savaglarda/gazalarda gosterdigi kahramanligi neticesinde “gazi”
unvanin alan Hiiseyin Gazi, Anadolu cografyasinin ¢esitli bolgelerinde efsanelere
konu olur ve bu bakimdan metfun bulundugu yerlerin gogullugu s6z konusudur.
Ankara/Mamak, Sivas/Divrigi, Corum/Alaca, Kiitahya/Kors ve Tokat/Zile gibi
birgok yerde Hiiseyin Gazinin mezari ya da makami bulunur. Ancak genel kanaat,
Hiiseyin Gazinin mezarmin Ankarada bulundugu yéniindedir. Katip Celebinin
Kitdb-1 Cihannuma adli eserinde “Engiirii tizere misereef bir yerde Hiiseyin Gazi
tekyesi vardir” (2008: 633) bilgisi yer alirken George Jacob (1912: 245) ve Frederick
William Hasluck (2006: 96) gibi tarihgilerin eserlerinde de Hiiseyin Gazinin
Ankara'da metfun bulundugunu destekleyen bilgiler yer alir.

Tarihsel kigiliginden ziyade menkibelerle 6rilii efsanevi kimligi Hiiseyin
Gazi’yi, Islam mistisizmi igerisinde bir fenomene doniistiiriir. Zira “yakinlagmak’”,
“yakin olmak”, “dost” anlamlarini ihtiva eden veli kelimesi -kelime, Arapcadir-
peygamberlerin Allah’a yaklagmasini ve onunla dost olmasimi isaret ederken ulu
zatlarin da peygamberlere veya peygamberler vasitasi ile Allah’a yaklagmalarini ve
peygamberlerinkine benzer kerametler gostermelerini igerir (Ocak, 1992: 2-3). Bu
kavramsal cercevede, “kahraman’, “savasc1” ve veli nitelikleri ile yasadig: diisiiniilen
cografyalara ve gectigi yerlere Hiiseyin Gazi adi verilerek onun sahsina yiiklenen
kutsalliktan istifade edilmek istenir. Annemarie Schimmel, bu durumu, “[6]nemli
bir kiginin defin yeri bilinmedigi ya da Miislimanlar onun bereketinin bir kismin
kendi koy ve ilgelerine mal etmek istediklerinde bir makam, anit inga edilir” (1994:
83) seklinde tespit eder. Ankaradaki “Hiiseyin Gazi Mahallesi”, “Hiiseyin Gazi
Koyt”, “Hiseyin Gazi Dag1” ve “Hiiseyin Gazi Magarast” gibi isimlendirmeler, yer
adlarinin mengei hakkinda s6z konusu durumu igaret eder.

Ankaradaki Hiiseyin Gazi Tirbesi, Mamak ilgesinde kendisi ile ayni adi
tastyan Hiiseyin Gazi Dagrnin zirvesine yakin bir yerde bulunur (bk. Resim 1).
Ankara’nin en yiiksek noktalarindan birini tegkil eden dagda konumlandirilan tiirbe
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icerisinde, Hiiseyin Gazinin mezari, miize, kiitiiphane, cemevi ve Hiseyin Gazi
Dernegi bulunur. Tiirbenin ziyaretgileri daha ¢ok Alevi cemaatine mensup kisilerdir.
Hiiseyin Gazinin mezarinin tespiti ile ilgili elde edilen veriler de, Alevi-Bektasi
inanigi etrafinda belirginlesir. Konu ile ilgili yapilan saha aragtirmasinda, Hiiseyin
Gazi'nin su an metfun bulundugu yeri, Hac1 Bektas Veli'nin ilahi bir yol ile buldugu
ve buraya tiirbe ve tekke yaptirdig1 bilgisi aktarilir (KK2). Haci Bektas Veli'nin
Vilayetname’sinde de bu konuya deginilir ancak rityay1 Sultan Alaaddin’in gérdugi
bilgisi yer alir:

“Hazret-i Seyyid mezarin ol aziz
Hos ziyaret eyleye ve done tiz

Ol zemanlarda mezar1 anlarun
Zahir olmus idi ol gergek eriin

Dahi evvel ma’lum degildi ol mezar
Olmamigdi Rum i¢inde agikar

Mezarn sultan Alaeddin padisah
Gordi diginde an1 ol yiizii mah

Bu mezarumdur beniim izhar it
Bu mezarumdur beniim ikrar it

Yapdi kubbe hos ma'mur eyledi
Hos beliirtdi miilkte meghur eyledi” (1996: 360).

Hiiseyin Gazi Dagi'ndaki s6z konusu tirbe, XIIL. yiizyildan 1925 yilina dek
bir Bektasi tekkesi olarak hizmet verir. Bu siirecte birkag kez kapatilip tekrar agilan
tiirbe, Tiirkce egitim veren bir tasavvuf okulu gérevi gériir (Oz, 1998: 400; KK1).
1996 yilina dek sahipsiz kalan tiirbe, 1997 yilinda Hiiseyin Gazi Dernegi tarafindan
yeniden imar edilir (bk. Resim 2). Hasluck da Hiiseyin Gazi Tiirbesi'nin Hac1 Bektas
Veli'nin derviglerinin egitim gérdiigii bir medrese oldugu bilgisini verir (2006,
82-96). Tiirbenin diger Bektasi dergahlarina hocalar yetistirmesi ve en gérkemli
cem torenlerinin burada tertip edilmesi de séz konusudur (Evliya Celebi, 2006:
120; KK1). Cumhuriyet Dénemi'nde tekke ve dergihlarin kapatilmasi ile gelenek
tagtyicist tiim somut trtinleri Ankara Etnografya Miizesine taginan tirbenin tekrar
yapimy, yine bir efsane etrafinda anlatilir.

Konu ile ilgili kaynak kisilerin (KK2 ve KK3) aktardig:1 bilgiler su sekildedir:
Hacca gitmek icin hazirlhik yapan bir kisi, riyasinda Hiiseyin Gazi'yi goriir ve
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kendisinden yikik ve harap durumda olan mezarin1 onarmasini ve tiirbesini inga
ettirmesini ister. Bu riiya tizerine hacca gitmekten vazgecen kisi, mezarin onarimin
ve tiirbenin ingasin gergeklestirir. Tiirbenin yapimim iistlenen kigi, Alevi cemaatine
mensup degildir ve s6z konusu riiyay1 gorene kadar Hiiseyin Gazi hakkinda bilgi
sahibi olmadigini belirtir. (Tiirbenin 1950’li yillardaki héli igin bk. Resim 3)

3. Hiiseyin Gazi Tiirbesi ve Dag Kiiltii

Ankara Hiiseyin Gazi Tirbesi ve Anadolunun farkh bolgelerinde yer alan
Hiseyin Gazi tirbelerinin ortak noktasi, yiksek bir tepe veya dag iizerine
konumlandirilmalaridir. Bu durum, mitolojilerden Gék Tanriinanigina ve Islamiyet’e
kadar aktarilarak devam ettirilen kutsal dag ve (dag) iyesi inaniglarindan ileri gelir.
Nitekim Tiirklerin yurt kurmak, yaylamak, avlanmak gibi yasamsal ihtiyaclarina
cevap veren daglar, sosyal hayata tesir eden mekénlar olarak halk felsefesi, inang,
pratik ve sdylencelerini de sekillendirir.

Tirk mitolojisinde dag, diinyanin ve evrenin niteliginin anlagilmasinda 6nemli
bir etiyolojik unsurdur. Tirk mitolojisine gore diinyanin merkezinde yedi kath bir
“demir dag” bulunur (Kalafat, 1995: 141). “Bakir” ve “altin daglar” da yeryiiziiniin
direkleridir ve Altay yaratihs destaninin Verbitsky varyantina gore “altin dag” gok
ile yer arasinda bulunur, bagi ay ile giinese deger ve bu dagda Tanr1 Ulgén oturur
(Ogel, 1995: 433-435 ). Tiirk mitolojisine gdre Tanr'nin mekani Otitken Dag olarak
kabul edilir (Roux, 1994: 124-128; Tanyu, 1978: 28). Evrendeki diinyalar: birbirine
baglayan da “diinya dag1” olarak adlandirilan kozmik bir dagdir. “Diinya dag1”, Tanr1
ile iletigim aracidir ve diizenin teminatcisidir (Bayat, 2007: 58-59).

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle “G&k Tanr’'nin mekani” olarak kabul edilen
dag, Islam mistisizmindeki kutsal dag tanimi ile pekisir ve senkretik bir bigcimde
yasatilmaya devam eder. Zira Kuran-1 Kerim'de Hz. Musa'nin Allah ile Sina Dagr'nda
(Tur-i Sina) konustugu, Allah'in bu daga tecelli ettigi ve dagin parcalandigr (Araf
Suresi: 143) ifade edilir. Bu durum, Gk Tanr1 inanct baglaminda “Tanri’nin mekan:
olan dag” ile benzerlik arz eder. Tin Suresinde Allah'in Sina Dagr'na yemin etmesi
(Tin Suresi: 2) durumu MO 53 yilinda Hun Hakanr'nin Cin devletleri ile arasindaki
antlagmay1 daga yemin ederek (Ogel, 1995: 456) yapmas: ile iliskilendirilebilir.
Bunlarin yaninda Kuran-1 Kerim'de yer alan “Allah yeryiizii sizi sarsmasin diye oraya
sabit daglar yerlestirdi” (Nahl Suresi: 15) ve “[d]aglar1 da birer kazik kilmadik m1”
(Nebe Suresi: 7) ayetleri ile eski Tiirklerdeki “[y]er basruki tag, buthun basruki beg”
(yeri tutan dag, milleti tutansa beydir) (Ogel, 1995: 59-60) atasézii, daglara benzer
perspektifler ile yaklagildigini gosterir.

Eski Tirk inamiginda her soyun kendisi ile iligkilendirdigi bir kutsal dag:
bulunur. Tirkgede daglara kutsallik izafe eden “mukaddes, biyiik ata, buyik
kagan” kelimelerinden miilhem “Han Tanrr”, “Buztag Ata”, “Saymn Ula” vb. isimler
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konur (Ocak, 1993: 401-402; Inan, 1986: 49). Anadolu cografyasinda “Allhuekber
Daglarr’, “Siiphan Daglar1”, “Erenler Dag1’, “Mescid Dag1” gibi adlandirmalar da
daglari takdis eden anlayigin iiriiniidiir. Orta Asya'dan Anadolu’ya, mitolojiden Gk
Tanr1 inancina en son olarak da Islamiyet’e aktarilan s6z konusu kutsal dag algisi
kimdilatif yapist ile sosyal yasamu sekillendiren inang ve uygulamalara tesir eder.
Yoriikler ve Tiirkmenler ulu daglara, kutlu makamlar ve esrar dolu yerler olarak
bakarlar ve daglarin hemen her tepesinde, birer yatir bulunmasi dag kiiltiinden ileri
gelir (Figlali, 1994: 66). Daglarin, Bektasi ve Alevi ziimreler tarafindan da biiyiik bir
onemle kutsanmasi s6z konusudur (Ocak, 1993: 402).

Geleneksel Tiirk inaniginda evreni korudugu disiinilen ruhlar toplulugu “yer-
su(lar)” olarak tanimlanir. “Yer-su’, insanlarin yagadig uzamin, onlara iyilik yapan
ruhlar/iyeler olarak kisilestirilmis halidir. Bu ruhlar toplulugu, biiyiik daglarin karl
tepelerinde ve karalar1 sulayan irmaklarin kaynaklarinda yasarlar (Radloff, 2008:
22). Bu baglamda “yer-su ruhlari’nin en énemli temsilcileri daglar olarak kabul
edilir (Inan, 1986: 48). Oguz Kagan'in ogullarinin “Giin”, “Ay”, “Yildiz” ve “G&k’,
“Dag’”, “Deniz” isimlerini tasimasi da s6z konusu “yer-su iyeleri” ile ilintilidir. Oguz
Kagan'm ¢ocuklarina verdigi bu isimler, kozmogoni baglaminda Tirklerin yeryiizi
tasavvurunu isaret eder. Once kozmosun digini olusturan giin, ay, yildiz yaratilir,
daha sonra yer-su tanrisimin marifeti ile gok, dag ve denizin bulundugu yeryizi
yaratilir (Ercilasun, 1988: 15). Bu baglamda “yer-sular”in fertler icin kutsalliginin
yaninda devlet gelenegi, vatan fikri ve milli birlik agisindan da 6nemli oldugu kabul
edilir (Cobanoglu, 1993: 292-294; Ogel, 1988: 420-431).

Daglarin zirvelerindekutsal /fenomenkisiliklerin defnedilmesinin, aynizamanda
s6z konusu mukaddes ruhlarin, bu yerleri koruyacag: diisiincesinden kaynaklandig:
belirtilebilir. Bu durum, daglari koruduguna inanmilan “dag iyesi” anlayiginin,
mukaddes ruhlara transfer edildigini gosterir. Hiiseyin Gazi adinin, s6z konusu daga
atfedilmesi de dag kiiltii ve (dag) iyesi ile iligkilendirilebilir. Nitekim Hiiseyin Gazi
tirbesini ziyarete gelenler ile yapilan gériismelerde, mekanin koruyucu/gézetleyici
iyesi olarak goriilen Hiiseyin Gazinin yaninda mekanin da (dagin) kutsanmasi
dikkati ¢eker. Tiirbeye gelen ziyaretciler, dik yokuslar1 yiiriiyerek ¢iktiklar: takdirde
Hiiseyin Gazi'nin manevi sahsina ve bu mekéna sayg1 gostereceklerini diigtiniirler.
Bu bakimdan dagin zirvesine yakin bir yerde konumlanan tirbeye yiiriiyerek
cikmak ziyaretgiler arasinda yaygin bir uygulamadir (KK1). Tiirbeye yiiriime
gugligiine care bulmak i¢in gelenler, s6z konusu yokusu ¢ikabilirlerse tamamen
iyileseceklerine inamir. Kaynak kiginin aktardig: bir anekdota gore kétiiriim olan
bir hasta, yakinlarinin destegi ile yiiriitillerek daga/tiirbeye ¢ikarilmis ve burada
iyilesmeyi dileyip bir gece uyuduktan sonra yardim almadan dagdan/tiirbeden agag:
kendi bagina inebilmistir (KK3).

Tiirklerin Gok Tanrrdan sonra andiklar1 yer tanrsi “yir tengri-kani” dag
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seklindedir ve ata ruhlar ile ilintilidir (Esin, 2001: 78). Hiiseyin Gazi ve séz konusu
dag etrafinda olusan bir anlati1 da Hiiseyin Gazi ile Hizir arasinda benzerlik kurar.
Zira Alevi-Bektasi kiiltiir cevrelerinde Hizir 6nemli bir yer tutar; hatta her asiretin
ve ocagin kendine 6zgii bir Hizir'y vardir (Ogel, 1995: 96; Sahin, 2016: 40). Hizr,
olumsiizlik suyu olan abithayat1 iger ve onun kiyamete dek yasayacak bilge bir
kisilik olarak (Kehf Suresi: 60-82) yeryiiziine gelen dnemli ruhlari/velileri egiten
miirsidikdmil olduguna inanilir. S6z konusu anlati, su sekildedir: Hiseyin Gazi
Malatya'dan Corum’a, Eskisehir'den Ankara’ya dek Islamiyet’i yaymak maksad
ile yola ¢ikan erenlerdendir. Bir komutan olan Hiseyin Gazi, bu savaglarda
alpligini/kahramanhgim gostererek onemli katkilar saglar; ancak Ankara Kalesini
korumak igin savagirken bagi kesilir. Kesilen bagimi koltugunun altina alarak bu
dik dag: tirmanan Hiiseyin Gazi'nin kaninin damladig1 her yerde ¢igekler biter ve
etraf yesillenir (Tanyu, 1967: 89-90; KK4). Hizir, Arapca yesillik anlami tagir ve
Hizir'in gectigi yerlerin yesermesi s6z konusudur. Hiiseyin Gazi'nin kani ile etrafin
yesillenmesini iceren anlatida, Hizir’a ait bir vasfin, Hiiseyin Gazi'ye yiiklenerek
Hiseyin Gazinin kutsanmasi ve bu anlati baglaminda 6limsiizlestirilmesi s6z
konusudur. Sahada yapilan ¢aligmada derlenen verilere gore (KK4), Hiiseyin
Gazi'nin hala yasadigina ve Suriye'deki savasa katilarak mazlumlara yardim ettigine
inanilmasi da dikkat ¢ekici bir veridir.

4. Hiiseyin Gazi Tiirbesi ve Su Kiiltii

Hiiseyin Gazinin menkibevi kisiligi etrafinda olusturulan anlatilarda su kiiltii
de dikkati geker. Zira diinyanin ontolojisi su ile baglar ve su ile devam eder. Canl-
cansiz tiim varliklara tesir eden yapusi ile andstrierbaadan (dért unsur) olan su, tiim
inaniglarda kutsal kabul edilir ve saflik, temizlik, arilik, duruluk gibi nitelikleri ile
geleneksel anlatilar igerisinde takdis edilen en bagat unsurlar arasinda yer alir. Birgok
diinya mitolojisinde yaratiligin temel unsuru, sudur. Yunan mitolojisindeki su, Tanr1
ile iligkilendirilir ve Thales, su ile Tanri’'min ayni sey olduklarini diisiiniir (Hack,
2016: 42). Tiirklerin diinyanin yaratihig1 hakkindaki ortak kanaati de “baslangigtaki
sonsuz su” metaforu etrafinda gekillenir (Oguz, 1998: 22). Nitekim Altay yaratilis
mitlerinin W. Radloff ve V. Verbitskiy varyantlarina gére, diinya tamamen sudan
olugur ve her seyden 6nce su vardir (Bayat, 2007: 85-86).

Tirk mitolojisinde su tanris1 bulunmasa da “yer-su” baglaminda kutsal kabul
edilen “su iyesi” mevcuttur. Su, korunmasi ve saygi duyulmas: gereken bir unsur
olarak “su iyesi” tarafindan korunur (Ozdemir, 2014: 36-39). “Su iyesi” de, insanlar
ve hayvanlar1 kétiliklerden korur ve saygisizlik edenleri cezalandirir. Tiirkler su
iyesini memnun etmek i¢in ayin ilk onunda irmak kiyisinda tanriya kurban sunarlar
(Tanyu, 1978: 27). Tabiat kiiltleri ile de iligkilendirilebilecek olan “su iyesi”, saman
ayinlerinde 6nemli bir yer tutar. “Su iyesi’nin samanlarin hizmetinde oldugu ve
onlara yardim ettigine inanilir. §amanlar kendilerini su ile takdis ederler ve ayda bir
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su ile arinarak manevi bir temizlige erisirler (Eliade, 2006: 145-146).

Semavi dinler de suyu, maddi ve manevi arinmanin temel unsuru olarak kabul
ederler. Hristiyanlhkta yeni dogan bebegin vaftiz edilmesi ve Islamiyet’te ibadetlerin
(namaz kilmak, Kuran-1 Kerim okumak vb.) su ile arinma sartina bagh olmas: séz
konusudur. Dede Korkut Kitab’'nda Oguzlarin “aru sulardan abdest” alarak (Ergin,
2008: 114) savaglara hazirlandiklar1 gériiliir. “Ar1 su”, maddi temizlik saglamasinin
yaninda manevi bir gii¢ kaynagidir ve bu sayede Oguz beyleri, savaslarda galip
gelirler (Ergun, 2013: 316).

Suyun metafizik giicli, cennetten gelmesine baglanir ve bu bakimdan 1duk
(kutsal) kabul edilmesi s6z konusudur. Nitekim Dede Korkut Kitabinda “Salur
Kazanul¥ Ivi Yagmalandugi Boy1 Beyan Ider” adli bslimde Kazan Han'in “[s]u Hak
dizarin gérmisdiir” (Ergin, 2008: 101) ifadesi ve sudan canli bir varlik gibi haber
vermesini beklemesi Tirk mitolojisinde, suyun cennetten gelmesi bakimindan
Tanrr'nin sifatlarini tagidigina inanildigini gdsterir (Ergun, 2013: 314).

Tirk mitolojisinde ruhlar/iyeler baglaminda “yer-su” orta diinyayi/yerytiziini
isaret eder ve soz konusu ruhlar agagidaki sekilde siniflandirlabilir: (Bayat, 2007:
211)

1.Yukari

Tanr1 i* Isikli sema ruhlari

Umay
2.0rta //Z Ates-ocak
Yer-Su }-V

Iyeler
3.Asag M K?r{nesler
I@ —> Koétii S?_zman ruhlar
> Demonik varliklar

4.Ecdad Boyun atasi
Ata ruhlari Koruyucu/medeni kahraman
Sekil 1: Tiirk mitolojisinde ruhlar kategorisinin diinya modeline gore tasnifi.

Eski Cinde “yer-su ruhlar1” riitbelerine gore siflandirilir ve “bunlarin en
buyiikleri, biri merkezde digerleri dort yonde distiniilen dort yiksek dag ve dort
biiyiik irmakti. Daglarin, yerden kaynaklanan irmak ve sularin, agaglarin, ormanlarin
insan veya hayvan seklinde beliren ruhlar1 oldugu saniliyordu. Olmiis séhretli kisiler
de yer-su ruhlarina karigiyordu” (Esin, 2001: 77-78). Bu bakimdan Hiiseyin Gazi
gibi veli kimligini haiz kisilerin ruhlarinin, “yer-su ruhlari’na karistiklarina inanilir.

“Yer-su” kavramu, Goktiirk Imparatorlugu déneminde “vatan kiiltii” derecesinde
nitelenir ve “yer-su ruhlari’nin Goék Tirklerin mukadderatini tayin ettikleri
diigiiniiliir (Inan, 1986: 48). Zira Orhun Abideleri'nin Dogu Cephesi'nde yer alan
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“le]cdadimizin tutmus oldugu yer-su sahipsiz olmasin diye Az milletini tanzim
ve tertip edip” (Ergin, 2003: 16) ifadelerinden “yer-su” kavramunin milli kimlik
baglaminda vatani isaret ettigi, sahipsiz birakilamayacak derecede 6nemli oldugu ve
atalarin emaneti oldugu anlagilir.

Suyun sagaltici, sifa verici Ozelligi ise Ozellikle halk hekimliginde pratik
uygulamalar ile yer bulur. Yagmur dualari, suya okunan dualar, sudan fal bakma
gibi pratikler de kutsal su metaforu ile iligkilidir (Akman, 2002: 7-9). Abihayat
metaforu da bu bakimdan 6n plana gikar. Hizir ile Ilyas Peygamberlere oliimsiizlitk
bahsettigine inanilan bu kutsal su, “bengi su” olarak da adlandirilir ve séylencelerin
onemli temlerinden olagelir. Nitekim Koroglu Destan’nda Kir At, bugiin Bingdl
olarak adlandirilan ildeki bir golden igtigi su neticesinde Oliimsiizlige kavusur
(Ekici, 2004: 349).

Yapilan derleme caliymasinda, Hiiseyin Gazi hakkinda abihayat motifi ile
iligkilendirilebilecek bir anlat1 aktarilmigtir. Anlati, Hiiseyin Gazi'nin bu dagin ¢ok
sarp ve dar bir gecidinde bir su kaynag ¢ikardigi ve atina bu sudan igirerek ona
ceviklik kazandirdig: yoniindedir. Hiiseyin Gazi ve ati, uzun bir siire sadece bu suyu
igerek hayatta kalmay1 bagarirlar. Bu suyun sagaltma niteligi bulunduguna ve bir
sifa kaynag1 olduguna bugiin de inanilir (KK1). Anlatida yer alan suyun, abthayatin
olumsiizlitk verme 6zelligini icermese de metafizik bir hiiviyete sahip oldugu ifade

dilebilir.

Kaynak kisiden (KK3) derlenen bir anlatida da Hiiseyin Gazinin bugiin
admin verildigi daga ¢ikarken takatinin tiikenmek tizere oldugu sirada yere asasin
vurdugu ve yerden kendisine sifali bir su ihsan edildigi yoniindedir. Tiirbenin
yakinlarindaki bu suyun, zemzem olarak adlandirilmasi s6z konusudur. Bu anlaty,
Hz. Ismail ve annesi Hacer'in Safa ile Merve tepeleri arasinda susuz kaldig ve Hz.
Cebrail'in isareti ile Hacer’in asasin1 yere vurarak yerden (zemzem) suyun figkirmasi
durumunu hatirlatir. Anlatiya konu olan su diginda, dagdaki birgok pinarin hatta
ince su sizintilarinin da zemzem olarak adlandirildig: ve sifa verecegi diisiincesi ile bu
sularin kutsandig: belirtilebilir.

Vilayethame'de Haci Bektas Velinin Hiiseyin Gazi ile manevi anlamda
bulustugunu tasvir eden kisimlar da su kilti ile ilintilidir. Bir deniz tizerinde iki
velinin bulugmasini konu alan kisimlar, su sekildedir:

“Dahi gordiler mezarin Seyyid’in
Nicesi olur riimuzu gus idiin

Bir azim derya olur bi-giran
Hazret-i Hiinkar-1 ol kutb-u cihan
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Bir gemi misali yiizdi ytiradi
Bir me’ani sir iginde sirridi

Gordii Hiinkar oldu bir derya misal
Piir olub dutar cihani malamal

Bir kabak misli olur gérdi mezar
Yiiziiben yiriirdi bulmayub kenar

Bu riimdzlar olicak neyledi
Birbirine sirr1 izhar eyledi” (Vilayetname, 1996: 364)

Anlatida Hiiseyin Gazinin denize doniismesi s6z konusudur ki deniz, suyun
tagidig1 metafizik anlamlarin 6tesinde ilmin bollugunu, bilgi ve gorgiide sinirsizhigy
ve arifligi ifade eder.

4. Hiiseyin Gazi Tiirbesi ve Magara Kiiltii

Hiiseyin Gazi Tiirbesine ev sahipligi yapan Hiiseyin Gazi Dagy, yine Hiiseyin
Gazi ad1 ile bilinen bir magaray1 da barindirir. S6z konusu magara (bk. Resim 4)
guniimiizde askeri bélge sinirlari icerisinde yer alir. Yapilan derleme galismasinda
kaydedilen sozlii anlatilar, magara kiltiint igerir. Zira fizyolojik ve psikolojik
ihtiyaglara cevap verebilen magara mitolojik, geleneksel ve dini bir¢ok anlatinin/
kissanin igerisinde yer alir.

Korunakli yapisi ile tarihin ilk ¢aglarinda yasam alani olarak kullanilan magara,
bunun yani sira insanoglunun ilk sanatsal faaliyetlerini somutlagtirdigi mekan
olma 6zelligine de sahiptir. Zamanla farkli mekénlarda yagsamaya baglayan insan,
magaray1 bir saklama alani/depo olarak kullanir. Daha ¢ok daglarin i¢ kisimlarina
dogru oyuklar seklinde olan magaralar, gizemli yapilar1 ile metafizik diistiniiglerin de
6nemli imgelerinden olur.

Magara, 6zellikle menge/tiireyis mitlerinin veya efsanelerinin mekinidir ve
yeniden dogusu simgeler. Goktiirklere ait bir tiireyis efsanesine gore Tiirklerin,
Hazar Denizi'nin bat1 kiyilarinda yasadiklar1 zamanda komsular: tarafindan sadece
bir delikanli sag birakilarak hepsi 6ldiriiliir. Yaral haldeki genci disi bir kurt bulur,
onu besler ve iyilesmesi i¢in bir magaraya getirir. Magaranin icerisinde yesilliklerle
dolu genis bir yer bulan kurt, gen¢ten hamile kalir ve on oglan diinyaya getirir.
Bunlardan biri Asena/Asina adin1 alir ve Goktiirk Devleti, bu boydan meydana gelir
(Ogel, 1995: 20-21; Atsiz, 2011: 67-68).

Tirklerin mengei hakkindaki bir bagka efsaneye gore de Tiirklerin ilk atas1 “Ay-
Ata’dir ve bir magarada meydana gelir (Ogel, 1995: 22). Magara ona “ana” vazifesi
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goriir ve onu biyiitiir. “Ay-Ata”y1 doguran ana kimligi ile magara, “ata-magaras1”
olarak kabul goriir. Bityitk Hun Devleti'nde, Goktiirklerde ve Kirgiz Tiirklerinde
de “kutsal ata magaras1” inanis1 bulunur. Senenin belirli zamanlarinda bu magara
ziyaret edilerek biiyiik torenler tertip edilir. Bir Kirgiz menge efsanesine gore de
Kirgizlarin ilk atalar1 “ata magarasi’nda bir inekle yagar ve Kirgizlar, bu inek ve ilk
atadan meydana gelirler (Ogel, 1995: 21-22). Anlatilardaki magaralarin ortak
noktasy, tiireyis baglaminda ana rahmi iglevi gérmesidir. Zira magara doguran bir
mekén olarak disi cinsiyetini simgeler ve bu bakimdan ana rahmine benzer bir isleve
sahiptir (Dorson, 1984: 35-36).

Saha aragtirmasinda derlenen (KK3) ve kaynaklarda da (Erdogan, 2004:
20; Tanyu, 1967: 89) yer alan bir anlati, Tiirklerin tiireyis efsanesindeki magara
metaforu ile iligkilendirilebilir. Hiiseyin Gazi Dagi'nin sehre bakan yiiziinde bulunan
Hiiseyin Gazi Magarasy, savas esnasinda diigmanlarin saldirilarindan kurtulmak igin
oraya gelen Hiiseyin Gazi ve atim1 korur ve uzun bir siire onlara genis ve ferah bir
yasam alani olur. Tireyis efsanesindeki geng gibi Hiiseyin Gazi de, yaralidir ve bu
magarada iyilesir. Anlati, Hz. Muhammet’in miigriklerden kagarken Hira Magarasi’'na
siginmasi ve benzer sekilde magara tarafindan korunmasi/saklanmasi durumu ile de
benzerlik arz eder.

Battal Gazi Destani’'nda da Hiiseyin Gazi'nin ava merakli olmasi, bir giin pesinde
oldugu geyigin magaraya girmesi ve onu takip eden Hiiseyin Gazinin magarada
olaganiistilikklerle kargilagmasi s6z konusudur. Magarada “Askar” adinda hayranhk
uyandiran bir at;, Adem Peygamber’in iki béliik sagini, Davut Peygamber’in zirhini,
Ishak Peygamber’in zirhli drtiisiinii ve Hazret-i Hamza'nin biitiin silahlarini gériir.
Oglu Battal Gazi'nin de diinyay1 aydinliga kavusturacak bir yigit olacag haberi ile
miijdelenir (Demir ve Erem, 2006: 137). Anlatida Hiiseyin Gazinin bulundugu
magara, Malatya siurlar igerisindedir; ancak Hiiseyin Gazi’ye mucizevi bir
mekan olmasi bakimindan dikkati geker. Ilahi mesajlar, hediyeler, liituflar/ihsanlar
barindiran sdz konusu magara, gizil ve kutlu bilgilerin mekanina doniigiir (Kéksal,
1984: 146).

Magaranin masivadan (Allah’tan bagka her sey) ayrilarak tinsel bir arinma,
yenilenme ve yaratici ile hemhal olma mekéni olmasi peygamberlerden sonra Tiirk
mutasavviflarinda da magaray1 6n plana cikarir. Ahmet Yesevi'nin 63 yagindan (Hz.
Muhammet’in 6liim yag1) sonra yerin altinda yagamaya bagladig1 bilinir. Tasavvufta
kisinin halvet hélinde tefekkiir ile mesgul oldugu, magara veya benzeri bir yap:
“cilehane” olarak da adlandirilir. Bu hali ile mezarlardan farksiz olan magaralar,
kisinin oradaki isaretleri goriip dogru bigimde kavramasiile “cilehane’den yenilenme
ve huzur mekinina ve bu baglamda yutan degil doguran bir mekana donisiir
(Cetindag, 2007: 446). Zira magaralarin her zaman 1g1k alan ve aydinliga agilan bir
cikiglari/kapilar: mevcuttur.
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Magara, uyku metaforu ile de ilgili olarak yenilenme/yeniden dogmay: imler.
Her canlinin ger¢ek deneyiminde oldugu gibi, yasayan kozmos da uykuda enerjisini
tazeler. Kozmogonik ¢evrim, varligin ii¢ diizlemi boyunca dolagir ve evrenin titkenen
enerjisinin tazelenmesini saglar. ilk diizlem uyanma deneyimi, ikinci diizlem diis
deneyimi ve tgiincii diizlem derin uyku deneyimidir. Birey, ilk diizlemde yagsamin
Ogretici deneyimleri ile tamgir, ikinci diizlemde &grendiklerini sindirir, i¢iincii
diizlemde ise her sey bilingsizce kalbin i¢indeki uzayda mutlak bir kaynak ve hedef
olan i¢ denetleyicinin uzaminda kavranir. Joseph Campbel (1999: 289, 295-296)
kozmosun ve bireyin uykuda enerjisini tazeledigi bu déngiiyi, asagidaki (Sekil 2)
gibi ifade eder:

Uyanma

YAYILISLAR ( Diis é;OzULUsLER

Derin Uyku

Sekil 2: Kozmogonik ¢evrim

Inanglari nedeni ile sigindiklart magarada iizerleri toprak le rtiilerek Sliime terk
edilen yedi gencin, uzun bir siire (300 y1l kadar) uyuduklarini ve mucizevi bir sekilde
uyanarak hayatlarina devam ettikleriniiceren “Yedi Uyurlar” veya Ashab-1 Kehf olarak
bilinen anlat1 da kutsal magara kiiltii ile iligkilendirilebilir. Anlatida magara, koruyan,
gozeten ve gizemli bir mekén olarak yedi gencin yeniden uyanmasinin/dogmasinin
mekanidir. Kuran-1 Kerim'de yedi gencin uyudugu magara “Kehf Magaras1” olarak
yer alir (Kehf Suresi: 25) ve Anadolu cografyas: da dahil diinyanin birgok yerinde
bu anlati ile iligkilendirilen kutsal magaralar mevcuttur. Ornegin Tiirkiye'de Mersin/
Tarsus’ta, Diyarbakir/Licede ve Kahramanmarag/Afsinde Ashab-1 Kehf adi ile
bilinen ve s6z konusu anlatu ile iligkilendirilen magaralar mevcuttur.

Magaralar, kutsal kigiliklerin ruhlarinin huzura erdigi, kendileri ve evren ile
ilgili farkindalik gelistirdikleri ve ilahi mesajlarin mistik bir yolla iletildigi yerlerdir.
Plathon'un magara metaforu ile bu diinyanin niteligini agiklamasi ve Carl G.
Jung’in (2012: 89) Islam mistisizmini de referans alarak ifade ettigi magara arketipi,
ozellikle siradan bireylikten kutsal kisilige evrilen birey i¢in s6z konusu déniisiimiin
yasandig1 mekandir. Bu baglamda magara, kisinin kendi benligini bulmak i¢in yaptig
yolculugu temsil eder. Hiiseyin Gazi'nin maZarada inzivaya ¢ekildigi yoéniinde bir
veri bulunmasa da yagsaminin belirli kesimlerinde magaranin ona gizlerin kilidini
agan bir fonksiyon uistlendigi, onu korudugu, besledigi ve gozettigi ifade edilebilir.
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S. Tiirbenin Bugiinkii Durumu

Hiiseyin Gazi'nin kabrinin bulundugu odanin giris kapisindaki tas kitabe kirtk
durumdadir (Resim §). Kitabenin sol tarafinda asili olan levhaise (Resim 6), Hiiseyin
Gazi'nin soy kiitigiini gosterir. Tirbenin bahgesinde bir adet dilek agac1 bulunur.
Zira Turk kiltiriinde kutsal kabul edilen kisilerin mezarlar1 yanina agag dikilmesi
geleneksel bir uygulamadir. Bu uygulama, neredeyse tiim diinya kiiltiirlerinde kabul
goriir.

Agaglarin canh olduklarina inamlmasiin yami sira agaglary, gozeten bir
koruyucu iyenin varligina (Frazer, 2004: 64) ve kut sahibi agaglarin, 6lenin ruhunu,
Tanr katina ulagtirma kudretine sahip olduklarina inanihr. Kutsal agag, insan goézii
ile gorillemeyecek kadar yiiksek tepesi ile Tanr ile insan arasinda Cennet’e giden
yolda bir vasitadir (Ergun, 2000: 23; Ergun, 2012: 372). Bu baglamda hayat agaci
da “Tanrr'nin mekéni” olarak kabul edilir. Tiirk mitolojisine gore en giiglii hanlardan
“Y6 Kan’, diinyanin merkezinde, yerytiziindeki biitiin agaclarin en biiygii olan ¢ok
yitksek gamin bulundugu yerde oturur ve bu camin ucu “Bay Ulgon”iin evine kadar
ulagir. Bu agag, “Y6 Kan"1n, gii¢ bakimindan en yiiksek tanriya es oldugunu gosterir
(Radloff 2008, 22).

Oguz Kagan Destani'ndayeralan “[y]ine giinlerden bir giinii Oguz Kagan ava gitti.
Gol ortasinda bir agag gordii. Bu agacin oyugunda bir kiz vards, yalniz oturuyordu”
(Bayat, 2006: 273) ifadeleri ile aktarilan Oguz’un ikinci esi ile tanigma sahnesi,
mitolojik bir simge islevi goriir. Agag oyugundaki kiz, Tirk kozmogonisindeki
evrenin temel unsuru olarak kabul edilen agag tasavvuru ile ilgilidir (Ercilasun, 1988:
15). Oguz Han'in 6len askerlerinden birisi aga¢ kovugunda bir ¢ocuk diinyaya getirir
ve adin1 “Kipgak” koyarlar. Bu baglamda, Uygurlar, agagtan tiirediklerine inanirlar
(Ogel, 1995: 88). Dede Korkut Kitabi'nda da agagtan tiireyis motifi yer alir: Tepegdz,
Basat’a kim oldugunu sordugunda Basat, “[aJnam adin dir-isel Kaba aga¢” (Ergin,
2008: 214) seklinde cevap verir.

Tiirk mitolojisinde yeryiiziini ve gokyiiziinii birbirine baglayan “demir agag’,
Altay Tiirk mitolojisinde “diinya” ve “g6k agac1” adi ile “Bay Ulgon”iin mekani olarak
yer alir. (Ogel, 1995: 88-90). Samanizm de agaglar1 kutsar ve samanlar ile agaglar
arasinda ontolojik bir bag vardir. $amanlar, en yiiksek dagin tepesine bir aga¢ diker
ve Ozenle bu agaci korurlar. Zira agag kurudugunda kendilerinin de yagaminin son
bulacagina inanurlar (Ogel, 1995: 97-108). Bu bakimdan tiirbelerin bahgesinde de
agaglar bulunur ve agaglarin, tiirbeyi koruduguna inanilir. Tirbelerin bahgesinde
bulunan agaglara -en sik kayimn, koknar, ¢am, bay-terek agaglari bulunur- ¢aput
baglanmasi ve birtakim dileklerin bu vesile ile kabul olacagina inamlmasi durumu
da Tiirk mitolojisindeki “agag iyesi’ni memnun etme geleneginden ileri gelir (Inan,
1998:255-258 ).
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Tiirbelerin bahgelerindeki agaglar, yasca buyiiktir ve bilgeligi temsil eder.
Gokytiziinden aldiklar: enerji ile topraktan aldiklar1 enerjiyi birlestirerek oksijeni
tiretmeleri bakimindan agaglar, yasamin idame ettiricisi olarak kabul goriirler. Saman
ayinlerinde ve “dag iyeleri’ne kurban adama térenlerinde agaglara beyaz, kara, mavi,
kizil gibi gesitli renklerde ipek seritler baglanarak ritiieller gerceklestirilir (Inan,
1986: 53-54; Ergun, 2012: 374- 388). Hiiseyin Gazi Tiirbesi'nin bahgesindeki dilek
agaci ise yakilmigtir. Sadece govdesi kalan aga¢ Resim 7'de goriilebilir. Bu eylem,
agaca ¢aput baglama geleneginin, sembolik bir imgelem oldugunu bilmeyen kisiler
tarafindan gergeklestirilmis olmalidir. Oysa agag, sadece Tiirk mitolojisi, Gok Tanr1
inanci, $amanizm veya Islamiyet’e gore degil tiim geleneksel inaniglarda kutsanir ve
hem fizik hem metafizik boyutu ile hayatin idame ettirilmesinde en somut katkis
olan unsurlar arasinda gésterilir.

Hiiseyin Gazi'nin kabri, bes metre biiyiikliigiindedir (bk. Resim 8). Mezarin
tzerinde bulunan yesil ortiiler, ziyaretgiler tarafindan kutsal kabul edilir. Kaynak
kisinin (KK2) verdigi bilgilere gore, herhangi bir dilegi icin tiirbeye dua etmeye
gelen ziyaretgiler, bu ortileri tzerlerine oOrterek uyuduklarinda isteklerinin
gerceklesecegine inanirlar. Ozellikle tiirbe ziyaretinde gocuk dileginde bulunup
erkek ¢ocuk sahibi olanlar, ¢ocuklarina “Hiiseyin Gazi” adini verirler.

Tiirbe, Alevi cemaatinin yani sira farkli inaniglara mensup kisiler tarafindan
da ziyaret edilir. Ge¢misteki medrese hiiviyetine bugiin sahip olmayan tiirbedeki
cemevi ise her pazar diizenlenen biiyiik cem toplantilar ile bir ritiiel mekéan: olmay:
stirdiiriir. (Tiirbe icerisindeki cemevi igin bk. Resim 9) Tiirbedeki agevi ve Hiiseyin
Gazi Dernegi vasitasi ile toplumsal birliktelik baglaminda sosyolojik bir iglev de
gerceklestirilir. Turbe sinirlari igerisinde bulunan miize ise yagmalanmasindan
dolay tarihi eserler bakimindan fakirlesir. Miize icerisindeki kiitiiphanede Alevi-
Bektasi kiilttr ile ilgili kitaplar yer alir ve Hiiseyin Gazi Derneginin himayesinde
Yol isimli aylik bir dergi yayimlanir. Miizenin bugiinkii durumu Resim 10, 11, 12 ve
13’te kayith gorsellerde goriilebilir.

6. Sonug

Hiiseyin Gazi'nin tarihi kisiligi ve tiirbesini konu alan ¢aligmalarin ve konuya
iliskin sozlii anlatilarin ortak noktasi, onun Anadolu’nun Islamlagmasina énciilitk
eden kahraman kimligi yaninda kutsal referanslarla oriilia veli kimligine de sahip
oldugudur. Kerametler gosterdigine inanilan Hiseyin Gazinin ismi birgok yerde
yasatilir ve mekénin kutsallig1 onun tizerinden tanimlanmaya ¢aligilir. Ankara'daki
Hiiseyin Gazi Dagi, hem biinyesinde Hiiseyin Gazi Tiirbesi'ni ve Hiiseyin Gazi
Magarasini barindirmasi hem de tarih kaynaklariin Hiseyin Gazimin burada
defnedildigine dair ortak kanaati dolayisi ile 6n plana ¢ikar ve bahsi gecen yer
adlarinin efsanevi mengei konusuna agiklik getirir.
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Hiiseyin Gazi hakkinda basih kaynaklarda kisith bilgiler bulunurken sézli
kaynaklarda daha cesitli ve kapsamh bilgiler mevcuttur. Derlenen sézlii veriler
igerisinde dag, magara ve su kiiltleri dikkati ceker. Tiirbenin bulundugu daga Hiiseyin
Gazi adinin verilmesi, dag kiltii ve dag iyesi inaniginin sonucudur. Zira yeryiiziinin
en heybetli ve gokytiziine en yakin yapilarindan olan dag, gorkemli fiziki yapisi ile
hemen hemen tiim inang sistemlerinde sayginlik ve korku hissi uyandirir ve iptidai
donemlerden giinimiize dek takdis edilegelir. Ayrica dag, Tanrr'nin veya kutsal
kisilerin mekan1 olmas1 bakimindan “yer-sular’dan “dag iyesi” tarafindan korunur.
Dag iyesi inanigi, zamanla daglarin en yiiksek noktalarina gomiilen kisilere aktarilir ve
bu kisilerin daglar1 koruduguna inanilir. Hiiseyin Gazi de bu diinyadan ayrildiginda
dagin -neredeyse- en yiiksek noktasina gémiiliir ve bu uygulamanin diyalektik bir
etkilesimle hem dag1 hem Hiiseyin Gazi'yi kutsadig ifade edilebilir.

“Yer-su”yun Tiirkler i¢in evrenin ruhunu daha 6zel anlami ile vatani isaret etmesi
s0z konusudur. Hiiseyin Gazi de kahraman ve kutsal kisiligi ile mekéanin fethedilerek
yurda/vatana donistirilmesine madden ve manen 6nciilik etmesi bakimindan
“yer-sular” ile iliskilendirilebilir. Nitekim dag ve su, fiziki yasam agisindan 6nemi
kadar metafizik yasami sekillendiren nitelikleri ile “yer-sular” ile iligkilidir. Hiiseyin
Gazi'ye dair anlatilarda zemzem gibi sularin yer almasi da suyun saflik, temizlik,
duruluk ve saglatma nitelikleri ile Hiiseyin Gazi'yi kutsadig1 ve “yer-su” baglaminda
ona yardim ettigi ifade edilebilir.

Hiiseyin Gazi Magarasi, Hiiseyin Gazi'yi saklayan/koruyan, besleyen ve
iyilestiren 6zellikleriile 6n plana ¢ikar. S6zkonusu nitelikleriile bu magara, Tiirklerin
efsanevi tiireyis soylencelerinde “ata magaras1” olarak zikredilen mekén ile benzer
islevler goriir. Hiiseyin Gazi Magarasi, Hiiseyin Gazi'ye ve atina zor zamanlarinda
yagam alani olur ve anlatida yer alan kutsal su metaforu, kolektif bilingaltina atif
yaparak olayin mucizevi boyutunu gii¢lendirir.

Hiiseyin Gazi'nin bugiin de yasadigina, bir bagka ifade ile manen 6lmedigine
ve insanlara yardim ettigine inanilmasi, Islam mistisizmi ve Alevi-Bektasi inaniginda
6nemli bir yer tutan Hizir kiiltiing hatirlatir. Bu durum, Tiirk mitolojisindeki evreni
koruyan iyi ruhlar/yer-su ruhlari/iyeleri ve bagta ulu samanlar olmak tizere asla
6lmeyen ve kendisinden yardim isteyenlerin yaninda olan ulu/biiytik ruhlar veya
“ataruhlar” ile de iligkilendirilebilir. Ayrica Hiiseyin Gazi'nin zamanla veya mekénla
sinirlanamayacak bir veli/eren olduguna inanildigini gosterir.

Alevi-Bektasi inaniginda bir¢ok menkibeye konu olan Hiiseyin Gazi, seyyid,
savag¢l, kahraman ve veli niteliklerine sahiptir. Ziyaret esnasinda uygulanan folklor
pratikleri, zamanla gelenekselleserek Hiiseyin Gazi vasitas: ile birtakim isteklerde
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bulunmak yayginlagir. Tirbenin ziyaretgileri, mekam da takdis eden bir tutumla
buradan toprak veya tas parcasi (coher) alarak yanlarinda sakladiklarinda bu nesne
vasitasi ile kutsala déhil olabileceklerini disiiniirler. Bu baglamda Hiiseyin Gazi'ye
atfedilen kutsalligin, onun veli kimligi tzerinden topraga/mekéna aktarilmak
istendigi ifade edilebilir. Ziyarete gelenlerin dag, su ve magara kiiltii ierikli anlatilar
aktarmasi, ge¢misten bugiine geleneksel inaniglarin yagatilarak s6z konusu mekénin
kutsandigini ve bu kutsal mekénin hamisi olarak Hiiseyin Gazinin ruhuna isaret
edildigini gosterir.

Kaynaklar
Sozlii Kaynaklar
Numara Soyad-Ad Yas Egitim  Adres
KK1 OZ, Hiiseyin (Tiirbedar) 63  Lisans Kiiciik Esat/ANKARA
KK2 KAHRAMAN, Volkan 40 Lise Mamak /ANKARA
KK3 KARA, Ayse 45  TIlkokul ~ Merkez/Sivas
KK4 GUNDOGDU, Ali 29 Lise Cankaya/ANKARA
Yazili Kaynaklar

Akman, Eyiip. (2002 ). “Tiirk ve Diinya Kiiltiiriindeki Su Kiiltii Uzerine Diisiinceler”.
Gazi Universitesi Kastamonu Egitim Dergisi. 10 (1), 1-10.

Aslanbay, Muhiddin. (1953). Seyyid Battal Gazi'nin Hayat: ve Bazi Menkibeleri.
Eskisehir.

Assmann, Jan. (2015). Kiiltiirel Bellek. Cev. Ayse Tekin. Istanbul: Ayrint: Yayinlar.

Atsiz, Nihal. (2011). Tiirk Edebiyat: Tarihi. Istanbul: Otiiken Negriyat.

Bayat, Fuzuli. (2006). Oguz Destan Diinyast. Istanbul: Otiiken Negriyat.

—.(2007). Tiirk Mitolojik Sistemi-Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi

1. Istanbul: Otiiken Negriyat.

Campbell, Joseph. (1999). Kahramamn Sonsuz Yolculugu. Cev. Sabri Giirses.
Istanbul:

Kabalci Yayinevi.

Cetindag, Giilda. (2007). “Tiirk Kiiltiirinde Magara Motifi> 38. ICANAS
Uluslararas

Asya ve Kuzey Afrika Calismalar1 Kongresi 10-1S Eylil Ankara, Bildiriler. Cilt I, 443-
435S.

Gobanoglu, Ozkul. (1993). “Tiirk Kiiltiir Tarihinde Su Kilti” Tiirk Kiiltiirii. Tiirk
Kiltirinii Aragtirma Enstitiisii, 361, 288-298.

Demir, Nurettin ve ERDEM, M. Dursun. (2016). “Tiirk Kiiltiiriinde Destan ve
Battal Gazi Destani”. Turkish Studies. Cilt I/1, 106-159.

Dorson, Richard. (1984). Giiniimiiz Folklor Kuramlari. Cev. Nermin Ulutas. [zmir:
Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari.

Ekici. Metin. (2004). Tiirk Diinyasinda Koroglu. Ankara: Ak¢ag Yayinlar:.

166 ~ BAHAR2017/SAYISI ‘ TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI



DAG, SU VE MAGARA KULTLERI BAGLAMINDA ANKARA HUSEYIN GAZI TURBESI

Eliade, Mircae. (2006). Samanizm. Cev. [smet Birkan. Ankara: Imge Kitabevi.

Ercilasun, A. Bican. (1988). “Oguz Kagan Destani Uzerine Baz1 Diisiinceler”. Tiirk
Dili Arastirmalari Yilligi Belleten 1986. Ankara.

Erdogan, Abdiilkerim. (2004). Unutulan Sehir Ankara. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Ergin, Muharrem. (2003). Orhun Abideleri. Hisar Yayinlar1.

—. (2008). Inceleme Dede Korkut Kitab. Istanbul: Bogazici Yayinlari.

Ergun, Metin. (2000). “Tiirk Agag Kiiltii Inancinin Dede Korkut Hikayelerindeki
Yansimalar1” Milli Folklor. 47: 22-30.

—.(2013). “Tiirk Inang Sistemine Gore Dede Korkut Hikayelerinde Su Kiiltii”. Tiirk
Halk Edebiyat: Incelemeleri, Saim Sakaoglu Armagani. Ankara: Tirk Kiiltiiriini
Aragtirma Enstitiisti, 311-318.

Ergun, Pervin. (2012). Tiirk Kiiltiirinde Agag Kiiltii. Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlar1.

Esin, Emel. (2001). Tiirk Kozmolojisine Giris. Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.

Evliya Celebi, (2006). Seyahatname. Haz. Robert Dankoff vd. Cilt 2. Istanbul: Yap:
Kredi Yayinlar1.

Figlali, E. Ruhi. (1994). Gegmisten Giiniimiize Halk Inanglart Itibariyle Alevilik,
Bektasilik. Ankara: Tirk Halk Kultiiriinii Aragtirma ve Tanitma Vakfi Yayinlari.
Frazer, James G. (2004 ). Altin Dal Dinin Ve Folklorun Kokleri. Cev. Metin H. Dogan,

Istanbul: Payel Yayinevi.

Hack. Roy Kenneth .(2016). God in Greek Philosophy to The Time of Socrates. New
Jersey/ United States: Princeton University Press.

Hasluck, . W. (2006). Bektasilik Tedkikleri, Anadolu’nun Dini Tarih ve Etnografyasina
Dair. Cev. Ragip Hulusi. Istanbul: Tetkikat Merkezi Nesriyati.

Inan, Abdiilkadir. (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi.

—. (1998). “Tiirk Boylarinda Dag, Aga¢ (Orman) ve Pmar Kiilti”. Makaleler ve
Incelemeler, Cilt 2, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 253-259.

Jacob, Von Georg. (1912). “Sejjid Gazi’, Zeitschrift fiir Assyriologie und Verwvandte
Gebiete. Strasbourg.

Jung, Carl Gustov. (2012). Dért Arketip. Istanbul: Metis Yayinlari.

Kalafat. Yasar. (1995). Dogu Anadoluda Eski Tiirk Inanglarimin Izleri. Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yayinlar1.

Katip Celebi. (2008). Kitdb-1 Cihnnuma. Ed. Biilent Oziikan. Istanbul: Boyut
Yayinlari.

Koksal, Hasan. (1984). Battalndmelerde Tip ve Motif Yapist. Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlg: Milli Folklor Aragtirma Dairesi Yayinlari.

Kur'an-1 Kerim Medli. (2011). Haz. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin. Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari.

Ocak, A. Yasar. (1992). Kiiltiir Tarihi Kaynag Olarak Mendkibndmeler. Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari.

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT | BAHAR2017 / SAY181 167
ARASTIRMA DERGISI




Cigdem AKYUZ

—. (1993). “Dag’, Eski Tiirklerde Dag Kiiltii. Cilt 8. TDV Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: Diyanet Vakfi Yay., 401-402.

Oguz. Ocal. (1998). “Mitolojimizde ve Ural Batir Destaninda Baglangictaki Sonsuz
Su”. Milli Folklor. S. 38, Ankara.

Ogel, Bahattin. (1988). Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar:. Istanbul:
Tirk Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi.

—. (1995). Tiirk Mitolojisi I-I1. Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yitksek Kurumu. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Oz, Giilag. (1998). “Seyyit Hiiseyin Gazi ve Tiirbesi Cevresinde Olusan Kiiltiirel
Degerler”. Birinci Uluslararas: Tiirk Diinyas: Eren ve Evliyalar: Kongresi Bildirileri.
Ankara: Anadolu Erenleri Kiiltiir ve Sanat Vakfi, 395-408.

Ozdemir, Serdar Deniz. (2014). Anadolu Masallarinda Su ve Ates. Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Elazig.

Radloff, Wilhelm. (2008). Tiirkliik ve Samanlik. Cev. A. Temir vd. Istanbul: Orgiin
Yayinevi.

Roux, J. Paul. (1994). Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini. Cev. Aykut Kazancigil.
Ankara: Igaret Yaynlari.

Schimmel, Annemarie. (1994). Tanrinn Yeryiiziindeki Isaretleri. Cev. Ekrem Demirli.
Istanbul: Kabalc1 Yayinlar1.

Sahin, Hanifi. (2016). “Seyyid Alizdde'nin Hizirndme'si Baglaminda Alevi
Diisiincesinde Hizir Inanct”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi.
Say1 80, 30-50.

Tanyu, Hikmet. (1967). Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri. Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1.

—. (1978). Tiirklerin Dini Tarihgesi. Tiirk Kiiltiir Yayini. Istanbul: Ozdemir Yayinevi.

16§  BAHAR2017/SAYISI | TURKKULTURUve HACIBEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




DAG, SU VE MAGARA KULTLERI BAGLAMINDA ANKARA HUSEYIN GAZI TURBESI

Ekler

7
NG

RS2,
| \/‘jn} :":A 3

Resim 1: Ankara Hiiseyin Gazi Tiirbesi Resim 2: Tiirbe ve tekkenin tarihgesi

Resim 3: Tiirbenin 1950’li y1illardaki hali Resim 4: Hiiseyin Gazi Magarasi
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Resim S: Hiiseyin Gazi'nin kabrinin Resim 6:Hiiseyin Gazi'nin soy kuttgi
girisinde yer alan kitabe
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Resim 8:Hiiseyin Gazi'nin kabri

Resim 9: Tiirbe icerisindeki cemevi
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Resim 12: Miizeden bazi eserler Resim 13: Miizeden bazi eserler
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