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ibn Sina Felsefesinde Ahlaki Oznellik

ibn Sina Felsefesinde Ahlaki Oznellik!

Oz

Sembolik hikayeler, felsefi iisliip i¢inde 6nemli bir anlat1 bi¢imi olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
Sembolik hikayeyi yazanlar, alisilagelmis kavramsal karsiliklar yerine, kullanimina bagli olarak
olgular1 kendine 6zgii bagka anlamlara doniistiirmektedir. Bu baglamda Ibn Sina da ahlaki
oznellige dair temellendirmelerini daha ¢ok sembolik hikayeler iizerinden ortaya koyar. Ibn Sin3,
nefs teorisine bagli olarak insa ettigi ahlaki goriislerini sembolik dilin yaraticilig1 ile genisleterek
makulliik-rasyonellik formatinin simirlarina tagimistir. Bu baglamda Ibn Sina kendinden énceki
pek cok filozofun yaptiginin aksine olgusal gergekligi sadece kavramsal analizlerle izah etmemis
onun Oznenin potansiyeline uygun bigimde yorumlanmasina olanak saglamistir.
Nesnelestirmeden ziyade sembolik bir yaklasimla ahlaki 6znelligini insa etmeye ¢alisan filozof
bu baglamda ilkelere yonelerek bunu “yolculuk” iizerinden temellendirmistir. Bu baglamda
hikayeler, hikdyede anlatilan olaylar1 asan bir ufuk ile varligin idraki tizerine kurulu tecriibeyi
seslendirir. ibn Sind’nin Hayy b. Yakzan, Salaman ve Absal ve Et-Tayr hikayelerini merkeze alan
¢alismamiz, nihai anlamda onun ahlaki goriislerinin bugiin ihtiya¢ duyulan ¢ogulcu ve
biitiinliik¢ii ahlaki yapilara ufuk verebilecegine isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ibn Sina, Ahlak, Nefs Teorisi, Sembolik Hikaye,
Oznellik.

Moral Subjectivity in the Philosophy of Avicenna?
Abstract

Symbolic stories appear as an important narrative form in philosophical style. The writers of the
symbolic story, instead of the usual conceptual equivalents, transform the facts into other specific
meanings depending on their use. In this context, Avicenna also lays out his grounding on moral
subjectivity mostly through symbolic stories. Avicenna expanded his moral views, which he built
based on the theory of soul, with the creativity of symbolic language, and brought them to the
limits of the reasonableness-rationality format. In this context, unlike many philosophers before
him, Avicenna did not explain factual reality only with conceptual analysis, but allowed it to be
interpreted in accordance with the potential of the subject. Trying to build his moral subjectivity
with a symbolic approach rather than objectification, the philosopher turned to principles in this
context and based on this "journey". In this context, the stories voice the experience based on the
perception of existence with a horizon that transcends the events described in the story. Our
study, which centers on the stories of Ibn Sina's Hayy b. Yakzan, Salaman and Absal and Et-Tayr,
indicates that his moral views can ultimately give horizon to the pluralist and integrative moral
structures needed today.

Keywords: Islamic Philosophy, Avicenna, Morality, Theory of Soul, Symbolic Story,
Subjectivity.

! Bu makale Ankara Yildirim Beyazit Universitesi tarafindan 11-13 Kasim 2021 tarihleri arasinda
Ankara’da diizenlenen “Uluslararasi Diinden Bugiine Ozbekistan Sempozyumunda” sozlii
olarak sunulan tebligin kismen degistirilerek iiretilmis halidir.

2 This article is a partially modified version of the paper presented orally at the "International
Symposium of Uzbekistan from Past to Present™” held in Ankara between 11-13 November
2021 by Ankara Yildirim Beyazit University.
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Emrullah KILIC

Giris

Ahlak hakkinda konusmak esasinda ahlaki yargilarin Oznelligini ve
nesnelligini tartismaktir.? Brink’e ait olan bu ifade, ahlak hakkinda konusmanin
ontolojik anlamda “Ahlaki olgular gercekten var midir?” ve epistemolojik
anlamda “Ahlaki olgular1 nasil biliyoruz?” sorusuna karsilik gelir. 56z konusu
durum Ilk ¢aglardan itibaren bir problem olarak giiniimiize kadar olan siirecin
Ozeti olarak da okunabilir. Hemen ifade edecek olursak ahlaki yargilarda
nesnellikten kasit, seylerin insan zihninden bagimsiz olarak kendiliginden
degerli olduklarini kabul etmektir. Bunun aksine 6znellik ise degerlerin, ahlaki

faillerin psikolojik hallerine ve egilimlerine zorunlu olarak baghili1 olarak ifade
edilebilir.

Calismamizda Ibn Sina diisiincesindeki ahlaki 6znelligi ele alirken buyruk
ahlakinda oldugu gibi bir nesnellik ya da modern deger teorilerinde
temellendirildigi gibi bir 6znelligi kastetmedigimizi de ifade etmeliyiz. Grek
diisiiniirlerinde oldugu gibi Islam ahlak teorisyenleri arasinda da farkh
degerlendirmelere neden olan ahlak ve oznellik iliskisinde normatiflik ile
oznelligi birbirinden tam anlamiyla ayirmak miimkiin degildir. Fakat kisinin
disaridan belirlenen kurallar manzumesine uymasimi gerekli kilan “buyruk
ahlakina” karsin daha ¢ok 6znenin kendi ilgi ve yonelimleri dogrultusunda
olumsallik alani olarak gordiigii ahlaki, “ahlaki 6znellik” olarak niteleyebiliriz.
Ahlaki 6znellik, aklin siirekli kontrol mekanizmasi olarak devrede olmasiyla
birlikte, herhangi bir zorlama ve yaptinma gerek kalmaksizin dogallikla
deneyimin 0zne tarafindan temelliik edilerek tecriibe edilmesi anlamina
gelmektedir.> S6z konusu belirlenim kisinin tamamen buyruk ahlakindan
farklilasmasi anlamina da gelmez. Ahlaki 6znellik olgularn, failler tarafindan
biling durumlarma® gore farkli bicimlerde tasavvur edilmesini yansitir.®
Normatif 6znellik olarak da isimlendirilebilecek bu 6znellik ahlaki faillerin

3 David Owen Brink, Moral Realism and the Foundations of Ethic (New York: Cambridge University
Press, 1989), 20.

4 Berfin Kart, Etikte Nesnellik ve Oznellik Tartismas: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2013), 174.

5 Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik: Caliz'n Ahldk Diisiincesi (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 148-
149.

*Biling, “bir kisinin riiyasiz bir uykudan uyandiginda baslayan ve gece uyuyuncaya kadar devam
eden ve hatta bilingsiz bir koma durumu da dahil 6liinceye kadar siiren” siireglerin tamamin1
icerir. Bu anlamda Searle, her insanin bilincini 6znel kabul eder. Oznellik bilincin ozelligi
oldugundan bedenine ait rahatsizliklar1 ya da duygulari, diisiinceleri dogal olarak baska
insanlarinkinden farklidir ve bu baglamda 6zneldir. Bkz. John R. Searle, Biling ve Dil, ¢ev. M.
Macit ve C. Ozpilava (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 21-22. Bu baglamda zihin felsefesinde
kullanilan anlamiyla ahlaki 6znelligin, ayn1 zihin olaylarinin diger 6znelerce farkli bigimlerde
tasavvur edilmesini yansittigini sdyleyebiliriz.

¢ Cengiz, Doga ve Oznellik: Caluiz’in Ahldk Diigiincesi, 19.
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ibn Sina Felsefesinde Ahlaki Oznellik

farkli talepleri olabilecegini kabul eder. Bu talepler verili temel deger ve ilkeler
farkli olmamak kaydiyla failin kendi ihtiya¢ ve kosullarma bagli olarak
degisebilir.” Ahlaki 6znellik, yeni bir “deger” koymaktan ziyade ahlaki 6znenin
“belirli bir varolus kipine ulagmas1” maksadiyla takindig: tutumlardan olusur.
Ahlaki o6znellik, olgularin 6zneye bagl olarak ve Ozne tarafindan tekrar
yorumlanarak temelliik edilmesidir. Dolayisiyla 6zneye bagh olus ile 6znelligi
birbirinden farkli degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii tam bir 6znellik,
ahlaki failin metafizik hakikatlere ve yapilara tabi olmasinin ya da onu yeniden
yorumlamasimin karsisinda yer alir. Daha ¢ok 6zgiirliik ve i¢sel onaylamalar ile
etiketlenerek karsimiza g¢ikan ve kendini kisitlayip smirlandiran kimlikleri
asma imkanma sahip bu 0znellik*, zihinsel siireglerle kurulmaz. Aksine o,
onceki ahlaki deneyimleri yol gosterici bir ufuktan ziyade tarihsel olarak goriir
ve hakikate gonderme yapmaksizin bireyin tamamen ilgi ve talepleri
dogrultusunda igsel hakikatinin kendiliginden ifade bulusu {izerine kurulur.®

Ibn Sind'nin, akhn hakimiyetinde belirlenen olgiitler ile ahlaki &znelligi
kurdugunu sdyleyebiliriz.® Nitekim Ibn Sind’ya gore; bitkisel, hayvansal,
akilsal olarak insan ruhunda bulunan {i¢ seviyenin her biri uygun bir erdeme
karsilik gelir. Akilsal ruh igin ise etkin ve edilgin olmak iizere iki veche vardur.
Akilsal ruhun edilgin tarafi kendi bagina etkin olamaz. Dolayisiyla onun etkin
olabilmesi i¢in olduk¢a uzun bir hazirhga, edilginlikten etkinlige ¢cikaracak olan
bir etkin ilkeye ihtiyac1 vardir. Akilsal ruh icin gerekli olan bu ilke “faal akil”dur.
Fakat “faal akil”dan sezgi (hads), muhayyile yetisi ile pay alacak akla ve buna
dayali bilgiye ¢ok az insan sahip olabilir. Ibn Sind’ya gore teorik veya pratik her
tiir pozitif degeri elde edebilmek ve “faal akil”dan akanlari alabilmek igin
Oznenin tizerine diisen gorevler vardir. Bu baglamda insan, olduk¢a uzun bir
stire¢ boyunca hem bedensel hem de ruhsal pek ¢ok hazirlik ve gayret sarf edip
belirli safhalardan gegerek ahlaki yetkinlige hazir hale gelmelidir. Ibn Sind'nin
sembolik hikayelerde ortaya koydugu bu safhalar 6znenin yetkinlesme

7 Gilbert Harman, Explaining Value and Other Essays in Moral Philosophy (New York: Oxford
University Press, 2000), 20-22.

8 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, gev. Hiilya Ugur Tanridver (Istanbul: Ayrint Yayinlari. 2015),
135.

* Cagdas Oznellik tartismalarmnin en 6nemli isimlerinden biri olan Foucault i¢in 6zne/ 6znellik
sozcligii iki anlamu igerir: “Denetim ve bagimlilik vasitasiyla baskasina tabi olan 6zne ve vicdan
ya da 6z bilgi yoluyla kendi kimligine baglanmis 6zne”. Foucault'ya gore 6zne kelimesinin s6z
konusu anlamlariyla bir iktidar bigimini telkin eder. (Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Isik
Ergiiden ve Osman Akinhay (Istanbul: Ayrinti Yaynlari, 2014), 63.

9 Emrullah Kilig, Metafiziksel Iyi'den Deger’e: Ahldkin Yolculugu (Ankara: flem Yayimlart: 2022), 30-
351.

10Tbn Sina, “Hayy bin Yakzan”, Hayy bin Yakzan, mlf. Ion Tufeyl, gev. M. S. Yaltkaya ve Babanzade
Resid (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 37.
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Emrullah KILIC

yolunda ortaya koyacag: safhalardir.!! Buradan hareketle Ibn Sind'nin ahlak
felsefesine dair yaklasimini “ahlaki 6znellik” olarak asil ele alig bi¢cimimiz, onun
kendisini ne sekilde diisiinmeye sevk ettigini, bu baglamda ahlaki goriislerini
hikayeler {izerinden temellendirerek 6znel deneyime nasil yer agtigii ortaya
koymak olacaktir. Nitekim bu husus, daha sonra ayrintili bigimde ele
alacagimiz gibi Ibn Sind’y1, olgusal gercekligi sadece kavramsal analizlerle
degil, 6znenin potansiyeline mutabik olacak bi¢cimde yorumlayan bir filozof
olarak okumamiza olanak saglamaktadir. Kullandig1 sembolik dil ile ahlaki
hayati1 insa etmeye ¢alisan filozof buradan hareketle kavramlardan ¢ok ilkelere
yonelerek bunu “yolculuk” {izerinden temellendirmeye ¢alismaktadir. Ahlaki
alani sabitlikler ve degismez bir benlik alan1 olmaktan ¢ok, bir yetkinlesme ve
benligi insa siireci olarak degerlendiren ve bu gercevede yorumlanabilecek
goriigleri ile Ibn Sina’nin giiniimiiz ahlaki yasaminda 6zgiirliik ve sagduyu
arayislar1 ve ahengi agisindan bir imkan olarak yeniden ele alinmasi 6nem arz
etmektedir.

1. Oznenin Kurulus Yolculugu

bn Sina’nin ahlaki 6znelliginin temelinde ahlaki failin riyazet ve feraseti ile
yetkinlesmesi yer alir. Ahlaki anlamda iyi ve kotiiniin en temelde metafizik iyi
ve kotiliye baglanmasimi iceren bu yetkinlik tecriibesi, baslangicta birlikte olan
teori ve pratigin, ahlaklanma siirecinde ayristiktan sonra, ahlakin meleke haline
gelmesiyle tekrar birlesmesi olarak ifade edilebilir.2 Ibn Sina temsili hikayelerle
insanin sireti tizerinden riyazeti ve amelleri ile yetkinlesmesine dayali bir ahlak
bi¢iminin ingasmin yollari gostermektedir. Bu ¢ercevede onun ahlaki
oznelliginin kurulmasini nefs, hakimiyet, mizag, pratik akil, orta terimi bulma
ve meleke kazanma ya da aligkanlik ile sorunsallastirabiliriz.

Nitekim akln bir Olgiit olarak islevini yerine getirmesi tercih yerine
sezgiyle/dogallikla miimkiindiir. Iyi ve kotiiniin secilmesini miimkiin kilan,
pratik diistince ile birlikte yapilan se¢imlere dair istidadin kendiliginden ortaya
¢ikmasi yani davraniglarin ahlaka uygun hale gelmesidir. Bu baglamda ahlaki
davranis, “nefsin, ameli akil giicii tarafindan beden {izerine olan tasarrufu”
demektir. Dolayisiyla s6z konusu davranig, 6znenin varlik nedeni olan Faal
Akl'a benzemesinin gostergesi mahiyetinde ve metafizik bir amaca matuf
olmalidir. Faal Aklin herkese ulasan etkisine ragmen ancak kendisinde bu
etkiyi alabilme yeterliligi bulunanlar kendi kapasitesince yetkinlige ulasabilir."?
Sozii edilen durum onun nefs anlayisi ve akil mertebelerine yaklasiminin

11 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Ibn Sind'nin Felsefesi ve Ahlak Anlayis1”, Erdem 27/9 (1997), 1283-1285
12 Omer Tiirker, Ahlik: Yeni Bir Yaklasim (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 62.

13 fbn Sing, Isaretler ve Tembihler, cev. Muhittin Macit, Ali Durusoy ve Ekrem Demirli (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2014), 26-27.

I Tiirkiye ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi Cilt/Vol: 6
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sonucudur: “Simdi derim ki: Insanda &yle bir yeti vardir ki bununla diger
canlilardan ve onlarin disindakilerden ayrilir. Bu, akil (en-nefs en-natika)
denilen yetidir. Bu yeti istisnasiz biitlin insanlarda vardir. Ancak aklin
mertebelerinde durum boyle degildir. Ciinkii aklin yetileri insandan insana
farklilik gosterir.”1

Yukarida ifade edilen bu farklilik onun hikayelerinde belirginlesir. Farkli
yetilere sahip insanin yetkinlesme hikayesinin gerceklesme mecrasi ise Dogu-
Bati arasindadir. Hayy bin Yakzan’da Bati yeryiiziinii, Dogu ise gokyiiziinii
temsil eder. Bu hiyerarsik seyahatte “yolcu”, merkezde (kutup) olmakla birlikte
yolculuguna ilk maddeyi simgeleyen Bati’'dan baglayarak varlik nurunu ve
felsefi aydinlanmay: simgeleyen kozmik Dogu’ya dogru yiikselen bir
glizergah1 takip edecektir.’®> Bu baglamda kutup, insanin alem iginde tiim
yonlere esit uzaklikta durdugu merkezi bir yere ve bu konumlanmadan
kaynakli “imkan” ve “Ozgiirliige” gonderme yapmaktadir. Gidecegi yoni
belirleme sirasinda “yolculuk” fail agisindan bir se¢ime doniisiir. Nitekim
hikayelerdeki Absal benzetmesi nefsin, kendi giigleri ile (Salamanin esi)
miicadelesini bu ugrasin uzanimi olarak Dogu’yu ve Bati'y1 ele gecirmis bir
komutan (Ziilkarneyn) olmasi, insanin ahlaki cihetteki ¢abasinin nihai bir
benlik modeline ulagilamadan aslinda 6liime kadar siirecegini ifade eden
sembollerdir. Ayrica Hayy bin Yakzan hikayesini anlatan nefsin herhangi bir
isimle miisemma olmamasi, benzer sekilde Risaletii’t-Tayr'in “bir kus”un
hikayesinin anlatis1 olmasi, bu hikayelerde mekan alem ile temsil edilirken
zamanin da simrlandirilmadan muglak birakilmas: aslinda anlatilanin

1

“insan”1n kendi hikayesi olmasiyla alakalidir.®

Ibn Sind’ya gore bu “yolculuklar” siirekli artarsa “orta terimleri” (el-haddii’l-
evsat) bulabilmek de o kadar kolaylagsmis olur. “Orta terimleri” bulma girisimi
oznellik igin engel tegkil edici degildir. Ciinkii Ibn Sind’ya gore “orta terim”e
bagh olarak tezahiir eden dengeli ve itidalli olma melekesi (meleketu’l-
miutevassida) ile kastedilen esasinda “ortada olmanin” fiillerini yapmak degil
“bagimhiliktan beri olmaktir.”” Bu durum nefs-i natikanin tabiatina uygun
oldugundan Ibn Sina bu yaklasimiyla 6zne icin baglayici yapilardan

4 fbn Sina, Kitdbu's-Sifa: Ilahiyat Metafizik (I), cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 36.

15 fbn Sina, “Risale-i Hayy Ibn Yakzan (ibn Sina) ve Serhi”, Islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler,
cev. Derya Ors (istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 37-43.

o Fatma Turgay, Ibn Sind'mn Sembolik Hikdyelerinde Ahldk Felsefesi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 227-232.

17 Giirbiiz Deniz, “Ibn Sind'nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale Fi'l Birr Ve'l-Ism)”, Diyanet [lmi Dergi
50/1 (2014), 235.
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kurtulmay1 ve “egemenlik ve nezihlik”!8 yapisim saglamayi amaglar. Ibn
Sina’ya gore diisiinme, 6fke ve sehvet giiclerinin harekete gecmesine ve onlarmn
kuvveden fiile intikaline olanak saglayan sey bilgi teorisine uygun olarak
0zdesligi zorunlu kilan baskalik halidir. Bahsedilen giiclerin nesneleriyle
iliskisi ayn1 zamanda nesnelerine muhtaghg1 gerektirir. Diger miimkiin
varliklarda oldugu gibi insan i¢in de akil, 6fke ve arzu giiglerinin nesneleriyle
iliskisi bu nesnelerin muhtaglig1 ile karakterize olur. Biitiin mevcutlari birbirine
baglayan bu muhtaghk (bagkasina) hali yukarida bahsi gegen etkenlik ve
edilgenlik durumlarina uygun cesitli erdem ve erdemsizliklerin ortaya
cikmasina neden olur. Ibn Sind’ya gore eger sehvet giicii diger giilere galebe
calip belirleyici olursa muhtaghk; akil giiciinde farkindalik yitimine, ofke
gliciinde azginlik yerine korkakliga ve sehvet giiciinde arsizlik ve duyarsizliga
neden olur. Sayet 6fke giicili baskin olursa ve insan varli§1 6fke giicii tizerinden
idrak edilirse muhtaclik; akil giiciinde kurnazhiga, sehvette duyarsizliga,
ofkede saldirganhiga neden olur. Istidlali aklin hakim olmasi durumunda ise
muhtaclik; akil giiclinde cerbezeye, sehvette somiirii ve 6fkede kibre neden
olur.® Tbn Sind’ya gore “orta terim”, ahlaki failin kendine egemen olan
kotiiliiklerden uzaklasmasiyla gergeklesebilir. Gayret ve ¢aba ile seyahat
(akletme) gibi 6znelliklerle gerceklesecek bu istek sozgelimi Hayy bin Yakzan’da
nefsin behemehal Hayy bin Yakzan’a sorular sormasinda da tezahiir eder. Bu
nedenle yolculuga ¢ikan nefsin Faal Akil'la bulusmasi igin (Hayy bin Yakzan’da)
sehrinden, (Salaman ve Absal’da) iilkesinden bir bagka ifadeyle (R.Tayr'da)
kafesinden disar1 ¢tkmalidir.2! Ibn Sina’ya gore orta terimi (hadd-i evsat) ve
onun dogrultusunda olan seyi 6znenin ¢abasma da bagh olarak kazanmanin
yolu da diisiince ile ilgilidir. Ciinkii Ibn Sind’ya gore diisiince, hem orta
terimlerin sezgi yoluyla edinilmesini hem de iyi olanin ayirt edilmesini kapsar.
Diisiince 6znenin ahlaki fiillerini de kapsayici bir icerime sahiptir.?? Dolayisiyla
bu siire¢ onun bilgi teorisiyle iligkili olup yine 6znenin gabasmna baghdir. Ibn
Sind’ya gore bu yolculuklar “orta terimi” bulmak icin aranan menzillerdir.
Ihtiyari bir hareket olan bu yolculuklarin baglamasma da ortak duyu ve
miitehayyile giicii ile gerceklesen hayal giicii kaynaklik eder.?® Yolculukta hayal

18 fbn Sina, Kitdbu's-Sifd: Metafizik (IT), cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2013), 176.

19 Omer Tiirker, “Ahlaki Tecriibenin insasinda Bagkarnun Rolii”, Ahlak ve Baskasi: Modern Felsefe ve
Islam Diisiincesinde Oteki, ed. Liitfi Sunar — Selami Varlik (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 184-
186.

20 Bekir Karliga, “Ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Yeni Bir Ahlak Risalesi”, (y.y, t.y), 81.
2 Turgay, [bn Sind’nin Sembolik Hikdyelerinde Ahlak Felsefesi, 151.

2 Dimitri Gutas, Ibn Sind’nin Miras, ¢ev. M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 156-
119.

2 Yunus Cengiz, “Ibn Sind’min Zihin Felsefesinde Eylem Siireci”, Ankara Universitesi flahiyat
Fuakiiltesi Dergisi 55/2 (2014), 103.
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glicti yiikseldikce orta terimi bulma ihtimali artar. Ayrica yolculuk boyunca
deneyimler sonucu ortaya ¢ikan yeteneklere bagl yetkinlikler, yeni ilgilere ve
baglarin olusmasina dolayisiyla kemale dogru yiiriinen yolda yeni aginaliklara
ve hazlara sebebiyet verir.? Ibn Sina "ya gore Faal Akl teorik, semavi feleklerin
nefisleri de pratik akilla irtibathdir. Bilgiyi duyulabilir ve goriilebilir hale
getiren hayal olusturucu gii¢, akla Faal Akil'la iligkisi sirasinda yardim
etmektedir.”> Vehim ve hayal giicli insanin makulleri kavramasina engel olan
bir kuvvet olmasima ragmen ona ihtiyag vardir. Ibn Sina bu giicii atese, insan1
da ateste yasayan hayvanlara benzetir. Ates asli bir ihtiya¢ olmasina ragmen
fazla ya da kontrolden g¢ikmasi yikici olur Dolayisiyla Ibn Sinad'nin
hikayelerindeki ahlaki semboller onun sistematik eserlerinde sundugu ve nefs
teorisi cercevesinde olusan ahlaki goriisleriyle uyumlu olmakla birlikte
insandaki “miitehayyile”yi harekete gecirerek adeta olagan diinyay1 askiya alip
yeni bir varolus kipi sunmaktadir. S6z konusu durumun, ahlaki failin roliinii
artirarak ona yeni baglantilar kurma imkanmin yolunu gosterdigini ve
yetkinlesmesine daha fazla katk: sagladigini sdyleyebiliriz.

2. Mizactan Nefse Ahlaki Oznellik

Ibn Sina icin ahlak (hulk) “bir diisiincenin 6ncelemesi olmaksizin kimi fiillerin
nefsten kolaylikla meydana ¢ikmasini saglayan bir melekedir.” Iki zit ahlak
arasinda orta yolu (tavassut melekesi) bulmay1 esas alan ahlak anlayisin
benimseyen Ibn Sina, s6z konusu anlamda ahlaka “hakimiyet” ve “idare”
kavramlariyla yaklasir. Ibn Sina’nin ahlak anlayisinin temelinde nefsin siirekli
bedenden ve duyulardan yiiz gevirerek “zatina donmesi” ve buradan hareketle
hayvani giiglere boyun egmeyerek aklin hakimiyetini egemen kilmasi vardir.?”
Bu konunun hikayelerdeki kullanim bigimi onun ahlak anlayisini yansitmada
son derece onemlidir. S6z gelimi glinesin dogumu “seytanin boynuzlar1”
arasindandir. Boynuzlar ise nefsin sag ve sol tarafinda bulunur. Onun boynuza
ylikledigi anlam “hakimiyet” ve “gii¢”tiir. Bu anlamda Salaman ve Absal’daki
nefs, onun iilkesinin Dogu’su ve Bat1’sina karsilik gelir. Ibn Sina bu baglamda
“Ziilkarneyn kissasi’ndan anlagsildig1 gibi bahsedilen sembol Salaman ve
Absal’da “hakimiyet”, Hayy bin Yakzan hikayesinde ise “gii¢” kelimesiyle bizi
karsilar.?® Absal’da birlesecek gliclerin hakimiyetinin gergeklesip insanin
beklenen yetkinlige ulagsmasi ise “yolculuk” ile sembolize edilir.

2 Tbn Sina, “Risaletii't-Tayr”. [slam Felsefesinde Sembolik Hikdyeler, cev. Derya Ors (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2004), 136-127; Omer bin Sehlani Savi, “Risaletii’'t-tayr serhi”, Islam Felsefesinde Sembolik
Hikdyeler, ¢ev. Derya Ors (istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 150-151.

25 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 156-157.

26 Omer bin Sehlani Savi, “Risaletii’t-tayr serhi”, 173.

27 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd: Metafizik (IT), 176, 193.

8 Turgay, Ibn Sind'min Sembolik Hikdyelerinde Ahldk Felsefesi, 82.
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Bu baglamda Hayy bin Yakzan’da; yolculuga tesvik, R. Tayr’da; yolculugu kabul
ya da yetkinlesme siireci, Salaman ve Absal’da yetkinlesmeye yonelmis nefsin
yolculugunun son asamasi vardir.?? “Arif” kisiyi sembolize eden bu yolculugu
ibn Sina sembolik dil ile hikaye eder. Onun entelektiiel bakiginin iiriinii olan bu
dil ayn1 zamanda Varlik goriistiniin bir sonucudur. Biitiin kozmosu Varlikin
tezahiirii ve feyzi olarak goren filozofumuz evreni de ilahi bilginin yol aldig1
genis bir “semboller kozmosu” olarak ele alir. Temsili hikayeler ile anlattig1
yolculukta kullandig: dil onun felsefi tutumundan kaynaklidir. Ciinkii ona gore
sembolik dil, her kesime hitap eden ve genel dini kavramlarin {istiinde bir
dildir.® Nitekim Ibn Sind’nin sozii edilen metodunu degerlendiren Gutas,
meseleleri sembolik dilde anlatmanin kadim bir gelenek oldugunu ifade eder.
Ona gore bu metot, filozoflarin ve peygamberlerin kullandigi vahyi bir
metottur ve bunu kavrayabilecek kisiler agisindan son derece etkilidir. Fakat bu
sembollerin birtakim gizlenmis yorumlarimin halka agilmasi da olumsuz
etkilere yol agabilir.3!

Ibn Sina icin bahsedilen bu sembolik hikayelerin ortak bir yan vardir ve bu
hikayelerin ana karakterleri nefsi sembolize eder. Nefs, hikayelerde farkli bir
metafor ile bizi karsilar ve bunlarin her biri nefsin belli bir yoniine gonderme
yapar. Buna ilaveten ana karakterler anlat: i¢inde 6zellikle iizerinde durulmak
istenen diger bir yonii ile bagka bir sembolle de tezahiir edebilmektedir. S6z
gelimi Hayy bin Yakzan hikayesinde nefsi temsil eden ana sembol hikayeyi bize
aktaran kisi ve hikayenin one ¢ikan basrollerinden biridir. Oteki de Faal Akli
temsilen Hayy bin Yakzan’dir. Risdletii’t-Tayr'da kendisine kurulan tuzaga
yakalanan ve bundan kurtulmanin yollarini bize anlatan “kus” tur. Salaman ve
Absal’da ise her ne kadar 6teki hikayelerde oldugu gibi rolii belirgin olmasa da
“beden iilkesini” idare eden “hiikiimdar”dir. Nefsin bagimsiz, kendinin agik¢a
farkinda olan kisiliklerle temsil edilmesi net bicimde ortaya ¢ikariyor ki Tbn
Sina, hikayelerinin merkezine nefsi almakta ve onu bedenden ayr
degerlendirmektedir.??> Risdletii’t-Tayr’da nefse karsilik gelen “kus”un ugmasi,
onun, ayrilmaz bir pargasidir. Ibn Sind’ya gére bu durum nefsin kendini bilmesi
gibidir. Dolayisiyla tuzaga diisen “kus”un bu durumu “fark etmesi”- kendini
bilmesi-dir. Bu durumdan kurtulmanin yollarini aramas: kendi varliginin
bilgisi sonucudur. Dolayisityla Hayy bin Yakzan’daki nefsin, bulundugu yerden
daha oOteye ulastiginda gok nefslerini/akillarini bilmesi ile es anlama
gelmektedir. “Salaman ve Absal”da ise beden {iilkesinin hiikiimdar: “Salaman”

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev. Nazife Sisman (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1985), 192.

30 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 294.

3 Gutas, Ibn Sind'nin Mirasi, 306-307.

32 Turgay, Ibn Sind'nin Sembolik Hikdyelerinde Ahldk Felsefesi, 20.
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kendini bilen “nefs-i natika”y1 sembolize etmektedir. Kendini bilmesi
bakimindan akil giiciine sahip olan nefstir. Fakat yetkinlige ulasan nazari aklin
yon tayini farkli bir benlikle Salaman’mn 6z kardesi Absal’la, ameli yonii ise
esinin (bedenin giigleri) kiz kardesiyle temsil edilir.?

Sembolik anlatilarla sdylem giiclinii artirmaya yonelik bir girisim olarak
okunabilecek tutumuyla Ibn Sina daha evrensel ilkelere dayal bir iletisimin
imkanin arar. S6z konusu anlamda kendinden dncekilerden devralmis oldugu
kavramsal ve metodik diistinmenin smirlarim1 agmaya c¢alistigmi ifade
edebiliriz. Ibn Sina, nesnelestirici diisiinme tarzinin 6tesinde sembolik bir
yaklagimla ahlaki oznelligini insa etmeye calisir. Boylece ahlaki alanda
epistemik kesinlikler yerine insanin ulagmasi gereken amaclara yonelik ilkeleri
sembolik hikayelerle “yolculuk” {izerinden temellendirmeye calisir. Nitekim
sozil edilen husus ahlakin rasyonelligi ve ne oranda teorik bir yap1 olacag ile
dogrudan ilgilidir. Bu dogrultuda ahlak meselesinde ibn Sind'nin aklilik,
burhanilik ve tiimellik vurgusunu azalttigini, insan eylemleriyle iligkili pratik
alana dair bilgiyi kesinlikler alan1 olarak gormeye daha az goniillii olup ahlaki
ozneye daha ¢ok ozgiirliik verdigini soyleyebiliriz.>

Yukarida ifade edilen yolculukta Arif'in yegane gayesi gercegi bilip onunla
0zdes olmak yani ahlaki yetkinlige ulasmaktir. S6z konusu durum “kendilik
bilinci” olarak da ifade edilebilir. Nitekim Ibn Sina Isaretler ve Tembihler adli
eserinde “Zahit”, “Abid” ve “Arif” olmak {izere ii¢ ayr1 insan modelinden
bahseder. Ibn Sina, sundugu bu iig portrede ii¢ benlik modeline géndermede
bulunur. Diinya nimetlerinden yiiz ¢eviren “zahit” ile kurtulusu ibadette
arayan “abid” nazari akil giicline erisemeyen ve bu anlamda yetkin olmayan
nefislerdir.®® “Zahit” ve “Abid”i koétiiliiklerden alikoyan sey ahiretteki hissi
hazlardan mahrum olma korkusudur. Bunlar, cennet sevgisi ve cehennem
korkusu nedeniyle ibadetlere yonelirler.* “Hakkin nurunun gonliinde stirekli
parlamasimni dileyerek, diisiincesiyle ceberut kutsiyetine yonelene Arif adi
verilir.”¥ Metafizik bilincin zirvesine ulasan Arif, yasami, ahirette alacag: 6diil
ya da ceza diisiincesiyle anlamlandirmaz ve ziihd hayatinin, bir egitim siireci
oldugunu idrak® eder. Dolayisiyla Arif, kendi iradesi ve riyazeti nedeniyle haz

% Turgay, [bn Sind’'nin Sembolik Hikdyelerinde Ahldk Felsefesi, 38.

3 Mehmet Zeki Tiryaki, “Ibn Sind’da Ahlaki Onermelerin Kaynag1”, Islam Diigiincesinde Ahldki
Onermelerin Kaynagi, ed. Esref Altag ve Mervenur Yilmaz (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 166.
35 Tbn Sina, f§aretler ve Tembihler, 223-224.

36 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2012), 263.

%7 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 223.

* Ibn Sina’nin hikayelerinde idrak; hissi, hayali, vehmi veya akli biitiin derecelerinde bilmeye
konu olan seyin “sfiret”ini almak” anlamindadir. S6z konusu hikayelerde “idrak”; “seyahat”,
“u¢mak”, “avlanmak”, “fethetmek”, “gormek” gibi fiillerle temsili olarak karsimiza ¢ikar.
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aldig1 manevi aydinlanmaya (nuru’l- hak) ulasir. Manevi egitimini (riyazet)
ilerlettikce manevi aydinlanmas artar. Ibn Sina’ya gére bilgiyi sirf bilgi igin
tercih edenler bu aydmlanmayr yasayamaz. Bir nevi metafizik tecriibeyi
hayalden bagka bir sey kesfedemez. Sozii edilen kesif ancak “irfani bilgi” ile
“miisahede”ye ulasanlarca yapilabilir. Dolayisiyla [bn Sind’ya gore dliimden
sonraki “seving ve mutluluk” (behcet ve saadet) nefsin kendisinde gergeklesen
s6z konusu tecriibeyle kazanilabilir.® Mezk{r tecriibenin kazanilmas yine ibn
Sina'nin nefs goriisii cergevesinde izahini bulur. Onun nefs teorisine ameli akil
glicli de dahildir. Ciinkii nefsin muhtevasi nefsin bedenle gerceklesen giic ve
fiillerinin hepsini kapsar. Diistiniiriimiize gore nefsin bedenle birlikte var
olmas1 hasebiyle “yaratilis1” (cibilliyet) bakimindan bedene bir ilgisi (sevk)
olur. Fakat hissi hazlardan tamamen vazge¢gmesi miimkiin olmayan ameli akil
¢ozimii hazlar1 Olgliye koymakla bulabilir. Beden ise sehevi ve gazabi
ozelliklerin olusmasma zemin olusturur. Bu baglamda Ibn Sind'min ahlaki
oznelliginde kisinin mizaci 6nemli bir yer tutar. Mizag insanlarimn tabi olduklar:
birinci dogalaridir ve insandan insana degisiklik gosterir. Insanin yasadig
bolgeden, yedigi ictigi seye kadar pek ¢ok sey mizaci belirler ve bu belirlenim
onlarda belirli yatkinliklara sebep olur. Ciinkii ahlak (yaratilis ve fitrat) mizaca
tabidir®® Dolayisiyla beden olabildigince saglikli (mu'tediliil- mizac)
oldugunda nefsin hem nazari hem de ameli akil gliclerine iligkin yetkinliklerini
kazanmas1 da o derecede kolaylasir. Diislinliriimiize gore nazari ve ameli
erdemlere iligkin aligkanliklar1 elde etme becerisi bedenin mu'tedil mizaciyla
beraber artar. Bu nedenle yapilmas: gereken gazabi ve sehvani gligleri
sifirlamak degil gerekli durumlarda dengeli bicimde islevsel kilmaktir. S6z
konusu durum hem bireysel anlamda bedenin ve neslin devami hem de
toplumsal anlamda erdemli toplumun korunmasina yoneliktir. Ibn Sind’ya
gore ameli akil giicliniin yetkinligi, "dengeli davranma aliskanhgmni”
(meleketii't-tavassut) kazanmasidir. Sozii edilen denge nefsin "ahlak" olarak
tanimlanan ozelligidir. Bundan dolay1 dengeli davranmanin bizzat kendisinin
ahlaki olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii ona gore ahlaki meydana getiren,
“huy” (hulk), diistinme ve isteme (fikir ve reviyye) olmadan nefsin bazi
davranislar1 yapma aliskanligidir. Diislintirimiize gore gazabi ve sehvani
glicler i¢in gerekli olan "denge aliskanlig1" nefsin kendisiyle gerceklesen nazari
akil giici (el-kuvvetii’'n-natika) ve bedenle gerceklesen ameli akil giicii (el-

“Seyahat”, bilgiyi aramadir ve “kutuplara” gitme ve oradaki “hayat pmarindan i¢gme” sartina
bagli olarak baslayan seyehatin Hayy bin Yakzan’da panoramasi verilir. R.Tayr ise, bu seyahatin
fiiliyata gegirilmesini hikaye eder. Salaman ve Absal hikayesi diger hikayelerin birlesimi gibi
okundugunda hikayelerde nefsin yolculugunun biitiin siirecleri ortaya cikar. (Fatma Turgay, Ibn
Stnd’min Sembolik Hikdyelerinde Ahlik Felsefesi, 138-139)

38 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 247-249.

3 {bn Sina, “Risaletii’t-Tayr”, 123-128; Omer bin Sehlani Savi, “Risaletii’t-tayr serhi”, 129-157.
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kuva’l-hayvaniyye) arasinda da mevcuttur. Bu denge nefsin ameli akil
giicliniin, “emirlerine uyan bir yapiy1” (elhey’etii'l- iz’ani) kazanip teorik akil
glcliniin ameli akli “denetleyen bir yapiya” (el-hey’etii'l-isti'la1) sahip
olmasidir. Nefsin sahip oldugu bu iki yapi, onun bahsi gegen iki giig
bakimindan yetkinlesmesi anlamina gelir. Ibn Sind’ya gére “ifrat ve tefrit”
nefsin bu giiclerinin bir aliskanligidir. Ibn Sina icin “tavassut, tenzih ve adalet”
ayn1 anlamlara gelen kavramlar olup dengeli tutum ve davranigi temsil eder.
Bu baglamda Ibn Sina igin nefsin, ameli aklin yetkinliginde olmasi demek olan
dengeli davranma aligkanligini kazanmasi hem insanin kendisi hem de toplum
icin zaruridir. Ancak ona gore ameli aklin yetkinliginin gostergesi olan “denge”
yalnizca ameli akla aittir. S6z konusu denge nazari akilda aranmaz. Onun
ahlaki 6znelliginde nazari akil ameli akil giiclinii denetime tabi tutan bir yapiy1
(el-hey’etii'l-isti’'lai) seslendirir. Daha acik bir ifadeyle Ibn Sina'nin anlayisinda
“erdem” bizzat dengeli davranma fiilinin kendisi olmayip nazari aklin
hakimiyetinde ahlaki failin yorumuna acik olarak “dengeli davranma
aliskanliginin” kazanimi olarak karsimiza gikmaktadir.4

Ibn Sina diisiincesinde hakimiyetten kasit nefsin karar verme siirecinde
bedenin kararlarina duyarsiz kalmasi degildir. Bu durum ancak bedenin
hazirlig1 ile kuvveden fiile gecen nefsin yetkinlesmesini engeller. Nitekim Ibn
Sina’ya gore her seyde iyilik, bilfiil olus ile beraberdir.#! S6zii edilen durum,
ahlakin (hulk) herhangi bir diisiince olmadan eylemlerin “meleke” haline
doniismesini yansitir. Bu durum ayni zamanda onun epistemolojisinin bir
sonucu olarak da okunabilir. Nitekim ahlaki eylemlerin belirli bir dogallikta
gerceklesmesine dayali mevzubahis yaklasimin temelinde bilginin sezgisel bir
edinim olmasi vardir.” Nitekim bilgi, hak eden bir seviyeye ulasan kisinin
zihnine adeta hiicum eder. Boylece bilen 6zne, miistefad akil ile diisiiniiliir
suretleri duyu ve tecriibeye defaatle basvurmadan bilebilir. Bu baglamda
ahlakin edinilmesi de eylemlerin zihinsel igeriginin ve onciillerinin

4 Durusoy, Ibn Stnd Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 250-254.

4 fbn Sina, Kitdbu's-Sifd: Ilahiyat Metafizik (I), cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 80.

*{bn Sina i¢in sezgi, zihnin, orta terimi kendi zatinda kendiliginden ortaya ¢ikardig: bir eylemdir.
Bu baglamda Ibn Sina’ya gore diisiinmek, nazari bilgiye konu olan “orta terim” (el-haddii’l-
evsat) ve muadilini bulmak igin gayret gostermektir. Diisiinmek “orta terimi” bulma cabas1 ve
arzusu olurken, bilmek ise orta terimi bulmaktir. Nitekim Hayy bin Yakzan’da bu fark, “gezinti
yerinde dolagsmak” ile “seyahat etmek” arasinda belirginlesir. Nefsin “gezinti yerinde dolagsmas1”
“diistinmek” karsiliginda iken, s6z konusu gezintinin “seyahate” evrilmesi ise “bilmek”tir.
R.Tayr'da ise diisiinmek, kusun kafesten ¢ikma cabasi ile temsil edilirken, Salaman ve Absal
hikayesinde Absal'in yeryiiziinii fethine karsilik gelir. Ibn Sina’ya gore orta terimi bulmaya
calismak diistinmenin zeminini olusturur fakat yeterli degildir. Bunun i¢in nefsin varliginin
temel ilkesi de olan Faal Akil (Hayy bin Yakzan) gereklidir. Ibn Sind'nin Sembolik Hikayelerinde
Ahldk Felsefesi, 150-151.
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hazirlanmasina bagh olarak iki durum arasindaki tercihten ziyade sezgiyle/
dogallikla meydana gelir. Bu durum daha once ifade ettigimiz ahlaki alani
smirlar1 ve ufuklar belirli bir nesnel alan olarak gérme yerine onun 6znenin
yorumuna agik birakacak bigcimde olusmasmi da saglamaya yonelik
aliskanliklar1 epistemolojik olarak ¢oziimleme girisimi olarak okunabilir. Ibn
Sina’nin bilgi ve ahlak arasindaki uyumunu seslendiren ve teorik aklin kemale
ermesi i¢in zorunlu olan diisiinmenin aliskanlik haline getirilmesi gibi pratik
akil igin de gerekli goriilen bu durum, iyi ve kotii davranislar belirlemede bir
yetkinlesmeyi hedefler. Ahlaki failin yaptif1 secimlere dair bir istidadin
olusmasi onun ahlaki 6znelliginin temelini olusturur.? Pratik akil ile viicuda
gelen s6z konusu ahlaki 6znellik Ibn Sina'nin epistemolojisine dayanir. Nitekim
teorik ve pratik ayrimina dayali felsefe anlayisi ile pratik ilimi o, “pratik giiciin
ahlakla yetkinlesmesinin talep edildigi ilim” olarak niteler.*

Ibn Sind’ya gore bu yetkinlesme ile sonradan elde edilen ahlaki yap: dogamizin
(mizag) {tizerinde ikinci bir doga gibi diisliniilmelidir. Bu tabiat failde
diistinmeye gerek olmaksizin ahlaki fiillerin kendiliginden nes’et etmesini
beraberinde getirir. Bu kendiligindenlik edilgen bir siirecten ziyade kemale
erismek icin gerekli olan etkin bir siirece tekabiil eder.# Ciinkii yolculuk
halindeki ahlaki 6znenin yolculugu boyunca gostermesi gereken gayret ve
miicadele nihayetinde failde igsellesip asil bir huy’a déniismelidir. Ibn Sina’ya
gore bu yetkinlesmenin sezgisel olarak sadir olabilmesi igin ahlaki 6znenin
kendilik kaygis1 6nemlidir. Oznelligi etkileyen temel faktdrlerden olan mizag
gibi biling akisina dahil olan diger pek ¢ok husus da bu 6znelligi etkiler. Bu
baglamda Ibn Sina seyahat ile etiketledigi 6zneye (Arif kisi) kendisine iyi
bakmasini, ibadetlerini yapmasii ve “siradan” becerilere yogunlasmasini
tembihler. Ayn1 zamanda ondan beklenen ozelliklerini sayar. Ona gore
metafizik bilincin zirvesinde olan Arif, giiler yiizlii, miitebessim, merhametli ve
alcak goniilliidiir.#> S6zii edilen tutumlarla hakimiyetinin, 6znenin yorumuna
agik olacak bicimde nefsin kontroliinde olmas: kolaylasacaktir. Boylece ahlaki
failin fiillerinde hem beklenen dengenin saglanmasi hem de hayal giiciiniin
etkisiyle yeni ortaya ¢tkan durumlar karsisinda imkanlarin kuvveden fiile
gecmesi miimkiin olabilecektir.

Sonug

Ibn Sina, odagina “insan”1 aldig1 sembolik hikayelerinde “nefs” teorisi ile ahlaki
benligin insasinin yolunu ortaya koymaya calismistir. Boylece onun ahlaki

42 Cengiz, Doga ve Oznellik: Caluz'm Ahlék Diisiincesi, 183.
4 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifd: llahiyat Metafizik (I), 12.

4 Tbn Sin3, “Risaletii't-Tayr”, 124.

4 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 222-232.
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gorisleri, olaym ortami ve dilin ¢ok anlamlilig1 gibi hususlardan beslenerek
nesnellik formatinin smirlarina tasinmistir. Gergegin sadece kavramsal
analizler yerine potansiyel olarak ahlaki faile daha ¢ok agik alan birakmasimi
temsil eden bu durum Ibn Sind’min ahlaki 6znelliginin karakterini
olusturmustur. Ibn Sina, hakikate isaret eden alametler olan hikayelerle,
hikayede anlatilan olaylar1 da agsan bir ufuk verir. O, varligin idraki {izerine
kurulu tecriibeyle ahlaki, rasyonalitenin sinirlarini asan imkanlar alani olarak
ortaya koyar. Boylece o, ahlaki alan1 nesnelestirmekten ziyade benligin insasina
yonelik hakikat bilgisini sembolik hikayeler iizerinden genisleterek ahlaki faili
acik alanlara davet eder. S6z konusu anlamda Ibn Sin&’nin toplumsal yasalarin
ve ihtiyaglarin iiriinii olarak gordiigii pratik ahlak ile bireylere daha fazla
rehberlik yapmay1 amagladigini ifade edebiliriz.

Bilindigi gibi 6znenin hakikatini sadece onun dogas: tizerine kuran ve buradan
tiiretilen degerlerle benliklerin insasin1 amagclayan 6znellik giintimiizde ahlaki
hayata dair biiylik handikaplar olusturmaktadir. Dolayisiyla arzularin ve
tiiketimin etkisinde olan benlik arayiglar1 karsisinda giiniimiiz diinyasinda
ahlaki benligi daha giiclii bir 6znellik ile temellendirebilmek son derece 6nem
arz etmektedir. Benligi indirgemeci bir bi¢imde yalnizca duygular ve iligkiler
ile gerekgelendiren teorilerden farkli bigimde bir seyi, baska var olan bir seyin
varliginda arayan Ibn Sina 6znelligi, bugiin ahlakin nesnelligi ve 6znelligi
meselelerinde teori ile deneyim arasindaki irtibata yonelik bir ufuk olabilir.
Clinkii modern deger teorilerinin ahlaki tamamen 6znel bir siireg olarak veya
sadece bedenin duygulanimi olarak ele almasi ahldkin giiclini
zayiflatmaktadir. Ibn Sina’nin, insanin, nefs- bedenden olusan dogasina yénelik
vurgusu insana dair tekgi yaklasimlara izin vermemekte, meseleyi zat, cevher
ve mahiyet bakimindan ele alarak ahlaki 6znelligi birbirine indirgenmeyen agik
alana birakmaktadir. Ayni1 zamanda ahlaki nesnelestirici yaklagimlara da izin
vermeyen Ibn Sina, nihai bir ahlak ya da benlik modelinden ziyade ahlaki,
omiir boyu bu modelin arayisi olarak gormektedir. Ibn Sina’nin ahlaki
oznelligi, sabit ve degismez bir ben yerine, yolculuk ile siirekli degisen ve
yetkinlesen ahlaki benlige ve o benin ortaya ¢ikmasina gonderme yapmasi
glintimiizdeki uzlas1 arayislar1 agisindan da yeniden degerlendirilmeyi hak
etmektedir.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
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