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TEF’IL VEZNiNiN KUR’AN BELAGATINDEKI
ONTOLOJIiK iMALARI: HZ. ADEM’E ISIMLERIN
TALiMi ORNEGiI

Yusuf TEMELa

Oz

Dillerin basit kurulum mantigl, zihindeki manalari belirli seslerle kodlamaktir.
Bu mantigin bir sonucu olarak lafizlarin degismesiyle ve artmasiyla manalar da
degisir ve artar (ez-ziyddetu fi'l-mebnd ziyddetun fi’l-ma’nd). Bu makalede bu
genel kural 1s13inda “Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” mealindeki ayet
incelenecektir. Ayetteki “alleme” lafzi, “bildi” anlamina gelen ‘alime fiilinden
tef’il babinda tiiretilmis “6gretti” anlaminda miiteaddi yani gecisli bir fiildir.
Insan tiiriine bilgi aktarimini ifade eden bu kelime Kur’ani Kerim’deki tiim
kullamimlarinda sadece tefil babinda gelmistir ki bu dikkat cekicidir. Zira
Kur'an’da bilgi aktarimina delalet eden benzer anlamli baska kelimelerde
gecislilik hem if'al hem de tef’ll babu ile yapilir. Mesela nebe’ kokii hem “nebbe’e”
seklinde hem de “enbe’e” seklinde gecisli halde ge¢cmektedir. Buna ilaveten
Kuran'in niizulii hem inzal hem de tenzil kelimeleri ile ifade edilir. Ugiincii bir
ornek olarak vahy kokiinden tiiretilen ve sadece if'al babinda gecen “evha” fiilini
zikredebiliriz. Kurdan epistemolojisinin eksen kelimesini ilm sayabiliriz. Zira
Arapgada bilmeyi, bilgiyi dogrudan ifade eden temel kelime kokii budur ve
Kuran’da sekiz ytz defadan fazla kullanilmistir. Bu eksen kelimenin sadece tef1l
babinda tiiretilmis haliyle gecmesi 6zellikle bu ayette ontolojik karsilig1 olan ¢ok
onemli bir ayrintidir ve tesadiifi degildir. Ayetteki “alleme” lafz1 hem kék anlami
acisindan hem bu kokiin girdigi sarf kalibi a¢isindan hem kelimenin mecazi
ihtimalleri acisindan hem fiilin aldig1 mefuller acisindan hem de kissadaki anlam
oriintlsi agisindan birbirini tamamlamakta, anlatilan olayin ne oldugu ve nasil
gerceklestigi hakkinda ipuclar1 vermektedir. Bu lafiz kanaatimizce bir¢ok
yorumcunun tasavvur ettigi vahiy benzeri olaganiistii bir bilgi aktarimi
tecrilbesinden ziyade tekrar eden devamli bir 6gretim siireci anlamini
cagristirmaktadir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Tefil Babi, Ta'lim, isim, Dillerin
Kokeni.
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THE ONTOLOGICAL IMPLICATIONS OF TAF’EEL FORM IN THE RHETORIC
OF QUR’AN: THE EXAMPLE OF TEACHING NAMES TO ADAM

Abstract

The basic logic behind the formation of world languages is to encode certain
meanings for the mind. As a consequence of this logic, meanings change or
increase according to changes in wording. (Az-ziyadatu fi'l mabna ziyadatun fi'l
ma’na) In this article, considering this general rule, the verse "He taught Adam
all the names" will be examined. The term ’allama’ is a transitive verb in the
pattern ‘taf’il’. It is significant that in the Holy Qur‘an, this word which expresses
the transmission of knowledge to the human species, occurs only in the taf’il
pattern and in the transitive form. Other similar words indicating the
transmission of knowledge in the Holy Qur’an occur both in the if’al and taf’il
pattern. For example, the word 'naba’ occurs in both the ‘nabbaa’ and in the
‘anbaa’ transitive forms. Another example is the fact that the root ‘nuzul’ occurs
in the transitive pattern ‘inzal’ and ‘tanzil’. A third example is the root ‘wahy’,
which is only used in the ‘ifal’ pattern. We can consider the word ‘ilm’
(knowledge) to be the pivotal word of Quranic epistemology. This is because this
is the basic root word of knowing and direct expression in Arabic, and it is used
more than 800 times in the Qur’an. This pivotal word being used only in the ‘taf’il’
transitive form is a very important detail and no coincidence, especially when we
look at its ontological equivalent. When we look at the word ‘allama’ in this verse-
in terms of its root meaning, the grammatical forms it enters, its metaphorical
implications, the passive forms it takes, that is, the object, and the meaning the
word takes on in this particular story - we see that all of these complete each
other and give us clues about the event being described, what it is and how it
took place. In our opinion, in contrast to what many commentators describe, this
word indicates more than just an extraordinary transmission of divine
knowledge which is revelation. It also has connotations of ongoing instruction.
This paper will analyse the words and make-up of this verse and try to capture
some of these connotations.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Taf'eel Form, Teaching, Name, Origin
of Languages.

Giris
Sesler vasitasiyla iletisim kurmak sadece insana mahsus olmayip farkl
hayvan tiirlerinde de gozlemlenen bir yetenektir. Fakat bu yetenek insanda
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diger tlrlerle kiyaslanmayacak derecede ¢ok gelismis oldugundan konusma
ve beyan kabiliyeti insan tiirline mahsus kabul edilmis, insanin tarifi ¢ok
eskiden beri filozoflar tarafindan konusan canli (hayevan natik) diye
yapilmistir. Bu isabetli gozlem Kuran’it Kerim’in bir¢ok ayeti ile uyumludur.
Rahman Suresi'nde Rahman’in insana beyani 6grettigi soylenir.! Bu ifade
hem insanin ayirt edici vasfina hem de bu vasfin ilahi bir bagis olduguna
dikkat ceker. Yine Hz. Adem’e isimlerin Allah tarafindan égretildigi soylenir
ki bu dil nimetinin ilahi bir senaryo dahilinde var edildigine, tesadiifen ortaya
¢ikmadigina dikkat ceker.?

Insan diger tiirlerden konusma yetenegi yéniiyle iistiin oldugu gibi
beseri diller de ifade imkanlar1 agisindan birbirinden tistiin ve cesitlidir ki bu
cesitlilik Kuran’da Allah’in ayetlerinden biri olarak tamimlanir.3 Kiigiik
kabilelere mahsus basit diller oldugu gibi, kural ¢esitliligi ve kelime dagarcigi
acisindan ¢ok zengin olan Arapga gibi medeniyet dilleri de mevcuttur. Kiigiik
olsun biiylik olsun dillerin basit kurulum mantig, zihindeki manalar1 belirli
seslerle kodlamaktir. Bu yiizden lafizlarin artis1 ile manalarin artisi
cogunlukla paraleldir. Bu genel kaidenin Arap¢a kelime kaliplarindaki bir
acitlimini dil alimleri, “ s=l & 5545 & @ 834)” yani “kaliba ilave manaya ilavedir.”

soziiyle dile getirirlert. Bu genel kaidenin uzantisi farkli isim ve fiil
kaliplarinda karsimiza ¢ikar. Biiyiik ¢ogunlukla ii¢ kok harften olusan Arapga
kelimeler, harekelerin degisimi ve farkli harflerin ilavesiyle yeni anlamlar
kazanir. Bu ilaveleri Tiirkcedeki eklere benzetebiliriz. Kelimelerin girdigi
kaliplar1 ve kaliplarin kelime kokiine kattig1 ilave anlamlari inceleyen ilme
Arapcada, sarf veya tasrif ilmi denmektedir. Onemine binaen sarf ilmi
zamanla nahivden ayrilip bagimsiz bir disipline doniismustiir.>

Kelimenin kék anlami ve sarf kalibini bilmek anlama ulasmada 6nemli
fakat tek basina yeterli degildir. Zira bir ifadenin bir anlam ifade etmesi i¢in
tclincli bir sart olarak baska bir kelimeyle beraber bir ciimle icinde
kullanilmasi ve neyin 6zne neyin yiiklem oldugunun belirlenmesi gerekir.
Zira tek bir kelimeden olusan bir climle yoktur. Nahivcilerin terimleriyle

1 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2011), er-Rahman 55/1-4.

2 el-Bakara 2/31.

3 er-Rim 30/22.

4 Abdulkadir Sellami, “Ziyadetu’l-ma’na liziyadeti’l-mebna -mefhimuha ve davabituha ve
ehemmiyatuha’d-delaliyyeh-", EI-Miilteka’d-Devliyyu Havle: es-Sarfu’l- Arabiyyu fi'l-Fikri’l-
Lisaniyyi’l-Hadis, 2022, 74.

5 Hulusi Kilig, “Sarf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/136.
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konusacak olursak bir s6ziin ciimle-yi miifide olmasi i¢in iki kelime arasinda
bir isnad iligkisi kurulmalidir. Anlami kavramanin dérdiincii bir sarti daha
vardir ki bu sart belagat ilminin konusunu teskil eder. Zira bir ifade ger¢ek
anlaminin disinda mecazi anlamlarla farkli imalarla kullanilmis olabilir.
Konusanin Kkastettigi bu tiir imalar1 ve mecazlar1 yakalamak o dili
konusanlara ait mecaz kiiltliriine, istiarelere, edebi sanatlara, tesbihlere az
cok asina olmay gerektirir ki bu gereklilik o milletin kiiltiiriindi, inanglarini,
orf ve adetlerini bilmeyi gerektirir. S6ziin tam anlamina yaklagsmanin besinci
bir sarti ise konusmacinin, konusulan dil ve kiiltiirle sinirlanamayacak
maksatlarini bilmektir. Bilhassa ilahi bir metin incelenirken bu son sart ¢ok
daha 6nem kazanip diger sartlarin dniine geger.

A.Tef'il Vezni
1. Tef'il Vezninin Anlamlari

Makalemizin konusu olan tef'il vezni, li¢ kok harften olusan stilasi
miicerret fiillerin orta harfinin seddelenmesi ile elde edilen fiillerin masdar
kalibidir. Sarf alimleri bu veznin baskin anlaminin teksir bildirmek yani
cokluga delalet etmek oldugunu sdéylemistir.¢ Dilci miifessir Zemahseri (ol:
538/1144) bu veznin bazi kullanimlarinin teklik icin kullanilamayacagina
dikkat ceker ki kanaatimizce bu c¢ok oOnemlidir. Zira lafizlarin gectigi
baglamlar sozliik anlamlarini belirledigi gibi farkli sarf vezinlerinin
anlamlarini tayin etmede de rol oynar. S6yle der Zemahserf:

“Gegislilik kazandirma acisindan fa’ale (yani tef'il babi) ve ef’ale (yani if'al
bab1)  kardestir. Ferrahtuhu (onu sevindirdim), garramtuhu (onu
bor¢landirdim), hatta’tuhu (ona hata atfettim), fessaktuhu (ona fisk
atfettim)... izale etme anlami ise su érneklerdeki gibi olur: fezza‘tuhu
(korkusunu giderdim), gazzeytu ‘aynehu (goziinin ¢apagini
temizledim.)... Bu veznin ¢ogaltmak (teksir) anlamiyla kullanilmasi en
baskin anlamidir; katta‘tu’s-siyabe (elbiseleri parga parca kestim),
gallaktu’l-ebvabe (kapilar1 kapattim)... Yucevvily, yutavvifu yani cokga
cevelan ediyor, tavaf ediyor... mevvete’l-malu.””?

Tefil vezninin hangi ayetlerde gecislilik (nakl, ta’diye) anlaminda,
hangi ayetlerde miibalaga ve teksir anlaminda yorumlanacag: tartisma

6 Bk. Eb(i Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahméan b. Muhammed el-‘Abdiilkahir el-Ciircani, el-
Miftah fi’s-sarf, thk. ‘All Tevfik el-Hamed (Beyrut: y.y., 1407 /1987), 49; Eb{'l-Hasen ‘Al b.
Mu’min el-isbili ibn ‘Usfar, el-Mumetti‘u’l-kebir fi't-tasrif (Beyrut: y.y., 1996), 129; ibnu’l-
Hacib, es-Sdfiye fi ‘ilmi’t-tasrif ve’l-Vafiye Nazmu’s-Sdfiye, thk. Hasen Ahmed el-‘Usman
(Mekke: y.y., 1415/1995), 19.

7 Ebu’l-Kasim Mahméd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Mufassal fi san’ati’l-i'rab (Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, 1993), 373.
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konusu olmustur. Nahivciler, tef'il vezninin ve diger mezid (eklemeli) fiil
vezinlerinin ortak anlamlarini prensipte kabul etmelerine ragmen bu
vezinlerin uygulamalarinda anlasmazliga diismiislerdir. Daha dogrusu bu
vezinlerin ortak anlamlari olmakla birlikte bir kok fiilden digerine degisen
yorumsal ve tartisma konusu anlamlar1 da vardir. Mesela gegislilik anlami
bazi koklerde if'al vezni ile bazilarinda tef'il vezni ile, liglincii bir koK fiilde ise
mufiale vezni ile ifade edilebilir. Yorum yapma imkaninin tikandig1 bazi
orneklerde dil alimleri “bu kullanim semaidir, kiyas disidir” diyerek 6zel ya
da yaygin olmayan nadir kullanimlara dikkat ¢ekerler.

2. Tenzil Ornegi

Bunu, Kurdan'in inzali ve tenzili 6rnegi iizerinden agiklayabiliriz.
Zemahseri tefsirine mealen su climle ile giris yapar: “Hamdolsun Allah’a ki
Kur’an’t muellef ve munazzam bir kelam olarak inzal etmis, onu maslahatlara
gore tenzil etmistir.”8 Zemahserl burada inzal-tenzil ayrimi ile Kur’an’in
indirilisinin iki farkli asamasina ima etmektedir ki bu ayrim Zemahseri’den
cok daha 6nce tabiin zamaninda yapilmistir. Tabiinden gelen bazi rivayetlere
gore Kur’'an, Kadir gecesi indirilmis (inzdl) daha sonra Cebrail (a.s.)
insanlarin ihtiyaclarina gore Kur’an’i par¢a par¢ca Hz. Muhammed’e (a.s.)
indirmistir (tenzil). Diger bir rivayete gore ise Kur’an bir hamlede Cebrail’e
indirilmis daha sonra Cebrail (a.s.), Hz. Muhammed’e tedricen getirmistir.
“Kur’an, Levh-i Mahf{iz’dan diinya semasina bir defada indirildi. Daha sonra
tedricen Hz. Muhammed’e indirildi” mealinde rivayetler de bulunmaktadir.®
Fakat buna ragmen bu ayrim alimler arasinda tartisma konusu olmus bu
ayrima inzal ve tenzilin Kur’an’daki bazi kullamimlar1 gerekce gosterilerek
itiraz edilmistir.1° Nahivci miifessir Endiiltislii EbG Hayyan (61: 745/1344)
inzal ve tenzilin gecislilik icin kullanilan esanlaml iki kelime oldugunu
soyleyerek Zemahser?'yi acikca elestirmistir.1! Kanaatimizce bu rivayetlerin
mesnedi inzal ve tenzil kelimelerinin dilsel olarak ima ettigi ince anlam
farkidir ve bu rivayetler, cok anlamli ve hikmetli yorumlardir. inzal-tenzil
ayrimini reddeden alimlerin itirazlar, istikra ile belirlenmis genel kaideyi
kokiinden yikmaz. Sadece itiraz edilen 6rnegi tartismaya acar. Nitekim so6z
konusu itirazlara farkli cevaplar verilmis ve konunun tartisildigi online

8 Ebu’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-Tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 1/1.

9 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-menstir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/399.

10 fbn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e‘drib, thk. Mazin el-Mubarek-Muhammed ‘Al
Hamdullah (Dimask: Daru’l-Fikr, 1431), 680.

11 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 1/167.
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mabhfillerde hala farkli cevaplar verilmektedir.l?2 Mezkar itirazlar1 ve
cevaplar1 saymak bu makalenin sinirlarini asar.

3. Dilde Istihsan

Bilindigi gibi Kur'dn arastirmacilar1 glinimiizde Arapg¢ay1 ve
Arapcanin kurallarini alimlerin Kkitaplarindan 6grenmektedirler. Fakat
Kur'an’i indigi donemde Arapga sozliikler veya if'al ve tefil vezinlerinin
anlamlarii anlatan bir dilbilgisi kitabi yok idi. Kur’an'in ilk muhataplari
Arapcay1 yasayan bir dil olarak kullanip hafizalarinda tutuyor idiler. Arapga
sozli kiiltlirtin hakim oldugu goécebe bir milletin yasayan dili idi. Bu dili
bilmek o zamanlar bireysel birikim ve bir zevk isi idi. Bu zevki mecazen
istihsan olarak isimlendirebiliriz ve makalemizdeki temel iddiaya bu a¢idan
bakabiliriz. Istihsan, ehl-i re’y olan Hanefilerin muteber yorum
metotlarindandir. Yine imam Malik'e “ilmin onda dokuzu istihsandir.”
mealinde bir s6z isnad edilir. Fakihlerin fiilen kullandiklari, usulcilerin
teorisini tartistiklari istihsan zaman zaman dilciler tarafindan da kullanilir.13
Genel anlamiyla istihsan, kesin delilin olmadigi konularda ince yorumlari ve
estetik zevki 6ne ¢ikarma, parcalar arasindaki ahengi yakalama gayretidir.
Veya istihsan, dine ait cliz'1 naslar1 dinin Kkiilli kaidelerine ve maksatlarina
aykir1 olmayacak sekilde anlamak ve yorumlamaktir.14 Ozellikle isin icine
harfler arasindaki ses ahenginin ve kelimelerin musikisinin girdigi boylesi
bir konuda istihsani kullanmak bir ¢ikis yolu olabilir. Elbette ki dil, yapay
sembollerden olusur ve bu yapay semboller, istii kapali toplumsal
sOzlesmeler geregi baglayicidir. Fakat dilin yapaylig1 ve baglayicilif1 onun
zevkten uzak, kuralsiz ve tesadiifi bir yap1 oldugunu gostermez.

4. Yorum Esnekligi

Tefil vezninin her yerde teksir anlamina hamledilmesi gerektigini
savunmuyoruz. Bu, sahih bir yaklasim olmaz. Kelimenin baglamini ve kok
anlamini dikkate alarak uygun olan manaya hamletmek daha saglikli olur.
Sesler, anlamlara delaleti agisindan mekanik ve donuk yapilar degil esnek
yapilardir. Bu ylizden koék harflerinin kelime kalibiyla birlikte olusturdugu
kombinasyon yorumlanirken esnek olunmalidir. Nihai anlam, sadece
lafizdan ¢ikarilmaz. Bilakis lafzin ve diger ayrintilarin olusturdugu biitiinden

12 Muhammed S$ahir, “el-Fark beyne lafz1 nezzele ve enzele fi'l-Kur’ani’l-Kerim”,
https://mtafsir.net/ (Erisim 16 Temmuz 2023).

13 Halid Salih es-Serard, “el-istihsan ‘inde’n-nahviyyin; dirasetun tahliliyye”, Journal of
Humanities and Social Sciences 6 (30 Jun 2022), 70.

14 Yusuf Temel, Usiilii makdsidi’s-seri‘ati ‘inde Ebf Bekr el-Cessds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2022), 209.
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¢ikarilabilir. Bu ylizden istihsan 6nemli bir metottur.

Yukaridaki itirazi bu temel dogrultusunda incelersek tefil vezninin
if'al vezninden farkli bir anlami olmadig1 iddiasinin zayif oldugunu goriiriiz.
Zira kelime fonetigi acisindan karsimizda iki farkli ses kalib1 durmaktadir. Bu
farkliigin anlamsal bir karsiigi olmalidir. Bu farklilik, Zemahserf’'den
yukarida naklettigimiz tizere tefil vezninin baskin anlami olan teksir
anlamidir. Teksir anlami kék anlamina uygun olarak bazen siddet ve
miibalaga, bazen tekrar, bazen de tedrig ifade eder. Tef'il veznine bu anlami
iciren ses sembolli seddedir ki sedde harfin tekrar1 ve harfi iyice
vurgulamaktan baska bir sey degildir. Bu vurgu ve tekrar sadece bu kaliba

mahsus olmayip mezid vezinlerden olan tefa’ul (J«&) vezninde orta harf
seddelenerek, if'av’ele ( ¢s+!) vezninde vav eklenip orta harf tekrar edilerek,

isvedde, ibyedda ihmerra gibi renklenme anlami veren if‘alle (:}=) vezninde

ise son harfin tekrar1 suretiyle yapilir. Yine miibalagali ism-i fail
kaliplarindan olan fa’al (Jx) ve fi'll (=) siygalar1 yerine gore teksir, tekrar

ve miibalaga ifade eden kaliplardir ki bu kullanimlar seddenin bu tiir
anlamlari ifade etmek icin Arapcada yaygin olarak kullanilan bir ses sembolii
oldugunu gosterir.

Bilmek anlamindaki .= kokii Kur'an'da sadece tefil babinda gegisli

hale getirilmis, if'al babinda ise hi¢ kullanilmamistir. Bu dikkat ¢ekici bir
husustur ve farkli anlamlara gelebilir. Bu kullanim farkini Ebi Hayyan'in
Zemahseri’ye yaptig1 itiraza da dayanarak, tesadiife ve anlamsizliga
hamletmek saglikli olmaz. Bu yaklasim bazi drneklerdeki kismi kapaliliga
istinaden kesin genellemeler yaparak yorum kapisini kapamaktir ki bu, zevk-
i selime aykiridir. Tekrar vurgulamak gerekir ki ser’l ilimlerde ayrinti ve
teferruat cogunlukla zannidir.15 Ozellikle dil ile ilgili yorumlarda bu zannilik
daha barizdir. Fakat ayrintilardaki zannilik biitiine dair genel kurallarin
olmadigin1 géstermez. Kanaatimizce ilm kelimesinin 6gretmek anlaminda
sadece tef'il bAbinda gecisli hale getirilip, if al babinda hi¢ kullanilmayisinin
her bir ayetle ilgili 6zel anlamlar1 oldugu gibi genel bir anlami1 da vardir. Bu
genel anlama ulagsmak i¢in inceleme odagimi daha daraltip, “Adem’e isimleri
hepsini 6gretti” ayetinin muhtemel anlamlarini incelemek istiyoruz.

B. Kur’'an’da Talim

Kur’dn’da talim kelimesinin kok harfleri olan ayn, lam, mim

15 fbrahim b. Miisa el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebii ‘Ubeyde Meshiir b.
Hasen es-Selman (b.y.: Daru ibn ‘Affan, 1417/1997), 3/309.
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harflerinden tiiremis sekiz ylizden fazla kelime bulunmaktadir. Bu
kelimelerin kirkindan fazlasi tefil babindandir. Tefil babinin bu
kullanimlarindan sadece biri isim, geri kalan1 mazi ve muzari fiildir. Bu
fiillerin nesnesi yani 6gretilen sey, bircok yerde kitap ve hikmet, diger
yerlerde Kur’'an, beyan, isimler, riiyalarin yorumu, sihir, siir, kus dili ve zirh
sanati gibi seylerdir. Fiillerin 6znesi ise ¢ogu zaman Allah (c.c), bazen Hz.
Muhammed (a.s.), bazen de diger varliklardir.16

1. Talim-i Esma

Makalemizin odagindaki ayet Bakara Suresinin ilk sayfalarindaki bir
kissanin bir parc¢asidir. Bu kissada Yaratan (c.c.) ile melekler arasinda gecen
bir diyalog anlatilir. Bu diyalogda Rabb’in (c.c.) Hz. Adem’i halife yapma
iradesinden bahsedilir. Bu iradeye melekler halife adayinin yeryiiziinde fesat
cikarip kan dokmesini gerekce gostererek itiraz ederler ve bu iradenin
hikmetini sorgularlar. Bu sorgulamaya cevaben Allah, Adem’e (a.s.) isimleri
ogretir ki bu 6grenme Hz. Adem'’in halife olma ehliyetini ispat eder.

“Adem’e isimleri, hepsini 6gretti” ayetini farkli mezhep ve disiplinlere
mensup Islam alimleri inanclar geregi kesin bir bilgi olarak kabul ederler.
Yani tiim alimler, ad1 Adem olan ilk insana Allah tarafindan bir sekilde isimler
Ogretildigini bir gercek olarak kabul ederler. Fakat bu gercegin ayrintilari ve
nasil gergeklestigi hususunda alimler arasi bir ittifak s6z konusu degildir.
Ayet hakkinda birgok farkli yorum yapilmis ayetteki lafizlara farkli anlamlar
yuklenmistir.17 Bu yorumlarda biri zahirci digeri tevilci iki ana yaklasim tarzi
oldugunu soyleyebiliriz. Fakat bu iki yaklasim tarzini birbirinden ayiran
kesin bir c¢izgi olmadig1 gibi her iki yaklasim tarzini ustaca kaynastiran
alimler de olmustur. Zahirci ekol ayetteki talim kelimesini ilham olarak
yorumlar. Tevilci ekol ise daha ¢ok dilin olusumunda toplumsal is birligini
ifade eden 1stilaha dikkat ¢eker.18 Dili tekrar sayesinde kazanilan bir meleke
sayan ibn Hald(in’u (61: 808/1406)1° da tevilci gruba dahil edebiliriz.

16 Bk. Muhammed Fuad °‘Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1945), 469.

17 Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler: islami ilimlerde Dilin Kékeni, Modern
Bilimlerde Dilin Onemi”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (15 Aralik
2021), 360.

18 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, el-
Muzhir fi ‘Ulimi’l-Luga ve Envd‘hd, thk. Fuad ‘Ali Mansir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1418/1998), 1/24.

19 Ebi Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Hald{n, Tdrihu Ibni Haldin, thk. Halil
Sahhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/765.
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2. Zahirci ve Tevilci Yaklasim

Zahirci yaklasimin hareket noktasi, ayetin zahiridir. Lafizlarin ve
climlelerin hakiki anlamlarindan hareketle dis diinyada bir olay tasavvur ve
tasvir eder. Lafz1 hakiki anlamiyla aldig1 icin mecaza ve tevile pek mahal
birakmaz. Tevilci yaklasim ise hareket noktasini dis diinya olarak belirler.
Dis diinyanin bilinen gergeklerinden hareketle ayetin manasina ulasmaya
calisir. Eger ulasamazsa lafizlar icin mecazl anlamlar takdir eder ve ibareleri
tevile tabi tutar.

Zahirci yaklasim ayetin zdhirl anlamiin dogrulugunu metnin
disindaki kaynaklara yani Rasul'un (s.a.s.) sidkina ve mucizelerine
dayandirdigl icin, ayet hakkinda yaptig1 yorumun dis diinyada karsiliginin
olup olmamasini fazla énemsemez. Iddia edilen anlamin tarihte bir defa
yasanmis olmasi ve aklen miimkiin olmasi yeter zahirci icin. Hatta iddia
edilen hiitkmiin olaganiistii olusu bile zahirci i¢in bir sorun degildir. Zira iddia
ettigi olaganiistii durumlar1 dinin gerceklerinden biri olan mucizeye
hamleder. Mesela Hz. Adem’in isimleri mucizevi bir sekilde 6grenmesi
zahirci icin en ufak bir sorun teskil etmez.

Tevilci yaklagim ise metnin dogrulugunu kendi icinde arar. Ne anlamin
akla aykir1i olmasina razi olur ne de anlamin aklen miimkiin olmasiyla yetinir.
Bilakis 1srarla anlami, yasanmis ve yasanan bir gercek olarak tasvir etmeye
calisir ve mecbur kalmadik¢a mucize kavramina siginmaz. Sonug olarak
“Adem’e isimleri hepsini 6gretti” ayeti ile ilgili yapilan yorumlari ve tasvirleri
tevilci ve zahirci diye ikili tasnife tabi tutarak konuyla ilgili kavramlar1 daha
rafine hale getirebilir, konunun muhkematini miitesabihatindan ayirt
edebiliriz.

C. Zannin Meratibi

Tefil vezninin ifade ettigi teksir, tekrar ve tedricilik anlamlari
dilcilerin kabul ettikleri ortak ve genel anlamlardir. Fakat daha 6nce de
soyledigimiz gibi bu vezindeki her bir kelimenin mutlaka bu anlamlari
tasidigini iddia etmek usul agisindan saglikli degildir. Tek bir lafzin delaleti
zannidir, sliphelidir. Saglikli usul, zanni bir delaleti, miimkiin ise farklh
karinelerle destekleyip mevcut siipheleri izale etmektir. Bu gayeye matuf
olarak tefil vezninin ayet icinde ifade ettigi anlami derece derece
netlestirmek icin nahiv ve belagat terimlerini kullanarak s6z konusu ayeti
kelime kelime tahlil etmek istiyoruz. Yerine gore miifessirlerin yorumlarina
da isaret ederek makalemizin temel iddiasini netlestirip delillendirecegiz.

1. el-Vav
Ayetin ilk kelimesi atif vavidir. Fahreddin er-Razi'nin (6l: 606/1210)
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de dikkat cektigi gibi bu ayetin 6nceki ayetlerle baglantisi bir dnceki iistii
kapali miicmel cevabi-yani “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” ifadesini daha
acik mufassal bir cevap ile pekistirme maksadi tasir. Yani Adem’e isimlerin
Ogretilmesi hilafete ehil olusunu ispat etmek maksadiyladir ve meleklerin
itirazina bir cevap teskil eder.20 Dolayisiyla ibaredeki bu atif edatini atlayip
bu ciimleyi tek basina ele almak ve bu cliimlenin ana maksadinin “yeryiiziinde
diller nasil olustu” sorusuna cevap verdigini sOylemek ayeti icinde
bulundugu pasajin anlam biitiinliiglinden koparmaktir.

Ayetin, dillerin var edilmesine bir sekilde isaret ettigini ve boylesi bir
anlami ¢agristirdigina itiraz etmiyoruz. Yorumcularin neredeyse tamami
hakl olarak bu ayetin bir sekilde dillerle de ilgili oldugunu sdyler. Gerek
dillerin vahiy benzeri bir ilhamla dogdugunu soyleyip ayeti bu gercege
hamledenler, gerek bunun dogal bir toplumsal istilah-anlasma stirecinde
gerceklestigini savunanlar aymi ayete farkli yonlerden tutunur.?! Bizim
dikkat cekmek istedigimiz husus, dilin var edilme maksadinin Adem’in
hilafet misyonuyla baglantisinin gézden kacgirilmamasi gerektigidir. Yani
Adem’e isimlerin égretilmesi sirf dil 6gretmek icin veya énemsiz ciiz’i
maksatlar icin degil bilakis meleklerin hakl itirazina cevaben ve Kur’an’in
isaret ettigi diger ana maksatlar icabidir. Vav, bu baglantiya ve ayetin bu asil
anlamina bir tenbihtir.

“Ve Adem’e isimleri 6gretti” ibaresinin bir onceki ciimledeki
meleklerin itirazina vav edati ile atfedilmesi bu ikisi arasinda nedensel ve
zorunlu bir siralama olmayisina bir isaret olabilir. Zira vav edat1 Arapgada
mutlak (genel) cem’ ifade eder.2z “Fe” veya “stimme” edat1 gibi zamansal veya
nedensel bir tertip, siralama ifade etmez. Lafzi veya manevi bir karine
olmaksizin olaylara kendi zihninde bir siralama kurgulayan, muhataptir. Vav
harfinin siralama agisindan ifade ettigi miiphemligi kissada iki defa tekerriir
eden “iz” edat1 da ifade edip pekistirmektedir. Zira “iz” edati nahivcilerin
acikca soyledikleri gibi miiphem ge¢mis zaman i¢in kullanilir.23

Meleklerin itirazi, Adem’in isimleri O6grenmesi, iblisin Adem’e secde
etmeyisi olaylar1 arasinda bir siralama olmadig1 iddiamiza itiraz edilebilir.
Zira kissanin mazi fiil siygasiyla anlatilmasi bu olaylarin zorunlu olarak
gecmis bir zaman diliminde cereyan ettigini ve dolayisiyla aralarinda
zorunlu bir siralama olusunu gdsterir. Bu soruya cevaben vav harfi kasith

20 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 2/396.
21 Ebu’l-Feth ibn Cinni, el-Hasd’is (el-Hey etu’l-Misriyyetu’l-‘Ammetu 1i’'l-Kitab, ts.), 1/41.
22 Zemahsert, el-Mufassal fi san‘ati’l-i’rab, 403.

23 fbn Ya“ls, Serhu’l-Mufassal, thk. Imil Bedi‘ Ya’kib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
2001), 3/120.
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olarak tercih edilmistir diyoruz. Siralamaya delalet eden “fe” veya “stimme”
edatin1 kullanmak imkam var iken vawvi kullanmak ya siralamanin bu
baglamda oOnemsiz olusuna ya da miitekellimin dili bilmeyip eksik
kullandigina delalet eder. Bizim iddiamiz siralamanin kissanin vermek
istedigi mesaj agisindan 6nemsiz olusudur. Mechul bir zamana atfedilen ve
siralamasi miiphem bu olaylar kanaatimizce Yaratan, halife, melekler, iblis
denen tiirler arasindaki iliskilerin bir temsil ile anlatilmasidir. Bu temsil
gercek hayatta karsilig1 olmayan hayali bir temsil degildir. Bilakis ilk defa
Adem’in var edilmesi ile sahneye konan fakat sadece ilk Ademle sinirli
kalmayip onun nesli var oldukea siirekli tekerriir eden bir olgu ve gergektir.

2. ‘Alleme

“c

Ayetin ikinci kelimesi olan “alleme”, mazi bir fiildir. Bu fiilin faili
malumdur. Fakat lafzen mahzuftur. Yani fiilin yapisi etken, 6znesi gizlidir.
“Adem’e isimler 6gretildi” seklinde edilgen yapili bir ciimle degildir. Eger
Oyle bir climle olsaydi isnad iliskisi s6zde 6zne ile fiil arasinda olur idi. Ki o
takdirde ciimlenin muhataba kesin olarak ifade ettigi anlam kimin 6grettigi
degil “Adem’e ne 6gretildigi veya isimlerin kime 6gretildigi olurdu. Halbuki
ayet, etken fiilli bir fiil climlesidir ve bu climlenin iki temel umdesi, fiil ve
faildir. Ciimledeki isnad bu ikisi arasindadir. Fiil faile isnad edilir.24
Dolayisiyla bu climlenin tartismasiz bir sekilde muhataba kesin olarak ifade
ettigi anlam, tiim yorumcularin ittifakiyla 6gretme fiilinde failin Allah (c.c.)
olusudur. Bu 6nemli bir ayrintidir. Zira insanin isimleri 6grenmis oldugunu
yani bir sekilde konusma kabiliyeti gelistirip evrimsel stire¢ icerisinde dilleri
Urettigini, Yaraticiy1 inkar edenler de kabul etmektedir. Fakat iki taraf
arasindaki kesin cizgi, inananlara gére bu isin senaristi ve gercek faili
Allah’tir. (c.c.) Inkarcilara goére ise dilin tarihsel gelisimi kendi kendine
gerceklesen tesadiifi, anlamsiz, failsiz ve hedefsiz bir siiregtir.

“c

Alleme” fiilinde failin lafzen mahzuf fakat mana olarak malum
olmasini, yani 6znenin fiilin i¢cinde gizli 6zne olmasini sembolik bir sekilde
yorumlayabiliriz. Séyle ki: Allah c.c. her fiilinde oldugu gibi Adem’e isimleri
bildirirken veya 6gretirken de Zati ile gaib fakat ilim, kudret ve iradesiyle
hazir ve mevcuttur. Dolayisiyla talim fiili, gozle goériilmeyen bir failin,
yeryuziinde bilin¢ sahibi bir canliya bilgi aktarimidir. Fakat makalemizin
basinda da dikkat cektigimiz lizere bilgi aktarimini ifade etmek icin secilen
gecislilik kalibi if'al degil tef'ildir. Tef'1l, gecisliligi ve daha fazlasini ifade eder.
Bu fazlalik kimi zaman nesnelerin ¢oklugu, kimi zaman fiilin siddeti, kimi

24 Recep Sentiirk, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/153.
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zaman fiilin tekrari ve tedrici olusudur?s. Eger fiil, if al vezninde olsa idi o
takdirde talim fiilini, Hz. Muhammed’in vahiy almasi gibi bir defaya mahsus
olan gaybi ve olaganiistii bir tecriibeye benzetme imkani1 dogardi. Fakat bu
imkan ve ihtimali zayiflatan birden fazla sebep ve delil vardir.

3.Adem

Adem miifred bir alem yani tekil ve 6zel bir isim olmas1 hasebiyle
okuyucunun zihninde tek bir birey resmi canlandirmaktadir. Bu yoniiyle
ayette kastedilen sahsin tek bir birey oldugu anlami agir basmaktadir. Fakat
kissanin tiimiinii dikkate aldigimizda tekilligi mecaza hamledip zahiri tevil
etmek durumunda kaliriz. $oyle ki: Kissanin basina gittigimizde Adem’in
ylkselisine karsi cikanlarin tek bir birey degil bilakis bir grup olarak
melekler oldugunu goriirtiz. Yani melekler tek bir bireye degil o bireyin
sahsinda yeni bir grubun dogusuna Kkarsi c¢ikmaktadirlar. Ozellikle
meleklerin “kanlar dokecek ve bozgunculuk yapacak birini mi halife
yapacaksin” itirazi meleklerin Adem’i de daha énceki tiirler gibi kendi
aralarinda birbirlerini o6ldliren bir tiir olarak algiladiklarim1 gosterir.
Pasajdaki diyalogun zihinde canlandirdigi sahne kabaca budur. Aksi takdirde
“kanlar dokecek” ibaresini kendi kanimni dokiip intihar eden tekil bir Adem
diye yorumlamamiz kac¢inilmaz olacaktir ki boylesi bir tasavvur, kissanin
genel havasina uymayan mizahi bir tasavvurdur. Nitekim Zemahserd,
Adem’den kastin Adem’in tiim nesli oldugunu soyler ve Mudar ve Hasim gibi
sahis isimlerini 6rnek verir. Bu isimler, kabileleri kuran biiyiik dedelerinin
isimleridir. Ama bu isimlerle tiim kabile fertleri kastedilir.2¢

Bu yorumu teyit eden baska bir husus, Adem, meleklere yeryiiziindeki
halife sifatiyla tanitilmistir. Halife sifati Kur'an’da “yeryltiziiniin halifeleri”
seklinde ¢ogul Kipiyle tiim insanlar i¢in birka¢ defa kullanilmistir (Enam 165,
Yunus 14, Fatir 39, Yunus 73, Neml 62).27 Bu ibareler burada inceledigimiz
pasajda gecen “Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim” climlesiyle tam tamina
ortiismektedir ve halifenin anlaminin ¢ogul haliyle agilimidir.

Hiilasa “alleme” fiilinin birinci mefulii yani nesnesi olan Adem kelimesi
her ne kadar tekil bir isim olsa da kissadaki anlami geregi insan tiiriine
delalet eder. Yani isimlerin 6gretildigi kisi tek bir Adem degildir. Allah (c.c),
Adem’e ve onun soyuna isimleri égretmis ve hala égretmektedir. Tef’l
vezninin icerdigi teksir anlami bu yénden pekistirilmektedir. Bu durum Hz.

25 {smail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (1999), 6.

26 Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-Tenzil, 1/124.

27 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, 240.
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Adem’in isimleri 6grenmesinin Hz. Muhammed'’in vahiy tecriibesi gibi
bireysel, gaybi ve olaganiistii bir olay oldugu ihtimalini zayiflatmaktadir.

4. el-Esma

Miifessir Taberi'nin (61: 310/923) ibn-i Abbas’tan ve 6grencilerinden
naklettigine gore Adem’e Ogretilen isimler “insan, hayvan, yer, ova, deniz,
dag, esek ve benzerleri”28 gibi gilinliik hayatta kullanilan isimlerdir. Yine
Taberi, Katide’den soyle veciz bir yorum nakleder: “Adem onlara
(meleklere) yaratilmis her sinifi ismiyle ve ait oldugu cins altinda tasnif
ederek haber verdi.”2?

Ik dénem miifessirlerinin ayetin zahirini fazla yormayan bu
yorumlari, kissayla uyumlu makul ve sade yorumlardir. Ozellikle Katdde’'nin
sade ve derin yorumu kanaatimizce verilmek istenen mesajin 6ziine isaret
etmektedir. Bu isareti kissanin icindeki isimlendirmelerden yola ¢ikarak
yakalayabiliriz. Soyle ki: Adem’in Kkendisi kissada iki farkhi isimle
isimlendirilmistir. Birincisi giyabi olarak meleklere tanitilirken halife ismi
altinda tasnif edilmistir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi halifelik Kur’an
ayetlerinde hem Adem’in kendisine hem de nesline verilen ortak bir sifattir.
ikincisi ise kendisine hitaben 6zel ismiyle “ey Adem” denmesidir. Adem
alemdir. Yani kisiye mahsus 6zel isimdir. Kur’dn’da muhataplara “ey Adem
ogullar1” diye hitap edilmistir, “ey Ademler” diye degil. Ozetle kissadaki
isimlerde genelden 6zele, gaipten muhataba bir siralama ve intikal vardir. Bu
intikal, bir tedrici ¢agristirmakta, tef'1l vezninin ifade ettigi tertip ve tedrici
tamamlamaktadir. Rabbani talim bir kisiye mahsus, bir hamlelik olagan iistii
bir olay degildir.

Erken donem miifessirlerin sade ve anlasilir yorumlari zamanla yerini
garip iddialara, zorlama yorumlara birakmistir. Mesela Taberi'nin kendisi
bazi Arapca dil kurallarim1 gerekce gostererek ayetteki isimlerden kastin,
meleklerin ve Adem’in kendi neslinin isimleri oldugunu iddia eder.30 Veya
diger bir iddia, Adem’in baslangicta Arapca, Farsca, Rumca gibi tiim dilleri ve
bu dillerdeki tiim kelimeleri bildigi iddiasidir. Bu iddiaya goére Adem ve
cocuklar1 baslangigta bu dilleri konusuyordu. Daha sonra Adem vefat edip
cocuklart yeryiiziine dagilinca her bir grup bu dillerden birini secip
digerlerini zamanla unuttu.3! Bu yoruma gore dillerinin ¢esitliligi buradan

28 bn Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdu’l-
Mubhsin et-Turki (Daru Hecr li’t-Tiba‘ati ve’n- Nesr ve't-Tevzi, 2001), 1/514.

29 et-Taberd, Cadmi‘u’l-beydn ‘an te'vili ayi’l-Kur’dn, 1/516.

30 et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/518.

31 {bn Cinni, el-Hasd’is, 1/42.
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kaynaklanmaktadir. Bu tiir iddialar ve ¢ikarimlar oldugu yerde kalmamis
baska sorular ve sorunlara davetiye ¢ikarmigtir. Bir 6rnek sudur: ilk insan
olan Adem’in isimleri olaganiisti bir sekilde ogrenmesi onun
peygamberligini ispat eden bir mucize ise bu mucize onun peygamberligini
kimlere ispat eder? Bu garip soruya ise “Esi Havva’ya veya meleklere”
seklinde cevaplar verilmistir.32 Kanaatimizce tiim bu soru ve yorumlar bir
taraftan ayete gercek hayatta bir karsilik bulmak gayretini diger taraftan da
mevcut dillerin varligini agiklamak gayretini icermektedir ki bu hedef
karismasi, takip edilen yorum usuliiniin yeterince rafine olmadigin
gostermektedir. Olaganiistii agiklamalara asir1 iinsiyet duyan zahirci
yaklasimdan vazgecilip yorum usulil rafine edildikce boylesi gereksiz sorular
ve ham yorumlar ortadan kalkacaktir.

5. Kulleha

I’rab kurallarina gore “kullehd”, tekittir. Tekit, tevabi denen 06ge
grubundan olup climlenin diger bir 6gesine tabidir ve tamamlayici bir anlami
vardir. Tekidin genel fonksiyonu manayr muhatabin nefsine iyice
yerlestirmek ve Arap kelaminda mecaz ¢ok yaygin oldugu i¢cin muhtemel
yorum hatalarimi bertaraf etmektir.33 Bu ayetteki fonksiyonu ise Tahir b.
‘Asiir'a (0l: 1284/1868) gore el-esma Kkelimesinin istigrak anlamini
pekistirmek, ahit anlamini nefyetmektir.3¢ Ayetin ifade ettigi bu tekitli
cogulluk -yukarida degindigimiz gibi- bircok miifessirin zihninde tek bir
ferdin gelmis ge¢mis tiim dilleri olaganiistii bir sekilde bir hamlede 6grendigi
seklinde senaryolar olusturmustur. Bu senaryolar zorunlu degil bilakis
sorunludur. Ciimledeki ¢okluk vurgusu talimin, Adem tiiriiniin tiim fertlerini
kapsayan ve zamana yayillmis ¢ok kapsamli bir fiil oldugunu gosterir.
“Kulleha” lafzinin igerdigi ¢okluk anlami daha ziyade 6greten kimsenin
kudretinin stimuliine, 6gretilen seylerin ¢okluguna, 6gretmenin tedrici ve
zamana yayllan bir siire¢ olusuna delalet eder. Ozellikle tefil vezninin
icerdigi tekrar ve tedri¢ anlami ile beraber ele alinirsa bu ¢oklugu bir ferde
tahsis etmek yerine tiim bireylere ve zamanlara yaymak daha isabetli bir
yorum olacaktir. {1k béliimlerde séyledigimiz gibi Kur’an’in tenzili inzalinden
farkli olarak asamali bir indirmeye delalet ettigi gibi talim de asamali bir
egitime delalet etmektedir. Tef1l vezninin ¢agristirdig1 bu asamali talime her
bir insan, birer adaydir.

32 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 2 /398.

33 [bn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 2/221.

34 Muhammed Tahir ibn ‘As{r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-T{inislyye li'n-Nesr,
1984), 1/409.
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D. Ozetler

Arapgada siilasi bir fiili if'al babinda tiiretmek ¢ogunlukla gegislilik
anlami ifade eder. Ayni sekilde tef'1l babi da gegislilik anlami ifade eder. Fakat
tefil babi ifal babinin ifade etmedigi teksir (¢ogaltma), tekrar, tedric gibi
ilave anlamlar da ¢agristirmaktadir. Kur’an’da bilmek anlamina gelen “ilm”
kelimesi sadece tef'{l babi kullanilarak bildirmek, 6gretmek anlaminda gegisli
hale getirilmistir ki bu ilgingtir. Halbuki Kur’an’daki benzer anlamli bagka
kelimeler hem if'dl hem de tef'il bablarinda gegisli hale getirilmistir. Mesela
nebi ve niibiivvet kelimelerinin de kendisinden tiiredigi haber anlamindaki
nebe’ kelime kokii hem “nebbee” seklinde hem de “enbee” seklinde gegisli
yapilmistir. Veya Kur’an’in inmesi sadedinde kullanilan niizul kelimesi hem
inzal hem de tenzil kelimeleri ile gecisli hale getirilmistir. Kur’an’da ilm
kelimesini gec¢isli yapmak i¢in sadece tef’ll babinin kullanilmasi tesadiifi degil
kasith bir kullanimdir. Ozellikle “Adem’e tiim isimleri dgretti” ayetinde
“Ogretti” kelimesinin tef'il babinda olmasi bu olayin ne oldugu ve nasil
gerceklestigi hakkinda bir ipucu vermektedir. Bu ipucu Adem’e isimlerin
Ogretilmesinin Hz. Muhammed'in yasadig1 vahiy benzeri olaganiistii bir
tecriibe olmadigina isaret eder. Bu iddianin tek delili bu ipucu degildir. Bu
ipucu iddiamizin sadece dilsel bir semboliidiir. Bu iddiamiz ¢ok daha derin
temeller iizerine oturmaktadir ve konuyla ilgili bircok Kur’ani kavram tahlil
edilmeden tam olarak anlasilamaz.

1. Bilgiden Varhiga

Ontolojik olarak ele alirsak Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi denilen
sey nihayetinde Yaratanin insan tiiriine bilgi aktarimindan ibarettir.
Kur'an’da bilgiyi ifade eden yegine kelime ilim olmadig1 gibi bilgi
aktariminin tek yolu isimlerin talimi degildir. Kur'an’da bilgiyi, bilginin
aktarim yollarini ve mertebelerini dile getiren ¢ok zengin bir sozliik
mevcuttur. Adem’e isimlerin 6gretilmesi bu mertebelerin tabani ve
baslangicidir ve vahye kiyasla daha geneldir. Peygamberlerin vahiy
tecriibeleri ise cok daha 6zel, istisnai ve olaganiistii tecriibelerdir. Adem’e
isimlerin 6gretilmesini olaganiistii bir vahiy tecriibesi gibi tasavvur etmek
Kur’an'in igerdigi bu mertebelerden habersiz olmak, genel ve 6zel arasindaki
farki bilmemektir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem’e vahyedildigini acikca
sOyleyen bir ayet yoktur. Bilakis bu konuda siiphe uyandiran ayetler
bulunmaktadir. Siiphe uyandiran bu ayetlerin en dikkat ¢ekici olan1 sudur:
“Biz, Niih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik.”35 Bu ayet en azindan Nuh 6ncesi ve Nuh sonrasi vahiy arasinda

35 en-Nisa 4/163.
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bir fark olduguna isaret etmektedir.
2. Varliktan Bilgiye

Miisliiman gelenegin icinden dogmus farkl ekoller ilahi hitabi sadece
lafza ve soze hapsetmemisler, yaratilmis her seyi bilgi ve beyan vesilesi
ayetler olarak anlamislardir. Bu ciimleden olarak Hanefi fakih Eb{i Bekr el-
Cessas usul-i fikha dair yazdigi kitabinda “en-nisbetu’d-dalle” dedigi seyi ilahi
beyan tiirlerinden biri olarak sayar ve bu tiiriin lafzil delaletlerden daha giiglii
oldugunu soyler. Cessas’'in Mutezile imamlarindan naklettigi bu mefhumun
Tlrkgedeki tam anlami, varliklarin yaratani gosterecek sekilde insanin
oniine konulmasi demektir.3¢ Yine bu climleden olarak irfani ekoliin
sozligiinde dis diinyadaki her bir mevcut, her bir mahiyet, her bir hakikat
kelime olarak isimlendirilir.3? Yani varliklar ilahi ilmi ifade eden
kelimelerdir. Adem’e isimlerin 6gretilmesini tarihin mechul bir diliminde tek
bir insanin yasadigi olaganiistii bir olay olarak anlamak Miisliiman gelenegin
ilim ve marifet anlayisi ile bagi kopuk avami bir anlayistir. Kur’an’da anlatilan
bu temsil, insanlik tarihinin sadece baslangicinda yasanmis tilsimli bir hadise
degil bugiin de yasanmaya devam eden gerc¢egin kendisidir.

3. Talimin Yap1 Taslari

Kur'an’da epistemolojinin eksen kelimesini sekiz yiiz defadan fazla
kullanilan ilm sayabiliriz. Zira Kur’an’da bilgiyi dogrudan ifade eden ve en
yaygin olarak kullanilan kelime kokii, “ilm”dir. Bu bilginin insana aktarilmasi
gayet tabildir ki talim olarak vasfedilmistir. Yine gayet tabi olarak ilk talimin
ilk muhatabr ilk insan olan Hz. Adem, bu talimin nesnesi dilin ve bilginin yapi
taslar1 olan isimlerdir. isimler tekil unsurlardir. Biitiiniin parcasidir ve
baslangictir. Miisemmadan ismi soyutlayabilen, isimleri birlestirerek anlamli
ciimleler kurabilir. isimler bir araya gelip ilahi kelamin ciimlelerini meydana
getirir. Climleler bir araya gelerek ilahi kitaplari olusturur. Isimler, ilahi
kelamin yap: taslaridir. Hz. Adem’in tiim isimleri 6grenmesi, insanin ilahi
kelam1 olusturan her bir yapitasini taniyacak, her tiirlii ilahi hitabi anlayacak
seviyeye ylikselmesi demektir. Bu yoniiyle bu ayet ve bu ayeti iceren kissa,
her bir insanin dahil oldugu diinya hayatinin c¢ekirdek senaryosudur.
Dolayisiyla bu ayet ge¢mis zamanda yasamis tek bir kisinin basindan gegmis
olaganiistii bir olayla sinirlandirilamaz.

4. Talim ve Istilah

“Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” ayetini alimler dillerin

36 Temel, Usilii makasidi’s-seri‘ati ‘inde Ebi Bekr el-Cessds, 458.
37 ‘Abdu’r-Rezzak el-Kasani, Istildhdtu’s-stifiyye (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 88.
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baslangicinin nasil oldugunun tarifi olarak anlamistir. Bu baslangi¢ bir gruba
gore ilk insanin tecriibe ettigi vahiy benzeri olaganiistii bir ilhamdir. Diger
bir grup alim ise dillerin olusumunun dogal sebepler ve siirecler dahilinde
olmasinin mimkiin oldugunu giinliik hayattan érneklerle a¢iklamis, ayetin
olaganiistii bir ilham tecriibesine dogrudan delalet etmedigini savunmustur.
Kanaatimizce ikinci grup, iddiasinda kismen haklidir ve ilham teorisi dar
anlamiyla ele alinirsa birgok agidan sorunludur. Zira ilham teorisini dar
anlamiyla ele alip savunanlar dilleri Allah’in (c.c.) baslatip insanlarin devam
ettirdigini tasavvur ederler. Bu tasavvur Hz. Adem’in ve esinin Allah
tarafindan olaganiistii ve ani bir sekilde yaratildig, ¢ocuklarinin nikah gibi
dogal siirecler dahilinde ¢ogaldig1 inanci ile de birebir aynidir. Yine bu
tasavvur yontem olarak Allah’1 kainatin ilk sebebi veya muharrik-i evveli
olarak tasavvur etmekle aynidir. Yani bu yonteme gore dillerin hikayesi
insanligin kendi hikdyesinden hatta kdinatin yaratilis hikdyesinden farkl bir
hikaye degildir. Yaratan hikdyenin sadece baslangicinda vardir ki bu Islam
itikadina gore sakat bir ilah anlayisidir. Sahih inanca gore Allah her zaman
her yerde, O her an yeni bir istedir. Bu inang, tiim insanlarin aday oldugu ve
tlim zamanlara yayilmis bir ilham teorisi gerektirir ki dili, 1stilah ve meleke
ile aciklayan teoriler bir yoniiyle bu anlayisa atif yaparlar. Bu yiizden ge¢mis
zamanda tek bir insana mahsus kalmis olaganiistii bir ilham iddias1 saglam
bir mesnede muhtagtir.

5. ilham ile Talim

Hz. Adem’e isimlerin mucizevi bir ilham suretiyle talim edilmesi
iddiasinin mesnedi ilham kelimesinin cagrisimlarinda aranmalidir. Bu
cagrisimlarin en barizi, ilhama mazhar olan kimsenin ilham karsisinda
etkisiz ve edilgen olmasidir. Ilham bireysel birikimle, neden-sonug
iliskileriyle agiklanmasi pek miimkiin olmayan bir olgudur. Insanhgm
nesilden nesile tevariis ettigi bilgisel kazanimlar diizenli ve planh
calismalardan daha ziyade seckin bireylere bahsedilen ilham suretindeki
kazanimlardir. En yiliksek edebi calismalar, bilim tarihinde déniim noktasi
olan kesifler sahipleri i¢in umulmayan sonuclar olmasi hasebiyle ilham ve
ilaht hibe anlamu1 tasir. Buglin gegerli olan bu gergek insanligin baslangicin
temsil eden Hz. Adem déneminde de gecerli olmalidir. Yukarida degindigimiz
iizere Hz. Adem’in tiim isimleri grenmesinin anlami insanin ilahi kelami
olusturan yapitaslarini taniyacak, her tiirli ilahi hitab1 anlayacak seviyeye
yiikselmesidir. Insan bu basamaklan ilahi ilhamlar sayesinde asmustir.
[lhamlarin en saf ve katisiksiz olam1 peygamberlerin niibiivvetleri ve
risaletleridir. Fakat insanligin mazhar oldugu yegane ilham niibiivvet ve
risalet degildir. Peygamber olmayan diger seckin insanlarin ilmi ve irfani
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kesifleri de ilham olarak kabul edilebilir. Bu kesifler bireyler acisindan
tesadiifi ve beklenmeyen sonuglardir ki bu yoniyle ilham sayilirlar. Fakat
insanin hilafetini takdir eden ilahi irade acisindan bu kesifler kasith
hibelerdir. Rabbani talim, vahiy olmayan ilhamlari da igeren daha kapsamli
ve daha genel bir egitim 6gretim faaliyettir. Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi
sadedinde kullanilan talim kelimesinin tekrar ve cokluk ifade eden tefil
babinda olmasi bir taraftan ilhamlarin yayginliga delalet ederken diger
taraftan yukarida isaret ettigimiz Yaratanin (c.c.) her zaman her yerde, her
an yeni bir iste olusu gergegi ile ortiisiir.

[lham teorisinin degeri 1stilah teorisindeki mecaz1 anlamakla ortaya
cikar. Cok taraftari olan 1stilah teorisi makul bir teori olarak goriilse de bu
teorinin mevcut dillerin gelisimini her yoniiyle izah ettigi sliphelidir. Bu
teorinin makul yegane anlami, bir mecazdan 6teye gitmez. Bu teorinin 6zii
olan toplumsal sézlesme iddiasi, bireyin toplumun kullandig1 dile mahkim
olup onu benimsedigi anlamindan 6te gitmeyen bir mecazdir. Bunun disinda
toplumsal bir s6zlesmenin ne varlig ispat edilebilir ne de kimler tarafindan,
nasil, ne zaman ve nerede yapildig1 tespit edilebilir. Dilin tarihi lizerine
calisanlar dillerin zannedilenden ¢ok daha uzun ve karmasik siireclerde
dogup gelistigini diistinmektedirler3s. Tarihin bir diliminde yapilmis
toplumsal so6zlesme kehaneti yerine giiniimiizde yasayan dillerin nasil
degisip gelistigini ve bu gelisimlerde kimlerin etkin rol aldigin1 diisiiniip
incelemek daha saglikli sonuglar verecektir. Bir benzetme yapacak olursak
dil mekana ve zamana yayilmis degisken canl bir organizmadir. Diger canl
organizmalar gibi belirli ortamlarda dogar gelisir ve zamanla miistakil hale
gelirler. Daha 6tesi kendi biinyelerinden yeni diller dogurarak yasamaya
devam eder veya oliirler. Degisken ve canli bir organizma olan dili bireylerin
smirli ¢cabalarina veya bir insan grubunun yaptig1 so6zlesmelere baglamak
glclii olmayan bir varsayimdir. Dilin olusumunda bireyler elbette rol
oynamistir. Fakat bir biitiin olarak baktigimizda dilin bireysel kasitlarin ¢ok
daha otesinde biliyiik bir yap1 oldugunu goriiriiz. Bunu Arap dili ile
orneklendirebiliriz. Arapganin evrimi ve gelisimi bedevilerin binlerce yil
sliren tasarruflari sayesinde olmustur. Fakat bu tasarruflarda bireylerin dil
tiretme diye bir kasitlar1 olmamistir. Arap¢anin bir arag¢ olarak gelisip
miikemmellesmesi  bedevilerin  eliyle gerceklesen fakat onlarin
hedeflemedikleri ve beklemedikleri bir sonugtur. Bu anlamiyla dil ve beyan
nimeti ne bireysel bir kasit ne de toplumsal bir tesebbiistiir. Bilakis

38 Steven Roger Fischer, Dilin Tarihi, gev. Muhtesim Giivenc (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2022), 53.
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Rahman’in ikrami ve ilhamidir. Dil nimetini Allah’in topluma tifledigi bir ruha
benzetebiliriz. Bu ruhu en iyi hissedip yansitanlar o dili en iyi kullananlardir
ki bunu ¢ogunlukla sairler ve edebiyat¢ilar yapar. Edebiyat ve siir bireysel
gayret ve egitimden daha ziyade dogustan gelen ilahi bir yetenektir ki
Allah’in dili insana ilham ile 6grettigi bu anlamda da mecazen dogrudur.

Sonug

“Bilmek” anlamina gelen “ilm” Kkelimesi “bildirmek, 6gretmek”
anlaminda Kur’an’da sadece tefil babi kullanilarak gecisli yapilmistir. Bu
kullanim tedrici ve tekrariima eder ki bu anlam, makalemizin odak ayeti olan
“Hz. Adem’e tiim isimleri 6¢retti” mealli ayette bariz sekilde goriinmektedir.
Tekrar, teksir ve tedri¢ anlami, ayeti yorumlama sadedinde ortaya ¢ikan
1stilah ve ilham teorilerinin her ikisi ile de uyumludur. Ayetin isaret ettigi
tedricilik insanin yaratilisinin olaganiistii ve ani bir sekilde degil aksine
Kur’an'da bir¢ok ayette aciklandigi gibi tedricl bir siire¢ icinde oldugu
gercegi ile ortiismektedir. Tef'il babinin cagristirdif1 tekrar ve tedricilik
anlami, peygamberlere ilahi kitaplarin Allah tarafindan talim edilmesinde ve
ayni sekilde peygamberin immetine kitabi ve hikmeti talim etmesini konu
edinen ayetlerde de mevcuttur. ilahi kitaplarin peygamberlere talimi tedrici
slireglerde oldugu gibi ilahi hitabin yap1 taslari olan isimlerin ilk insan Hz.
Adem’e talimi de tedrici siireglerde gerceklesmis olmalidir. Ayni tedriciligi
yine tefil vezninden olan tenzil kelimesi de cagristirmaktadir. Nitekim
yukarida soyledigimiz gibi tenzil, daha ziyade parca parca inmeye delalet
eder. if 4l vezninde olan inzal ise Kur’an’in bilfiil indirilmesinden daha ziyade
kainatin Kur’an’t bilkuvve olarak ihtiva etmesine delalet etmektedir. Yani
ezell ilahl kelamin nazari olarak insanin anlayacagi bir seviyeye cekilip ona
uygun potansiyel bir hitap olarak hazirlanmis olmasina isaret eder. Kur’an’'in
inzalini, onun bir hamlede diinya semasina indirilmesi veya Hz. Cebrail’e
indirilmesi seklinde yorumlayan Selefin daha dnce naklettigimiz yorumlar:
kanaatimizce bu anlama isaret etmektedir. if 4l ve tefil bablar1 arasindaki bu
fark nebi, niibiivvet, nebe’ kelimelerinin kokiinde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Kur’dn’da nebbee fiiline kiyasla ¢ok nadiren kullanilan enbee fiili
makalemizin odagi olan aym kissada ii¢ defa Adem’in meleklere isimleri
haber vermesi sadedinde ge¢mektedir ki ifal veznindeki bu kullanimlar
kanaatimizce fiili bir haber vermekten ziyade Adem’in meleklere 6gretici,
Allah’a (c.c.) kdmil bir muhatap olma potansiyeline isaret etmektedir. Bu
iddianin serhi ve delillendirilmesi diger bir makalenin konusudur. Tevfik
Allah’tandr.

L S
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TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamustir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyant:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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THE ONTOLOGICAL IMPLICATIONS OF
TAF’EEL FORM IN THE RHETORIC OF QUR’AN:
THE EXAMPLE OF TEACHING NAMES TO ADAM

Yusuf TEMELa

Extended Abstract

Just as human beings are superior to other species in terms of speech and
language development, world languages are also superior and different to
others in terms of their modes of expression. Whether minor or major the
basic logic behind the formation of world languages is to encode certain
meanings for the mind. As a natural consequence of this logic, meanings
change or increase according to changes in wording. This general rule can be
expressed by the Arabic saying ‘Az-ziyadah fi'l mabna ziyadah fi'l ma’na’, or
‘a change in or addition to the pattern results in a change in or addition to the
meaning’. That is, an additional letter in the pattern of a word brings new
meanings to the root word. This is similar to the way that derivations and
inflections of words in Turkish change the root and bring new meanings to
the word. This is why the first two conditions to a complete understanding
of an Arabic expression is to know the dictionary meaing of the root word
and also the grammatical pattern. A third condition to understanding the
meaning is to know the structure of the sentence that the word appears in.
That is to know the subject and the predicate, which necessitates knowing
syntax and i'rab (the changing of the word endings due to the addition of
specific elements). A fourth condition to grasping meaning is to be familiar
with Arabic rhetoric, that is, Arabic metaphors, similes and implicit
expression. Knowing ways of implicit expression necessitates knowing the
culture, beliefs, traditions, customs and manners of the people who speak
that language. A fifth condition is to know purposes that exceed Arabic
language and its culture. This last condition gains importance when
analysing divine speech in particular, and thus takes precedence over the
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other conditions. This paper will examine the verse ‘And He taught Adam all
the names’, in terms of the above five conditions. Many scholars have
understood the verse "He taught Adam all the names" as a description of how
languages began. According to them, this beginning is similar to the
revelation experience of the prophets. Another group of scholars explained
that the formation of languages is possible within natural causes and
processes, with examples from daily life, and argued that the verse does not
directly indicate an extraordinary experience of inspiration. In our opinion,
the latter group is largely right, and the theory of inspiration is problematic
in many respects if taken narrowly. Because those who defend the theory of
inspiration imagine that Allah (c.c.) initiates languages and that people
continue it. This imagination It is exactly the same as the belief that Adam
and his wife were created by Allah in an extraordinary and sudden way, and
that their children multiply within natural processes such as marriage. Again,
this conception is the same as imagining God as the first cause or the first
cause of the universe. In other words, according to this method, the story of
languages is not a different story from the story of humanity itself, or even
the story of the creation of the universe. The Creator exists only at the
beginning of the story, which, according to Islamic belief, is a crippled deity.
According to authentic belief, God is always everywhere. “Every day in (new)
Splendour doth He” This belief requires a theory of inspiration, in which all
people are candidates and spread over all times, which the theories that
explain language with terms and abilities refer to this understanding in a
way. Therefore, an extraordinary theory of inspiration, which was reserved
for a single person in the past, is unfounded. The term ’allama’ is a transitive
verb in the pattern ‘taf’il’. It is significant that in the Holy Qur‘an and in other
usages, this word which expresses the transmission of knowledge to the
human species, occurs only in the taf’il pattern and in the transitive form.
Other similar words indicating the transmission of knowledge in the Holy
Qur’an occur both in the ifal and taf’il pattern. For example, the word 'naba’,
which is the root for both ‘nabi’ and ‘nubuwwah’, occurs in both the ‘nabbaa’
and in the ‘anbaa’ transitive forms. Another important example is the fact
that the root ‘nuzul’ occurs in the transitive pattern ‘inzal’ and ‘tanzil’. A third
example is the root ‘wahy’, which is only used in the ‘ifal’ pattern. We can
consider the word ‘ilm’ (knowledge) to be the pivotal word of Quranic
epistemology. This is because this is the basic root word of knowing and
direct expression in Arabic, and it is used more than 800 times in the Qur’an.
This pivotal word being used only in the ‘tafil’ transitive form is a very
important detail and no coincidence, especially when we look at its
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ontological equivalent. When we look at the word ‘allama’ in this verse - in
terms of its root meaning, the grammatical forms it enters, its metaphorical
implications, the passive forms it takes, that is, the object, and the meaning
the word takes on in this particular story - we see that all of these complete
each other and give us clues about the event being described, what it is and
how it took place. In our opinion, in contrast to what many commentators
describe, this word indicates more than just an extraordinary transmission
of divine knowledge which is revelation. It also has connotations of ongoing
instruction. This paper will analyse the words and make-up of this verse and
try to capture some of these connotations.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Taf'eel Form, Teaching, Name,
Origin of Languages.
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