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Bir Rabbi Olarak Mose Ben Meymun I

) Hamza UZUM”
Oz

Ortacag doneminin tartismasiz en énemli Yahudi diisiiniiri olan Rabbi Mose Ben Meymun, ‘“Rabbilerin
Rehberi” iinvaniyla, ikinci Musa lakabiyla anilir. fbn Meymun Islam’in altin ¢ag1 Endiiliis’te Yunan ve
Arap bilimlerinden rahatga istifade etmistir. Ayn1 zamanda da saglam bir rabbilik egitimi alarak Yahudi
kaynaklarini en ince detayma kadar inceleme imkanmi elde etmistir. Geleneksel Yahudiligin en biiyiik
filozoflarindan biri olarak tanimlanan RaMbaM; Talmud’un altiyiiz onili¢ emrinin Tanr1 tarafindan
Musa’ya verilmis oldugunu ve bu emirleri rasyonel delillerle ve ilahi hikmet baglaminda yorumlamustir.
O Yahudi geleneginde hakim olan goriisiin aksine, Halakist midrasim tefsirleri Musa’dan rabbilere
aktarilan gelenege gore, “daha diisiik seviyede” goriirken, haggadist tefsirleri de genel anlamda “insan
yapimi edebi bilgiler” olarak degerlendirmistir. RaMbaM Talmud kiilliyatini, devrinin felsefi
diistinceleriyle uzlastrmayr basarmis; gelenege izah, yorumlama ve tasnif getirerek, bir yorumcu
(miifessir), tasnifci (musannif), fetva veren, (fakih) ve miictehid (hiikiim ¢ikaran) olarak, ¢cok boyutlu
rabbi kimligiyle kendini gostermistir. O, Yahudi kutsal metinlerinin dogru okunmasini, anlagilmasimni ve
yorumlanmasini saglamistir.

Anahtar kelimeler; RaMbaM, Misna, Talmud, Rabbi, Halakist

Maimonides as A Rabbi |

Abstract

Maimonides is the most prominent Jewish Scholar of the Middle Ages, he is “the Guide of the Rabbis”
and called as second Moses. He benefited from Greek and Arab sciences in Islamic age of Andalusiaas
well as he had an opportunity of surveying on the Jewish traditional resources in detail, having got a well
orientation on genuine Rabbinic educationn. Maimonides as he was known, is among the most important
Jewish philosophers, he stated the 613 commands of Talmud were given by God to Moses at Sinai and
explained them in a rational method. Different from the classical Rabbinic view, he viewed the Halakhis
Midrashim as secondary to the oral tradition, and viewed the Haggadist explanations as “human made
literature”. Maimonides was successfull in reconciliating the Talmudic literature with philosophical
toughts of his period and shown himself with his multidimensional Rabbi identity like a commentator,
sortes, legislator and jurist by bringing explanation, interpretation and classsification within the tradition.
He is the leading figure in Jewish tradition in the correct understanding of the Jewish Scriptures.
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Giris

Yahudi ve Yahudi olmayan ¢evrelerce Rabbi Mose ben Meymun 27 7wn 12 17m°1(1135-
1204)"* geleneksel Yahudiligin en biiyiik filozoflarmdan biri olarak tammlanmasi, onun
Yahudilik’teki ve Yahudi halkmin tarihindeki ger¢ek yerini ve dnemini tam olarak belirlemez.
Bu bakimdan RaMbaM’n dini agidan son sekiz asirdir Yahudi diinyasinda merkezi figiir olmas1
dolaysiyla Yahudi hukuk sistemi Halaka’nin en biiyiik otoritelerinden biri olusunu gosteren
rabbilik boyutu da éne ¢ikarilmalidir. (Leibowitz, 1987: 11). Ote yandan din ve felsefeyi, vahiy
ve akli, hikmet ve keldmi uzlastirmaya tesebbiis etmesi sebebiyle de Yahudi inang esaslarini

belirleyen en énemli Yahudi teologlarindan biri kabul edilmektedir (Onal, 2013: 144-145).

RaMbaM, (oa»n) Yahudi midras gelenegini sistematik bir sekilde yorumlayabilen
Talmudist bir rabbi, sadece gaonim (onx3)® felsefesine degil ayni zamanda devrindeki gentile
felsefi sistemlere niifuz edebilen bir filozof, ¢aginin en etkin hekimi ve son olarak Yahudilerin
oteki din mensuplariyla iligkilerinde belirleyici polemik¢i boyutuyla karizmatik, saygin ve

erisilmez bir stattye sahip biridir (Cagrici, 1999: 195).

Yahudi entelektiiel ¢evrelerinde géze carpan bir figiir olarak RaMbaM, caglar boyu
gelen Talmud gelenegini devrinin etkin felsefeleriyle ¢atigsmadan uzlastirabilmis, uzlagsmadigi
yerlerde Yahudi diisiincesinin savunmasim felsefi temellere bagli kalarak basariyla deruhte
etmis bir kigidir. Calismamizda RaMbaM’in Yahudi diinya goriisiine, rabbani gelenekle orgiilii
dini c¢atisma ve giniimiiz Yahudi toplumu olusturan degerlere etki eden Onemini Rabbi

boyutuyla yansitilarak ortaya konulmustur.®

Calismamizda RaMbaM’1in halakist ictihat gelenegi iizerindeki tesiri, igtihat usulleri,
s0zlii ve yazili Tora’ya 1srarli vurgusu ele aliacaktir. Ayrica RaMbaM’n gayesi dini diisiinceyi
sistematize yani katogorize etmekti. Fakat Yahudi dini killiyati ¢ok genis oldugundan ve
herkesin vukufiyetine a¢ik olmadigindan; O bu muazzam kiilliyatin hi¢ kimse tarafindan
okunamayacagini ve bdylece kavranamayacagmi diigiinmiis olmah ki bu literatiirii reddetmeden
kavranabilecek bir forma sokmak istedi. Bu baglamda, O’nun kendisine kadar gelen ¢ok

kapsamli dini literatiirii belli basliklar altinda sistematize ederken uyguladigi metod islenecektir.

RaMbaM, olgunluk yasindan itibaren hem Yahudi gelenegine ait yazili ve s6zlii gelenek

eserlerine vakif olan klasik donem rabbani kaynaklarin1 hem de Talmud sonrasi donem rabbani

! Rabbi Mose ben Meymun "27 7wn J2 1, calismamizda adinin bag harfleriyle anilan lakabi RaMbaM 0ann’1
kullandik. Bat1’da Maimonides, Islam ilahiyatinda Tbn Meymun olarak bilinir.

2 M.S. 600-1040 yillarinda Tora, Misna ve Talmud iizerine ¢aligmalar yapan fakih, sarih ve ustlcii Yahudi bilim
adamlarina Gaonim (déhiler) denir. Sonra Risonim (Miitekaddimun=Iilkler) ve Ahoronim (Miiteahhirun= Sonrakiler)
gelir. Bkz. Toprak, (2012: 208); Rabbi, dini konularda 6gretme ve hiikiim (fetvd) verme yetkisine sahip olan Yahudi
din alimlerine denir.

¥ RaMbaM (Musa b.Meymun)’1n hayati ve eserleri i¢in bkz. Dogan (2010).

698



Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, Sonbahar 2023, Y. 15, S. 29, s.697-711

kaynaklarmi ustahikla elden gegiren, derin astronomi, klasik ve Islam felsefesi ile kelam
bilgisiyle son olarak insanlarin fiziksel ve ruhsal rahatsizliklarimi tedavi edici tip bilgisiyle
Yahudiler i¢in diger din mensuplarina kars1 sunulabilecek bir figiirdiir (Davidson, 2005: 120-
121). Bu bakimdan onun Yahudilik i¢in 6nemini ve etkisini belirleyen {i¢ temel alanindan en
etkin ve en kapsamli, yani Rabbani kaynaklara hakim bir halakist rabbi olarak RaMbaM ile

baslanilmustir.

Rabbi Olarak RAMBAM

Oncelikle RaMbaM’in Yahudi hukuk sistemi (halaka 12%7) ile ilgili olarak ortaya
koydugu tiim eserlerine derinlemesine baktigimizda temel amacin gelenegin ortaya koydugu
muazzam hukuk manzumelerine bir diizen ve sistematik bir tasnifleme ve adeta bir kataloglama
saglamak oldugu goriilebilir. Onun i¢in tek tarafli bir empoze ile niyet edilmis bu gorev, aslinda
bir toplum olarak Yahudilerin gérev ve misyonunu ve kendi vahye dayali hukuklariyla olan
yakin iligkilerini tam olarak belirlemeyi hedeflenmistir. Zaten onun gdziinde Musa Seriati,
Yahudilerin takip etmek zorunda olduklar1 sekliyle sadece yazili hukuk demek degil; aym
zamanda geleneksel goriise gore Musa’ya verilmis olduguna inanilan ve nesilden nesile
aktarilan bir takim sifahi izahlarm, diizenlemeler ve smirlandirmalarin da igerigini buldugu

sozlii gelenegi de kucaklar (Lauterbach, J.E., IX, 82).

RaMbaM, genglik ¢aginda rabbani literatiiriinii ana ¢aligma alani olarak se¢cmisti. Zaten
Endiiliis Yahudi gevresinin verebilecegi alan da genel olarak boyleydi. Oyle ki geng ¢aginda
Rabbani arastirmalari, asik oldugu bir kadina benzetiliyordu. O daha yirmili yaslarmin
basindayken Babil Talmudu’nun iicgte ikisine yaptig1 dolgun tefsirle klasik donem Yahudi sozli
gelenegindeki ustaligini bize ispat etmisti. Onun bu konudaki en miikemmel ve en somut
mahareti Misna Tefsiri olup 23 yasindayken baslayip yedi sene sonra bitirmistir. Bu hacimli
eser, ayn1 zamanda tiim Yahudi kutsal metinlerinin sadece ona parmak ucu kadar uzaklikta
oldugunu ispat etmektedir. Bunlara ilave olarak “Talmud sonrasi rabbani literatiir’de
RaMbaM’m ¢ok yakindan tamidigr bir ugras alamdir. Onun bu doéneme ait kaynaklari
kullanmadaki hiineri, bu déneme ait literatlir yazarlarmi ¢ok rahat elestirmesiyle daha fazla
belirginlesmektedir. Ancak babasi hari¢ kendi donemindeki rabbi hocalarmin kimler oldugunu

sOylemek oldukga guctur (Davidson, 2005: 119).

Misa seriat1 hakkinda siirekli yazan ve yazdiklarim stirekli diistinen RaMbam’in gene
de Yahudi gelenegine ait bilgilerin onda birine ulagsamadigini iddia ettigi ifade edilmektedir
(Kapah, 1963, Sanhedrin, 10).
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Zaten ona gore halakot m3%71 yazilarimi tam olarak okuyup tek bir sahih prensip kaleme
almak ve Yahudi toplumuna faydal olmak i¢in sayisiz gece uykusuz kalmak ve sayisiz giindiiz
de toplumdan soyutlanmak gerekir. Bu yiizden RaMbaM, rabbi olarak kaleme aldig1 eserleri
okumaya baslayanlarm bu sikintilar1 bilmesinde ve ona goére bu eserleri takdir etmesinde yarar

oldugunu pesinen ifade eder (Kapah, 1963, Parek,6).

RaMbaM, “Delalet” adli eserinde beserin sahip oldugu bilimsel ve felsefi
donanimlardan bahsetmekte, bilhassa kutsal metinleri ve gelenek kitaplarini irdelerken bilim
adammin daima “yenileyici ve ufuk ac¢ic1 yorumlar” ortaya koymasimin liizumundan
bahsetmektedir. Ona gore sezgisinden ve kisisel gayretlerinden yola ¢ikan bilim adaminin
kitaplar telif etmesi ve etrafindakilerine 6gretmesi kaginilmazdir. Bu yiizden séz konusu kisi,
buldugu yenilikleri ve kesifleri kendine saklamamalidir. Zira Tanri, bir kisi miikemmel
oldugunda bu alemi onu digerleriyle paylasabilsin diye tasarlammstir (Strauss, 1963, I, 29. Bdl.).
Boylelikle bildigi, katalogladig1 ve yorumladig1 seyleri dindaslariyla paylasmast RaMbaM’n

rabbi kimliginden 6grenecegimiz en 6nemli yonlerinden birini olusturmaktadir.

RaMbaM, en olaganiistii durumlar altinda kaleme aldig1 ilk eserinin, kendi dindaslarinin
lehine tedvinler olarak rabbani literatiirle ilgili degerlendirmeleri oldugunun gayet farkindadir.
Daha kisa bir ifadeyle sdylersek onun Yahudi toplumu i¢in en goze carpan onemi dolayisiyla
etkisi onun rabbi boyutudur. Zaten o, ileri yaslarinda zaman zaman geri donerek bu konuda
yazdiklarmi yeniden daha olgun bir bakis agisiyla gdézden gegirecektir. Oyle ki dliimiinden
yaklasik bes sene oOnce, 1199°da baslamis oldugu ama saglik sorunlari ve yiiklendigi
vazifelerden dolay1 ikmal edemedigi muhtelif rabbani projelerinin oldugunu biraz buruk biraz
0zlemle belirtmektedir (Blau, 1986: 33). Yahudi dini literatiirii ok genis, herkesin vukufiyetine
acik degildi. O, bu muazzam herkes tarafindan okunamayacagi ve boylece kavranamayacagini
diistinmiistii. Bu nedenle bu literatiirii reddetmeden, kavranabilecek bir forma sokmak istedi.
RaMbaM’m amaci dini diislinceyi sistematize etmek oldugundan kategorize tasnif edip belli

bagliklar altinda topladi (Demirci, 2022: 71-89).

Buradan yola ¢ikarak RaMbaM’1n rabbi olarak biitiin Yahudi gelenegine derinlemesine

ve enlemesine bakis acisiyla Yahudi bilgi birikimini “izah etme”, “yorumlama”, “emir ve

yasaklar1 kataloglamaya” giriserek verdigi katkilarini su ana basliklar altinda sunabiliriz:
RaMbaM’da “Sozlii Tora” Kavrami

Oncelikle Yahudi toplumuna mensup bir birey olarak RaMbaM, kendi geleneginde
uzun zaman kullanilagelen ama vurgusal 6nemi zamanla azalan bazi anahtar terimlerin halaka
icindeki yeri ve etkisini yenilemekte, dindar gozleri keskinlestirmektedir. Bunlarm basinda

“Sozli Tora” kavrami gelmektedir.
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“S0zlu (sifahi) Tora” Tora se be’al-pe 7n Hvaw 7o terimi RaMbaM’in 6nemsedigi
anahtar kavramlarm basinda gelmektedir. Tek basina Tora 77, bilindigi tizere Musa’nin bes
kitabin1 ifade eden Pentatdk olmasina ragmen bazen daha genis bir kullanimla tiim ibrani kutsal
metinlerini kucaklayabilmektedir." Rabbani Yahudiligin tanim verici gretisine gore tek bir
Tora degil iki adet yani Yazili Tora (Tora bihtav 770 2n33) ve Sozli Tora (Tora se be’al-pe
7N Syaw 7o) vardir. Sozli olan, yazili olan seriati ifa ve icra bakimindan tamamlamakla
birlikte onda bulunmayan meselelere de 151k tutmaktadir. Bu 6greti klasik donemden yani Misna
kiilliyatinin ve Talmud tedvinlerinin yapildigi dénemden Talmud sonrasi doneme kadar
korunmus bir tammlamadir. Su hatirdan ¢ikmamalidir ki, Yazili Tora gibi “ayetlerin veya
emirlerin yorumlamalar1 olan (perusim 2°w119)” Sozlii Tora’da, Tanri’nin bizzat Musa’ya
verdigi zamanlara kadar geri gotiiriilmektedir.” RaMbaM bu rabbani 6gretiyi hicbir simirlama
ve ilave yapmadan oldugu gibi korumaktadir. Hatta ona gdre sonbahar mevsimindeki Sukot
(Cardaklar), bayramm sirasinda Yahudilerden cardaklara yerlesmelerinin istenmesi, cadir1
kurarken kullanilan malzemelerin cinsi, ¢ardaklarda oturacaklarm kimlikleri, kutsal kitaplarda
dolayisiyla yazili seriatta olmadigindan tamamen sozlii seriat yoluyla Tanri tarafindan
ogretildiginin daha sonra kiigiik parcalar ve detaylar bile atlanmadan Musa tarafindan Yahudi
milletine aktarildigini ve onlarin da vakit gegirmeden bu bilgileri s6zlii seriat haline soktuklarini

aciklar (Mishna im Perush, 1- 3).

RaMbaM, sozlii seriat’m olusumunda toplam kirk satha oldugunu belirler; bunlarmn ilki
Musa’dan Yesu’ya kadar olan boliim olup, daha sonra ise rabbinist nesillere inen adim gelir ve
bunlardan sonra klasik rabbani donemin tarih sahnesine ¢iktigimi sdyleyerek sathalar1 M.S V.
Yiizyila kadar dayandirir. Hatta bir ayrmt1 gézden kagmaz; ona gére Misir’dan ¢ikista Musa ile
birlikte olan Ahiya Siloni adindaki biri, Musa’nin sohbetlerinde devam etmis, ama resmen
Sozlii Seriat’t Musa’dan devralmamis olmasina ragmen; olaganiistii bir uzun 6miir kendisine
bagislandigindan kral Davud zamaninda Davud’un kendi sarayindan bozulmamis olarak ayni
Sézlii Seriat’t almugtir. Ahiya, onu daha sonra peygamber ilyas’a aktarnus, o da kendi rivayet

zincirini hemen kurmustur (Mishna im Perush, 4-5).

Bu hikdyenin gectigi yerde anlattiklarma bakilirsa RaMbaM, Filistin ve Babil
Talmudlarinin da dtesine gitmistir. Her iki Talmud’da mezk{r sahsin uzun émriinii ve ilyas ile

olan bagimi anlatmasma ragmen, bunun Sozlii Seriat’in aktarimasi konusunda oldugundan

! Yahudilik, semitik ve ilahi kokenli dinlerin en kadim olani olarak bilinir. Semitik dinlerin en temel unsurunu ise
Tanrt ve kutsal kitap inanci olusturur. Dolayisiyla Yahudilerin en temel ozelliklerinden biri hi¢ sliphesiz ilahi
kaynakli kutsal bir kitaba sahip olmalaridir (Recep Onal, Matiiridi’ninYahudilerle Polemigi:Tahrif Baglaminda
Kutsal Kitap Inanglarina Yonelik Elestirileri”, Journal of Islamic Research, 27/3 (2016): 333-335.

2 Yahudilikte sozlii seriatin G6nemi ile ilgili bkz. Baki Adam, “Yahudilikte Din ve Gelenek Uzerine”, Islami
Aragtirmalar, cilt:6 sayi:1, 1992: 44-51. Ayrica bkz. Mustafa Alici, “Yahudilik’te Dini Otorite ve Kurumlar1”, Tabula
Rasa, say1:10, 111-130.
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bahsetmezler (B.T., Baba Batra 121b; K.T. Erubin, 5/1); (Davidson, 2005: 124). Aslinda burada
baska kaynak belirtmeyen RaMbaM’m ya bilinmeyen bir baska referans kullandigi yahut
mecazlardan yola c¢ikarak “0zel” bir ildve yorum katkis1 yaptigi sanilabilir. Ancak bizi
ilgilendiren daha o6nemli sey; o, bu hikdye ile Tora’dan ¢ok Rabbani gelenegine mesruluk

kazandirmak istedigi goriinmektedir.

Dolayisiyla “Sozlii Tora” terimi rabbani ¢evrelerde sadece Musa’ya Tanri tarafindan
bildirilen ve seleflerine aktarilan s6zlii gelenegi degil ayn1 zamanda bazen kapsamli olarak bu
seleflerin ilave ettigi yeni yorumlamalar1 yani kadim donem rabbilerin hukuki diizenlemelerini
de kucaklar. Buna ragmen RaMbaM’m anlayisina gore, sozlii gelenek sonraki donemleri de
ihata edecek sekilde ¢ok daha genis bir anlamda olup “gelenekten 6grenilen tiim bilgileri” yani,
Sina’da verilen yazili seriatin yorumlarmmin ve detaylarm yaninda bizzat Seriatin Musa’ya
verilmesinden sonraki tiim bid’atler ve Israil milletinin kabul edip uygulamaya soktugu
degerleri igerir. Bundan dolay1 bu degerlerin tiim Israil ulusu tarafindan gdzetildigini ilave eder.
Ancak ona gore bu ilaveler gene de sifahi gelenegin kati anlamda pargalar1 degildir (Mishna im
Perush, 5-6).

RaMbaM icin aggada 77X terimi veya onun tercih ettigi sekliyle Haggadah 777
(Mishna Tora, Helakim. 12), rabbilerin hukuk disindaki ve ibadet icermeyen konulari (Tanr1 ile
insan arasindaki hukuksal olmayan yakinliklari, ahlaki ve uygulamali tavsiyeleri, tarihsel
bilgileri Yahudi kahramanlar ve fedaileri hakkindaki anekdotlari, rabbilere ait 6zel ilimleri,
yaygin tip bilgilerini modern okuyucularin hurdfe siifina sokabilecegi halk masallari, riiya
tabirleri gibi) ele aldiklar1 gelenek yazilarim kapsarken, aslinda ima ile bile olsa Seriat’in sozli
olan kismini olusturmasina ragmen kutsal metinlerin yorumlanmasinda fazla etkin degildir.
Halaka ise ona gore tamamlayici bir unsur olarak hukuki ve ibadete ait konular1 kapsar ve her
ikisi alt unsur da rabbilerin elinden gelen diizenlemeleri gésterir.® (Mishna im Perush,9). Bu
yiizden Cardaklar (Sukot) Bayraminda Tanri tarafindan ifd edilmesi i¢in Musa’ya emredilen
kanun ve ritiieller ile Israil topraklarindan uzakta yasayanlarin ¢ardaklarda sekiz giin kalmasina
dair rabbilerin yeniligi halaka 73%7 kategorisine girerler (¢ogulu halakot m3%7) (B.T., Sukka
47a). RaMbaM daha dar anlamda bir baska yerde ise aym1 fenomen iizerinden Talmud’dan
hareket ederek (B.T. Berakot, 10a; Baba Batra 25b) su 6rnegi verir. S6zIii seriat tarafindan
aktarilan ve rabbilerin dua ile ilgili olan diizenlemeleri halaka iken yine dua ile ilgili olan
(mesela duanin etkisi gibi) ve higbir baglayiciligi olmayan rabbani bilgilere ise “haggada” denir
(Mishna im Perush, 19-20). Boylece RaMbaM, haggada i1 ve halaka 7597 arasindaki ince

¢izginin kaybolmamasi i¢in Midras tedrisi yapanlarin gozlerini keskinlestirmekte ve kolay ¢izgi

! Halaka n3%7 kelime anlami seriat, yiirliyen yol, Yahudi hukuku demektir. Istilahta, Yahudilerin uymak zorunda
oldugu, gelenekte dahil kurallar manzumesidir.
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cekilemeyecek aym fenomenler hakkinda oOrnekler vererek konunun agiga ¢ikmasina katki
saglamaktadir. RaMbaM’m bu tiir 6rnekleri bize gore rabbani kaynaklarda ihtilafli, muglak

bolgeleri aydinlatiimas1 durumudur.

Bunun yaninda RaMbaM, kadim rabbilerin haggada anlayisina (derasot mwA7), Ozel
onem vermektedir. O bu bilgilerin genelde “aggada” olarak isimlendirildigini bilmesine ragmen
ayr1 bir kataloglama ile bu bilgileri vurgulamaktadir. Hatta onun diinya ve Israil tarihi ile ilgili
semas1 derasot’a dayanmaktadir. Bundan dolayr mesela Sanhedrin’in Sozlii Seriat olarak
gelenek yoluyla 6grendigi hukukla ilgili diizenlemeler ve ibadet kurallarmi “Sozlii Seriat”
olarak tanimlamakta ve en genis boyutta “halaka” terimini Sézlii Seriat’la 6zdeslestirmektedir.*

(Mishna im Perush, 35).

RaMbaM, “Prens” unvanli Rabbi Yahuda’y1 Sozli Seriat’m en 6nemli kaynaklarmdan
olan Misna’y1r “yazili olarak” tedvin etmeye gotliren sebepleri de maddeler halinde sdyle

aciklar:
a. Onun donemine kadar gittikce daha az sayida insan Tora tedrisine kendini adiyordu.
b. Yahudiler giin gegtikge yeni felaket ve yeni kiiltiirlerle karsilasiyordu.

c. Roma Imparatorlugu kendi hakimiyet alanmi giin gegtikge genisletiyor bunun
neticesinde Yahudiler, Israil topraklarini terk ediyorlardi. Ona gore bunlarin neticesinde Rabbi
Yahuda, Sozlii Seriatin bir 6zetini kisa ve kolay unutulmayacak bir tarzda kaleme almistir

(Kellner, 1996: 84).

RaMbaM, benzer gerekceleri daha sonra Babil Talmud’unun redaksiyonu icin de
sOylemistir. Bu bakimdan Babil Talmudu, Misna sonrasi alimlerin besinci kusagi tarafindan
M.S. V. asirda tedvin edilmisken, Filistin Talmud’u ise ondan bir asir kadar dnce Prens lakapli
Yahuda’dan bir nesil sonra ortaya ¢ikan rabbilerce bir araya getirilmistir (Mishna Tora;
Introduction, 9-10). Babil Talmudu’nu tedvin eden Rabbi Asi ve meslektaslar1 S6zli Seriat’t
saglam bir sekilde tesis eden biiyiik bilgelerin sonuncularindandir. Onlar, sozlii gelenegin biitiin
gorils, lafiz ve tiiziiklerini diizenlemisler ve onu Israil ogullarinin bulundugu her yere
ulagtirmiglardir. Ona gore onlarin zamaninda da belalar ve savaglar ulusun tizerine idi ve Tora

egitimi azald1 (Mishna im Perush,R. Moshe ben Maimon, 46).

! RaMbaM’a gore biitiin “Sozlii Seriat”mn metni, Rabbi Yahuda ha-Nasi tarafindan redakte edilen haliyle Misna’mn
kendisidir. Ona gore Sifre, Misna’nin prensiplerini izah ederken, Tosefta, Misna’nin en temel konularini izah etme
islevi gormektedir. Baraita, Misna’nin kelimelerini rasyonel acidan aydinlatmaktadir. Bu konuda RaMbaM,
“Musa’nin Sina’da aldify biitiin emirler ona yorumlariyla birlikte verildi” demektedir. Ona gére Musa’ya, seriat
(Tora) ve emirler (Mitzvot) olmak iizere iki ayr1 sey verilmistir. Pentatok’te Tanr1, “Ben sana tas tabletlerde Tora ve
Mitzva verdim” diye buyurmustur. Burada Tora, “Yazil1 Seriat”1, Mitzva (emir) yorumlamalar1 yani “Sozlii Seriat™
belirtmektedir. Boylelikle Misna geleneksel agidan biitiin “Sifahi Seriat” kiilliyatim, Talmud da onun yorumunu
olusturmaktadir. (Bkz. Hatice, Dogan, Maymonides’in Hayat1 ve Eserleri, 42).
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RaMbaM’1n halaka kaynaklan

RaMbaM’m temel kaynaklar1 kullanma konusuna baktigimizda géziimiize ¢arpan ilk
sey, onun Misna Tora, Misna Perus ve Sefer Mtizvot gibi halakist eserlerinde de goriildiigii
iizere son derece kisa veya hemen hemen hi¢ atif yapmadigi gercegidir. O, sadece Onsdzde
eserlerin ismini veya bagvurdugu bilgileri kisaca zikretmekle yetinir. Bunun yaninda onun,
Babil Talmudu, Kudis Talmudu, Misna ve halakayla ilgili Midras kaynaklarini, Sifra, Sifre ve
Mekilta gibi kaynaklari ok siklikla kullandig1 gozlemlenebilir.

Oncelikle genel anlamda Yahudilerin hangi olgiide dini otoritelerin goriis ve
aciklamalarma uyacaklar1 veya Rabbilerin Tora’ya hayatlarini adayan kisiler olarak her davranis
ve sOzlerinin teolojik degerlerinin ne oldugu gibi sorular1 yanitlamaya ¢alisgan RaMbaM, Misna
Tora’nin girisinde Tannaim ve Amoraim, yani sirasiyla Misna ve Talmud rabbileri gibi iki
onemli otoriter kaynagin Halaka’nin meselelerini belirlemede sonraki donemdeki rabbilerden
daha ¢ok etkili olmuglardir. Onlarm bu otoritesi, Rabbilerin 6zgiin karakterini degistirmeye etki
edememis ve her donemdeki rabbi kendi tarihsel sartlarin1 g6z Oniinde bulundurarak goriis
bildirmistir ve bdylece Sanhedrin yeniden tesekkiil ettikten sonra bile rabbi nesilleri kendi

otoritelerini siirdiirebilmislerdir (Kellner, 1996: 90).

Bunun yaninda onun kendi seleflerinden daha fazla Kudiis Talmudu ve Halaka ile ilgili
Midras kaynaklarini kullandig1 ancak ara sira da olsa Babil Talmudu’nu tercih ettigi soylenir.
Bunun yaninda onun ana kaynaklarindan birinin de yazili Tora oldugu bellidir. Hemen hemen
her eserinde seriatla ilgili konularda “Mevlamiz Musa’nin Yasas1” diyerek Oncelikle
Pentatok’ten sonra diger peygamberlerin eserlerinden referanslari ¢ok sik¢a kullanir

(Lauterbach, “Moses ben Maimon”, J.E, 85).

RaMbaM oncelikle Babil Talmudu’nun tamami konusunda bir yorumun
yazilmamasindan sikdyet eder. (Misha im Perush, 46) ve sadece Ibn Migas (6l. 1141) adli
yorumcunun kismi yorumlarindan bahseder. (Maimonides, Responsa, 251) RaMbaM yirmili
yaslarmmdayken Babil Talmud’unu yorumlamaya katki saglamaya girismis ve {i¢ boliime (kutsal
giinler, kadinlar ve adi suclarla ilgili kisimlara) yonelik yorumlayic1 serhlere giristi ve bunlarin
verdigi ruhla kisa zaman i¢inde Babil Talmudu’nun risalelerinin iigte ikisine yonelik olarak
serhler (perusinw19) yazdi. Bunlar arasinda Talmud’un Sabat ve Ros ha Sana risaleleri gibi

kaynaklara dair yorumlari en tinliilerindendir (Davidson, 2005: 141- 145).

! Midras w17n, yorumlama anlanunda “deras w17 kokiinden “arastirmak, incelemek” demektir. Islamiyetteki tefsir
ilmine benzer metodlarla, Yahudilikte kutsal metinleri okuyup degerlendirme yontemidir. Tanah literatiirde
anlasilmasi gili¢ kisimlarin bilgeler tarafindan yapilan Talmudik yorumlarim ifade etmektedir. Yasayr agiklayanlar
“Midras Halaka 73%7 w171”, Oykii ve sahislar hakkindaki derlemeler de “Midrag Hagada 771 wa7n” olarak
isimlendirilmistir.
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Halakist kaynaklar1 konusunda ilgi cekici belki en aykir1 tavir olarak, RaMbaM’n
bazen Talmud veya Midras eserlerde bulunmayan bazi diizenlemeleri veya kanunlar1 “kutsal
metinlerin yorumlarr” diyerek kullanabilmesi sayilabilir. Gaonim’in® karar ve ¢ikarimlarmi
genel olarak “Gaonim karar verdi ki” veya “Gaonim’in diizenlemesi vardir” gibi ciimlelerle
ortaya koyan RaMbaM, bilhassa Isac Alfasi (1013-1103) ve Ibn Migas (1077-1141) gibi kendi
hocalarinin goriis ve kararlarina da zaman zaman yer verir. Bunlara ilave olarak RaMbaM, o
devirlerde etkili ve etkin olan Ispanyol, Fransiz ve Filistin kiiltiirleriyle kaynasmis 6nde gelen
Yahudi otoritelerinin halakist eserlerinden haberdardir. Hatta o, dini takvim, astronomi ve koser
konularinda Yunan teorileri ve bulgularini bile kullanmaktan geri kalmamistir. Bu tavriyla o,
halaka konularinda bol kaynak yelpazesine sahip oldugunu bize géstermektedir. Meseld ona
gore “seriatin bir hiikmiinii agiklamada bir gayr-i Yahudi ile bir peygamberin dogru bulgusu
arasinda bir fark yoktur”. (Misha im Perush,, XVI- XVIII) Hatta seleflerinin yapmaktan
cekindigi ve Talmud’da higbir otoritenin cevaz vermedigi bir yontem olarak RaMbaM, Misna
Tora adli eserinde Yunan felsefesine ait pek cok teoriyi kullanmaktan c¢ekinmemistir

(Lauterbach, 85).

Bunun yaninda o Talmud’da ve Midras’ta bulunan ve kendi goriisiine uymayan pek ¢ok
diizenleme ve kurali da atlamistir. Hatta Talmud ve Midras’ta buldugu ve kendi goriislerine
aykir1 gordiigii bilhassa tip konusundaki halakaya ait hiikiimleri degerlendirmemis bu konuda
kendi bagina otorite kurmaya ¢abalamustir (Davidson, 2005: 114).

RaMbaM bunu basarirken Rabbilerin hem halaka hem de halaka olmayan otoritesini
degerlendirmis ve onlarin Sina vahyinin aktaricilari, halakanin yaraticilar1 ve Tora’nin
yorumculari ve kendi donemlerine ait beseri bilgilerin habercileri olarak rol ve otoritelerini ciddi
sekilde degerlendirmis ve hi¢ kimsenin cesaret edemeyecegi Olclide rabbilerin de hata
yapabileceklerini ilan etmistir. O, bilhassa fiziksel ve beseri ilgilendiren konularda (mesela
astronomi, tip ve tabii ilimler konularinda) hatali olabileceklerini bunlarin nispi bilgiler
olduklarini agiklar. Boylelikle RaMbaM, Halakha konusunda tam giivenip dayandigir Yahudi
bilgelerin diger tiim alanlardaki otoritelerini tam anlamiyla kabul etmemektedir (Kellner, 1996:
38-55).

Ona gore rabbiler bu konularda bazen dogru olurlarken bazen de hatali olabilirler.
Dahas1 o gerek Delalet’te gerekse Misna Tora’da onlarin goriislerini elestirmekten ¢ekinme ve

bu yorumlarm kutsal metinlerden saglam bir dayanak elde edemediklerini ilan etmistir. Oyle ki

! Misna déneminde (M.0.20-M.S. 200) yasamis Yahudi din adamlarma Tannaim; Misna’nin tamamlanmasindan
(200-499) Babil ve Kudiis Talmudu'nun tamamlamasina kadar ki donemde yasayan din adamlarmma
Amoraim;Talmud’un redaksiyonunu yapan (Tannaim) ve serh eden (Amoraim, ve Savoraim) din adamlarindan sonra
yagamis ilim adamlarina Gaonim denir.
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ona gore klasik rabbani kaynaklarinda haggadahla ilgili yorumlar (derasot mwn7), tam olarak
Kutsal Kitaplarin ruhunu ve niyetini yansitamazlar. Ona gore daha fazla beseri unsurlarin
solundugu bu kisimlarin kutsal metinlerin hikmetini tagimada yapmacik oldugu asikardir. (So6z
gelisi Guide, III, 96- 99; Misna im Perush; Abot, 2- 6) Ancak gene de RaMbaM bazi haggada
tiirli yorumlarin dogrulugunu kendi gergeklikleriyle teyit etmekten de ¢ekinmemistir. Mesela o,
rabbilerin gelecekte meydana gelecek olaylarla ilgili kehanetleri konusunda oldukga ihtiyathdir.
(Epistle to Yemen, 82) Bu konudaki en somut 6rnek kutsal metinlerdeki vaat olan Tanri’nin
emirlerine uymakla “seninle iyilik olacak ve giinlerin uzun olacak” (Tesniye, 32/47) ifadesini
yorumlayan Babil Talmudu, iki boyutlu garanti olarak diigiiniir; birinci boyut “tamamen barig ve
iyilik i¢cinde olacak bir diinyada seninle her sey iyi olacak” seklindeyken, ikinci boyut “tamamen
uzun olan bir dinyada senin giinlerinde uzun olacak” bigimindedir. Bu bilgelere gore bu vaat
Tanr’ya boyun egenler gelecek diinyada miikafat kazanacak seklinde anlasilabilir (BT.,
Kiddusin, 39b; BT Hullin, 142a). Hatta bu yorumun sonunda zikredilen “biri gen¢ yavrusunu
almadan Once anne kusu biraksin ugsun” (Tesniye 22/6) pasajinin rabbilerce “6liilerin diriligine”
ima edildigi iddiasin1t RaMbaM olduk¢a uguk bulur ve bu pasajdaki asil niyetin beser aklinin
6limsiizliigii oldugunu iddia eder (Davidson, 2005: 134- 135).

Bu ornekte bize gore goze carpan en Omenli sey, RaMbaM’in, Midragim’in kutsal
metinleri hermendétik okumasini sadece “aktarilan yorum” olarak degerli bulmasi ve gelenegin
ortak aklina kiymet vermesidir. Buradan yola ¢ikarak su sonuca ulagmak miimkiindiir; o,
rabbilerin elestirilmez 6l¢lide derin hikmet ve genis ilim sahibi olduklar1 konusuna ihtiyatla
yaklasir ve onlarla aymi goriiste olmamaktan ve bunu acikca ifade etmekten sakinmamustir. Oyle
ki o Halaka haricindeki bazi rabbi kaynaklarin1 bilimsel safsata olmakla suglar. Zira o
kendisinden onceki nesillerin savunduklar1 gibi Rabbilerin ve onlarin kaynaklarinin temelde
diger insanlardan ve onlarin eserlerinden iistiin olduklar1 goriisiinii reddeder ve onlarin
gorlislerinin - nispi  oldugunu ileri siirer. BoOylece RaMbaM, Rabbilerin otoritesini
degerlendirirken onlarin formel agidan dinle ilgili konulardaki imtiyazlarinin farkindadir ve
olaylar1 degerlendirirken tarihsel ve sosyal faktorleri goz ardi etmediklerini belirtmektedir

(Kellner, 1996: 55- 83).

Bundan bir sey daha anlayabiliriz; RaMbaM, Yahudi geleneginde hakim olan goriisiin
aksine, Halakist Midrasim tefsirleri Musa’dan rabbilere aktarilan gelenege gore “daha diisiik
seviyede” goriirken ve Haggadist tefsirleri de genel anlamda “insan yapimi edebi bilgiler”
olarak degerlendirirken, aslinda ana kaynaklarin otoritesini azaltmakta ve Midras metodunun

Onemini ve anlaminm daraltmaktadir (Davidson, 2005: 135).
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Bunlara ilave olarak RaMbaM, Talmud sonrasi donemdeki Onemli halaka
otoritelerinden olan seriat mahkemelerini, Yahudi yliksek otoritesi Sanhedrin ile mukayese eder.
Ona gore Sanhedrin, ruhban olsun olmasin tiim Israil’i temsil eder ve énemli kaynaklardandir.
Halbuki Talmud sonrasi olusan mahkemeler kendi doénemlerini ve bilhassa bireysel goriisleri
yansitirlar. Bu bakimdan bir bdlgede yasayan bir Yahudi diger bdlgede yasayan bir Yahudi
toplumuna ait yerel mahkemenin kararlarma uymaya zorlanmamalidir. Hatta ona gore farkli
yerel mahkemeler birbirlerinin otoritesini kabul etmek zorunda degillerdir. Bunda dogal olarak
Talmudun kaynak olarak otoritesi ile Talmud sonrast1 mahkemelerin otoritesi arasmdaki
farklihgin da pay1 vardir. Oyle ki sonugta ona gore Talmud déneminin kapanisindan sonra artik
her otorite artik mahalli otorite hiikmiindedir. Zira Israil iizerine yegine baglayict kaynak

Talmud’un kendisidir (Davidson, 2005: 266- 269; Kellner, 1996: 84- 86).

Buradan hareketle RaMbaM, Talmud’un otoritesinin kaynaklarini agiklamaya da girisir.

Ona gore Talmud sorgulanmaz otoritesini:
a. Oncelikle Israil’in r1za ve memnuniyetinden,

b. Israil’in rabbilerinin ulusun bilgelerini tamamini veya kahir ekseriyetini olusturmalari

olgusundan,

c. Musa’ya kadar dayanan rivayet zincirinin son derece saglam olusundan alir. (Kellner,

87)
RaMbaM’1n rabbiligindeki ¢ok boyutluluk

Onun rabbi kaynaklarindaki ustaligi sayesinde rabbi olusu, gelenegin tasnif ettigi dort
onemli rabbi siifin1 kapsayacak boyuttadir. Yahudi gelenegine gore birinci simiftakiler kanun
yapicilar olup poskim 0’7010 (miictehit) tinvanina alirlar. Yine rabbiler arasinda sadranim 2°1770
iinvanina sahip olanlar, sadece tedvin edilmis diizenlemeleri tasnif ederek zengin kaynaklari
taramakla mesgul olurlar. Bu ikisinin haricinde yorumcu rabbiler smfi (parsanim
1w99,miifessirler) denilen ve Talmud metninin izahi1 ve beyaniyla ugrasanlar ile son olarak
Mesivim 2°wnn°, (miiftiler) denilen ve kendi zamaninda inananlarin sorularma cevaplar (tesuvot
/responsa 1o1907) kaleme alanlar vardir. Boylelikle Rambam unvaniyla RaMbaM, dort boyutlu
bir rabbi olarak ayni zamanda bir posek po1 (fakih), bir parsam jwao (mifessir), sadran 1770
(tasnif ve tanzim edici) ve “mesiv 2°wn” gelenek adina yamt verici) boyutlarma sahip olmustur

(Zevin, 1955: 17).

Soz gelisi Rabbi RaMbaM’m kanun yapiciligi (posek po, fakih), Yahudiler igin deha
sahibi stiin bir kisinin kaleme alabilecegi tarzda kaleme alinan ve Yahudi hukuku kiilliyatinin

saheserlerinden kabul edilen Misna Tora ile kendini gostermistir. Sonraki dénem rabbiler i¢in

707



HAMZA UZUM
Bir Rabbi Olarak Mose Ben Meymun |

bu eser aym zamanda tiim halakist literatiiriiniin esasi sayilmaktadir. Bu eserdeki kanun
tamimlari, agik stili, ustaca diizeni, kusatici odagi ve muazzam otorite zinciriyle Yahudi
gelenegine ait tiim tartismalari, prensipleri ve goriisleri 6zet halinde barindirmaktadir. Oyle ki
RaMbaM, dagilmis, daginik hale gelmis ve Talmud literatiirliniin en {icra koselerine girmis olan
hiikkiimleri ustalikla tedvin edebilmis ve onlarin baglamlarmi bularak Yahudi gelenegine
kazandirmigtir. Hatta o bu halakist eserlerinde bir konudaki binlerce farkli goriisii siizebilmis ve
onlardan bir hiikiim ¢ikarabilmistir (Zevin, 1955: 18). RaMbaM’m bilhassa Misna Tora adli
eserindeki tedvin edici yonii muazzam miktardaki malzemeyi muhtasar hale sokarken kuskulu
tartisma ve ihtilafli yorumlar eleyerek tek yanli ve belgelenmemis ictihatlar1 formiile etmeye

calismustir (Twersky, 1987: “Maimonides, Moses”, 5616).

Zevin RaMbaM bu tedvin ediciligine bagl olarak siirdiirdiigii tasnif edici (sadran 7770,
musannif) rabbi olarak da ayn1 zamanda Yahudi geleneginin uygulamalarma ait hi¢bir yonii el
degmemis halde birakmamustir. S6z gelisi, kurban, tapinak ritiieli, temizlik gibi konularin teori
ve pratiklerini essiz ve tam olarak tasnif ve tedvin edebilmistir. Ileride bahsedecegimiz
Yahudiligin on {i¢ iman esasim tasnif eden RaMbaM, aynm zamanda Migna Tora’y1 sirasiyla
Madda, Zemanim, Nagim, Zera’im, Avoda, Korbanot, Taharot, Nezikin, Kinyan, Mipatim,
Softim seklinde siniflandirmis ve sonuna Sanhedrin hukuku, krallar ve Mesih ¢agi konusundaki
hiikiimler eklenmistir (Zevin, 1955: 18).

Bunlara ilave olarak RaMbaM, Babil Talmudu’nun sunmus oldugu ve bizzat Musa’dan
aktarildigini ileri stirdiigii 613 emir ve yasagi (giines takvimindeki giinler sayisinca onlarin 365
tanesi negatif emir yani yasaklama, insan viicudundaki pargalarin sayisindan ilhamla 248 tanesi
ise olumlu emir (Davidson, 2005: 168) rasyonel illetlere bagli olarak ortaya ¢ikan ilahi hikmet
hedefini bulmaya cabalar ve tasnifci yonint hikmet—illet iliskisine bagli gelistirir. Bu ylizden
onun rabbi olarak elde ettigi her tasnif, bir fenomenin tipolojik bir kataloglanmasi olup beserin
bedeni ve ruhi refahini, karakterini ve muamelelerini tanzim edici 6zelligi mutlaka bulunur
(Katzenellgoben, 1955: 32- 33). Buna ilave olarak RaMbaM, tasnifi ayn1 zamanda belli bir
konuda Talmud denizinde mevcut olan ortodoks goriisleri tasnif ederken ayni zamanda onlar

heretik ve hurafe olanlardan ayirt etmek olarak da anlamaktadir (Katzenellgoben, 1955: 36).

Sonucta tasnif¢i olarak RaMbaM, kendi zamanma uygun ve egitici bir fenomenler
tasnifi yaparak tasnif eylemini, tedvinde, kavramlastirma hatta tammlama yapmaya uygun bir
tarzda lafizlar1 soyutlastirma islemini bir 6n sart olarak goriir. Boylece onun tasnifi tek tek
kurallarin yaninda genel anlamda Yahudi Hukuku’na katki saglayacak Ol¢iidedir. Boylelikle
RaMbaM hayat boyu bir ugrasi olarak bir diizen, sistem, kavramlastirma ve genellestirme adami

olma unvanina layik olmaktadir. O, farkli anlamlara gelebilecek, ihtilafli ve birbiriyle ¢eliskili
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yorumlar1 veya desteklenemeyen goriisleri bertaraf etmek ve muhtasar ifadeler sunmaktadir. Bu
baglamda o, ¢ogu kez kaynaklar1 zikretmis, rivayet zincirleri kurmus, bir konuda tefsirleri ve
diger izah edici bilgileri sunarak hem kisisel goriisleri ve uygulamalar1 takdim etmis hem de o

konuda sdylenmis goriisleri serdetmistir (Twersky, 1987: 5616).

RaMbaM aymi zamanda tasniflerinde piramit tiggeni bir istiinliik veya riitbe farki da
kullanmaktadir. S6z gelisi Misna Tora’da o, sadakanin tiirlerini agiklarken birbirleriyle iligki
icinde olan bir merdiven diisiiniir ve en yiiksek basamak olarak fakirleri doyurmay yerlestirir
(Mishna Tora: Zadogah, 170- 189).

RaMbaM, bir yorumcu olarak (parsan 019, miifessir) gelenek kitaplarinin izahina dair
caligmalarindan ¢ok az1 sayida giliniimiize gelse de bu konuda da 6nemsenen bir rabbidir. O,
Kiidus Talmudu’nun hemen hemen tamamina bir yorum yazmistir. Misna yorumuna dair
eserindeki giriste ve responsalarindan birinde bu konuda bilgiler vermektedir. Onun izahlar1
giinimiizdeki rabbiler i¢in aydinlatici ve tenzihi dil kullanan bir tarz igerir. Onun
yorumlarindaki yaklagimi gelismeye acik bir anlama sunmak ve kapali kalan lafizlar1 hem beseri
hem de teolojik dille aydinlatmaktir. O bunu yaparken Talmud’da gecen tartigmalara yeni
izahlar verir ve metindeki imalarin hem form yapisina hem de 6ziine inmeyi basarir (Mishna

Tora: Zadogah, 170- 189).

RaMbaM, bir yorumcu rabbi olarak Tora’nin emir ve yasaklarinin altinda yatan illetleri
(Ta’amai Hamtizvot “nyv mxnn) oldukga Gnemser. Ona gore mifessir, kutsal metinlerde gegen
en detayll bilgileri bile degerlendirerek yorumlamali ve bilhassa emirlerle ilgili yorumlarini
diinyevi yorumlamalariyla aym1 gérmemelidir. Aslinda yorumcu olarak RaMbaM, Tora’nin
halaka ile ilgili pasajlarin1 yorumlarken Yahudi geleneginin putperestlikle ilgili uygulamalardan

uzak kalmasini birinci amaglardan biri olarak gérmekteydi (Katzenellgoben, 1955: 31-32).

RaMbaM ayn1 zamanda kendi ¢agindaki Yahudi inananlarin sorularma cevaplar veren
bir rabbi (mesiv 2°wn, fakih) olarak ¢ok tinlenmisti. Aslinda o, sadece kendi devrinin halaka ile

ilgili sorunlarina degil gelecek nesillerin sorunlarmma da yanitlar vermeye caligmisti (Zevin,
1955: 20- 21).

Sonug

Yahudi entelektlel cevrelerinde goze carpan bir figiir olarak Rabbi Mose Ben Meymun,
asirlardir siiregelen Talmud gelenegini, yasadigi cagin en akile1 yontemleriyle, ¢atigmadan,
Yahudi geleneginin asirtya gitmeyen ortodoks goriislerini degerli gorerek iman esaslarmnin
olusmasina katki saglamistir. Musa seriati hakkinda arastirmalar yapan RaMbaM, Yahudi
gelenegindeki bilgilerin bircoguna ulasamadigmi belirtmistir. RaMbaM, o6zellikle Rabbani
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literatiirli lizerinde oldukg¢a kafa yormustur. O rabbilerin elestirilemez Slglide derin hikmet ve

genis ilim sahibi olduklar1 konusuna ihtiyatla yaklasir ve bunu agikc¢a ifade etmistir.

Geng yaslarinda, Misna tefsirini yedi yil gibi kisa bir siirede tamamlamigtir. Misna Tora
Onun bas eseridir. Bu eserinde biitiin Yahudi seriatim herkes tarafindan anlagilir bir dil
kullanarak sistematik hale getirmistir. Yasadigi donemde RaMbaM’in Yahudilerin dini otoritesi

oldugundan siiphe olmadig1 bilinmektedir.

RaMbaM, olgunluk yasindan itibaren hem Yahudi gelenegine ait yazili ve s6zlii gelenek
eserlerine vakif olan klasik donem rabbani kaynaklarin1 hem de Talmud sonrasi donem rabbani
kaynaklarmi ustalikla elden geciren, derin astronomi, klasik ve Islam felsefesi ile kelam
bilgisiyle son olarak insanlarin fiziksel ve ruhsal rahatsizliklarmi tedavi edici tip bilgisiyle
Yahudiler i¢gin diger din mensuplarina kars1 sunulabilecek bir figiirdiir.(Davidson, 2005: 120-
121) Bu bakimdan onun Yahudilik i¢in 6nemini ve etkisini belirleyen {i¢ temel alanindan en
etkin ve en kapsamli, yani Rabbani kaynaklara hakim bir halakist rabbi olarak RaMbaM ile

baglanilmustir.

RaMbaM’m Sozlii Tora’ya 1srarli vurgusu hem Yahudi 6gretilerini sistematize ederken
elini giiclendirmistir. Hem de gittikge daginik hale gelen kelami literatiirii belli biitiinliik i¢inde

sistematize etmesine imkan saglamisgtir.

Netice olarak RaMbaM Talmud kiilliyatini, devrinin felsefi disiinceleriyle uzlagtirmay1
basarmug; gelenege izah, yorumlama ve tasnif getirerek, bir parsan w15 (mifessir), sadran 3770
(musannif), posek pow (fakih) ve mesiv 2°wn (miiftd) olarak, ¢ok boyutlu rabbi kimligiyle
kendini gostermistir.

Yazar Katkilari: Metnin tamamui tek yazar tarafindan olusturulmustur.

Cikar Beyam: Bu ¢aligmada ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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