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Hilafetin Emevilere Gec¢isinde Kadinin
Siyasetteki Etkisinin ilk Dénemle
Mukayesesi

A Comparison of the Influence of Women in Politics
Transition of the Caliphate to the Umayyads with
the First Period

6z

Emewvi ilk dénem siyast yasaminda Hz. Aise'nin (r. anha) etkilerini gérmek miimkiindiir. Hind
binti Utbe ise oglunun devlet icerisinde kariyer sahibi oldugu donemde gozden uzakta bir hayat
stirmis ve devlet islerine midahil oldugu pek gorilmemistir. Hind binti Utbe’nin Mekke'nin feth-
inden sonra cahiliye doneminin aksine etkinliginin azalmasi, onun Misliiman olmadan dnceki faa-
liyetleriyle dogrudan alakalidir. Onu islam tarihinin taninir kadinlarindan biri yapan bir detay daha
vardi ki o da islam’in ilk hanedan devletinin halifesi olan MuAviye'nin annesi olusuydu. Emevilerin
halifeligi saltanata gevirmesiyle birlikte hem halifenin esi hem de halifenin annesi olabilen
Misliman kadinin bu stattisi onun halifeyi etkilemesini kaginilmaz kilmaliydi. Ama Emevilerin
ilk halifesi buna miisaade etmemisti. Ayrica Kureys'in disindaki farkli kabilelerle yapilan evlilik
akitleri Emevi haremini ¢ok daha siyast bir hiiviyete blrlimuUstl. Bu ¢alismada; kadina dair Hz.
Muhammed (s.a.v.) doneminden itibaren yasanan gelismeler Emevilerin ilk iki halifesi donemine
kadar ele alinarak sistemdeki degisimin kadinin siyasi konumuna etkileri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Aise, Hind, Muaviye, Emewvi, Kadin

ABSTRACT

With respect to the Umayyad first period political life, it is possible to observe the impacts of Hz.
Aisha (r. anha). Hind binti Utbe led a life out of sight when her son had a career within the realm of
the state, and it was concluded that she did not get involved in state affairs. Contrary to the age
of ignorance, the decrease in the effectiveness of Hind bint Utbe, after the conquest of Mecca, is
directly related to her activities before she became a Muslim. She made one of the well-known
women in Islamic history: She was the mother of Hz. Muawiya, the caliph of the first dynastic
state of Islam. As a matter of fact, with the Umayyads turning the caliphate into the sultanate,
the Muslim woman could now be both the wife of the caliph and the mother of the caliph. It was
inevitable for a woman of this status to influence the caliph. In addition, the marriage contracts
made with different tribes other than the Quraysh made the Umayyad harem much more politi-
cal. In this study; developments regarding women from the period of Muhammad (pbuh) to the
period of the first two caliphs of the Umayyads were analyzed, and the effects of the change in the
system on the political position of women were examined.

Keywords: A’isha, Hind, Muawiyah, Umayyad, Woman

Giris

Emeviler (41-132/661-750) (Yigit, 1996: 87-104) yaptiklar kokll degisiklikler ve benimsedikleri idarf
metotlar sayesinde islam toplum ve siyasetinde giiniimiize dedin konusula gelmis bir islam hanedan
devletidir. Orta gadin siyasi sisteminde gegerli olan hanedanliklar hakkinda dogru kanaate varabilmek
icin bu hanedanliklari cok yonli incelemek yerinde olacaktir. Sadece siyasi hayatlari degil ayni zamanda
hanedanin yapisal kimligini ortaya c¢ikarmak onlar hakkinda miphem kalmis olan pek cok gercegi de
aydinlatacaktir. Emewi ileri gelenlerinin ailesinin, hanimlarinin, annelerinin veya diger kadinlarinin ¢ok
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fazla 6n planda olmamasi gercegi, onlarin hanedan yapisi, aile hayati ve haremi hakkinda bilgi edinebilmemizin 6ntinde ciddi bir sorun
olarak durmaktadir. Kaynaklarin genel itibariyle cok az bilgi verdigi Emevi kadinlarinin siyasi ve toplumsal hayattaki yeri, direk veya dolayli
olarak devlet islerine miidahil olmasi, esleri veya ¢cocuklari olan halifeleri etkilemeleri gibi mevzularin anlasilabilmesi kaynaklarda yer alan
sinirh bilgiyi titizlikle gozden gecirmekle mimkin olacaktir.

Hulefa-yi Rasidin (11-41/632-661) (Fayda, 1998: 324-338) déneminde daha ¢ok sahabeyle sekillenen islam toplumu, Emevilerle birlikte
tabiin ile sekilleniyordu. Hakimiyet alanini genisleten Mislimanlar farkli millet ve cografyadan etkilendikge pek gok alanda yenilikler
yapiyorlardi. Stiphesiz bu etkilenmenin ve degisimin en az gériildiigi alan kadinin islam medeniyetindeki yeridir. Hz. Muhammed (s.a.v.)
(v. 11/632) doneminde kadinla ilgili kesinlesen hikimler Emevi doneminde de gegerliligini muhafaza etmek zorundaydi. Fakat hilafetin
saltanata donlismesiyle birlikte tahtin varislerinin belirlenmesine sadece Ensar veya Muhacir etki etmiyordu. Bundan sonra halifenin
kabile asabiyeti, 6zellikle immUveled adi verilen cériye validelerin nesep illiyeti ve saray kadinlarinin otoritesi gibi pek cok sebep halife
belirlenmesine hatta yonetim tarzina da etki edecekti. Bundan baska cariyeden ¢ocuk sahibi olma yani istilad meselesi de Emevilerde
kadina dair yeni yaklasimlarin ortaya cikmasina neden olmustu. Hz. Omer (r.a.) déneminden itibaren bu hususta takip edilen yollar istflad-
daki artisin 6nline gegmeyi hedefliyor olsa da cariye hukuku bu statlideki kadinlardan cocuk edinmenin 6niinid agryordu. Ancak Kuran—i
Kerim'’in cok esli bir dlinya diizeninde ayni anda en fazla 4 kisiyi nikahlayabilme sinirlandirmasi getirmesi ve bunu da zorlastiran sartlara
baglamasi zamanla ¢ok esliligin 6niine gegmistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) D6neminden Emevilere Kadinin Siyasetteki Rolii

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yeni dinin gereklerini daha genis kitlelere 6gretmek, kadinlara haklarini hatirlatmak, kabileleri islAmiyet'e 1sin-
dirmak ve kadinlara dair hiikiimleri onlar vasitasiyla yaymak amaciyla yaptigi pek ¢cok evlilik vardir. Miminlerin annesi olan Peygamber
(s.a.v.) zevceleri sadece dinl hikiimler hakkinda goris bildirmemis ayrica siyasi konularda da donem dénem 6n plana ¢ikmisti! Kadinin
siyasal gelismelere ve bu gelismelerin dogurdugu askeri faaliyetlere miidahil olma hadisesinde islam tarihinin ilklerinden biri olarak
tarihe gecen Hz. Aise (v. 58/678) bu hususta kendinden sonraki dénemlere misal teskil etmistir. Onun Cemel Vakasr’'ndaki (36/656) rolii
bir kenara birakilinca Bedir Gazvesi’'ne (2/624), katildigina dair rivayetler ve Uhud Gazvesi’'nde (3/625) su tagima, haber toplama ve yara-
lilara bakma gibi geri hizmetleri yerine getirmis olmasi kadinin askerf alandaki roltini anlamamiz agisindan muihimdir (Taberi: 2/569 vd.
Fayda, 1989: 201-203). Bununla birlikte Hz. Muhammed (s.a.v.) dini getiren peygamber olarak istisna birakilirsa islam dinine giren yani
peygamberin davetine ilk icabet eden kisinin Hz. Hatice (r.a.) (v. 620) olmasi, kadina islam medeniyetinde, akaidinde ve igtimai yasamda
mustesna bir statl kazandirmistir.

Yine bununlailgili olarak Hz. Muhammed’e (s.a.v.) yakinh§i nedeniyle bir kisim siyasi olayda adi gegen Hz. Fatima’'nin (r. anha) evinde Hz.
EbG Bekir'in (r.a.) (11-13/632-634) hilafeti nedeniyle Ensar ve Muhacirden bir kismin toplandigi hatta Hz. Omer (r.a.) (13/23/634-644) ve
Hz. Ali (r.a.) (35-40/656-661) arasinda yasanacak olasi kavganin Hz. Fatima’nin (v. 11/632) ikna etmesiyle engellendigi gibi pek ¢cok hadise
kayitlarda yerini almistir (Savas, 2017: 338).

ilk Emevi Halifesi Eb(l Abdirrahman MuAviye b. Ebi SiifyAn Sahr b. Harb b. Umeyye el-Umevi el-Kurestyi (41-60/661-680) girdigi miica-
delelerde 6zellikle de Hz. Ali ile girdikleri iktidar gekismelerinde &ne gikaran hususlardan bir tanesi de siiphesiz kiz kardesi Hz. Ummii
Habibe'nin (r. anha) (v. 44/664) Hz. Muhammed'in (s.a.v.) miibarek hanimlarindan biri olmasiydi. Oyle ki bu miicadelelerde esir aldigi Amr
b. Evs, Hz. Muaviye'ye; “Beni éldirmeyesin, sen benim dayimsin.” deyince o da Evs kabilesiyle herhangi bir akrabalik baglarinin olmadigini
belirterek bu akrabaligin nerden geldigini sormustur. Amr b. Evs ise eman almak karsiliginda dayi-yegen iliskisini ispatlamak igin su ifa-
deleri kullanmistir: “Resdlullah’in (s.a.v.)) hanimi Ummti Habibe senin kiz kardesin dedil mi? Ben onun ogluyum ¢tinki o mdminlerin anne-
sidir. Sen de onun kardegsi oldugun icin benim dayimsin.” Bu cevabi ¢ok begenen Hz. Muaviye kan bagiyla olmasa da Kur'an-1 Kerim'in
hilkmiine gére onu yegeni kabul ederek serbest birakmistir (Taberf: 5/62-63; ibnii’l-Esir: 3/167).

Nesebi Hz. Muhammed'in (s.a.v.) soyuyla Abdiimenafta birlesen Hz. Ummii Habibe, Kureys'in ileri gelenlerinden Eb( Siifyan Sahr b.
Harb b. Umeyye'nin (v. 31/651-52) kizi olmakla birlikte annesi Safiye bint Ebii'l-As b. Umeyye b. Abdiisems oldugu icin Hz. Muaviye ile
anneleri farkli olsa da baba bir kardestir. Yine de bu durum Hz. Muaviye’nin, Restlullah’in kayinbiraderi olmasinin oniinde engel degildir.
Hatta Zehebf’nin kayitlarina gére Miisliimanlar Hz. Ummii Habibe'ye duyduklari saygi nedeniyle Hz. Muaviye'ye miiminlerin dayisi olarak
hitap etmislerdi.2 Hz. Muaviye’nin Hz. Ummii Habibe'yle kardes olmasi hakem olayinda da 6n plana gikarilmis meselelerden biridir. Zira
Hz. Ali’'nin hakemi Hz. Eb(i M{(is4 el-Es‘ari (r.a.) (v. 42/662-63) ile MuAviye b. Eb( Siifyan’in hakemi Hz. Amr b. As (r.a.) (v. 43/664) arasinda

1 Bazi durumlarda savas esiri olarak ele gegirilmis olan kadinlar Mislimanlar tarafindan esir statisiinden ¢ikarilarak es olarak alinmaktaydi. Bundan baska musrik kavim
icerisinden ¢ikip Mislimanlara siginan kadinlar da mevcuttu. Bu kadinlar Mimtehine Slresi'nin; “Yurdunu terk ederek Mlslimanlara siginmak amaciyla hicret eden
miimine kadinlar geri iade edilmeyecek.” mealindeki 10. ayet-i kerimesinin hiikmii geregince iade edilmiyordu. Ayet-i kerimenin inzal sebebi Hudeybiye'de (6/627-628)
yapilan anlagsmada Miisliimanlara siginmak igin hicret eden miimine kadinlara dair hiikiimlerin izahidir (ibni'lI-Esir: 2/173). Ayni yil Mustalikogullariyla yapilan muharebe-
lerde ele gegirilen esir kadinlar Mislimanlar arasinda paylastiriimisti. Mustalikogullari reisi Haris b. Dirar'in kizi, Sabit b. Kays veya amcasinin ogluna verilince cariyelikten
azat igin belirli bir mal vermek karsiliginda anlasma yapti. islam hukukunda miikatebe olarak bilinen bu cariye-efendi anlasmasi sonucu Hz. Muhammed (s.a.v.) onun
bedelini 6demek sartiyla bu cariyeyi satin aldi ve onunla nik&hlandi. Adi Berre, yani séliha kadin anlamina gelen bu cériyeye kiiglik cariye anlaminda Clveyriye adi veril-
misti. Mehriniise onun kabilesinden kirk esiri serbest birakarak 6demisti. Bu evlilik nedeniyle sahabe kendi paylarina diigen biittin Mustalikoglu mensuplarini Rasulillah’'in
bu yeni zevcesi ve artik miiminlerin annesi olan Ciiveyriye'ye hiirmeten serbest birakti. Bdylece Mustalikogullari islam dinini kabul etmis ve Hz. Muhammed (s.a.v.) akra-
balik iligkileriyle tebligdeki amacina ulasmisti. Cliveyriye bint Haris (r.a) (v. 56/676) 7 hadis rivayet etmistir (ibn ishak: 293-294; Vakidi: 55-56; Halife b. Hayyat: 68-69;
Belazuri: 2/76-78; Ya‘kibi: 2/53; Taberi: 2/581-582; ibn Hibban: 193, 208-209; ibnii’l-Cevzi: 3/219, 5/231; ibniy’|l-Esir: 2/161; Savas, 1993: 146).

2 Hz. Ummii Habibe, Res(lullah’in (s.a.v.) en ¢ok baglik ddenen hanimidir. Babasi Eb{ Siifyan heniiz misrik oldugu icin onun velayetine miiracaat edilmemisti ancak o kizinin
bu evliligini onaylar sekilde Hz. Muhammed'in (s.a.v.) reddedilmeyecek biri oldugunu belirtmistir. Eb( Stfyan Musliman olan kizinin evine girdiginde kizi onu musrikler
kerih oldugu hiikmii lizere Res(lullah’in désegdine oturtmadi. Bu evlilikten sonra Eb Siifyan’in kalbinin islam’a isindigi hatta Miimtehine S(resi'nin; “.bakarsiniz Allah dtis-
man olduklarinizla aranizda bir sevgi halk eder.” meéalindeki 7. dyet-i kerimesinin bu sebeple indigi rivayetler dahilindedir (ibn ishak: 290; Belazuri: 2/72; Zeheb: a. 2/222;
Zehebi: b. 2/301; Kazvini: 125; Uraler, 2012: 318-319).
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gegen konusmada, Hz. Amr b. As, Hz. Eb( MUs4 el-Es'ari’ye; “Eder insanlarin Mudviye’nin Islam’da bir gecmisi yoktur demesinden ceki-
niyorsan onlara Hz. Muaviye’nin Hz. Peygamber'in (s.a.v.) esi Hz. Ummii Hablbe'nin kardesi oldugunu séyle.” demisti (ibnii't-Tiktaka: 78;
Taberf: 5/77). Bu konugmadan da anlasgilacagi lizere Hz. Muaviye’nin kiz kardesinin miminlerin annesi vasfi tagimasi ona heniiz halife
olmadan énce bile bir ayricalik saglamis ve islam siyasetinde kadin etkisini gdstermistir.

Kadinin siyast yasama mudahil olduguna ya da buna mecbur birakildigina dair pek ¢ok kayittan biri de 49 (669) yilinda Hz. Hasan'in (r.a.)
(v. 49/669) vefatiyla ilgili rivayetlerdir. Onun vefatinda esi Ca'de bint Eg'as b. Kays'in parmagi oldugu iddiasi akla Umeyyeogullarinin da
bu isin igerisinde oldugunu getirmektedir. Clinkl Emevi hilafeti igin hala en dnemli tehlike Ali evladinin en gligll temsilcisi Hz. Hasan'dl.
Oyle ki Emeviler hanimi tarafindan zehirlendigi ileri siiriilen Hz. Hasan'in Resdlullah’in (s.a.v.) yanina defnedilmesine bile karsi gikmisti
(ibni’I-Esir: 3/306-307). Zaten Hz. MuAviye birtakim sdzler vererek ondan devraldigi halifeligi verdigi sézlere uygun bir sekilde ylritmii-
yordu ve bu gidisat ikisi arasinda problemlerin yeniden alevienmesini tetikleyebilirdi. Dolayisiyla onun hilafetteki faaliyetlerinin en biyik
denetgisi muhalifi Hz. Hasan olacakt!.

Ancak yine de eslerinden birinin kandirilmak suretiyle onu zehirlemis olmasi rivayetini dederlendirirken yaklasik yliz kadar evlilik yapmis
olan Hz. Hasan'in egleriyle olan kisisel iletisimini de bilmek gerekmektedir. Fakat bu mevzuda yeterli bilgi olmamasi daha ¢ok onun
zehirlenmesinin Emevilerin planlari dogrultusunda oldugu yoniinde yorum yapmaya imkan vermistir. Hatta Ca'de’ye bu suikasti ger-
ceklestirmesi halinde Hz. MuAviye'nin veliaht oglu Ebl Halid Yezid b. Muaviye b. Ebi Siifyan el-Kuresi el-Umevi'yle (60-64/680-683)
evlendirilme vaadi dahi yapilmisti (ibni’l-Hallikan: 2/65-66).> Onun Emevi sarayina gelin gitmenin cazibesine kapilip Hz. Hasan'i zehir-
ledigi ihtimali eger dogru kabul edilirse bu olay Emevi Devleti'nin kadini kullanarak gergeklestirdigi suikastlarin ilki olarak tarihteki yerini
almistir.

Hz. Hasan'in 8ldirilmesine dair rivayetler degerlendirilince islam tarihinde kadinin siyasi hayata girisinin entrikalar cercevesinde oldugu
gorilmektedir. Uzun sliren verem hastaligindan vefat ettigine dair rivayetten baska onun zehirli bir baldan yemesi neticesinde vefati
bu zehrin nereden ve nasil geldigi sorusunu akla getirmistir. Hz. Hasan’in yaklasik dort defa zehirlenmek istendigi goz éniinde bulun-
durulunca dlismaninin ona gayet yakin oldugu ancak onu gizliden éldirmek istedigi anlasiimaktadir. Rivayetlerden biri Hz. Muaviye'nin
hazirlatmis oldugu zehrin Ca'de tarafindan Hz. Hasan’a verildigi yoniinde, digeri ise zehrin Hz. Hasan'in Stiheyl b. Amr’in (r.a.) (v. 18/639)
kizi olan esi vasitasiyla ona igirildigi yontndedir. Her iki rivayette stipheler Hz. Muaviye'nin lzerinde toplanirken isin faillerinin kadin
oldugu anlasiimaktadir. Oyle ki bu isi halletmesi karsili§inda Hz. Muaviye, Stiheyl b. Amr'in kizina bin dinar vermeyi teklif etmisti (Belazurt:
3/295-296).

Bu rivayetlerin Hz. Muaviye ve Hz. Hasan arasindaki iktidar ¢cekismelerinden ve siyasetten bagimsiz degerlendiriimesi her ne kadar
mimkin goziikmese de Ca'de’nin Hz. Hasan’a kargi 6fkeli olup olmadigi hususunu da irdelemek gerekmektedir. Belki de Hz. Hasan'in
hilafeti kendi rizasiyla birakip esi Ca'de’yi iktidarin en yetkili kadini olmaktan mahrum birakmis olmasi da bu 6fkede etkili olmus olabilir.
Clnkd bu isi yaptigi takdirde hanedandan biriyle evlenme hayali kuran Ca’de iktidarin kadinlari arasinda yerini almak istiyordu ve o bunu
zaten 6nceden hak etmisti. Onlindeki tek engel ise esi Hz. Hasan'd. Giinkii Hz. Hasan ona bu imkani tanimamis ve hilafeti Hz. Muaviye'ye
teslim etmisti.

islam tarihinde Hz. Muhammed'le (s.a.v.) olan uzun siireli evliligi, rivayet ettigi hadis—i serifler ve miiminlerin annesi olarak yer ettigi
miimtaz mevkii Hz. Aise'yi ister istemez Emeviler ddneminde de bazi siyasi olaylarda gérmemize neden olmustur. Hz. MuAviye, hilafete
gectikten sonra kendisine biati geciktiren Hz. Hiiseyin’le (r.a.) (v. 61/680) olan iliskilerinde Hz. Aise’den bazi nasihatler dinlemistir. Hz.
Aise ona Hz. Hiiseyin'in durumunu sorunca; “Ey miiminlerin annesil Onlar benim icin cok azizdirler, ancak ben Yezid icin biat almis bulu-
nuyorum. Onlarin diginda bulunan herkes biat etmistir. Yapilan ve tamamlanan biatin tekrar geri alinmasini uygun gértyor musunuz?”
diye karsilik vemisti. Hz. Aise ise onlara her durumda yumusak davranmasini tavsiye ederek onlarin da insaAllah biat edecegini temenni
etmisti. Bu sirada Hz. Aise ona; “Kardesim Muhammed'e yaptigin gibi su anda ben de seni 6ldiirmek (izere burada bir adam saklamis
olsaydim buna ne derdin?” diye bir soru yneltti. Hz. Muaviye son derece emin bir evde oldugunu hatirlatinca, Hz. Aise bu cevap lzerine
onu tasdikleyerek eman icinde oldugunu belirtmis ve Hz. Hiiseyin'e yumusak davranma hususunda ondan séz almistir (ibni’I-Esir:
349-350; ibnii't-Tiktaka: 74-76).

Hz. Muaviye'nin bu konusmasinda Hz. Aise’ye; “Ey miminlerin annesil Allah’t ve ResGlu’nii taniyan biri olarak bize Hak yolunu gésterdin
ve bizi nefsimiz hakkinda hayra tegvik ettin. Emrine itaat edilecek ve sézi dinlenecek sahsiyetsin.” demesi degisen hilafet sisteminde
Hz. Aise’nin halife tizerinde ve siyasette daha aktif olacaginin bir isaretiydi. Hatta konusmanin bitiminde Res(lullah’tan duyduklarindan
sonra Hz. Aise’nin bu giinkii konusmasindan daha giizel bir konusma duymadigini gevresindekilere belirtmistir (ibn Kuteybe: 247-248).

Hz. MuAviye her ne kadar tamamen Hz. Aise’nin destegiyle halife olmasa da her firsatta hilafetini ona tasdik ettirmekten geri durmamig
ve ona pek ¢ok hediyeler gondermistir. Ayrica Medine halkini kendisine biatta kararli olan Muaviye b. Eb( Stifyan sehre adam génderince
mubhaliflerin bir kismi Ummii Seleme’ye ne yapmalari gerektigini sormuslardi. Ummii Seleme ise muhtemelen Muaviye b. Eb( Siifyan’in
yola ¢ikardigi 3 bin kisilik birligi de géze alarak kan dokilmemesi adina biattan baska ¢are olmadigini dile getirmis ve pek ¢cok muhalifin
biatina oncllik etmistir. Bu karari vermesinde her ne kadar Muaviye b. Eb( Stfyan’in kuvvet kullanmadaki kararliligi etkili olsa da bu
hususta ona danigiimasi Res@lullah’in hanimlarinin Emevi iktidarinda dahi miminlerin annesi vasfiyla is basinda olduklarini géstermek-
tedir. ResGlullah’in (s.a.v.) en son vefat eden esi olan Ummii Seleme 62 (681) yilinda vefat etmistir.

3 Rivayetlere gére yiizden fazla evlilik yapan Hz. Hasan'a bu sebeple gok bosayan anlaminda mitlak lakabi verilmisti (Figlali, 1997: 283). Daha gok iranli tarihgilerin ileri
slirtidugu ve zayif oldugu anlasilan rivayete gore Hz. Muaviye vefati esnasinda t¢ seyden pismanlik duydugunu dile getirmis ve hanimini kandirmak suretiyle Hz. Hasan'i
zehirlettigini itiraf etmisti (Kazvini: 280).

4 Hz. Ummii Seleme’nin hicretin 59. senesinde yani Hz. Muaviye déneminde vefat ettigine dair rivayetler olmasina ragmen Hz. Hiiseyin'in vefat haberine lzlintiisiinden
bayilmasi géz éniinde bulundurulunca Yezid b. Muaviye b. Ebl Siifyan’'in (60-64/680-683) hilafetinin ilk yilinda vefat etmis oldugu anlasilmaktadir (ibn Hibban: 313;
Savas: 2017: 340).
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Hz. Aise miiminlerin géziindeki bu statiisiine ragmen Hz. Hasan'in Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yanina defnedilmesi meselesinde Halife
de dahil Emevi devlet ricaline sdz gegirememisti. Hz. Hasan'in vasiyeti ve Hz. Hiiseyin'in bu husustaki israri bir yana Hz. Aise de
Emevileri bu hususta iknaya yetmemis ve Hz. Hasan’in Baki* Kabristanhirna (Cennetii’l-Baki’) defni uygun gériilmiisti (ibni’l-Esir:
3/306-307; Suydti, 231). Her ne kadar sozini dinletememis olsa da muhtemelen bunun sebebi yeni bir karisikliga meydan vermek
istememesindendi.

Bundan baska miminlerin annesi sifatiyla sahabeye tavsiyelerde bulunan peygamber hanimlarinin siyasete midahil olmasi bu tav-
siyelerden Oteye gegcmemistir. Daha ¢ok Hulefa-yi Rasidin doneminden sonra siklikla karsilastigimiz bu durum sahabeler arasindaki
intilaflari gidermeye yonelikti. Hulefa—yi Rasidin’in miminlerin goéziindeki konumu ve azametleri kadinin siyasete midahalesine lizum
birakmiyordu. 51 (671) yili olaylarinda Hz. Ali taraftarlarindan olan sahabe Hucr b. Ad"nin (r.a.) (6. 51/671) 6ldiridlmesinden sonra bir riva-
yete gore Hz. Aise karsilastigi Hz. Muaviye'ye; “Hucr’u 6ldiird(igiinde senin hilmin nerede kaldi?” diye sorunca Hz. Muaviye; “Ey miimin-
lerin annesi, benim yanimda riist sahibi kimse yoktu.” seklinde cevap vermisti. Bu diyalogdan anlasildigi Gizere Hz. Muaviye halife olunca
bile Hz. Aise ileri gelen bir sahsiyet olarak siyasi olaylara karismasa da goriisiinii bildirmekte ve gerekli uyarilari yapmaktaydi. Ancak
ibni’l-Esirin (v. 630/1233) bu husustaki rivayetleri Hz. Aise’nin tavrinin daha net ve sert oldugunu gdéstermektedir. Oyle ki Hz. Aise; “Ebl
Sufyan'in insafligi ve hilmi sende hi¢ de kalmamus gibidir. Onun hilmi nereye gitti?” diye azarlamayla karisik bir soru yoneltmisti. Bu bir
nevi hesap sormakti. Buna kargin Muaviye; “Kavmimin senin gibi hilim sahibi olan kimseleri benden uzak durdugu igin hilim benden de
kaybolup gitmistir. Siimeyye’nin oglu Ziyad bana bu isi y(ikledi, ben de infaz ettim.” diye karsilik vermisti. Hz. Aise baglarina gelen felaket,
arkasindan daha buyUk felaket getirmeyecek olsaydi Hucr’'un oldirilmesini dedistirip durdurabilecegini belirtmisti. Ayrica onun abid
ve Islam’a hizmet eden bir kisi oldugunu vurgulamisti. Onun bu tavri hilafet tizerindeki etkisini gdstermistir (Taberf: 5/273; ibnii’l-Esir:
3/328-329).5 Fakat bu gticti yine de onun miminlerin annesi olma vasfiyla iliskilendirmek daha dogru olacaktir.

Buna bir misal de islam tarihinin en karmasik ve tiziicl hadiselerinin yasandigi bir doneme aittir. Bu karmasik ve iginden gikilmaz olarak
gorilen hadiselerde yine ResClullah’in (s.a.v.) hanimlarindan biri miminlerin annesi olarak lizerine dliseni yapmaya gayret gostermistir.
Hz. Osman b. Affan’in (r.a.) (v. 35/656) isyancilar tarafindan evinde ablukaya alindigi sirada Hz. Ummii Habibe (r. anha) kalabaliga yakla-
sarak Emevilerin Hz. Osman’da bir vasiyetlerinin oldugunu, yetimlerin ve dul kadinlarin haklarini korumak adina bu vasiyeti 6grenmek
amacinda oldugunu 6ne siirerek Halife'nin evine girmek istemisti. Ancak isyancilar buna miisaade etmediler (ibni’I-Esir: 3/43). Asilerin
bu tavri nedeniyle Emevilerin vasiyetine dair kaynaklara bilgi yansimasa da onlarin dul kadinlarin ve yetimlerin hakkina dair hassasiyet
gosterdikleri sonucuna varabilmekteyiz.

Kadinlar siyast hayata tesir edebilecek derecede etkili olmasa da zaman zaman devletlerarasi iligkilerde kendilerinden s6z ettirmislerdir.
Hz. Omer déneminde Misliimanlara saldiridan vazgegen Dogu Roma kralina génderilen birtakim hediyeler arasinda Hz. Ali'nin kizi ve
Hz. Omer'in esi olan Hz. Ummi KilsGm'un (r. anha) (v. 41/661-7?) kraliceye gonderdigi parfim ve cesitli bardaklar da yer almaktaydi. Bu
hediyeye karsilik imparator'un hanimi Halife'nin hanimina bir gerdanlik géndermisti. Hz. Omer gelen bu hediyenin ne yapilmasi gerek-
tigini Misliimanlara sormustu. Miisliimanlarin bir kismi kraligeye ait olan bu gerdanhigin hediye olarak Ummii KiilsGm’a verilmesinin
uygun olacagi gortstindeydi. Bazilari da hediyelesmenin sevap oldugunu ileri siirerek bunun caiz oldugu yoninde goris bildirmislerdi.
Krala génderilen elginin Miislimanlar adina gittigini belirten Hz. Omer hediyenin de Miisliimanlara ait olacagina hilkmederek gerdanligi
beytilmale devretmisti. Ayrica Ummii KiilsGm’un imparator'un hanimina génderdigi parfimin tcretini de Ummii KiilsGm’e 6demisti
(Taberi: 5/289; ibni’|-Esir: 2/585).

Siyasal Geligmeler Isiginda Muaviye b. Eb( Siifyan’in Halife Olusu ve Hind Binti Utbe

Dinya tarihinin hemen her doneminde kadinin degisik statl ve haklar kazanmasi basta igtimal, siyasf ve iktisadi olmak tzere pek ¢ok
alanda erkek egemen bir anlayis icerisinde hayat strdirdtklerini gostermektedir. Ancak sadece bazi miistesna medeniyetler onlara aile-
nin, devletin hatta tiim insanli§in bas mimari olarak hak ettikleri degeri vermistir. Bu medeniyetlerin énciilerinden bir olan islam seriat
ve akaidi Kuran-1 Kerim ve Stinnet dogrultusunda kadin haklari meselesine genis yer vermistir. islam medeniyetinin cahiliye dénemi
ictimai hayatinin alisilagelmis geleneklerini kesin olarak reddedip bunlara savas agmasi insanligin kadina bakisini da degistirmisti. ister
kole olsun ister hiir olsun kadina verilen hakkin erkegin bahsettiginden 6teye gecmeyen bir diinyada dodan Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
annesini gok erken kaybetmesi muhtemelen onun eksikligini her an icerisinde hissetmesine neden olmustu. Bu eksikligi kizi Hz. Fati-
ma’ya anam demekle gidererek onun, babasinin annesi anlaminda Ummii ebiha kiinyesi almasina neden oldu (Kandemir, 1995: 219).

Emird’l-mi’'minin olan Hz. Muaviye’'nin iktidarinda annesi Hind binti Utbe’nin vefat etmis olmasi miminlerin annesi stattstindeki Hz.
Aise'yi iktidara etki edecek en giiclii kadin yapmisti. Halbuki Emevilerin hilafeti saltanata déniistiirmesiyle birlikte kadin artik hem halife
esi hem de halife annesi olabilmekteydi. Bu statlideki kadinin halifeyi etkilemesi kaginilmaz gibi goziikse de Emevi sarayinda halifeyi
etkileyecek giicte bir kadin yoktu. Bu aslinda islam tarihinde ilk defa bu kadar yetkiyi bir anda elinde bulunduran hanedandan beklene-
nin tam aksi bir durumdu. Hatta Kureys'in digindaki farkli kabilelerle yapilan evlilik akitleri Emevi haremini ¢ok daha siyasi bir hiiviyete
blrlimis olmasina ragmen.

Babasi Eb( Siifyan, annesi Hind binti Utbe b. Rebia b. Abdisems b. Abdimenaf b. Kusayy el-Kuresiyye (v. 14/635) olan Hz. Muaviye’nin
Kureys'e mensubiyeti ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) soyu olan Abdimenaf ve Kusayy’in soyundan gelmis olmasi, Araplar arasinda eskiden
var olan kabile tistiinlligi anlayisinda ona avantaj saglamisti. Fakat ayni avantaj Hind binti Utbe’nin islam’la miiserref olmasinda bir yarar
saglamadigi gibi, kendinden &nce islam’a girmis olan kardesi Ebl Huzeyfe ilk Misliimanlar arasinda yerini alarak dnemli sahabelerden
olurken Hind binti Utbe bir siire daha Mislimanlarin diigmanlari arasinda zikredilmistir. Hind binti Utbe’nin islAm tarihindeki 6nemi

5 Belazuri’deki bir rivayete gére Hucr'un dldirilmesiyle ilgili olarak Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a.); “Eger Mudviye Hucr'un Ayni Kantara—i Hulvan'daki hiicumlarini gérseydi, onun
islam’a yapti§i hizmetin ne kadar bliy(ik oldugunu anlardi” demistir (Belazurf: 343).
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onun Eb( Sufyan’la olan evliligi ve bu evlilikten Hz. Muaviye’'nin diinyaya gelisiyle yakindan ilgilidir. Kendisiyle evlenmek isteyenlerin
vasiflarina dair babasindan bilgi almig olmasi ve evlilik tercihini kendisi yapmis olmasi (Kandemir, 1998: 64)° ailenin Mekke esrafindan
oldugunu gostermektedir.” Dider taraftan bdyle bir aileden gelin getirmek de Mislimanlar igin dahi Gnem arz ediyordu. Bu hususta
kaynaklarin aktardiklarindan Hind binti Utbe’'nin kendisinden énce Misliiman olan kardeslerinin islam fetihlerinde aktif rol alan kadilar
arasinda olduklari anlagiimaktadir. Zira bunlardan biri olan Hind binti Utbe’nin baba bir kardesi Ummii Eban binti Utbe esi ve kardesi Eb{
Hasim’le birlikte Suriye fethinde yer almisti. Eb( Hasim Ecnadeyn'de (13/634) sehit olurken geride birakti§i hanimi bagta Hz. Omer (r.a.)
olmak lizere 6nde gelen sahabelerden evlilik teklifi almisti. ibnii’l-Asakir, Ummi Eban binti Utbe adli baslikta bu meshur kadin hakkinda
genis rivayetlere yer vermistir (ibnii’l-Asakir: 70/197-199).

Hz. Muhammed'in (s.a.v)) agiktan tebligine ve islamiyet’in yayilisina kdkten karsi gelerek bu hususta éncii olan Eb( Stifyan’'in, misrikleri
organize ederek Musllimanlarin ilk savaslari olan Bedir, Uhud ve Hendek (5/627) Savaslarini baglatmasi Hind binti Utbe’nin de musrikle-
rin safinda yer almasini kaginilmaz yapmisti. Misrikler genelde savasi terk edip kagmamak igin savaslara kadinlariyla birlikte katiimak-
taydi. Diger taraftan Hind binti Utbe’nin kardeslerinden biri olan Eb( Huzeyfe’'nin Miisliimanlarin safinda yer alip miisrik babasini islama
davet etmesi ve MUslimanlarla olan savasglarda babasi Utbe'yi, kardesi Velid’i ve amcasi Seybe'yi® kaybetmesi onu oldukga hiddetlendir-
misti. Savasin akabinde Mislimanlardan intikam almadan aglamama, koku stirmeme ve kocaslyla birlikte olmama gibi radikal kararlar
almasi onun saglam iradeli bir kadin oldugunu gostermektedir. Yine kocasinin en 6nlerde savastigi Uhud Savasr'nda organize ettigi diger
miusrik kadinlarla birlikte def galip siir okumasi ve musrik ordusunu savasa tesvik etmesi onu kabilesi arasinda bir hayli meghur yapti.
TUm bunlardan baska Hz. Muhammed'in (s.a.v.) amcasi Hz. Hamza'nin (r.a.) (v. 3/625) Uhud Savasi’’'nda dldirilmesine dair Vahstyi tesvik
etmesi hatta bunu gerceklestirdigi takdirde tiim takilarini ona vermeyi vaat etmesi Hind binti Utbe’'nin giiniimiize degin islam diinya-
sinda bilinen sahsiyetlerden biri olmasina ve intikami ugruna Hz. Hamza'nin ciderini cignemesi sebebiyle akileti’'l-ekbad (ciger yiyen
kadin) olarak anilmasina neden olmustur.® Hind binti Utbe’nin yemininde dikkat ¢eken hususiyetlerden biri de glizel koku sirinmenin
cahiliye déneminden itibaren kadinin giinliik yasaminda dnemli bir yere sahip oldugudur. intikam yeminini koku sirmemek Gzerine yap-
masl, kokunun kadin hayatindaki yerini gostermektedir. Hind binti Utbe bu yemininde kadinin vazgecilmezlerinden biri Gzerine yemin
ederek intikam hususundaki kararliligini gostermisti. Kur'an—1 Kerim'de yer alan hikimlerden bagka siyasi otoriteye gore degiskenlik
gosteren kadinin statlisi Emevilerle birlikte gliglenerek devam etmistir. Hind binti Utbe'nin Mekke’'nin fethinden sonra cahiliye done-
minin aksine etkinliginin azalmasi onun Miisliiman olmadan dnceki faaliyetleriyle dogrudan alakalidir. Ozellikle esi Ebl Siifyan’la birlikte
islam karsiti faaliyetlerin &nciisii olmasi hatta Hz. Hamza'nin sehadetindeki rolii haliyle misrikler igerisindeki itibarini arttirmisti. Onun
etki alani olan Mekke’nin Mislimanlarin eline gecmesi Hind binti Utbe gibi kadinlara islamiyet'e girmekten baska care birakmamisti.

Yine de onunla alakali olumsuz algi Msliman olmasindan sonra bile nispeten ayni kalmisti. Bu durum Halife Hz. Muaviye’'nin muhalif
olan grubun onun nesebiyle alakal ithamlarda bulunup halki ondan sogutmaya galismasina kadar varmistir. Muhaliflerden biri olan Ziyad
b. Ebih, Hz. MuAviye'den aldi§i tehdit mektubuna hutbeden verdigi cevapta onu, insan cigeri yiyen kadinin oglu olarak nitelemisti (ibn
A'sem: 286; Ibni’I-Esir: 3/265).

Musriklerin topluluk halinde Misliman oldugu Mekke’nin Fethi'nde (8/630) EbG Sifyan'in evine siginanlara dokunulmayacagi habe-
rini alan Hind binti Utbe bu hususta kocasina karsi ¢citkmis hatta sakalini tutarak oldirilmeyi tercih ettigini haykirmisti. Ancak bu kez
kararliligi uzun stirmemis ve kocasindan bir giin sonra Misliman olmustur. MUsliiman olusunda putlarin onu atese ittigi ve Res0l-i
Ekrem’in (s.a.v.) onu kurtardidi seklinde riya gérmesi etkili olmustur. Hz. Muhammed’e (s.a.v.) biatinda sartlari kabul etmekte tereddut
yasamamisti. Glinden gline inancini daha da perginleyen Hind binti Utbe, Peygamber ailesine olan kinini tamamen terk ederek ehlibeyte
kars! blylk muhabbet besledi. Hatta Misliman olusundan 6 yil sonra kocasiyla birlikte bu kez Mislimanlarin safinda katildigi Yermuk

6 Araplar evlilik tercihlerinde daha gok asalete dnem vermekteydi. Onlara gore evlenecekleri kisilerde olmasi gereken ahlaki degerler, mensuplari olduklari ailenin deger-
leriyle 6rtismeliydi. Zengin ve fakirlerin birbirleriyle evliligi servetten daha ¢ok ailenin soyu nedeniyle olmaktaydi. Yine de kisisel tercihler evlilikte belirleyici en dnemli
etkendi (Demircan, 2011: 245); Hind binti Utbe bazi kaynaklarda Ummii Muaviye olarak kaydedilmis ve onun bu sekilde tanindigi belirtilmistir (ibn Hibban: 163).

7 Hind binti Utbe’nin babasi Utbe b. Rebi‘a’nin Mekke ve Taif'in ileri gelenlerinden biri olduguna delillerden biri de Kur'an-1 Kerim'de gegen; “Bu Kur'an su iki sehirden bir
buytk adama indirilmeli degil miydi” (Kurdn-1 Kerim, Sure-i Zuhruf, v. 31) ayet-i kerimesinde musrikler tarafindan kastedilen kisi oldugu yonlndeki rivayetlerdir. Hz.
Muhammed'i (s.a.v.) son peygamber olmaya yakistiramayan musrikler 6zellikle sozline gtivendikleri, hatip ve kabileler arasi dengeleri iyi bilen Utbe b. Rebi‘a’nin peygam-
ber olmasini savunmuslardi (Ertiirk, 2019: s. 49). Ayrica Hind binti Utbe’'nin yapmis oldugu evlilikler de kabileler arasi itibarina giig vermisti. Devrin en Unli kumandani
olan Halid b. Velid'in amcasinin oglu Hafs (Fakih) b. Mugire ile olan evliliginden Eban adli gocugu diinyaya gelmistir (Suy(ti: 238-239). Onun yine de en meshur evliligi Ebl
Sufyan’la olanidir ki bu evlilikten Hz. Muaviye (r.a.) diinyaya gelmistir.

8 Burada ayrica belirtilmesi gereken bir husus daha vardir ki o da Hind binti Utbe’nin amcasi Seybe’nin Misliman olmamasina ragmen Hz. Muhammed’le (s.a.v.) daha 6nce
bir sekilde gériismiis olmalaridir. Hind b. Utbe’nin gerek babasi gerekse amcasi Seybe’nin islam’in ilk dénemlerinde miisrik olmalarina ragmen Hz. Muhammed'le (s.a.v.)
irtibat halinde olduklari anlagilmaktadir. Hz. Muhammed’e (s.a.v.) makam ve para teklifinde bulunan Utbe b. Rebi"a yeni dinin yerlesmesinde ¢ikan kargasada sulha dncilik
etmek istemisti (ibn ishak: 240-241). Ayrica Taif dénisiinde azili msriklerin tazyikiyle Mekke'ye ddnmeye calisan Hz. Muhammed'i (s.a.v.) Utbe b. Reb7’a ve kardesi Seybe
b. Rebi’a bahgelerinde saklamiglar hatta hizmetgileri vasitasiyla ona tztim ikram etmislerdi. ResGlullah (s.a.v.) bu GzimU Bismillah diyerek yemistir (Taberi: 2/346).

9 Cahiliye déneminde sadece savaslarda degil baris zamanlarinda da igki ve eglence meclislerinde def ¢calip sarkilar sdyleyerek erkekleri eglendiren Kureys'in musrik kadin-
lari Uhud Savasi’nda def galiyor ve konakladiklari yerlerde askerlere Bedir Savasr'nda éldiiriilenleri hatirlatip intikam ve kin asiliyorlardi. ibn-i ishak'in belirttigine gére Hind
binti Utbe ve beraberindekiler Uhud Savasi’'nda musrikleri savasa tesvik igin su beyti okuyorlardi: “Biz Tarik'in (yildiz) kizlariyiz, savasirsaniz size sarilir, yastiklari dizeriz.
Sayet kagarsaniz sizden ayriliriz. Bu ayrilik sevgisiz bir ayrilik olacak.” Fakat yenilgi lizerine Hind binti Utbe ve ona tabi olan musrik kadinlar savas meydanindan pagalari
sivanmis ve bileklerindeki halhallar gériintircesine kagismislardi. Erkekler ise onlarin esir edilmemesi igin bazi gareler ariyorlardi. Ebva'dan gegtikleri sirada iglerinden bir
kismi kadinlarinin Mislimanlarin eline gegmesinden endiselenerek bazi tekliflerde bulunmuslardi. Tekliflerden biri Hz. Muhammed'in (s.a.v.) annesinin kabrini agip oradaki
naas! yanlarina almak ve Hz. Muhammed'i (s.a.v.) bununla tehdit etmekti. Kadinlarin mahrem olusu ve ele gegmesi ihtimaline karsi bdyle bir yola bagvurmuslardi. Eger
kadinlarindan biri ele gegerse onu geri almak igin kabirden aldiklari naasi vereceklerdi. Ancak bu teklif Eb( Slfyan ve ileri gelenler tarafindan, boyle bir mahremin igslenmesi
durumunda Beni Bekrve Huzalilarin da kendi kabirlerini eselemelerinden gekindikleri igin, siddetle reddedildi (ibn ishak: 357; Vakidi: 174-175, 258-259; Halife b. Hayyat: 61;
Taberl: 2/484, 494; ibn Hibban: 163; Kandemir, 1998: 64-65; Savas, 2017: 34).
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Savasi’'nda (15/636) yaptigi tesvik edici konusmalar islAm ordusunun cesaretini arttirmisti (Zihri: 79; ibn Hibban: 250; Kandemir, 1998:
64-65).°

Yermik Savasi’'nda kadinlarin birlik halinde miicadeleye sagladiklari olaganistu katki sonraki donem savaslari icin glizel bir misal teskil
etmisti. Emeviler doneminde her ne kadar ordunun mahiyeti ve unsurlari daha dizenli birliklerin tesekkili ve askeri sistemin basarili bir
sekilde igliyor olmasi kadinlara savaslarda pek ihtiya¢ duyulmamasina neden olsa da bazi sehir ve kalelerin savunulmasinda kadinlarin da
ister istemez savasin igerisinde yer almasina neden oldugu gortilmektedir. Bu tarz bir sehir savunmasinda kadinlar ordu hiyerarsisinde
emir komutanin bir parcasi degillerdi. Daha gok tas ve sopalarla eslerine yardim eden, bag, bahce ve evlerini diismanlardan cani pahasina
korumaya cgalisan bir goriintl arz etmekteydiler.

Hind binti Utbe’'nin biatinda Hz. Muhammed'le (s.a.v.) aralarinda gegen bazi konusmalar islam dininin kadina bakisina dair kanun niteligi
tagimaktadir. Daha 6nce yaptiklarindan dolayr Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yanina gitmekten gekinen Hind binti Utbe, bir rivayete gore
Hz. Osman diger bir rivayete gore kardesi Eb( Huzeyfe b. Utbe ile gitmisti. Ebl Siifyan ona diin yalanladigin islAm davasina bugiin ne
sebeple girmek istedigini sordugunda o da MUslimanlarin Mescid—T Haram’da hakkiyla ibadet etmelerinden etkilendigini belirtmistir.
Hz. Muhammed (s.a.v.) biat etmek Uizere gelen diger kadinlarla birlikte Hind binti Utbe’ye, Hz. Allah’a sirk kosmamayi, hirsizlik yapmamayi,
zina etmemeyi ve gocuklarini ldirmemelerini sart kosuyordu. Hz. Muhammed (s.a.v.) zina etmeyin dediginde Hind binti Utbe hig hir
kadin zina eder mi seklinde karsilik vermisti. Cocuklarin ¢ldirilmesi meselesinde ise kiiglikten itibaren blyittiglimiz ¢ocuklarimizi
blylylnce mi oldirecegiz diye karsilik verdi. Hind binti Utbe’nin bu sekilde konusma yapmasi onun oldukga akilli bir kadin oldugunu
gostermekteydi. Ayrica cimriliginden yakindigi kocasi Ebd Stifyan’i sikayet ettiginde Reslullah’tan (s.a.v.), kendisine ve cocuklarina yete-
cek miktarda mali Eb( Stfyan'dan almasi yoninde emir almisti. Kaynaklar Hind binti Utbe’'den Kureys kadinlarinin efendisi, goris, deha
ve riyaset sahibi olarak bahsetmislerdir (Taberi: 2/63-64; ibni't-Tiktaka: 86; ibnii’l-Kesir: 9/646-647).

Hind binti Utbe’nin, oglu Hz. Muaviye’nin halife olup Emevi Devleti’ni kurmasindan 30 yil 6nce yani 14 (635) yilinda vefat etmis olmasi
(ibni’l-Esir: 2/425) ilk Emewvi halifesinin belirlenmesinde bir tesiri olmadigini géstermektedir. Ancak o ¢ok kiiciik yaslarindan itibaren
oglu Hz. Muaviye'de liderlik vasiflari gérmekte ve bunu gevresine agiklamaktan geri durmamaktaydi. Oglunun ileride lider olacagindan
o kadar emindi ki onu bu minval tzere yetistirip liderlige hazirlamaya baslamisti bile. Onun bu tavri tarihi kayitlarda yer alacak derecede
fark edilir bir hal almisti. Bu kayitlardan bir tanesi de Eb( Hireyre’nin Muaviye b. EbG Sifyan hakkinda; “Hind’i Mekke'de gérdim. Yiizii
sanki ay pargasi idi. Arkasinda olan bir adam da oyun oynamakta olan bir cocukla beraber oturmaktaydi. Adam gecti Muéviye'ye bakti ve
soyle dedi: Su cocugun yasadigi takdirde kavmine lider olacagini simdiden gériyorum. Adamin boyle demesi lizerine Hind de séyle dedi:
Eger sadece kavmine liderlik edecekse, Allah onu simdiden élddrsiin.” seklinde sdyledigine dair rivayetdir. Ayni hadise hakkindaki benzer
kayitlar ise Araplarin ileri goruslilerinden birinin kliglk yastaki Muaviye'yi goriince Hind binti Utbe’yle aralarinda gegen konusmalardan
ibarettir. Bu kisi Hind binti Utbe'ye; “Oyle inaniyorum ki bu cocuk, kendi kavmine lider olacaktir.” demisti. Hind binti Utbe ise; “Egder sadece
kendi kavmine liderlik yapacaksa anasi onu kaybetsin.” seklinde karsilik vermisti. Ayni diyalogun benzer sekildeki nakli Hind binti Utbe’nin,
o§lu hususundaki arzu ve hedefinin ne kadar biiyiik oldugunu géstermektedir (ibnii’l-Kesir: 11/394). Hind binti Utbe’'nin onda liderlik
vasfi gérmesi ve onun ileride kabile reisi degil de devlet bagkani olacagini 6ngérmesinin muhtemel ¢ikis noktasi, 6nceki kocasi Fakih’le
yasadigi bir problemde basvurduklari Yemen'li bir k&hinin bu yonde sdyledigi sozlerdi. K&hinin henliz dogmamis olan ¢ocukla ilgili sarf
ettigi sultan" kelimesi bu manada k&hine inanmakta tereddiit etmeyen Hind binti Utbe'yi bir hayli Gmitlendirmis olacak ki oglunun
dogunca tim Araplara sultan olacagindan asla stiphe duymuyordu.

Hind binti Utbe bu distincelerini agida ¢ikarirken aslinda bahse konu oglunun, bazi 6zelliklerine istinaden dider ¢cocuklari arasindaki
UstUnlGgind savunmustur. Clnkl EbG Sfyan, Hind binti Utbe'ye; “Dodrusu benim bu oglum, basi blytlik bir cocuktur ve kavmine lider
olmaya layiktir” dediginde Hind binti Utbe, gcocuk yastaki Muaviye'yi kucagina alarak sadece kavmine degil biitlin Araplara liderlik edece-
gini ileri stirmUs ya da en azindan bdyle 6ngérmustu. Bunu da oglunda gordigu asalet, hilm, haya, kerim olmak, ailesinin en sevimlilerin-
den olmasi ve giizel sozlllik gibi hasletlere dayandirmaktadir ki bunlar zaten ideal yoneticide aranan vasiflara muvafikti. Kaya gibi saglam
bir sahsiyete sahip oldugunu ileri stirdiigi gocugunun, nesebi olan Fihirogullarina liderlik hususunda kendisine baglanan umutlari bosa
ctkarmayacagindan emindi. Oyle ki Hz. Muaviye'deki liderlik vasfinin farkinda olan Hz. Omer bile ona Araplarin Kisrasi yakistirmasinda
bulunarak bu duruma dikkat gekmistir (ibnii’l-Kesir: 11/394; Suy(tf, 235). Hz. Muaviye basta annesi olmak lizere gevresindekilerin kendisi
hakkindaki liderlik tahminlerini bosa gikarmamisti. Ozellikle Sam valiligi siiresince Kafkasya ve Dogu Roma imparatorlugu’nda hissedilen
azameti onu islam diinyasinda tartigmasiz lider yapiyordu. islam Devleti’nin sinirlarinin glvenligi adeta Hz. Muaviye'den soruluyordu.

10  Kadinlarin savaslara dogrudanya da dolayli olarak katilmasi gogu toplumda topyekdn seferberligin gereklerindendi. Bundan bagka Arap toplumlarinda kadin ve cariyelerin
siradan bir sehir catismalarinda dahi yer aldigi gériilmiistiir. 58 (677-678) yilinda ibn—i Ummii’l-Hakem'in valilik déneminde ¢ikan isyanlarda asilerden Hayyan b. Zabyan,
taraftarlarini savasa tesvik ederken itris b. Urkub adli kisi sehirde savasmanin mahsurlarini; “Kadinlar, cocuklar ve cariyeler cikip bizi taslayacak.” seklindeki sézleriyle izaha
caligiyordu (Taberf: 5/327). Bu olay kiiglik bir miicadelede bile kadin ve cariyelerin aktif rol alabilecedini gostermektedir.

11 Birrivayete gore Hind binti Utbe’nin dnceki esi olan Fakih b. Mugire, onun bir adamla gizliden bulusmus olabileceginden stiphelenenince Hind binti Utbe’nin babasi Utbe
kizinin masumiyetiniispat igin Yemen'li bir kdhine danigilmasina karar vermisti. Hafs (Fakih) b. Mugire’'nin yolcular ve misafirlere karsiliksiz tahsis ettigi bir evi olmasi nede-
niyle Hind binti Utbe’nin pek ¢ok kisiyle muhatap olmasi normaldi. Buna ragmen onun zina edebileceginden sliphelenilince kahine danisiimisti. Neticede kahin onun zina
etmemis bir kadin oldugunu belirtmisti. Ayrica bu k&dhin Hind binti Utbe’ye hitaben; “Sen kendisine Muaviye denilen bir sultan doguracaksin.” demisti. Hind binti Utbe ise
6zlr mahiyetinde elini uzatan kocasi Hafs (Fakih) b. Mugire’nin elini tutmadi ve bu gocugun bagkasindan olmasini imit ettigini belirterek ona olan kizginhgini dile getirdi
(Suy(ti: 238-239).

12 Hind binti Utbe’nin Ebl Slfyan’in hanimi olarak musrikler nezdinde edindigi itibarinin oglunun idarede s6z sahibi oldugu donemlerde devam etmedigini gormekteyiz. Ne
var ki Eb( Sifyan’la birlikte oldugu ileri stiriilen gayrimesru esi cariye Simeyye’nin adi kayitlarda daha fazla yer almistir ki bunun yegane sebebi Ziyad'in nesebini bu vesi-
leyle Muaviye'nin nesebine ilhak etme girisimiydi. Bu sebeple nesebinde siiphe duyulan Ziyad bazen Ziyad b. Ebih (babasinin oglu) bazen de Ziyad b. Ummiihii (annesinin
oglu) adiyla anilmistir. Ziyad'in bu nesep ilhaki girisimi annesi oldugunu iddia ettigi Simeyye’'nin 6n plana gikmasina neden olmustu. Bu durum kadina dair yeni ictihatlarin
da 6niinti agmistir ki bazi ulemaya gore Muaviye b. Eb( Stifyan, Ziyad'in nesebini Eb( Siifyan’a dayandirmasini kabul etmekle yanlis bir hiikme riza géstermisti (ibnii’l-Esir:
3/289-292 vd.).
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Fakat burada belirtmek gerekir ki Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tebligi karsisinda Hind binti Utbe, esi Eb( Siifyan’a ve geng yastaki ogluna soz
geciremeyecekti. Annesinden birkag giin énce Miisliiman olan Hz. Muaviye (ibnii't-Tagriberd: 1/153) annesinin kendisi izerindeki liderlik
emellerini bir anda suya diisiirmiis gibiydi. Ancak kisa siire sonra annesinin de islam’a girisi ve oglunun yeni devlet diizeninde mertebe-
leri hizla kat etmesine sahit olmasi oglu hakkindaki liderlik diisiincelerinin daha da percinlenmesine neden oldu. iradesi ve azmiyle her
iki dénemde de 6n plana gikan Hind binti Utbe her ne kadar oglunun hilafetine sahit olamasa da 14 (635) yili vefatina (ibni’'I-Esir: 2/425)
kadar en azindan oglunun siyasi ve idarf karakterine sahitlik etmisti.

Hz. Muaviye’nin kardesi Yezid b. Eb(i Siifyan, Hz. Omer tarafindan Sanva vali tayin edildiginde Ebd Siifyan, hanimi Hind binti Utbe'ye;
"Gordin mi senin oglun Muéviye benim oglum Yezid’in emrine girdi.” demisti. Hind binti Utbe bu soze; “Eder Araplarin ordulari sarsilir
da sikinti bas gésterirse senin oglunun benim oglumun karsisindaki durumunu anlarsin.” diyerek karsilik vermisti. Yezid b. EbG Stfyan’in
vefatindan sonra Hz. Omer’in Hz. Muaviye'yi vali tayin etmesini, Eb( Stifyan kavmiyetcilik olarak nitelemisti. Hind binti Utbe ise ogluna
gondermis oldugu mektubunda; “Hind gibi bir kadinin senin gibi bir evlat dogurmasi ¢ok nadirdir” diyerek gegmisteki unutulmaz olay-
lara atif yapmisti. Ayrica odluna valiligi igin bazi nasihatlerde bulunan Hind binti Utbe, Hz. Omer’e her hususta itaat etmesini sdylemisti.
Benzer nasihatleri yapan Eb( Siifyan ise islam’a gec giren bir kisinin oglunun Muhacir ve Ensar gibi sahabe dururken vali tayin edilmesini
olaganiistii bir durum olarak degerlendirmis ve Hz. Omer’in liderliginde itaatkar bir vali olmasini tembihlemisti. Eb( Siifyan daha da
muihim bir konuya deginmisti ki o da Hz. Muaviye’nin tayin edildigi valilik gorevini hakkiyla yapmasi durumunda kendinden sonrakilere
miras kalacadi hususuydu (ibnii’l-Kesir: 11/394). Aslinda bu mevzu islam idare sistemi icin oldukca yeni bir durumdu. Simdiye kadar
Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hulefa—yi Rasidin doneminden itibaren istisnalar disarida birakilirsa idari sistemde veraset degil liyakat esasi
hakimdi. Ancak bazi donemler 6zellikle de Hz. Osman zamaninda idarede akraba veya kabile asabiyeti meselesi glindeme gelmisti.
Sonugcta hilafet sisteminin babadan ogula miras kalmasi seklinde saltanata donistirtlmesi de gercekten Eb Siifyan’in 6ngordtgi gibi
Hind binti Utbe'nin odlu Hz. MuAviye tarafindan gergeklestiriimis ve islam tarihinde fitneyi bitiren kkli bir degisim olarak tarihteki yerini
almisti (ibni't-Tiktaka: 88; ibn Haldun: 1/443-444).

Zaten Kureys icerisinde Hz. Muaviye’nin imamete ehil gériilmesinde siiphesiz mensubu oldugu soyun énemi azimsanmayacak derece
fazlaydi. Babasinin Kureys'in ileri gelenlerinden olmasindan ziyade annesinin nesebinin birkag batin 6tede Hz. Peygamber’le (s.a.v.) bir-
lesmesi ve onun da Kureyg'in ileri gelen kadinlarindan olmasi Hz. Muaviye'ye imametin Kureys'ten olmasi tezini savunanlar arasinda
blylk avantaj saglamisti. Onu halife yapan siyasal gelismeler bir yana birakilinca, imamet tercihinde ehlibeyte olan yakinlik mihimdi.
Hz. Muaviye'ye bu olanagi saglayan da annesinin hem Kureys'ten olmasi hem de Hz. Peygamber’le (s.a.v.) ayni soydan gelmesiydi. Bir
defasinda Hind binti Utbe, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) kizi Hz. Zeynep'le (r. anha) (v. 8/629) olan bir konugmasinda ona; “Ey amcamin kizi”
diye hitap etmistir (Taberf: 2/453; ibnii't-Tiktaka: 86; Kandemir, 1998: 64). Gergekten amca cocuklari olmadigi halde béyle hitap etmesi
aralarinda var olan akrabalik iligkisini gostermektedir. Fakat soyle de bir gercek vardi ki hilafeti Hz. Muaviye’ye kendi elleriyle teslim eden
Hz. Hasan Resdlullah’in kizi Hz. FAtima’nin ogluydu (ibni’'l-Hallikan: 2/65). Eger hilafet Hz. Muhammed'in (s.a.v.) soyuna yani ehlibeyte
daha layik gorilmus olsaydi Hulefa—yi Rasidin’in ilki Hz. Ali, ikincisi ise Hz. Hasan olmaliydi. Fakat bu boyle olmayip hilafet Umeyyeogul-
larina gegerek saltanat sistemi icerisinde daha otoriter bir yonetim sekline donmustdr.

Hz. Muaviye nesep illiyetini hilafeti siiresince de &n planda tutmaya galismisti. 44 (664-665) yilinda Abdullah b. Amir, (v. 59/679) Basra
valiliginden azledilecegi sirada Hz. Muaviye'yle aralarinda gegen diyalogda ondan birtakim isteklerde bulunmus ve bunlarin yerine geti-
rilmesi hususunda s6z istemisti. Hz. Muaviye bu sozleri yerine getirme hususunda inandiriciligini arttirmak icin; “Evet ben Hind binti
Utbe’nin ogluyum, sana séz veriyorum.” diyerek annesinin insanlar arasindaki sayginligini veya taninirligini kullanmak istemisti. Annesi-
nin gerek Mislliman olmadan 6nce gerekse Misliman olduktan sonra insanlar arasinda ileri diizeyde taninir olmasi oglu tarafindan bir
avantaja donistiiriilmiisti. Birkag climle 6ncesinde ise Ummii’l-Hakem'in oglu oldugunu vurgulayarak sdziiniin giivenilirligini arttir-
maya calisiyordu. Hz. Muaviye'yle Abdullah b. Amir arasindaki diyalogda ilging olan bir sey daha vardi. Abdullah b. Amir, Hz. Muaviye'den
Arafat’taki malini ve Mekke'deki evlerini alma s6zlinden bagka tayin ettigi valilere karigmama sozU almisti. Bunlara ilaveten Hz. Muavi-
ye'den kizi Hind'i kendine nikahlamasini istemisti. ilging bir sekilde Hz. Muaviye buna da hig tereddiit etmeden evet demisti (ibnii’l-Esir:
3/288). Kabileler arasi evlilik akitleri yapmak zaten onun takip ettigi siyasetin temel taglarindan biriydi ancak kizinin rizasini almadan bu
teklife onun velisi olarak evet demesi de beklenemezdi. Bu durumu bir kenara birakacak olursak bile Abdullah b. Amir'in bu teklifi muhte-
melen kabileler arasi akrabalik iligkilerini diplomasinin bir pargasi haline getiren Hz. Muaviye icin geri gevrilmeyecek bir firsatti.

Buna ragmen kadin haklarinin gézetilmesi hususunda Hz. Muaviye’nin oldukga hassas davrandidi mielliflerin goztinden kagmamistir.
Oyle ki sair Abdurrahman b. el-Hakem b. Ebii'l-As‘a yazdi§i mektupta kadinlari siirlerinde malzeme olarak kullanmamasini sdylemistir
(Savas, 2017: 392). Fakat genel temasi kadinlar olan Arap siirinde bunu uygulamak imkan dahilinde gézikmemektedir.

Akraba Tayinlerinde Kadin

Umeyyeogullarinin iktidara gelmesiyle birlikte zaten Mekke'nin ileri gelenlerinden olan aile fertleri konumlarini daha da yiikseltmislerdi.
Toplumsal farkin bazi alanlarda 6nceki donemlere gore daha fazla hissedildigi Emevi iktidarinda hanedan mensubu kadinlarin digerlerine
gore ekonomik gli¢ ve nlifuz sebebiyle daha etkin olduklari gorilmektedir.

41 (661-662) yili olaylari arasinda zikredilen bir tayinde Amr b. As'in (v. 43/664) teyzesinin oglu Ukbe b. Nafi'yi (v. 62/682) Kuzey Afrika
valiligine atadigi gériilmektedir® Fakat bu tayin siirecine Amr b. As’'in annesinin veya akrabalik baglarinin etkili olduguna dair bir isaret

13 Taberi'ye gore Ukbe b. Nafi yaklasik 9 yil siiren bu gérevinden Hz. Muaviye tarafindan 50 (670) yilinda azledilmistir (Taberi: 5/255). Ancak ibnii’l-Esir, Taberi’nin bu kaydinin
yanhs oldugunu ileri slirerek, Magribli tarihgilere gére onun Afrika’ya bu yilda tayin edildigini hatta Keyrevan'i bu tarihte kurdugunu belirtmektedir. Onun bu gorevden
azil tarihini ise 55 (675) yili olarak vermektedir. Miiellife gére Ukbe b. Nafi 50 (670) yilindan énce Keyrevan'in askeri merkezlerinin krokilerini dahi hazirlamisti (ibni’l-Esir:
3/268, 312). Konuyla ilgili ayrica bk. (Ya“kibf: 2/229). Bazi kaynaklar Ukbe b. Nafi'nin, Amr b. As'in halasinin oglu oldugunu belirtmistir (Halife b. Hayyat: 177, 180).
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kaynaklarda yer almaz. Ukbe b. Nafi’'nin askeri gecmisine bakilinca Hulefa—yi Rasidin ddneminden itibaren yaklasik 20 yili agkin bir slre
zaten cesitli devlet kademelerinde gérev aldigi goriilmektedir (ibnii’l-Esir: 2/515).

Hz. Muaviye’nin hanimlarindan biri ayni zamanda Muhammed b. Ebi Huzeyfe’'nin halasinin kiziydi. Muhammed b. Ebi Huzeyfe hapse
atildiktan sonra kelepgelerini kesip kagmasi i¢in ona yemegin icerisine sakladigi bir torpl gondermisti. Fakat bu girisim onun orada
yakalanip oldurtdlmesine neden olmustu. Hz. Muaviye’nin hanimi da olsa dayisinin oglunu hapisten ¢ikarmaya glici yetmemisti.

Hz. Osman’in oglu Said’in 56 (675-676) yilinda Horasan valiligine atanmasi (Ya‘klbi: 2/237) onun bu géreve talip olarak Hz. Muavi-
ye'den bizzat bu tayini istemesiyle olmustu. Sald bu atamada kabile asabiyetini on plana ¢ikarmak suretiyle bu géreve layik oldugunu
ileri sirmekteydi. Fakat o sirada Horasan valisi Ubeydullah b. Ziyad'di. Bu sebeple Muaviye bu tayini uygun gérmemisti. Bunun Uzerine
Said, Hz. Muaviye'ye erismesi mimkiin olmayan makamlara gelmesi i¢in babasinin ¢ok calisti§ini belirtmisti. Babasi Hz. Osman’in bu
iyiliklerine karsilik Horasan valiligini istedigini belirtmis ayrica Yezid b. Muaviye'ye biat almasini da elestirmisti. Hatta kendisinin Yezid b.
Muaviye'den daha hayirl oldugunu, babasi ve annesinin de onun babasi ve annesinden daha hayirli oldugunu ileri sGrmusti. Said’in bu
cikisina Hz. Muaviye’nin cevabi ise; “Babanin basina gelen musibetten dolayi senin mikéafatlandiriiman gerekirdi, ancak ben elde ettigim
bu mevkiden dolayi stikiir olarak babanin kanini talep ettim. Senin babanin onun babasindan daha hayirli oldugu meselesine gelince; evet,
vallahi baban benden daha hayirli idi. Annenin daha hayirli oldugu meselesine gelince; hayir, vallahi Kureys’ten bir kadin Kelbogullarindan
bir kadindan ¢ok daha hayirlidir” seklinde olmustur (Taberf: 5/322; ibnii’l-Esir: 3/352-353).

Hz. Muaviye kiz kardesinin oglu olan ibn-i Ummi’l-Hakem diye bilinen Abdurrahman b. Osman es-Sekafi'yi Kiife valisi yapmisti'® 56
(675-676) yilinda ise teyzesinin ayni zamanda Utbe b. Rabia’nin kizi Ummi Eban’in oglu olan ishak b. Talha’yi Horasan haracini topla-
makla goreviendirmisti (Taberf: 5/322; ibnii’'l-Esir: 3/353). Kabile asabiyetine dayanan ydnetim sisteminde giiciin hanedan arasinda
dagilimi veya hanedan Uyelerinin yonetime dogrudan ya da dolayl olarak miidahalesi hanedan kadinlarina da siyast niifuz kazandirmig-
tir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hanimlari istisna tutulunca bile Misliman kadinin siyasi yagsamdaki etkinligi gittikge artmistir. Bunun en
glzel misallerinden biri Hz. Muaviye'nin kiz kardesinin vali atamalarina kadar varan midahalesidir. 58 (677-678) yilinda halk nezdinde
itibar gormeyen Kife Valisi Abdurrahman halk tarafindan sehirden kovulmus ve dayisi Hz. Muaviye’'nin yanina gitmisti. Hz. Muaviye bu
sebeple kiz kardesi Umm{’l-Hakem’in oglu olan Abdurrahman’t Misir'a vali olarak gondermek istedi. Fakat bu kez Misirda halihazirda vali
olarak gérev yapan ibn-i Hudeyc tarafindan sehre sokulmamisti. Abdurrahman Misir'a iki giinliik mesafeden geri dénmek zorunda kald.
ibn-i Hudeyc’in bu tutumunu ve durumu gériismek lizere bir heyetle birlikte Halife’nin huzuruna gelecegini haber alan Abdurrahman’in
annesi Ummi’l-Hakem gériismenin yapilacagi yerde hazir bulunuyordu. ibn-i Hudeyc'in Sam'i ziyareti nedeniyle yollar siislenmis ve
ibn-i Hudeyc adeta senlik havasi icerisinde karsilanmisti. Bu onun halk ve idare nezdindeki itibari géstermektedir. Fakat Hz. Muavi-
ye'nin huzuruna giktiginda Ummi’l-Hakem'in de orada olmasi gériigsmenin havasini degistirmisti. Ummi’l-Hakem kardesine emiru’l-
mi’minin unvaniyla hitap ederek bu adamin kim oldugunu sorunca Hz. Muaviye ona durmasini ve onun ibn-i Hudeyc oldugunu sdyledi.
Ummi’l-Hakem, ibn-i Hudeyc’e ydnelerek; “Sana merhaba demiyorum. Biradamin sanini isitmen bizzat kendisini gérmenden ¢ok daha
ividir” dedi. ibn-i Hudeyc ise; “Yavas ol ey Ummii’l-Hakem! Vallahi, sen hi¢ de iyi bir evlilik yapmadin. Cocuk dogurdun ama asil bir kimse
de dogurmus degilsin. Su fasik oglunu basimiza vali tayin etmek istedin, ama Klifeli kardeslerimizin arasinda stirdiirdigi o k&ti yasayis
ylztinden Allah ona basimiza vali olmayi nasip etmedi. Vallahi, eger aramiza dénlip de ayni sekilde o kéti yasayisini stirdiirecek olsaydi
basini keser, yere yuvarlardim. Bu davranisimi su oturan kisi (Muéviye) memnuniyetle karsilamasa bile..” seklinde tehditkar bir karsilik
vermisti. ibn—i Hudeyc'ten yana tavir alan Hz. Muaviye ise bu durumda; “Yeter, kes sesini.” diyerek kiz kardesini azarlamisti (ibni’l-Esir:
3/355-356).

Bundan baska Hind binti Utbe ve Eb( Sifyan’in odlu olan Utbe b. EbG Stifyan’in Hz. Muaviye’nin kardesi olarak onun halifelik doneminde
ailenin yakindan tadigi yer olan Taif’e vali tayin edilmesi de akrabalik iligkisinin siyasetteki yerine misadir. Oyleki muelliflerin bir kismi Utbe
ile Muaviye'nin karakterini o kadar birbirine zit gérmektedirler ki ayni anne ve babadan olup birbirine zit vasiflara sahip iki cocuk olarak
bu iki kardesi misal gosterirler (Ertiirk, 2019: 59). Dolayisiyla Hind binti Utbe’'nin kizi Cliveyriye binti Eb( Sifyan’la Yermiik Savasi’na katil-
masindan baska (Belazuri: 158; Taberi: 3/401, 405; Zihri: 79), geride biraktigi erkek cocuklari bizzat kurduklari devletin 6nemli kademe-
lerinde yer almislardi. Oyle ki Hz. Muaviye’den dnce bile Sam valiligine yine baba bir kardesi olan Yezid b. Eb( Siifyan bakmaktaydi. Ancak
Hz. Omer’in (r.a.) atamis oldugu bu vali meshur Amvas Vebasi'nda salgina yakalanmak suretiyle 18 (639) yilinda vefat etmisti (Zeheb: b.
3/58; ibni’l-Kesir: 7/129-132).

Mekke ileri gelenlerinden olan Emevilerin Siifyant kolu mensuplarinin islam tarihinde sadece Hz. Muhammed (s.a.v.) veya Hulefa-yi Rasi-
din déneminde etkin oldugunu sdylemek onlar hakkinda zayif bir tespit olacaktir. Oyle ki Eb( Sify&'nin esi Hind binti Utbe'yle ayni isme
sahip olan kizi Hind binti Utbe'nin esi olan Haris b. Nevfel'in, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde zekat memurlugu ve Cidde valiligi, Hz.
Omer ve Hz. Osman déneminde ise Mekke valiligi yapmis olmasi onun sadece sahabeden olmasiyla degil ayrica Eb( SiifyAn'a damat
olmasiyla da ilgiliydi. Ayrica onun Res(lullah’a (s.a.v.) benzeyenler arasinda olmasi da taninir bir sahabe olmasina etki etmistir. Hz. Mua-
viye'nin kiz kardesiyle evli olan Haris b. Nevfel, Umeyyeogdullarinin hilafetine yetismemis olsa da Hz. Muaviye’nin giicli Sam valiligi déne-
minde gl elde ettigini séylemek yanlis olmayacaktir (Cubukcu, 1997: 200).

14 Hz. Muaviye iki kiz kardesle evlilik yapmistir. Bunlardan biri Fahite bint Karaza b. Abdiiamr b. Nevfel b. Abdiimenaf, digeri ise Kend bint Karaza b. Abdiamr b. Nevfel b.
Abdiimenaf'tir. Kaynakta bunlardan hangisinin hapishaneye térpii génderdigine dair bilgi yoktur (Belazuri: 5/295 vd.; ibnii’l-Esir: 3/128; Demircan, 2011: 253).

15 Onun valilik déneminde ¢ikan karisikliklar neticesinde Hucr ve adamlari dldiriimdsti. 51 (671) yilinda dldurllecegini anlayan Hucr, Slleym b. Yezid'in evine siginmisti.
Suleym onu cani pahasina korumak isteyince kizlari aglasmaya baglamisti. Hucr bu durumda kizlarina bir kétllik yapmamasini yani onlari babasiz birakmamasini soyle-
yince, Siileym de onlari riziklandiranin Hz. Allah (c.c.) oldugunu belirterek endiselenmeye gerek olmadigini sdylemisti (Taberi: 5/278, 325). Ayrica ibnii’l-Esir onun Musul
valisi oldugunu kaydeder (ibniy'l-Esir: 3/322, 355).
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Sonug¢

iktidara gelen Umeyyeogullari igerisindeki glic dagilimi hanedan kadinlarinin statiisiinii de yakindan ilgilendirmekteydi. Peygamber
(s.av.) hanimlarinin miminlerin goéziindeki mimtaz mevkileri onlarin miminlere annelik yapmalariyla yakindan ilgiliyken, hanedanin
kadinlari gliglerini artik devlet erkinden almaktaydilar. Sarayda kendine yer edinmek isteyen kadinlarin giristigi entrikalar, veliaht din-
yaya getiren cariyelerin hukuki olarak immiuveled statlisi kazanmasi, sirtini hanedanin mevcut gticine dayandirmak isteyen devlet
ricalinin neseplerini bir sekilde hanedan tyelerine dayandirmak istemeleri ve kabileler arasi evlilik akidleriyle belirlenen i¢ ve dis politika
kadinin zamanla degisen ve gelisen konumuna isaret etmektedir. Tim bunlar hanedan mensuplarinin yaptiklari evlilikleri sadece ailevi
sebeplere dayandirmak yerine bu evlilikleri politik emellerin bir parcasi olarak degerlendirmenin gerekliligini ortaya koymaktadir. islam
dininin Kur’an—1 Kerim ve Stinnet dogrultusunda olusturdugu seriat ve akaidinde kadina fazlaca yer ayirmis olmasi aslinda kadinin cahi-
liye déneminde ne denli sémiirtildigini de gostermektedir.

Hz. Muaviye'nin hilafet sistemini yeni bir karaktere birimesi ve bilhassa iktidarin babadan ogula gegcmesini 6n géren anlayisi haliyle
Umeyyeogullarina hukuki bir statii kazandirmisti. Daha énce Arap cografyasinda siklikla karsilastigimiz kabile Ustiinligii ve asabiyeti
EmeWi iktidarinda farkli bir anlama biiriindii. Emevi ailesi artik bir Arap kabilesinden ziyade tiim islam alemine hilkmeden bir hanedand.
Ustelik Umeyyeogullarinin Araplar arasindaki giicti ve itibari belliyken simdiki glglerini direk iktidarin sagladigi kudretten almaktaydilar.
islam’in bu ilk hanedaninin Miislimanlar arasindaki karisikliklari bitirip Amu'l-Cema&'a’ya (Birlik Yili-41/661) 6nciiliik etmeleri Miisliman-
larin Emevilere biat etmeleri icin bir sebep olmustu.

islam tarihinin kapsamina giren cesitli devletler, sadece Arap toplumunun degil pek cok farkli milletin kurdugu devletler olmasi miina-
sebetiyle islAm medeniyeti 6ziinl korumak kaydiyla farkli medeniyetlerin izlerini tagimaktadir. Bu durum kadinin islam medeniyetin-
deki yerini anlamayi zorlastirdigi gibi 6zellikle Mislimanlarin diinya geneline yayildiklari Emeviler donemindeki statlisiint anlamayi
glclestirmistir. Bilhassa cahiliye doneminden yeni doneme gegisin oldukga keskin ve belirgin olmasi basta Araplar olmak Uizere yeni
Musliimanlari degisime ayak uydurmaya sevk etmisti. Gerek cahiliye donemi gerekse ilk islam déneminden izler tasiyan Emevi siyast ve
sosyal karakterinde kadinin mevkiini anlamak ve kadina atfedilen bazi hususlarin hangi medeniyet ve doneme ait oldugunun karmasikli-
gini ¢cozimlemek, mezklr donem kaynaklarinin detayli incelenmesiyle ve akademik gergevede karsilasilan bazi problemlerin objektif bir
Uslupla irdelenmesiyle mimkdn olacagr anlasiimaktadir.
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Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma igin finansal destek almadigini beyan etmistir.

Peer-review: Externally peer-reviewed.

Declaration of Interests: The author declare that they have no competing interest.
Funding: The author declared that this study has received no financial support.
Kaynaklar

Ahmed bin Yahya el-Belazuri. (v. 279/892-93). Ensabi’l-esréf, (C. 1-13). (1996). Dari’l-Fikr.

Ahmed bin Yahya el-Belazuri. (v. 279/892-93). FiitGhu’l-biildan (Ulkelerin Fetihleri), (M. Fayda, Gev.). (2013). Siyer Yayinlari.

Cubukcu, A. (1997). Haris b. Nevfel. TDV. isldm Ansiklopedisi, (C. 16: 200). TDV. Yayinlari.

Demircan, A. (2011). Emevi Halifelerinin Evlilikleri. ISTEM, 18, 243-261.

Ertiirk, H. N. (2019). Cahiliye'den islam’a Cesaret Timsali Bir Kadin Portresi: Hind bt. Utbe. Siyer Arastirmalari Dergisi, 6, 47-77.

Fayda, M. (1998). Hulefa-yi Rasidin. TDV. [sldm Ansiklopedisi, (C. 18: 324-338). TDV. Yayinlari.

Figlal, E. R. (1997). Hasan. TDV. islAm Ansiklopedisi, (C. 16: 282-285). TDV. Yayinlari.

Halife b. Hayyat. (v. 240/854-55). et-Tarih (ilk Kronolojik islam Tarihi), (O. Sabuncu & M. Sabuncu, Cev.). (2019). Ankara Okulu Yayinlari.

Hamdullah Miistevfii Kazvini. (v. 740/1340’tan sonra). Tarih-i giizide, (M. Oztiirk, Cev.). (2018). Tiirk Tarih Kurumu Yaynlar.

ibn A'sem. (v. 320/932'den sonra). el-Fiitdh (Fetihler), (M. C. Caduk, Cev.). (2020). Ankara Okulu Yaynlari.

ibn Haldun. (v. 808/1406). Mukaddime, (S. Uludag, Gev.; C. 1-2). (2013). Dergah Yayinlari.

ibn Hibban. (v. 354/965). es—Siretii’n—-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefa, (H. Bekiroglu, Gev.). (2017). Ankara Okulu Yayinlari.

ibn Ishak. (v. 151/768). Sireti Ibn Ishak (ilk Siyer Kitabi), (S. Yildirim, Cev.). (2021). Ankara Okulu Yayinlari.

ibn Kuteybe. (v. 276/889). el-imame ve’s-siyase (Hilafet ve Siyaset), (C. Saylik, Gev.). (2017). Ankara Okulu Yayinlar!.

ibnii'l-Cevzl. (v. 597/1201). el-Muntazam f7 tarihi’l-miilak ve’l-imem, (C. 1-18). (1992). DAri’l-Kiitibi'l-iimiye.

ibni’l-Esir. (v. 630/1233). el-Kamil fi't-tarih, (islam Tarihi), (A. Agirakga, B. Eryarsoy, Z. Ticcar, A. Ozaydin, Y. Apaydin, & A. Kése, Gev.; C. 1-10). (2016). Ocak
Yayincilik.

ibni’l-Hallikan. (v. 681/1282). Vefeyatii’l-a‘yan ve enba’ (i ebna’i’z-zaman mimma sebete bi'n—-nakl evi's—sema“ ev esbetehii’l-‘ayan, (C. 1-8). (1968). Dar
Sader.

ibni’l-Kesir. (v. 774/1373). el-Bidaye ve'n—nihaye, (Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Tahk.; C. 1-21). (1985). Dar-i Hicr.

ibnit-Tagriberdt. (v. 874/1470). en—Niicim(i’z-zahire fi miilaki Misr ve’l-Kahire, (C. 1-16). (1992). Dar(y’l-Kiitiibi'l-iimiye.

ibni't-Tiktaka. (v. 709/1309'dan sonra). el-Fahrf, (R. Sesen, Cev.). (2016). Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari.

imam SuyQti. (v. 911/1505). Halifeler Tarihi (Tarihu’l hulefd), (A. Giindiiz, Gev.). (2019). Asalet Yayinlar!.

Turcology Research 2023 77: 172-182 | doi: 10.5152/JTRI.2023.23192



181

Kandemir, M. Y. (1995). FAtima. TDV. [sldm Ansiklopedisi, (C. 12: 219-223). TDV. Yaynlari.

Kandemir, M. Y. (1998). Hind binti Utbe. TDV. isldm Ansiklopedisi, (C. 18: 64-65). TDV. Yayinlari.

Kur’dn-1 Kerim, Sre-i MUmtehine.

Kur’dn-1 Kerim, Stre-i Zuhruf.

Savas, R. (1993). Cliveyriye bint Haris. TDV. isldm Ansiklopedisi, (C. 8: 146). TDV. Yayinlar!.

Savas, R. (2017). [slAm’in Ik Asrinda Kadin. Siyer Yayinlari.

Taberf, (v. 310/923). Tarihu’t-Taberd, (C. Saylk, Cev.; C. 1-5). (2022). Ankara Okulu Yayinlari.

Uraler, A. (2012). Ummii Habibe. TDV. isldm Ansiklopedisi, (C. 42: 318-319). TDV. Yayinlari.

vakid. (v. 207/823). Kitabii'l-megazi (Hz. Peygamber'in (s.a.v,) Savaslari), (2014). (A. Demircan & M. K. Yilmaz, Gev.). ilkharf Yayinlari.
Ya'kabi. (v. 292/905'ten sonra). TArfhu’l-Ya“kabf, (C. 1-2). (2010). Sirketd’|-ilmT lil Matb(at.

Yigit, I. (1996). Emeviler. TDV. isldm Ansiklopedisi, (C. 11: 87-104). TDV. Yayinlar!.

Zehebil. (v. 748/1348)a. Siyeru a'lami’n—-niibeld, (C. 1-25). (1982). Mlessesetl’'r-Riséle.

Zehebi. (v. 748/1348)b. Tarihu’l-islAm ve vefeyatii’|-(tabakatii’l-) mesahir ve’l-a‘lam, (C. 1-17). (2003). Darii’|-Garbi’l-islami.
ZUhri. (v. 124[742). el-Megaz (ilk Dnem isldm Tarihinde Savaslar), (M. N. Akdogan, Cev.). (2003). Ankara Okulu Yayinlari.

Turcology Research 2023 77: 172-182 | doi: 10.5152/JTRI.2023.23192



182

Structured Abstract

The power distribution within the dynasty, which became stronger in this way, was also closely related to the status of the dynasty
women. While the prominent position of the wives of the Prophet (pbuh) in the eyes of the believers came from their motherhood to the
believers, the women ofthe dynasty were now getting their power from the state power. The intrigues of the women who wanted to take
their place in the palace, the legally ummuveled status of the odalisque who gave birth to the heir, the desire of the state dignitaries who
wanted to base their back on the current power of the dynasty to base their lineage on the members of the dynasty, and the domestic
and foreign policy determined by the inter—tribal marriage points to the changing and developing position of the woman over time. All
these show that it is necessary to evaluate the marriages of the members of the dynasty as a part of political ambitions, instead of bas-
ing them only on family reasons. The fact that the religion of Islam has reserved a lot of space for women in the Shariah and doctrines
formed in line with the Quran and Sunnah, in fact, shows how much women have been exploited before.

Muawiya's understanding of adopting a new character to the Khilafah system and especially the transfer of power from father to son
naturally gave the Umayyads a legal status. The issue of tribal superiority and irritability, which we frequently encountered in Arab geog-
raphy before, took on a different meaning under the Umayyad rule. The Umayyad family was no longer an Arab tribe only but a dynasty
that ruled the entire Islamic world. Moreover, while the power and prestige of the Umayyads among the Arabs was evident, they were
getting their current power directly from being the ruler. The fact that this first dynasty of Islam ended the conflicts among Muslims and
led the Amu'l-Jama‘a (Year of Unity—41/661) was a reason for Muslims to pledge allegiance to the Umayyads.

The extraordinary contribution of women to the struggle in the Battle of Yarmouk set a good example for the wars of the next period.
Although the quality and the components of the army, the formation of more regular troops, and the successful functioning of the
military system in the Umayyad period caused women to be not needed in wars much, it is seen that women inevitably took part in the
war in the defense of some cities and castles. In this type of city defense, women were not part of the commanding officer in the army
hierarchy. They mostly presented an image of helping their wives with stones and sticks, trying to protect their vineyards, gardens, and
houses from the enemies at the cost of their lives. We see that the reputation that Muawiya's mother Hind binti Utba gained among
the polytheists as the wife of Abu Sufyan did not continue during the times when Muawiya had a say in the administration. So much
so that even the name of the odalisque Stimeyye, who was alleged to be with Abu Sufyan, was included more in the records; the only
reason for this was the attempts to annex Ziyad's lineage to Muaviye's lineage on this occasion. For this reason, Ziyad, whose ancestry
is suspicious, is sometimes called Ziyad b. Ebih (his father's son) sometimes called Ziyad b. Ummuhu (his mother's son). This annexa-
tion attempt of Ziyad brought the odalisque Siimeyye, whom he claimed to be his mother, to come to the fore. This situation paved the
way for new precedents on women, which, according to some ulama, agreed with the wrong decision by accepting that Ziyad based his
lineage on Abu Sufyan.

In addition, the issue of having a child from an odalisque, that is, the issue of istilad, also led to the emergence of new approaches to
women in the Umayyads. Although the ways followed in this regard since the time of Hz. Omar (r.a.) aimed to prevent the increase in
istilad, the odalisque law paved the way for having children from women of this status. However, the Quran's limitation of being able to
marry a maximum of four people at the same time in a polygamous world order and making it difficult to do even so overtime prevented
polygamy.

The fact that women have gained different status and rights in almost every period of world history reveals that they lead a patriarchal
life in many domains, especially in social, political, and economic fields. However, only some exceptional civilizations have appreciated
the women as they deserve as the chiefarchitect of the family, the state, and even the entire humanity. One of the pioneers of these civi-
lizations, Islamic Sharia and its doctrine gave wide coverage to the issue of women's rights in line with the Quran and Sunnah. The rejec-
tion of the customary traditions of the social life of the pre—islamic age of ignorance of the Islamic civilization and waging war against
them also changed the view of humanity towards women. Hz. Muhammad (s.a.v.) born in a world where the righs entitled to women,
whether they are slaves or free, does not go beyond what the man grants, lost his mother at a very early age which probably caused him
to feel her absence constantly. So much so that by calling his daughter Hz. (her holiness) Fatima my mother, he overcompensated the
feeling o floss and his daughter took Ummu ebiha tag which means the mother of her father.

Inthe struggles initiated against the traditions of the age ofignorance, in the first announcements and homage, women’s rights and the
issue of girls was among the first agenda items. Apart from the provisions in the Quran, the status of women, which varied according to
the political authority, continued to strengthen with the Umayyads. Contrary to the age of ignorance, the decrease in the effectiveness
of Hind binti Utbe, after the conquest of Mecca, is directly related to her activities before she became a Muslim. She was the pioneer of
anti-Islamic activities due to her affiliation with her husband, Abu Sufyan in particular, and her role in Hz. (his holiness) Hamza's martyr-
dom naturally enhanced her prestige among the polytheists. The fact that Mecca, which was actually her sphere of influence, fell into
the hands of the Muslims left women like Hind binti Utba no choice but to convert to Islam.
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