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Oz

Sia igerisinde ortaya ¢ikan beda inanciyla ilgili farkli goriisler ortaya konulmustur. Bunlardan birisi de
bedanin levh-i mahftizdaki bir degisimin ifadesi olmasidir. Allah’in ilminin mahl{ikata aksettigi alan
seklinde tasavvur edilen levh-i mahflizun degisme durumu beda olarak nitelendirilebilmektedir. Levh-i
mahffiz’dan bilgi alan peygamber veya imamin bildirdigi bir haberin aksi ¢ikmasi durumunda;
peygamber veya imam yanlis bir aktarim yapmis olmayip, levh-i mahffiz’da bir degisim olmaktadir. Bu
diisiince miiteahhirin bazi siiler tarafindan agikta dile getirilir. Bu bakis agisi sil diisiincenin ig
dinamiklerine aykir1 olmasa da bu fikrin miitekaddimin sii kaynaklardaki varligi tartismahdir. Bu
makalede miitekaddimin kelam doneminde Sia kaynaklarinda beda-levh-i mahfaz iligkisinin kurulup-
kurulmadig incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Bed3, Levh-i mahfiiz, Sia.

THE RELATION BETWEEN BEDA - LEVH-I MAHFUZ IN EARLY SHIITE
SOURCES

Abstract

According to Shia the belief of beda is true but there are different ideas about it. One of them is that there
is a change in Lawh al-mahffiz. Beda can be described as the change in Lawh al-mahffiz which is
conceived as the area where Allah's knowledge reflects on the creatures. If the information provided by
prophet or imam, who received those from the Levh al-mahfiz, is wrong; it means that there is a change
in the Levh al-mahffiz, so the prophet or imam didn't misinform others intentionally. This thought is
clearly manifested by some of the late Shia. Although this point of view does not contradict the internal
dynamics of Shia thoughts, its existence in the early Shia sources is controversial. In this article, it will be
examined that if the early Shia sources established a relation between beda and Levh al-mahf{iz or not,
during the period of kalam.
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Beda

Mu'tezile ve Ehl-i siinnet diisiincesinde yeri olmayan beda, sil literatiiriinde
kullanilan bir terimdir. Kelime kokeni olarak “ortaya ¢ikt1” anlamina gelen Arapga
beda “1+” fiilinden tiirer.! Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette sozliik anlamiyla zikredilir.2
Ragib el-isfahani (6. V./XL ylizyilin ilk ceyregi) bu kelimeyi “bir seyin agikga
goriinmesi” olarak aktarmakta ve bedevi kelimesinin de bu kokten geldigini
vurgulamaktadir.?

Beda, terim anlamiyla ilk olarak Muhtar es-Sakafi (6. 67/687)'nin Emevilerle
miicadelesinde ortaya ¢ikmustir.* Taberi (6. 310/923)'nin aktardigina gore; Muhtar'in
ordusunda yer alan Abdullah b. Avf, Abdullah b. Serik’i ilahi takdir ¢ergevesinde
galibiyetle miijdelemistir. Ancak savas kaybedilmistir. Bu durumda Abdullah b. Avf{
“Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i mahf{iz)
O’'nun yanindadir.”® ayetini okumustur.¢ Nevbahti (6. 300/912) konuyla ilgili benzer
bir hadiseyi soyle aktarir: Ebu’l-Hattdb Abbasilerin Kfife’deki valilerinden Isa b.
Miisd'yla savasa girince mensuplarini zaferle miijdelemistir. Savas kaybedilince de
“Ben ne yapaymm bedad oldu” demistir” Ayni durum Muhtar es-Sakafiye de
atfedilir.? Bu ii¢ sahsiyet Emevilere muhalif ve sii karakterli olsa da, bu kimseler
Imamiyye tarafindan ©nemsenmemistir. Bu yiizden birgok aragtirmact beda
inancinin Sia agisindan Snemini Ca‘fer-i Sadik (6. 148/765)1a iligkilendirmistir.
Onlara gore Imam Ca‘fer oglu Ismail (6. 138/755-56)'in kendisinden sonra imam
olacagmi sdylemis, ancak Ismail ondan énce vefat edince, o bu durumu beda
inancryla agiklamistir.?

Sia mezhebinde beda inanci yukaridaki aktarimlara ilave olarak bir¢ok rivayet
ekseninde de olusur. Ancak buna yiiklenen anlam tarihsel seyir icerisinde degisim
gostermektedir. Beda inancini yukaridaki rivayetlerde gectigi sekliyle kabul eden
Hisam b. Hakem (6. 179/795)'e gore Allah Teald’'nin bilgisinde degisim olmasi
miimkiindiir. Beda da tam olarak bunu ifade etmektedir ki bazi rivayetlerde gecen
hususlar bunu dogrular niteliktedir. Aslinda beday1 énemli bir inang yapan da
Hisam’in bu diisiincesidir. Onu bu goriise iten temel etken ise, imamet doktrinidir.
Buna gore masum imamin verecegi haberler kesin olarak ilahi menselidir. Onun
verdigi bir haberin aksi ¢ikmasi durumu ise imamdan kaynaklanmaz. Nitekim o

Muhammed Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, 1, (Beyrut: Darii Sadir, ty), s. 234.

ez-Zimer 39/47,48; el-Casiye 45/33; el-En’am 6/29; Y{suf 12/35; el-A’raf 7/22.

Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, tah. Muhammed el-Keylani, (yy, ty), s. 40.

Hasan Abdiilsatir, Nazariyyetii’l-bedd, (yy: Miiessesetii’l-urveti’l-vuska, ty), s. 55.

er-Ra’d 13/39.

6 Muhammed bin Cerir et-Taberl, Tarihii’l-iimem ve’l-miiluk, (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1995),
111, s. 489.

7 Nevbahti, Firaku’s-Sia, (Kahire: Darii'r-Resad, 1992), s. 80; Hasan Abdiilsatir, Nazariyyetii'l-beda, s.
56.

8 Ebu’l-Muzaffer el—isferéyini, et-Tabsir fi'd-din (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1983), s. 30; Ebii'l-Feth
Tactiddin es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Tah. Emir Ali Mehn3, (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1993), I, s.
171-172.

9 Avni Ilhan, “Beda” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 290.
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sadece kendisine bildirileni aktarict durumdadir. Hisam b. Hakem tarafindan ileri
stirilen bu diislincenin imamlar tarafindan savunulduguna dair bir bilgimiz
bulunmamaktadir. Bilakis sii kaynaklarda imamlara isnad edilen goriislerde
Hisam’mn bu diisiincesinin bizzat imamlar tarafindan siddetle tenkit edildigi
goriiliir. Konuyla ilgili olarak Sadik (6. 381/991), Ca’fer-i Sadik’tan sdyle bir rivayet
aktarir: “Her kim Allah’in diin bilmedigi bir seyi bugtiin beda olarak bildi derse ben
ondan beriyim.”10

Sii kelamcilarin bedaya 6nem verdigi goriilmektedir. Bunun sebebinin sii vasatta
beda diisiincesinin yayginlig1 olmalidir. Onlarda bedanin olmadigini ispat etmeye
yonelik bir tutum goriilmez. Ancak yanlis beda anlayisina karsi Allah Tedla'nin
ilminin her seyi kapsadig1 ve bedanin onun ilminde bir degisiklige neden olmadig:
noktasinda 6nemli caba gosterirler.

Sia kelaminda beda anlayisinin olgunlasmasinda Kuleyni (6. 329/941)nin
rivayetlerinin énemli bir yeri oldugu sdylenebilir. O, bu konuyla ilgili Kafi’de bir
bab acmistir. Kendisinden sonra gelen kelamcilar da onun aktardigi bilgiler
cercevesinde konuyu agiklamislardir.

Kuleyni'nin bedayla ilgili aktarmis oldugu rivayetlerde temel hususlar sunlardir:

1. Beda kesin olarak imamlar tarafindan kabul edilmistir. Kuleyni el-Kafi’de bu
konuda bab agarak konuyu derinlemesine inceler."

2. Beda Allah Teald’y1 methetmekte ve bu konuda “Allah Teala beda’yla 6viildiigii
kadar higbir seyle 6viilmedi” rivayetine yer vermektedir.’

3. Beda biitiin peygamberler tarafindan kabul edilmistir. Konuyla ilgili olarak
Ca’fer-i Sadik’tan su rivayet nakledilir: Hi¢cbir peygamber Allah Teala hakkinda su
bes hususu ikrar etmeden nebi olmadi: Beda, Mesiet, Suctid, Ublidiyyet ve Taat.?

4. Beda Allah Tedla'nin ilminde bir degisiklik anlamina gelmez. Bu konuda s6yle
bir rivayet zikredilir: “Manstr b. Hazim dedi ki: EbG Abdullah’a, bugiin Allah
Teala’nin diin ilminde olmayan bir sey vuku bulur mu? O, buna cevaben dedi ki:
Bunu sdyleyene Allah lanet etsin. Dedim ki: Peki ge¢miste olan ve bundan sonra
olacak biitiin hadiseler Allah Teala’'nin ilminde midir? Dedi ki: Elbette heniiz
mahliikat1 yaratmadan once Oyleydi.” Ayrica “Allah Teala’min yaptigi beda
bilgisizlikten kaynaklanmaz.” rivayetine yer verir.'

Kuleyni’den sonra gelen imémiyye mensuplarinin beda hakkindaki diisiinceleri
onun aktardig1 esaslar cercevesinde gelismistir. Bu baglamda sii kelamcilar beday

10 Seyh Sadak, Musannefitu Seyh Sadiik, (Kum: Darii'l-Miictebad, 2008), s. 48.
1 Kuleyni, Usilii'l-Kafi, (Beyrut: Darii’t-tedruf, 1990), 1, s. 194.

12 Kuleyni, Usilii'l-Kafi, 1, s. 197.

13 Kuleyni, Usilii'l-Kafi, 1, s. 199.

14 Kuleyni, Usilii’l-Kifi, 1, s. 198-199.
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Allah Teala'nin ilminde bir degisiklik olmadigi noktasim1 vurgulayarak
yorumlamiglardir. Sad{ik, Ca’fer-i Sadik’a oglu Ismail konusunda isnad edilen beda
soziinii Allah'in daha 6nce bilmedigi bir hususu bilmesi olarak yorumlanmasina
siddetle kars1 ¢ikarak, boyle sdyleyen kimseleri tekfir eder.’> O, bedanin anlamimn
aciklama noktasinda, Yahudilerin Allah Teald’nin alemi yarattiktan sonra
dinlenmeye gekildigine inandiklarini, Miisliimanlarin ise “Allah Teédla'nin her an bir
is icinde” olduguna iman ettiklerini bildirir. Bu baglamda Sad{ik Allah Tedla'nin
oldiirmesi, diriltmesi, yaratmasi, rizik vermesi gibi fiili sifatlarin1 beda olarak
gormektedir.!6

Ushli gelenegin onciisii Miifid (6. 413/1022) ise bedayr “Vukéiu beklenmeyen
hususlardaki Allah’in fiili” olarak tarif etmektedir.” O, bedanin Allah Teala’ya
nisbetinin semai oldugunu kabul eder. Bu baglamda konu hakkindaki rivayetlerden
yola ¢ikarak bu inanci Allah Teala icin ispat ettigini belirtir. Ona gore ilgili rivayetler
olmasa dahi beda, Allah Teéld’ya akil cihetiyle de nispet edilebilirdi.'s

Seyh Miifid kendisinin beda anlayisinin biitiin Miisliimanlarca kabul edildigini
sOyler.” O, sil olmayan kimselerin beddy1 sadece ismen reddettiklerini, mana
itibariyla kabul ettiklerini savunur. Onun bu sOylemi yapmis oldugu tanim
cercevesinde dogru kabul edilebilir. Nitekim biitiin Miisliimanlar Allah Tedla'nin
vukuu beklenmeyen bir olay1 yaratabilecegi hususunda hemfikirdir.

Serif Miirteza (6. 436/1044) ise beday1 ahad haberlerle geliyor olmasi sebebiyle
reddeder. Ona gore beda, ancak nesih anlaminda kullanilirsa dogru kabul edilir.20

Beda inana ilk ortaya gikisinda Allah Teédla'nin ilminde olan bir degisimi andirsa
da, zamanla sii keldamcilar tarafindan Allah Tedla'nin fiilleriyle alakali bir zemine
cekilir. Bu baglamda beday1 nesihle de iliskilendirdikleri goriiliir.

Nesih konusunun Allah Teala'nin ilmiyle ilgili bir degisiklige sebep olacagi
diisiincesine kelamailar arasinda rastlanmaz. Ancak, Yahudilerin kendi kitaplariin
hitkmiiniin nesh olmas: durumunun Allah’in bilgisinde degisiklige neden olacagini
one siirerek neshe karsi giktiklari goriilmektedir. Onlarin bu diisiincesi yerinde
degildir. Nitekim Tevrat'ta dahi Allah Teala’nin daha 6nceden emrettigi hususlarda
zaman ve sartlara gore degisiklik yaptig1 bildirilir. Hz. Adem’in kiz ve erkek

15 Seyh Sadtk, Kemilii’d-din ve tamamu n-ni’'me, Tah. Hiiseyn el-A’lemi, (Beyrut: Muessesetii’'l-a‘lemti,
1991), s. 75.

16 Sadiik, Musannefitu Seyh Saditk, (Kum: Darii’l-Miicteba, 2008), s. 47.

7 Seyh Miifid, Tashihii I'tikddi’l-Tmamiyye, (Kum: el-Mu’temerii’l-alemi li elfiyyeti's-Seyh Miifid,
h.1413), s. 67.

18 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, (Kum: el-Mu’temerii’l-alemt1 li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, h.1413), s. 80.

19 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, s. 80.

20 Serif Miirteza, Resdilii’l-Murtezd, (Kum: Darti’l-Kur’ani’l-kerim, 2000), L, s. 117.
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cocuklari birbirleriyle evlenmelerine izin verilmisken, Tevrat'ta bunun
yasaklanmas: bu durumun 6rneklerindendir.!

Nesihle beda konusu birbirlerine yakin bir anlami ifade eder. Bu baglamda Seyh
Sadiik beda hakkinda konusurken nesihle ayni anlama gelen agiklamalarda
bulunur. O, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Beda: Bir seyi emretmesi sonra
nehyetmesidir. Ya da nehyedip sonra emretmesidir.” O, bu duruma seriatlerin neshi
ve kiblenin degismesini 6rnek gosterir.2 Seyh Miifid de Sad{ik’un yolundan giderek
nesihle bedayr aymi fikri yapr icerisinde degerlendirmektedir ve biitiin
miisliimanlarin nesih hakkinda sdyledikleri seylerin beda igin de gegerli oldugunu
savunmaktadir.?

Sia’nin beda konusunda ortaya koydugu deliller ayni zamanda neshin mesr{iiyetine
ait delillerdir. Bu baglamda “Allah diledigini siler, diledigini birakir; Ana Kitap
O'nun katindadir.”2 ayeti gerek bedanin gerekse neshin delili olarak
zikredilmektedir.

Sii kelamcilardan Sadtik, Miifid ve ozellikle de Miirteza beday: nesih anlaminda
kabul eder. Sia'min bu biiyiik kelamcilar1 ve onlardan 6nce olan Kuleyni ve
imamlardan gelen rivayetler tiimiiyle Allah Teala’min ilminde bir degisiklik
anlamindaki beday: kabul etmemesine ragmen mezhep igerisinde bu durumun
itikadi bir boyutta tartisiliyor olmasinda Hisam b. Hakem ve o donemde yasayan sii
toplumun inanglarinin énemli bir yeri vardir. Nitekim Ehl-i siinnet ve sil vasattaki
beda algisi Allah Teald’'nin ilminin degisiklige ugradigi noktasindadir. Es‘ari (6.
324/935-36), Makalat'inda bu konuya deginerek o donemdeki sil toplumun beda
konusunda {i¢ goriis icerisinde oldugu bilgisini aktarir. Buna gore birinci goriiste
olanlar Allah Tealda’nin ilminde olan bir husus hentiz insanlara bildirilmemisse,
Allah Teala bunu degistirebilir anlaminda beda olabilir. Ikinci goriigse gore insanlar
bilse de bilmese de Allah Teala’nin hiikmiinde degisiklik anlaminda beda olabilir.
Ugiincii goriise gore ise Allah Teala'min ilminde degisim anlaminda bir beda
olamaz.? Bu son goriisii Miirteza acgikca dile getirir. Ancak donemle ilgili
bilgilerden diger goriislerin daha yaygin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Es’arf,
bizzat Hasan b. Muhammed b. Cumhur adindaki sif alimle konuyu goriistiigiinii ve
onun birinci goriiste oldugunu nakletmistir.2

Tarihsel siirecte $ia’ya atfedilen Allah Teadla’nin ilminde degisim anlamindaki beda
inanc sil toplum igerisinde yer bulmussa da, Hisam b. Hakem gibi erken dénem
sahsiyetleri disinda sii kelamcilar tarafindan kabul gormemistir. Beda yukarida izah
edildigi tarzda “vukuu beklenmeyen olay” veya “nesih” anlaminda kabul edilirse,

21 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA, XXXII, istanbul 2006, s. 579-580; Ayrica bkz. Taberi, Camiii'l-
beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, X, s. 207.

22 Seyh Saduk, Kitabii't-tevhid, (Beyrut: Darii’l-ma’rife, h.1387), s. 336.

3 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, s. 80.

24 Ra’d 13/39.

2 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, (Beyrut: 1980), s. 39.

% Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 39.
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bu konuda Ehl-i siinnet ve sii kelamcilar arasinda beda ismini kullanmaktan bagka
bir farklilik gozlenmez ve her iki ekole gore de Allah Teala'nin ilminde herhangi bir
degisim olmaz.

Levh-i mahfaz ve Degisebilirligi Problemi

Levh-i mahftiz “biitiin nesne ve olaylara iliskin ilahi ilim ve takdirin kayith
bulundugu kitap” olarak kabul edilmektedir.” lahi bilgiden burada yazili oldugu
varsayildiginda burada olusacak bir degisim Allah Tedld'nin ilminde degisim
anlamina geleceginden levh-i mahféizun mahiyeti ilahi bilgi acisindan énemli bir
konudur.

Koken itibariyla levh ve mahfiz kelimeleri Arapga’dir. Levh; yazi tahtasi, yazi
yazmak i¢in kullanilan diizgiin yiizey anlamina gelirken, mahf(iz; korunmus

A

demektir. Bu baglamda “levh-i mahf{iz” terkibi “korunmus yazi levhas1” anlamina

gelmektedir. Yusuf Sevki Yavuz, levh-i mahftizun Kur’an-1 Kerim’de su kavramlarla
da zikredildigini sOyler: “kitab”?, “kitab-1 miibin”?, “kitab-1 mekn{in”%, “kitab-1
mestir”3, “immii’l-kitab”32 bunlara ilave olarak “imam-1 miubin”3 ve zikir3
kavramini da bunlara ekleyebiliriz.3

Bu kavramlarin zikredildigi ayetlerden levh-i mahffizla ilgili su hususlar 6ne ¢ikar:
1. Levh-i maf(iz yazilmis bir kitaptir, ancak keyfiyyeti mechuldiir.

2. Bu kitap kainat yaratilmazdan 6nce yazilmistir.

3. Kur’an-1 Kerim ve kutsal kitaplar levh-i mahftizda mevcuttur.

4. Bu kitapta kainatta olacak her hadise ayrintilariyla yazilmistir.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIIIX, 151.

23 el-En’am 6/38: Yerytiziinde gezen her tiirlii canli ve (gokte) iki kanadiyla ugan her tiir kus, sizin
gibi birer topluluktan baska bir sey degildir. Biz Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik. Sonunda
hepsi Rablerinin huzuruna toplanip getirilecekler.

» Ytinus 10/61: (Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kur’an’dan ne okursan
oku ve (ey insanlar, sizler de) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona daldiginizda biz sizi mutlaka
goriiriiz. Ne yerde, ne de gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerreden daha kiiciik veya daha biiyiik
olsun, hicbir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz; hepsi muhakkak apagcik bir kitaptadir.

3 el-Vakia 56/78: Korunmus bir kitaptadir.

3 el-fsra 17/58: Ne kadar memleket varsa hepsini kiyamet giiniinden énce ya helak edecegiz, ya da
siddetli bir azapla cezalandiracagz. Iste bu, Kitap’ta yazilmis bulunuyor.

2 er-Ra’d 13/39: Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap O'nun yanindadir.

3 Yasin 36/12: Siiphesiz biz, oliileri mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarini ve biraktiklar: eserlerini
yazariz. Biz, her seyi apacik bir kitapta (Levh-i Mahfiz’da) bir bir kaydetmisizdir.

s el-Enbiya 21/105: Andolsun, Zikir'den (Levh-i Mahf{iz) sonra Zebiir'da (Kutsal Kitaplar'da) da,
“Yere muhakkak benim iyi kullarim varis olacaktir” diye yazmistik.

35 Yavuz, “Levh-i Mahftiz”, 151.
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5. Bu kitap koruma altindadir ve ona sadece arinanlar yaklasabilir.

Levh-i mahftizla ilgili oldugu diisiiniilen ayetlerden yola ¢ikarak yapilan bu
tespitlerin yaninda, Allah Teala’nin “Allah diledigini siler, diledigini silmez, kitabin
asli (levh-i mahf(iz) onun katindadir”* buyurmasi levh-i mahftizdaki baz
hiikiimlerin silinebilecegi, bir baska soylemle degisebilecegi izlenimi vermektedir.
Bu ayetin tefsirinde sahdbe doneminden itibaren cesitli goriislerin oldugu
goriilmektedir ve bu konuda bir¢ok goriis ortaya konur. Bunlardan bazilari
sunlardir: Birincisi: Levh-i mahf{izda kisinin basina gelecek her sey silinebilir, ancak
sekavet ve saadet silinmez. Ikinci goriise gore ise ayette belirtilen iki kitap vardir.
Birincisi mahv ve isbat kitabi ikincisi ise degismesi miimkiin olmayan timmii’l-kitab.
Ugiincii goriise gore Allah dilerse kisinin kaderinde olan herseyi levh-i mahf{izdan
siler. Dordiinctii goriis: Levh-i mahftizda bir degisiklik olmaz, mahv ve isbattan kasit
nesihtir. Besincisi levh-i mahftizda degisiklik olmaz, ayette kastedilen mahv ve ispat
eceli gelen kisi Oliir, gelmeyen kisi ise yasar anlamindadir. Altincisi: Levh-i
mahfizda bir degisiklik olmaz. Allah Teala dilerse giinahi bagislar (mahv) veya
bagislamaz (isbat).”” Bu goriislerden ortaya ¢ikan sonuca gore levh-i mahftizla veya
kaderle ilgili degisikligin olabilirligi ilk donemden itibaren tartisilan, ihtilafli bir
konudur.

Hadis literatiiriinden Kiitiib-i Sitte’de levh-i mahfliz terkibine rastlanmasa da,38
Taberani (6. 360/971) el-Mu'cemii’s-Sagir'de Ibn Abbas’dan rivayet ettigi bir hadiste
‘kafirin’ suresinin Allah Teala katindan, levh-i mahfizdan indirildigi bilgisine yer
vermektedir.®? Bu dogrultuda sahabiler arasinda bu sozciigiin kullaniminin yaygin
olmadig1 sOylenebilir. Ancak levh-i mahffizla ayn1 anlama gelen diger terimlerin
gerek sahabe ve gerekse tabiin doneminde yayginca kullanildig1 goriiliir.©

Hadis rivayetleri icerisinde levh-i mahfizun hi¢ degismeyecegi yoniinde acik
ifadelerin olmasiyla birlikte,# bazi iyi amellerin kazayr degistirebilecegi
zikredilmektedir.®2 Kaza, levh-i mahftizdaki bir yazginin olus vakti olarak
tanimlanirsa,* kazadaki degisiklik levh-i mahflizdaki degisim anlamina

36 er-Ra’d 13/39.

37 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), VI, s. 352-354; Taberi, Camiii’l-
beyan an tefsiri’l-Kur’dn, XXVI, s. 477-488.

38 Yavuz, “Levh-i Mahftiz”, 151.

39 Taberani, el-Mu'cemii’s-sagir, Tah. Muhammed Sekr (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1985), 11, s. 44.

4 Buhari, “Kitabii bed’i-halk”, 1: “Hz. Peygamber buyurdu: Allah vardi, ondan gayris1 yoktu. Arsi
su iizerindeydi. Zikirde her seyi yazdi...”; Tirmizi, “Kitabii'l-kader”, 17: “Ummii’l-kitab nedir
bilirmisin, Allah ve resulii daha iyi bilir dedim. Hz. Peygamber o Allah Teala’'nin semavati ve arzi
yaratmazdan 6nce yazdig bir kitaptir...”

4 Buhari, “Kitabii'n-nikah”, 8: “Hz. Peygamber buyurdu, ey Eb(i Hureyre kalem kurudu senin bagina
gelen gelir.”; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyamet”, 59: “Bil ki: biitiin {immet sana menfaat saglamak icin
birlesse Allah Teala’min sana yazdigindan bagka bir fayda saglayamaz...”

2 Tirmizi, “Kitabii'l-kader”, 6: “Hz. Peygamber: Kazay1 ancak dua geri gevirir. Omrii ancak iyilik
uzatir”.

43 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Diyanet Islam Ansiklopedisi (DfA), XX1V, 58.
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gelmektedir. Bu baglamda 6zellikle dua ve iyi amellerin kaderi degistirebilecegi
anlamindaki hadisler bu konuda 6nemlidir.

Kelamcilar, levh-i mahftiz konusunu ilk donemlerde degisebilirlik agisindan
incelemez. Onlarin bu konuda daha ¢ok iki hususu énemsedikleri goriilmektedir.
Birincisi kader baglamindadir ki, Imam-1 A’zam (6. 150/767)'1n Fikhii'l-ekber’de bu
konuya deginmesinden o donemki kader tartismalari sirasinda levh-i mahftizun
mahiyetinin bir yeri oldugu anlasilmaktadir.* Ikinci husus ise Kur’an-1 Kerim’in
mahiyetiyle ilgili tartismalardir. Es‘ari, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50)'in
Kur’an-1 Kerim’in yaratilmis olmasini kabul ederken, dncelikle levh-i mahftizda
yaratildig1 goriisiinii savundugunu nakleder.® Bu iki husustan 6zellikle kader
konusu Allah Teald'nin ilmi agisindan 6nemlidir.

Ehl-i siinnet kelamcilar1 kader konusunu levh-i mahftizdan ¢ok Allah Teala'nin
ilmiyle iliskilendirdiklerinden degismezligi tizerinde ittifak etmislerdir. Bu sebeple
kaderin degismezligi ilkesinden levh-i mahfzun degismez olduguna
hitkmetmemiz pek dogru olmaz. Bunu en net bir bi¢cimde Eb(i Muin en-Nesefi (6.
508/1115)'de gormekteyiz. O, bu konuda agik¢a sekavet ve saadetin Allah Tedla'nin
ilminde asla degisemeyecegini belirttikten sonra ayni hususun levh-i mahftizda
degisebilirligini dile getirmistir.4

Beda-Levh-i Mahfiz iliskisi

Sii diisiincede levh-i mahfiz konusu, beda ve masum imam anlayis1 bakimindan
onemlidir. Beda, Hisam b. Hakem’in anlayis1 dogrultusunda kabul edilse bile, Allah
Teadla’'nin ilminde oldugu diisiiniilen degisikligin aslinda Allah’in ilminde bir
degisiklik olmayip ilminin tezahiiriinde oldugu da diisiiniilebilir. Bu degisimin
olabilecegi en énemli yer ise levh-i mahftizdur.

Levh-i mahftiz, gerek Ehl-i siinnet ve gerekse sil kaynaklarda Allah Tedla'nin
ilminin mahl{ika zahir oldugu yerdir. $ia’ya gore buradan melekler bilgi aldig1 gibi,
vasitalt (veya vasitasiz) olarak peygamber veya imamlar da bilgi alabilir. Bu
baglamda imamin levh-i mahftizdan aldig: bilgi, levh-i mahf{izda olan bir degisim
sonucu yanlis ¢ikarsa, bu beda olarak da agiklanabilir. Nitekim sonraki dénemlerde
bedanin acik¢a levh-i mahftizla iliskilendirildigi goriiliir.# Bu noktada sil
diisiincede levh-i mahffiza ayr1 bir 6nem atfedilmektedir.

Kuleyni levh-i mahf(iz terkibini pek kullanmamaktadir. Levh-i mahf{izu daha ¢ok
ummii’'l-kitab sozcligiiyle zikretmistir. Onun Allah Teala’'min ilminin ikiye

4“ Eb(i Hanife, el-Fikhii'l-ekber, imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Cev. Mustafa Oz (Istanbul:1992), s.
56.

%5 Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 598.

46 EbG Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelim (Dimegk: Daru’l-Farfiir, 2000), s. 81; Bu konuda yiiriitiilen
tartigmalar hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Recep Onal, Ebii’l-Berekit en-Nesefi ve Keldmi Polemikleri
(Bursa: Emin Yay., 2017), s. 466-474.

47 Ca’fer es-Stibhani, el-Bedi fi’l-Kitdb ve’s-siinnet, Miiessesetii ‘I-Imémi’s-Sddik (Kum: h. 1382), s. 60-61.
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ayrildigina dair rivayeti levh-i mahftiz baglaminda énemlidir. O, Imam Ca’fer’den
sunu aktarir: “Allah Teédla’nin mebzil ve mekfGf olmak tizere iki tiir ilmi vardir.
Mebzil olan ilimden melek ve peygamberlere bildirilen her sey bizlere de
ulagmigtir. Mekfif ise Allah Tedla’nin katinda olan ilimdir. O tmm{i’l-kitabdadir.”48
Bu rivayette gecen mekfiif ilmin peygamber veya meleklere bildirilmemis olmasi ve
bunun levh-i mahflizda bulunuyor olmasi, bu rivayete goére levh-i mahfizun
degisemez olduguna delildir. Kuleyni'nin aktarmis oldugu diger rivayetler de bu
yondedir. Buna gore bedanin gerceklesebilecegi yer de levh-i mahftiz olamaz.
Aktardig1 rivayetlerinden onun levh-i mahfizun disinda ikinci bir kader levhasi
kabul ettigi anlasilmaktadir. Ayette gecen mahv ve isbat1 da onunla iliskilendirir ki
o bunu mebz{il olan ilimle agiklamaktadir. Bu goriislerden anlasildig1 kadariyla ona
gore mahv ve isbat meleklere bildirilen kader levhasinda gerceklesir.*

Namani (6. 360/971) konuyu tartismaya agmasa da, aktarmis oldugu rivayetlerde
levh-i mahv ve levh-i isbat’1 agikga zikreder. O, Muhammed Bakir’dan da soyle bir
rivayet aktarir: Allah Tedld bu isi (Mehdi’nin gelisini) yetmisinci yil olarak
belirlemisti. Hz. Hiiseyin sehit olunca Allah Teala gazap etti ve yiiz kirk yilina
erteledi. Biz de bunu size haber verdik. Bundan sonra Allah Teéla bu is i¢in belli bir
vakit tayin etmedi. Allah Teala diledigini mahv eder, diledigini isbat eder. Ummi'l-
kitab O'nun katindadir.”®® Onun konuyu imamet eksenli olarak zikretmesi de
Onemlidir.

Kuleyni ve NGimani Allah Teala’nin ge¢mis ve gelecek her seyi bildigini zikretmekle
beraber, bunun levh-i mahf(izda olduguna deginmez. Sii gelenekte levh-i mahtizla
ilgili net bilgileri ilk veren kisi Sadfk’tur. O, Allah Teald'nin Hz. Adem’i
yaratmazdan iki bin yil 6nce levh-i mahftizda kainatta olacak her seyi beyan ettigini
belirtir. Allah Teald'nin ilminin peygamber veya imama kadar ulagsma silsilesinde
de levh-i mahfiizu ilk siraya koyar. Ancak ona gore levh-i mahftiz Allah Teédla'nin
yarattig1 bir nesne degil, bir melegin adidir.>

Sadiik levh-i mahftizu bir melek olarak vasfetmekle buradaki bilgileri mebzil bilgi
kapsamina dahil etmis olsa da, bunun degisebilirliginden bahsetmez. Onun bu
goriisii levh-i mahftizun degisebilirligine kap1 aralamaktadir. Nitekim Sad{ik'un Hz.
Ali’'ye atfettigi “Allah diledigini mahveder, diledigini isbat eder, ayeti olmasaydy,
size kiyamete kadar olacak herseyi anlatirdim.”5 s6zii mebz{il bilginin degisime
acik oldugunun gostergesidir. Bu baglamda mebzil bilgiyi, sadece bir yillik kader
olarak da gormek miimkiin degildir. Olmus ve olacak her hadisenin bilgisinden
bahsedildigine gore bu durumda levh-i mahf{iz bu kapsama girmis olur.

Sadtk’un rivayetlerinden ortaya ¢ikan bu goriisler Miifid tarafindan elestirilerek
reddedilmektedir. O, oncelikle levh-i mahféizun bir melek oldugu goriisiine karsi

4 Kuleyni, Usilii'l-Kifi, 1, s. 255-256.

b Kuleyni, aym1 yer.

50 Nimani, el-Gaybe (Kum: Darii’l-Ciilan, 2011), s. 293.

51 Sadiik, Mednii’l-ahbdr, Tah. Ali Ekber el-Gifari (Beyrut, Darii’l-ma’rife, 1979), I, s. 37.
52 Sadiik, et-Tevhid, s. 305.
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¢ikar. Bu, bir bakima levh-i mahflizu mekfif bilgi kapsamina sokma ¢abasidir. Bu
durumda levh-i mahfiiz, Allah Teala’nin katinda olan bir nesnedir ve melekler dahil
onun igerigini kimse bilmemektedir.

Miifid’e gore levh-i mahfiz Allah Teala'nin kiyamete kadar olacaklari yazdigi
kitaptir. Levh, meleklerin gaybi hususlar1 ve peygamberlere inecek vahiylerin yer
aldig1 asil kaynaktir. Allah Teala bir peygambere gaybi bir hususu bildirmek isterse
melege levh-i mahf(iza bakmaya izin verir ve o oradan gerekli bilgiyi alip
peygambere iletir.5

Serif Miirteza da Hz. Cebrail’in Kur’an-1 Kerim’i Allah katindan alma yoniiyle; Hz.
Cebrail Kur'an’t Allah’tan direk alabilecegi gibi, levh-i mahfGizdan da
okuyabilecegini belirtmektedir.®* Miirteza konuyla ilgili “Onda kitabin ilmi ve
heniiz yazilmayanin ilmi vardir.” soziiniin iki sekilde agiklanabilecegini soyler.
Buna gore kitaptan kasit levh-i mahftizdur ya da Kur’an-1 Kerim’dir. O, Allah’in
ilmiyle levh-i mahftizu birbirinden ayirarak, “Hig siiphesiz ki Allah Teala bunlardan
fazlasini da bilir.” der.%

Tasi (6. 460/1067), ilgili ayetler baglaminda konuya degindigi gibi hadis
rivayetlerinde gaybetle ilgili hususlar1 agiklarken “levh”le ilgili bilgi verir. Onun
konu hakkindaki goriisleri Miifid’e yakin olmakla birlikte, levhin degisebilirligiyle
ilgili Sadik’tan gesitli rivayetlere de yer verdigi goriiliir.

Sonug¢

Bedj, sii diisiincede ilk donemlerden beri kabul edilen bir inang olmakla birlikte, sii
toplumda buna farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu kavrama farkli anlamlar
yiiklenmesi doénemsel olarak agiklanabilse de, aymi durum toplumun farkh
katmanlarinin yorumlar: olarak da okunabilir. Her haliikarda h. III. asirda sil
gelenekte ii¢ farkli beda algisinin var oldugu anlasilmaktadir. Kuleyni, Sadik,
Miifid, Miirteza, Ttsi gibi sil diisiinceyi sistemlestiren alimlerin bir biitiin olarak
bedanin Allah’in ilminde bir degisiklik anlamina gelmedigi yonde bir goriis
benimsedikleri goriilmektedir.

Sii kaynaklar taranarak bedaya bir anlam yiiklemeye ¢alisildiginda, bedanin levh-i
mahfiizdaki bir degisimin ifadesi olmast makul bir agiklama olarak goriilmektedir.
Nitekim Sia’ya gore imamlar meleklerden bilgi alabilmektedirler. Bu dogrultuda bir
melegin, olacak bir hadisenin bilgisini levh-i mahftizdan alarak imama aktarmasi
miimkiindiir. Bu noktadan hareket edildiginde imamin levh-i mahfiza dayanarak
aktarmis oldugu bir bilginin aksinin ¢ikmasi beda olarak tanimlanabilmektedir. Bu

5 Seyh Miifid, Tashihii I'tikddi’l-Tmamiyye, s. 74

54 Serif Miirteza, Resdilii’l-Miirtezd, IV, s. 26.

55 Mirteza, Resdilii’l-Miirtezd, IV, s. 138.

56 Ebt Ca’fer et-Ttsi, Tehzibii'l-ahkidm, (Beyrut: 1992), 11, s. 69.
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disiince sil inanglar1 agisindan makul bir zemine otursa da, levh-i mahfizun
varliginin nedensenlligi gibi ¢gesitli problemleri de beraberinde getirmektedir.

Levh-i mahftizda bulunan bir bilginin degismesinin imkani, Allah Teala'nin ilminde
bir degisim olmasini gerektirmez. Nitekim Allah Tedld'nin o bilginin degismeden
onceki halini ve degisecekse nasil degisecegini de bilmesi miimkiindiir. Allah
Teala’'nin degisime ugrayacak bir bilgiyi levh-i mahftiza yazdirmasinin hikmeti ise
ayr1 bir tartisma konusu olacaktir.

Levh-i mahftiz, sii diisiince agisindan Allah Teala’nin kendi ilminden yazdirdig:
veya bildirdigi bir nesne veya bir melegin adidir. Her iki durumda da Allah Teal3,
olmus ve olacak hadiselerin bilgisini levh-i mahftiza aktarmistir. $il diisiinceyi
temellendiren kaynaklardan hareket ederek beda-levh-i mahfiz iliskisinin
kurulmasi miimkiin goriilmektedir. Bununla beraber bu iliskinin ayn1 kaynaklarda
acikca dile getirildigi sdylenemez.
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