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Aleviligin kadim bir kiltiirii oldugu bilinmektedir. Bu kiiltiiriin
sekillenmesinde Horasan’dan baglayip Anadolu’ya kadar uzanan tarihi
kesitin biiyiik bir pay1 oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu cografyada farkl
birgok kiiltiir ve inanig1 biinyesinde birlestiren Aleviligin senkretik bir yapida
oldugunu sdylemek hata olmaz. Bu tespiti yapabilmek icin de Aleviligin
tarihinin ana temalar1 c¢ercevesinde ele alinmasi gerekmektedir. Ciinkii
Horasan’dan Anadolu’ya uzanan cografyada bulunan birtakim kiiltiirel
motiflerin Alevilik yoluyla Anadolu cografyasina tasinmasi da meselenin
bagka bir yonii olarak belirmektedir. Bu durumu Anadolu cografyasinda
yasanan toplumsal olaylarla iliskilendirmek de pek tabii miimkiindiir.
Alevilik tarihi icerisinde toplumsal olaylarin olduk¢a mithim oldugu tartisma
gotliirmezdir. Ciinki ilgili toplumsal olaylarin; kiiltiirii, edebiyat1 ve diisiinsel
faaliyetleri 6nemli oranda sekillendirdigi goriilmektedir. Bu motivasyondan
hareketle bu c¢alisgmada Alevilik tarihi baslangicindan itibaren Osmanlt
Donemi déhil olmak iizere toplumsal olaylar ve sosyal baglamlari
cergevesinde degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Sozciikler: Alevilik, Horasan, Anadolu, toplumsal olaylar,
sosyal baglam.

HISTORICAL SOCIAL EVENTS OF ALEVISM FROM THE
BEGINNING TO THE OTTOMAN PERIOD

Abstract

It is known that Alevism is an ancient culture. It is understood that the
historical section starting from Khorasan and extending to Anatolia played a
major role in shaping this culture. It would not be a mistake to say that
Alevism has an syncretic structure, combining many different cultures and
beliefs in the geography in question. In order to make this determination, the
history of Alevism must be discussed within the framework of its main
themes. Because the transfer of some cultural motifs found in the geography
extending from Khorasan to Anatolia to the Anatolian geography through
Alevism appears as another aspect of the issue. It is of course possible to
associate this situation with the social events taking place in the Anatolian
geography. It is indisputable that social events are very important in the
history of Alevism. Because the relevant social events; It is seen that it
significantly shapes culture, literature and intellectual activities. Based on
this motivation, in this study, the history of Alevism has been tried to be
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evaluated within the framework of social events and social contexts from its
beginning to the Ottoman Period.

Keywords: Alevism, Khorasan, Anatolia, social events, social context.

Giris

Bugiin bilinen haliyle Alevilik, tarih sahnesine 15. yiizyil sonu ile 16. yiizyil basi
arasindaki kesitte ortaya ¢ikmistir. Bu s6z konusu tarihi kesitten dnce gerek teolojik gerekse de
kurumsal yap1 anlaminda bir Alevilikten s6z etmek miimkiin degildir. Fakat bu durum, 15-16.
yiizy1l oncesinde sonradan Alevi veya Kizilbas olarak anilacak yapilarin olmadigi anlamina
gelmemektedir. Bilakis bu yapilarin tarihi 10. yiizyila kadar gotiiriilebilmektedir. Ancak bu
dénemde Alevi veya Kizilbas yapilar1 sonradan biinyelerine eklenen Hz. Al kiiltii ile Kerbela
Matemi olmadan diisiinmek gerekmektedir. Ciinkii ilgili inanglar bu yapilara sonradan
eklemlenmistir. Dolayisiyla genel anlamda bir ayrima gidilmesi gerekirse Alevi inanci temel
anlamda tarihi iki doneme ayrilabilmektedir. Bunlar soyle kategorize edilebilir:

e 10. yiizyilda baslayip 15. yiizy1l sonlarina kadar olan dénemki Sah ismail Oncesi ya
da “Ali’siz dénem” olarak isimlendirilebilen tarihi Kesit,

e 16. yiizyildan itibaren baslayan Sah Ismail ve sonrasi ya da “Ali’li dénem” olarak
tarif edilen tarihi kesit (Ocak, 1999, s. 386-387).

Fakat bu anlayistan farkli yaklasimlara da rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda
yukarida isaret edilen ayrimdan farkli olarak 6ne ¢ikan anlayis Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin
16. yiizy1l oncesinde de gerek Alevi inanista gerekse de Tiirkler arasinda bulundugu
yaklagimidir. Dolayisiyla Aleviligi Bektasilik ile aym ¢izgide temellendiren yaklagimlar -Ki
bunlar arasinda Kopriilii ve Melikoff sayilabilir- esas alindiginda bu anlayis kabul edilebilir.
Clnkii Bektasilik, Mogol baskisi neticesinde Anadolu’ya gelen ve yerlesen Yesevi gelenegine
sahip Hac1 Bektas Veli tarafindan temelleri atilan ve Tiirkmenler arasinda olduk¢a yaygin olan
bir tarikattir. Bektasiligin temel ilkeleri arasinda da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin bulundugu
bilinmektedir. Bu baglamda 13. yiizyillda dahi Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin Bektasilikte
bulundugu goriilmektedir. Nitekim Haci Bektas Veli’nin Makalat adli eserinin girisinde Ehl-i
Beyt’e selam verilmektedir (Unliisoy, 2020, s. 158-159). Buradan hareketle Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisinin Tiirkler ve dolayisiyla Alevilikte Sah Ismail dncesi dénemde de bulundugunu
sOylemek giic degildir. Neticede Tiirklerde Hz. Ali sevgisinin ¢ok Oncelere dayandigi
goriilmektedir (Giilten, 2020, s. 22-28).

Bu noktada bir diger destek de Alevilerin kendilerini tarihi olarak Hz. Peygamber
sonrasindaki ayrigmaya baglamalaridir. Bu baglamda Alevilere gore Hz. Peygamber sonrasinda
onemli isimler Hz. Ali’ye baglanmiglardir. Bu bakimdan Gadir-i Hum olayini da delil olarak
alan Alevilere gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra O’nu en iyi temsil edenler Hz. Ali
gelenegine mensup olanlardir.  Aleviler kendilerini de bu gelenek igerisinde
degerlendirmektedir. Ayrica hem yazili hem de sozli tim Alevi kaynaklar1 Aleviligi Hak-
Muhammed-Ali Yolu olarak tanimlamaktadir (Yildirim, 2018, s. 167-182).

Yukarida isaret edilenler su soruyu akla getirmektedir: Aleviler, Hz. Ali’ye olan baglilik
ve Ehl-i Beyt’e duyulan muhabbet gibi Islam’in Sia yorumuna ait inanislar1 (Oz, 2010, s. 111;
Ahmetoglu, 2020, s. 198; Ahmetoglu, 2017, s. 62; Oz, 1994, s. 498-501) kendi biinyelerine
almadan Once nasil bir mahiyetteydiler? Bu soru Alevilerin daha Anadolu cografyasina
gelmeden &nceki yurtlarindan biri kabul edilen (Uziim, 2022, s. 547), bugiin; Tiirkmenistan,
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Afganistan ve Iran smirlari icerisinde yer alan bir bolge olan Horasan (Cetin, 1998, s. 234)
hususunda ya da baska bir ifade ile Alevilerin Horasan’daki sosyal ve kiiltlirel zeminleri ile
ilgili bilgi vermeyi zaruri kilmaktadir.

1. Horasan Bolgesinde Alevilik

Onceden tek parga olan Horasan, kuzeyden giineye, dogudan batiya farkli kiiltiir ve
sosyal zeminleri kendi biinyesinde barindiran ve Cin ile Hindistan’a komsu olacak kadar genis
bir cografyayr kapsayan ticari bir merkez konumundaydi. Fakat Horasan’in Alevilik tarihi
agisindan asil 6nemli yani i¢ Asya ile olan baglantisidir. Cilinkii bu bolgenin getirmis oldugu
cografi zorunluluk yani kirsal yasam tarzi Aleviligi olusturan toplulugun yani Tiirklerin bir nevi
kaderlerini belirleyen basat bir unsur olmustur. Ciinkii bu kirsal yasam tarzi Tirklerin hem
ictimai hem de kiiltiir yapilarin1 énemli &lgiide sekillendirmistir. Ornegin Tiirkler bu mecburi
durumdan &tiirii besicilik tarzina dayali bir yasam benimsemislerdir. Bundan dolay1 yazlik ve
kiglik yerlerinin zarureti 6n plana ¢ikmistir. Sonrasinda da kirsal {iretim neticesinde Onem
kazanan bolge stirekli farkli devletler arasinda gili¢ savasinin yasandigi bir merkez haline
gelmistir. Bu gii¢ savagslarinda; Tirklerden, Sasanilerden, Araplardan ve Mogollardan
(Ozgiidenli, 2020, s. 225-228) s6z etmek miimkiindiir. Neticede cografyanin Arap ordularinin
kontroliine girmesi, bolgede yasayan besici / kirsal hayat tarzin1 benimsemis topluluklarin yani
Tiirklerin yazlik ve kislik mekanlarmi kaybetmesi ile sonuclanmustir. Uretim faaliyetlerini
kaybeden besici / kirsal topluluklar diger taraftan da Emevi Araplarin Mevali politikalarina
muhatap olunca (Yigit, 2004, s. 424-426), 10. yiizyildan itibaren Horasan’dan Anadolu’ya
dogru gog¢ etmeye baslamuslardir. Besici / kirsal yasam tarzini benimseyen Turklerin Arap
karsit1 bir Islam anlayis1 gelistirmelerinin temelinde de bu tarz uygulamalar1 aramak yerinde
olacaktir. Ayrica bolgenin cografi yapisi geregi besici / kirsal anlayisi benimseyen topluluklarin
bu tipte bir yasam tarzlari1 neticesinde hem bazi cografi bilgilere hem de dogaya ait malumata
Ozellikle de hayvanlarla olan miiktesebata hakim olduklar1 bilinen bir gergektir (Yalgin, 2009, s.
2-12).

Besici / kirsal hayat tarzim benimseyen topluluklarin daha 6nce isaret edilen miicbir
sebeplerle Anadolu cografyasina dogru go¢ etmeleri ve buraya yerlesmeleri onlarin Selguklu ve
Osmanli donemlerindeki durumlarini daha iyi anlama noktasinda onemli bir kistas olarak
belirmektedir. Dolayisiyla Horasan sonrasindaki devirleri anlamada bu go¢ déneminin 6nemi
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Genel anlamda Horasan’dan Anadolu’ya olan gogii iic ana
kategoride ele almak miimkiindiir. Bu s6z konusu kategorilerin her biri Anadolu Aleviligi’nin
olusumunda 6nemli noktalar olarak goriilebilir. Bunlar da goyle hiilasa edilebilir:

e Miladi 9. yiizyilda baglayan ilk go¢ devresi,
e 10. yiizyilda vuku bulan ikinci devre,
e 13 ve 15. yiizyillar arasindaki devre.

Horasan’dan Anadolu’ya go¢ neticesinde Anadolu’nun kirsal kesimine yerlesen besici /
kirsal topluluklar ti¢ dnemli fonksiyon icra etmislerdir. Bunlar s6yle 6zetlenebilir:

e Bizans’in kirsal kesimde otorite kaybi sehirler arasinda kargasaya neden olmustur.
Anadolu Aleviligi bu otorite boslugunu doldurmak suretiyle giiven ve istikrar1 saglamustir.

e Anadolu ile Cin arasindaki gerek ticaret gerekse de haberlesme noktalarindaki
irtibat1 Anadolu Aleviligi biinyesindeki Ocaklar saglamistir. Ozellikle ticaret yollarindaki giiven
temini onemlidir.
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e Madenlerden elde edilen metalarin sehirlere tasinma gorevini yine Anadolu Aleviligi
biinyesindeki Ocaklar temin etmistir (Yalgin, 2010a, s. 1-2).

Yukarida isaret edilen noktalar Horasan’dan gogerek Anadolu’ya gelmeye baslayan
besici / kirsal topluluklarin Anadolu cografyasindaki yerlesikler tarafindan ciddi bir muhalefetle
karsilasmamalar1 hatta yer yer hos karsilanmalarini tesis etmistir. Bu siirecin devaminda besici /
karsal topluluklar, niifus bakimindan da {istiin konuma gelmisglerdir. Fakat bu durum ekonomik
ve gilivenlik meseleleri temelli sebepler etrafinda sekillenmistir. Bagka bir ifade ile ilgili vakia
yerlesik olanlarin ve Bizans’in biraz da igine gelmesi sebebiyle olmustur. Ciinkii otoritesi
kaybolma noktasinda olan Bizans ve harap durumundaki Anadolu halki, kirsal alanda diizeni
saglayan besici / kirsal topluluklara yani Tiirklere pek ses ¢cikaramamislardir (Yalgin, 2010b, s.
15-17).

Alevilerin yasam bigimlerini konargdger olarak tanimlayan galigmalar da bulunmaktadir
(Yildirim, 2020, s. 24).

2. Anadolu’ya Gelis Doneminde Alevilik

Malazgirt Meydan Muharebesi ile Anadolu kapilarinin tamamen Tiirklere acilmasiyla
(Sevim, 2003, s. 481-483) Tiirk niifusun Anadolu’ya yogun bir go¢ faaliyeti igerisine girdigi
goriilmiistiir (Kafesoglu, 1989, s. 526-530). Fakat bu Tirk niifusun Arap ve Fars egemen
anlayish bir Islam inancindan ziyade kendi kiiltiirel dgelerine dayanan bir Islam anlayisinda
sabitkadem kalmalar1 Anadolu Aleviliginin gelismesi ve zemin bulmasinda 6nemli bir pay
sahibi olmustur. Anadolu’ya gelen ve yerlesen Tiirklerin Arap ve Farslardan farkliliklar1 sadece
dini anlayistaki ayrimlardan kaynaklanmamaktadir. Ayni zamanda bu ayrimlar toplumsal
yasamdaki birtakim farkli diisiinme bicimlerini de kapsamaktadir. Bu durumun temelinde de
Anadolu cografyasinin sekillendirdigi Anadolu Alevi Islam yorumunun kendisine has
ozelliklerini ve bunlarin Tiirk tarihindeki kokenlerini aramak yerinde olacaktir (Dedekarginoglu,
2010, s. 330).

Anadolu Aleviligi tarihinde buraya kadar isaret edilenler sonrasinda 6zellikle Selguklu
ve Osmanli donemleri {izerinde durulmasi gerekmektedir. Bu s6z konusu dénemler igerisinde de
bilhassa Anadolu Selguklulari Dénemi’ndeki Babai Isyan: ve Osmanlilar Dénemi’ndeki Seyh
Bedreddin ve Sahkulu Isyanlari ile Caldiran Muharebesi ve Yeniceri Ocagi’min kapatilmasi
deginilmesi gereken sosyal ve tarihi hadiselerin baginda gelmektedir (Arslanoglu, 2002, s. 134).

Bu sosyal hadiselerden once belirtilmesi gereken yaygin bir kanaate gore gerek
Selguklu gerekse de Osmanli kurulus asamasinda Tiirkmenlerden olduk¢a yogun destek
almislardir. Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse bu séz konusu devletlerin kurucu
unsurlarinin Tiirkmenler oldugu tartisma gotlirmez bir gergektir. Fakat sonrasinda Selguklularin
Fars kiiltiirtine, Osmanlilarm ise Arap kiiltiiriine meyli nedeniyle Tirkmenler kendi
devletlerinde ikinci plana diismiisler; bu durumun sonucunda da gesitli ayaklanmalar meydana
gelmistir (Giimiisoglu, 2011, s. 274).

Anadolu Selguklular1 devrinde Anadolu Aleviligi tarihi irdelenirken Babai Isyan:’na
deginmek yerinde olacaktir. isyanin Babai Isyam: olarak anilmasinin sebebi Baba ilyas-i
Horasani ismindeki bir sahsin etrafinda toplanan ve Tiirkmenlerden olusan bir grup tarafindan
icra edilmesidir. Isyan II. Giyaseddin Keyhiisrev Dénemi’nde gergeklesmistir. isyan dini
olmaktan ¢ok sosyal yapinin bir sonucu olarak meydana gelmistir. Nitekim birgoklar1 Babai
Isyani ile isyan sonras1 hayatta kalanlarin dayanismasi sonucu viicuda gelen Babailik hareketini
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birbirine karigtirmislardir. Fakat her iki olay da farklidir. Isyanin temeline bakildiginda
ekonomik / sosyolojik nedenlerin agir bastigi anlasilmaktadir. Nitekim kaynaklarda gectigi
iizere I. Alaaddin Keykubat’tan sonra otoriteyi eline alan II. Giyaseddin Keyhiisrev olumlu bir
yonetim anlayis1 gelistirememistir. Ozellikle vergi ve toprak yonetimi alanindaki mali
problemler halkta ciddi anlamda olumsuz karsilik bulmustur. Béyle bir dénemde Vefailik
benzeri bir yaklagimla hareket eden Baba Ilyas-1 Horasani kurtarici bekleyen halkin tabiri caizse
imdadina yetigsmistir. Kaynaklarda belirtildigine gore kendisi hakkinda mehdi ve yine bazi
kaynaklara gore peygamber dedirten karizmatik bu sahis halktan da olumlu karsilik bulmustur.
Baba ilyas’in kimi kaynaklarca kendisine peygamber imaj1 ¢izmesi sahsina Baba Resul isyana
da Baba Resul kiydm: denmesine neden olmustur. Miladi 1240 yilinda Baba Ilyas’m
onderliginde baslayan isyan bugilinkii Giineydogu Anadolu o6zellikle Kahta civarindan
Anadolu’nun ortalarina kadar sigradi ve ciddi bir karsilik buldu. Burada Tiirkmenlerin
gayretinden oOzellikle s6z edilmesi gerekmektedir. Sonrasinda Anadolu Selguklu kuvvetleri
Amasya civarinda Baba Ilyas onderligindeki isyancilar1 maglup etti ve Baba ilyas idam edildi.
Ardindan hareketin devami olmak isteyen ve isyam1 Konya’ya kadar sigratan Baba Ishak da
(Képriilii, 1976, s. 207) Kirsehir yakinlarinda kuvvetleri ile dldiiriildii. Isyan sonrasi hayatta
kalabilenler senkretik yapida Babailik hareketini olusturdular. Felsefi bir kavram olan senkretik
anlayis, bilindigi lizere farkli inamislarin bir araya gelip bir biitiin olusturmasi anlaminda
kullanilmaktadir (Cevizci, 2013, s. 1390). Farkli birgok yapidaki sosyal dokunun bir araya
gelmesiyle olusan isyan hayatta kalanlarin tam bir dayanigma ile kenetlenmelerine vesile oldu.
Nitekim isyana katilanlar arasinda; Vefai, Yesevi, Kalenderl ve Haydari olmak {izere hep
Tiirkmen menseli yapilar bulunmaktadir. Akabinde bu s6z konusu yapilar toplu hareket etmenin
verdigi dayanigma ile isyan sonrasinda Babailigin viicuda gelmesi ve teskilatlanmasinda
oldukg¢a 6nemli bir rol oynadilar. Tasavvufi bir yapida olan bu hareket Stinni paradigmadan
oldukea farkli formattadir. Ciinkii yeni Miisliiman olmus bu kitleler yani Tiirkmenlerin yeni dini
anlayisa uyum saglayacak kadar vakitleri olmamistir. Bu sebeple 6nceki kiiltlirlerinin ciddi
manada izlerini tasimaktadirlar. Babailik giinlimiize degin ulasamamustir. Yazili olarak
Babailerin kendilerinden olmasa da bugiin bizler sonralarinda onlarin devami niteliginde olan
Bektasi ve Kizilbag inanig1 temelinde yazilan eserlerden Gok Tanr: gibi eski Tiirk inaniglarindan
esinlendiklerini sdyleyebilmekteyiz. Yine bu yapinin; az da olsa Hristiyanlik (Erdz, 1990, s.
183-184) sonrasinda Samanizm, Mazdeizm, Manihaizm ve Budizm gibi inaniglardan da belirli
oranda tesirler tagidigini soylemek gii¢ degildir (Ocak, 2012, s. 53-277). Hatta bunlara
Anadolu’da yer etmis bazi inanglarin da eklemlenmesi miimkiindiir. Nitekim bu sebeple
senkretik olarak tavsif edilmislerdir (Oktem, 1999a, s. 221-239). Babiligin Siilik ile ilintisinin
kurulmasi ise dogru bir yaklasim olarak goriilmemektedir. Ciinkii Babailik sonradan izleri
silinse de bir nevi devami olan Kizilbagligin ve Bektasiligin anlagilmasinda hem 6nemli bir
zemin hem de 151k tutmaktadir. Bu halef-selef meselesinde sadece Bektasi / Kizilbas yapiya tesir
Safevi Donemi’ne denk gelmektedir. Nitekim bu donemde Sia anlayisin en Onemli
bilesenlerinden olan on iki imam kiiltii Bektasi ve Kizilbas inang diinyasina eklemlenmistir.
Babailik hareketi her ne kadar bugiin var olmasa da Tirklerin Anadolu cografyasindaki dini
teskilatlanmalarin1 anlamada hald 6nemli bir mihenk tasi olarak diisiiniilebilir (Ocak, 1991, s.
373-374).

Babai isyanindan sonra ise Alevi / Bektasi olarak isimlendirilen yapimin sosyolojik
baglamda birtakim degisiklikler gecirdigi goriilmektedir. Nitekim daha Oncesinde; oba, oymak
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ve boy seklinde teskilatlanan Aleviler savas, go¢ gibi sosyal olaylarin neticesinde artik
kendilerini tasavvufi bir form i¢inde ifade etmeye basladilar. Bu durum ciddi anlamda sosyal bir
degisime tekabiil etmektedir (Tasgin ve Solmaz, 2012, s. 213-214).

Tiirklerin Islam’in Siinni ve Sia yorumlarinin her ikisini de benimsedikleri tarihi
kaynaklarla sabittir. Fakat Selguklu devlet erkani cogunlukla Siinni anlayist1 benimseyen
kimselerdir (Ocak, 2009, s. 375). Bu durumu Abbasiler ile olan iliskiye baglamak miimkiindiir.
Bu anlayis Anadolu Selcuklularinda da mevcuttur. Yalniz Anadolu’nun Islamlasmasinda biiyiik
bir emege sahip Horasan erenlerinin ise 12 Imam ve Ehl-i Beyt gelenegine yakin oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla hem Horasan ve civarindaki Tiirklerin hem de oralardan Anadolu’ya
gdgen Tiirklerin mezhep taassubundan uzak, yalin ve daha hosgorii agirlikli Islam anlayiglarin
benimsemeleri sosyolojik bir hadisedir. Bu durum biraz da tarihi bir zaruret gibi durmaktadir
(Oktem, 1999b, s. 258).

Deginilmesi gereken bir diger nokta da isyanin kime kars1 oldugu bagka bir ifade ile
isyanm sinirlari meselesidir. Hemen belirtilmelidir ki s6z konusu ayaklanma Islam’in Siinni
yorumunu benimseyen kisilere karsi olusturulan kutsal bir dini savas asla olmamustir. Yani
isyanin ne boyle bir hedefi ne de teolojik zemini bulunmaktadir. Bu hususta isyan hareketinin
Stinni halka degil de dogrudan Selcuklu idaresine yoOnelmis oldugu hatirdan hig
¢ikartlmamalidir. Ciinkii isyan basindan beri ekonomik ve siyasi anlagsmazlik zemini {izerine
kurulmustur. Bu s6z konusu zeminin dogal muhatabi da hep Selcuklu idaresi olmustur.
Meseleyi Islam’in farkli yorumlari olan Siinni ve Alevi karsith@: {izerinden degil de asil mesele
olan konargoger yasam / yerlesik hayat dikotomisi tizerinden okumak tek ¢ikis noktasidir.
Ciinkii ilgili isyan1 konargdcer yasamin yerlesik hayat1 benimseyenlerle olan ekonomik ve siyasi
miicadelesi bicimde tanimlamak tarihi ve sosyolojik verilere en uygunu goéziikkmektedir (Ocak,
2009, s. 43).

Biiyiik Selguklu ve Anadolu Selguklu Devletlerinde Alevilerle ilgili deginilmesi
gereken bir diger husus da adeta koylii / sehirli zithigina dontisen sosyal hadiselerdir. Bu
baglamda tercih edilen hayat tarzinin temelde bulundugu ciddi bir ayrimdan s6z edilebilir.
Dolayisiyla konargdgerler ile yerlesik hayata gegenlerin basrolii oynadigi bu s6z konusu ciddi
ayrim aslinda toplumdaki temel paradigma farkliligina isaret etmektedir. Fakat bu hayata
paradigma temelinde bir farklilikla bakis sadece fikirsel anlamda kalmayip ciddi bir diigmanliga
hatta kars1 tarafi hakir gérmeye kadar uzanmaktadir. Oyle ki yerlesik hayat gegen Tiirkler,
konargoger olan Tiirkmenleri su sifatlar ile adlandirmaktaydilar:

o Etrak-i bi idrak (akilsiz Tiirkler),

o Etrak-i Miitegallibe (zorba Tiirkler),

o Etrak-i na-bak veya na-pak (korkusuz, yahut temiz olmayan, pis Tiirkler),
o FEtrak-i Hdrici veya Etrdk-i Havdric (isyanci, dinsiz Tiirkler).

Konargocer Tiirkmenler de bu yakisiksiz ifadeler karsisinda yerlesik Tiirklerle ilgili
Yatuk (tembel) yakistirmasimi kullanmaktaydilar. Meselenin bagka bir boyutunda ise yonetim
anlayis1 bulunmaktadir. Baska bir ifade ile Gerek Biiyiikk Selguklu gerekse de Anadolu
Selguklular1 devrinde, konargdocer olan Tiirkmenler devlet tarafindan c¢ok fazla dikkate
almmuyorlardi. Ayrica bunlara ilave olarak devlet kademesinde goérev alan Fars menseli
biirokratik gruplar da Tiirkmenlere kars1 yanlis bir tutum igerisindeydiler. Dolayisiyla ortaya
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cikan tabloda kendi devletlerinde, kendi topraklarinda otelenen Tiirkler oluyordu. Biriken bu
toplumsal infial neticede sosyal patlamalarla tepkisini ortaya koymus goziikmektedir. Bu
durumun bagka bir yansimasi baglaminda Sultan Sancar ile Tiirkmenlerin yasadigi problemler
ornek olarak gosterilebilir. Neticede Anadolu’da yasayan Tirkmenler ile Horasan’da yasayan
Tiirkmenlerin Selguklulara karsi birbirine benzer tepkiler verdikleri anlagilmaktadir (Ocak,
2011, s. 41-43).

Biiyiik Selguklu Devleti’nin son hiikiimdar1 olan Sultan Sancar (Ozaydin, 2009, s. 507-
511) ile onun Harizm Valisi olarak atadigi Kutbiiddin Muhammed’in oglu olan Atsiz (Siimer,
1991, s. 91-92) ve Horasan’da bulunan konargoger Tiirkler arasinda yasanan olaylarin tarihi
baglamda olduk¢a miihim oldugu anlagilmaktadir. Bu g¢ercevede Oncelikle Atsiz’in Sultan
Sancar ile olan iliskisi iki farkli tarzda cereyan etmistir. Ilk hareket tarzinda gerek Selguklulara
gerekse de Sultan Sancar’a oldukga yakin ve faydali olan Atsiz ikinci hareket tarzinda ise
bundan farkli bir yol izlemistir. Nitekim konargoger Tiirkler tizerinde de ciddi bir agirligi olan
bu sahis Selguklular ile ikinci hareket tarzi doneminde ciddi bir miicadeleye girigmistir. Bu s6z
konusu miicadeleye girismesinde Sultan nezdinde gittikge artan itibar ve giivenirliligini
¢cekemeyen bazi saray erkdninin ortaya attiklari dayanaksiz haberler neticesinde Sultan ile
arasinin agilmasi da kaynaklarda gegmektedir. Sonrasinda Sultan’dan miisaade alarak kendi
memleketi Harizm’e g¢ekilen Atsiz, konargoger Tiirkleri kendi tarafinda teskilatlandirmistir.
Fakat bu islem esnasinda doktiigli kan bagka bir ifade ile yaptig1 kanh teskilatlanma Sultan
Sancar’in kendisi iizerine bir sefer yapmasina neden olmustur. Atsiz’in oglu Atlig’in da 6ldiigii
savas Sultan Sancar’in tiim Harizm’i kontrol altina almasi ile neticelendi. Sonrasinda Sultan
Harizm’e yegeni Melik Giyasii’d- din Siileyman-gah b. Muhammed’i vekil birakarak Merv’e
dondii. Ancak Atsiz tekrar geri gelerek onu Harizm’den ¢ikarmay1 basardi. Sonrasinda cereyan
eden olaylarda Atsiz Selguklu ordusuna ii¢ defa maglup oldu fakat her seferinde af diledigi
Sultan tarafinda kendisine eman verildi. Bu siirecte de konargdger Tiirklerin yurdu olan;
Horasan, Nisabur ve Harizm gibi yerler siirekli Atsiz ve Sultan Sancar arasinda el degistirip
durdu. Bu siirecten Tiirklerin maddi ve manevi baglamda olduk¢a olumsuz etkilendikleri tarihi
Kayitlarla bilinmektedir. Ayrica heniiz Islamiyet’i kabul etmemis konargdger Tiirklerin yasadig
Horasan bolgesi Atsiz igin stratejik hedefti cilinkii onlar1 tehdit olarak goérmekteydi. Ayrica
Miisliiman olmayanlara karsi kazanacagi bir harp de ona paye kazandiracakti. Fakat bu noktada
hi¢ beklenmeyen bir sey oldu ve konargoger Tiirkler, Belh’de Selguklu hiikiimdar1 Sancar’i
yenerek onu esir ettiler. Bu durum Biiyiik Selguklu Devleti’nin fiili olarak ortadan kalkmasi
anlamina gelmektedir. Sultan Sancar, Horasan bdlgesini elinde tutan konargoger Tiirklerin
yaklasik ii¢ buguk yil elinde tutsak olarak kalmistir. Sonrasinda bu esaret bitmis olsa da Sultan
Sancar isleri toparlamaya muvaffak olamamustir. Otorite boslugu neticesinde Horasan’da hakim
bulunan konargéger Tiirklerle miicadele etmeye gekinen Atsiz, miladi 1156’da 6lmistiir. Ondan
yaklasik dokuz ay sonra 1157°de de Sultan Sancar vefat etmistir (Kafesoglu, 1984, s. 44-72).

3. Osmanh Devleti Donemi’nde Alevilik

Selguklularla birlikte Anadolu’ya gelen Oguz boylarinin ¢ogu islamlagmustir. Fakat
hayat tarzlar1 sebebiyle bu boylar Siinni Islam’dan farkli bir islam anlayis1 gelistirmislerdir.
Dini tedrisatlart medrese anlayisindan farkliydi. Ciinkii gbgebe yasam bigimlerinden dolayi
medrese ve benzeri dini dgretim kurumlarindan uzaktilar. Bundan dolay: dini inanislarini dini
tedrisatin yapildig1 kurumlardan ziyade Islam &ncesi eski Tiirk anlayis1 sekillendirmekteydi. Bu
s6z konusu Oguz boylarmin Islam ile olan iletisimlerini ise Tiirkmen babalar1 ve onlarin
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tekkeleri saglamaktaydi. Bu sebeple Oguz boylarmin Islam anlayislari daha ¢ok kendilerine
0zgili bir halk anlayisi olarak tanimlanabilir. Osmanli’nin benimsedigi merkeziyet¢i anlayisla
beraber yerlesik hayata gecen Onemli sayida gocebenin Siinni anlayist benimsedigi
goriilmektedir. Fakat bazi gocebelerde devletlesme faaliyeti devam siirecinde olan Safevi
etkisiyle Sia tesirine de rastlanilmaktadir. Osmanli Dénemi boyunca hedeflenen iki gayenin
bulundugu anlasilmaktadir. Bunlardan ilki; kabile anlayisinin ortadan kaldirilmasi bigiminde,
ikincisi de dini anlayista ortak bir uzlagmaya varilmasi seklinde 6zetlenebilir (Savas, 2009, s.
58-60).

Osmanli-Alevi iligkisinde ilk olarak ele alinacak husus Seyh Bedreddin’in isyan girisimi
neticesinde ortaya c¢ikan olaylardir. Ciinkii bu mesele Osmanli-Alevi iliskilerinde oldukca
onemli bir noktada durmaktadir. Seyh Bedreddin Simavi olarak da bilinen Seyh Bedreddin,
Osmanli’nin Edirne’yi fethi sonrasinda buraya yerlesen Selguklu soyundan gelen bir baba ile
Rum iken Miisliiman olan bir annenin evladidir. Babasinin soyunun Selguklulara dayandigi
noktasindaki hususta ihtilaf bulunmaktadir. Babasinin Simavna’da kadi ya da gazi olmasi
baglaminda da goriis birligi olmamakla beraber Simavna Kadist Oglu nami ile bilinmektedir
(Dindar, 1992, s. 331-332).

Olduk¢a iyi bir ilim tahsiline sahip oldugu bilinen Seyh Bedreddin Edirne’den
Konya’ya hatta Kahire’ye kadar birgok memlekette bulunmus ve hiirmet gérmiistiir. Dolayisiyla
gittigi her yerde etrafina ciddi bir kitle toplayacak kadar karizmatik bir sahsiyet oldugu hemen
anlasilmaktadir (Yaltkaya, 1991, s. 444-445). Oyle ki bir dsnem Emir Timur ile goriisiip onun
saygisini kazanacak kadar da niifuz sahibi bir sahis oldugu tarihi kayitlarla sabittir (Yaltkaya,
2001, s. 33-34). Seyh Bedreddin’in 6énemli eserleri arasinda tasavvuf hakkinda Arap dilinde
olan Varidat (Ceyhan, 2012, s. 520-522) ve Islam hukuku ile ilgili yine Arap dilinde olan
Cdmiu’l- Fusileyn (Bardakoglu, 1993, s. 108-109) sayilabilir. Variddt adli eserle ilgili miistakil
bir ¢alisma bulunmaktadir (Timuroglu, 1982). Ayrica Seyh Bedreddin’in fikir diinyasi ve
ozellikle Varidat adli eseri ile hakkinda yazilan menkibeler i¢in Goélpnarli’nin eserine miiracaat
edilebilir (Golpinarli, 1966).

Osmanli tarihgisi Asikpasazade’nin (Ozcan, 1991, s. 6-7) Osmanli tarih yaziminda
onemli bir gelenek olan Tevdrih-i Al-i Osmdn gelenegi ile aym ismi tastyan kiymetli eserinde
(Ozcan, 2011, s. 579-581) de belirtildigi iizere isyanda Simavna kadis1 ogluna yardim edenlerin
basinda Borkliice Mustafa gelmektedir. Asikpasazade’den O6grendigimize gore Borkliice
Mustafa Aydin iizerinden Cesme’nin merkezi olan Karaburun’a gelmistir. Sonrasinda burada
kendisine nebi dedirtip fazlaca taraftar topladigi anlasiimaktadir. Bu siralarda Iznik’te olan
Simavna kadist oglu Borkliice’nin basarili oldugunu yani sayica ¢okca taraftar topladigim
dgrenince o zamanlar Sinop’ta bulunan Candarogullari’nin beyi olan Isfendiyar Bey’e (Giinal,
2000, s. 512-514) oradan bindigi gemi vasitasiyla Eflak’a ve nihayet oradan da sonraki
yiizyillarda Alevi / Bektasi niifusun da yogunlukta olup bir Tiirk Kasabast haline gelecek olan
Deliorman’a (Kiel, 1994, s. 141-144) -ki diger ad1 Aga¢ Denizi (Acaroglu, 1988, s. 53)-
varmigtir. Bu sirada Karaburun’da bulunan Borkliice, Celebi Mehmet’in gonderdigi Bayezid
Pasa ve oglu Murad komutasindaki kuvvet ile zorlu bir miicadeleden sonra maglup edildi.
Sonrasinda yine Bayezid Pasa tarafindan Manisa’da Bokliice’nin yardimecisi olan Torlak Kemal
(Emecen, 2009a, s. 173) de tepelenip idam edildi. Seyh Bedreddin ise Deliorman’da
padisahligini ilan etmek suretiyle isyana baslamistir. Ankara Savasi sonrasi1 Osmanli fetret
devrinde (Basar, 1995, s. 480-482) padisahlik iddiasinda olanlardan biri olan Musa Celebi
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(Basar, 2020, s. 216-217) nezdinde Kazaskerlik makami alan (Taskopriiliizide Ahmet Efendi,
2019, s. 100) ve bundan &tiirti de fazlaca timar sahibi olan Seyh Bedreddin, Deliorman civarinda
isyanla beraber niifuz bakimindan da giiglii hale gelmisti. Fakat daha sonra Seyh Bedreddin,
kendi adamlari tarafindan o sirada Siros’ta bulunan Celebi Mehmet’e gonderildi. Mevlana
Haydar isimli bir kisi tarafindan yargilanan Seyh Bedreddin idam edildi (Asikpasazade, 1332h,
S. 91-93). Seyh Bedreddin’den geriye kalan mali miisadere edilmeyip kendi varislerine kalmistir
(Hadidi, 1991, s. 153). Bu isyanin Celebi Mehmet’i hayli ugrastirdigi tarihi kaynaklarla
bilinmektedir (Inalcik, 2003, s. 393).

Seyh Bedreddin Isyani’mi bu ¢alisma agisindan 6ne ¢ikaran husus isyanin tabaninin
Alevi (Golpinarli, 1987, s. 171) Tiirkmenlerden olugmasi detayidir. Dolayisiyla Alevilik tarihi
icerisinde Osmanli Doénemi’nde bu s6z konusu isyan oOnemli bir kilometre tasi olarak
degerlendirilebilir (Figlali, 1996, s. 203). Nitekim isyanin merkezi olan ve bugiin Bulgaristan
sinirlart igerisinde kalan Deliorman ve yakinindaki muhitlerde (Ocak, 2014, s. 113) giliniimiizde
hala hem Alevi (Georgieva, 1998, s. 11-14) Tiirkmenler (Mélikoff, 1993, s. 139-148) hem de
Bedreddin Ocagi (Golpinarli, 1969, s. 117) bulunmaktadir. Bu anilan ocaga mensup kimseler
Seyh Bedreddin’in 6lmedigine, diinyaya tekrar gelip nizam verecegine inanmaktadirlar. Yine bu
ocak mensubu kimselerde Seyh Bedreddin’de bulunmamasima ragmen iran Sia’sma yakinlik
goriilmektedir. Bu s6z konusu durumun izahinda Seyh Bedreddin’in Konya’da Erdebil
sufilerine bagl sahislarla goriismesi 6nemli bir agilim saglamaktadir. Dolayistyla pek de bilgili
olmadig1 goriilen Seyh Bedreddin’in tabani, kendisinin vefat1 sonrasinda dini / sosyal birtakim
etmenlerin etkisiyle Iran Sia’sina yakinlasmistir (Gélpinarli, 1966, s. 40-41).

Osmanli Dénemi’nde Alevilerle ilgili bir diger énemli olguya baktigimizda ise Sah
Ismail ve Yavuz Sultan Selim arasinda yasanan gerilim ve bunun hem Osmanli hem de Osmanli
sinirlarinda yasayan Aleviler iizerindeki etkisi one g¢ikmaktadir. Bu baglamda gelinen bu
noktada Sah Ismail ve onun Anadolu topraklari ve orada yasayan Aleviler iizerindeki
faaliyetlerine odaklanmak gerekmektedir.

Sah Ismail’in hayat hikayesi incelendiginde oldukga mesakkatli bir yasam gecirdigi
goriilmektedir. Kiiglik yasta babasi Seyh Haydar’1t Akkoyunlular ve Sirvangah Ferruh Yesar ile
olan savasta kaybeden (Ongodren, 2008a, s. 461), Uzun Hasan’m kizi olan annesi Alemsah
Begim (Ergun, 1956, s. 5) ve kardesleri ile yaklasik dort yil esaret hayat: yasayan Ismail, bugiin
[ran’da bulunan Dogu Azerbaycan sinirlar1 i¢inde kalan Erdebil sehrinde (Aliev, 1995, s. 276-
277) Safiyyiiddin-i Erdebili tarafindan kurulan basta Siinni olan (Ongéren, 2008b, s. 476-478)
sonrasinda Cilineyd-i Safevi devrinde devletlesme temayiilii (Hinz, 1992, s. 14) akamete ugrayan
(Yazicy, 1993, s. 123-124) ve sanildigmin aksine Safiyyliddin-i Erdebili’nin torunu Hace Ali
Donemi’nde degil de onun torunu Ciineyd-i Safevi’nin bir ihtimal Anadolu’ya gelmesi ile
Siilesen (Azamat, 1995, s. 279) Safevi tarikatinin basma (Giindiiz, 2008, s. 452) kiigiik yasta
gecmek durumunda kaldi. Lahicin adli sehirde oldukga iyi bir egitim alan Ismail artik Sia
anlayisinda derinlesmistir. Bu raddeden sonra Anadolu civarindan gelen Kizilbag Tiirkmenler
artik ona biat etmeye basladilar. Bu noktada 6zellikle Erzincan’a gelip ciddi taraftar toplamasi
dikkatlere calip bir durumdur. Sonrasinda; Avsar, Cepni, Tekeli ve nice Kizilbag Tiirkmenlerin
kendisine katilmasi ile Ismail kuvvetli muhrip bir yapiya kavusmustur. Kisa siirede; Baki,
cevresi ve Tebriz’i almak suretiyle hiikiimdarligim ilan etti. Bu noktadan sonra Sah Ismail’in
ciddi anlamda Sia anlayisin1 devletinin temel anlayigi haline getirdigi goriilmektedir. Kisa bir
vakitte Iran cografyasinin Sia anlayisimi benimsedigi karsi ¢ikanlarin ise cezalandirildig
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anlasilmaktadir. Akkoyunlulari da bozguna ugratan Sah Ismail (Siimer, 1989, s. 273) bir
anlamda bolgede varligini kati surette ilan etmistir. Ciinkii Akkoyunlu zaferi sonrasi topraklari
genislemistir. Bu baglamda devletin sinirlarinin Anadolu iglerine kadar uzanip -ki buralara
Maras ve civart dahildir- oradan Bagdat, Necef gibi sehirlere kadar uzanmaktadir. Sonrasinda
Ozbek Hani Seybani’yi de adeta bozguna ugratan (Tiirkoglu, 2010, s. 44) Sah Ismail, 6niinde
durulmasi miimkiin olmayan bir gii¢ haline gelmistir. Bunun iizerine bir de Anadolu’da bulunan
Kizilbag Tiirkmenlerin kitleler halinde gelip kendine biat etmesi ve Osmanli’nin da bu duruma
sert tedbirler almas1 Osmanli ile Sah Ismail’i kars1 karsiya getirmistir (Giindiiz, 2010, s. 253-
254). Gerilen iliskilerde Osmanli padisahi 1. Beyazit’in Safevilere karsi olan silik politikasinin
Osmanli aleyhine bir noktaya evrilmesi dikkat ¢ekmektedir (Turan, 1992, s. 236).

Bu noktada énemli bir gercege isaret edilmesi gerekmektedir. Yukarida Sah Ismail’in
isaret edilen teskilatlanmasinda deginilmesi gereken bir diger 6nemli etmen de Sah Ismail’in
etrafindaki Tirkmen Kkocalaridir. Ciinkii kendisinin bulundugu cografyada yasca kiigiik
olmasina ragmen bu kadar taraftar kazanmasinda ve topraklarini genigletmesinde c¢evresindeki
kocalarin hem bilgi birikimi hem de gayretleri 6nemli rol oynamistir. Donemin Akkoyunlu
valisinin baskisiyla Sah Ismail Erdebil’den Lahican’a gelince burada SiifiyAn-1 Lahican olarak
tarif edilen ve Kizilbas inancinda derinlesen kimselerin himayesinde yaklasik dort bucuk yil
kalmistir. Bu siirecte de Sah Ismail hem dini hem siyasi olarak ciddi manada egitilmistir. Sah
Ismail’in hem himayesinde hem de egitiminde 6nemli gorevler iistlenen bu Tiirkmen kocalarin
sayisinin yedi oldugu tahmin edilmektedir. Bu Tirkmen kocalar1 Seyh Haydar’in o6limii
akabinde sehzadelerin hapsedilmesi neticesinde olusan donemde Safeviyye tarikatinin bir biitiin
olarak kalmasinda oldukg¢a 6nemli bir rol iistelenmislerdir. Bundan bagka Tiirkmen kocalarinin
Sah Ismail’e gerek egitim gerekse de himaye ile kazandirdiklariyla Sah’m Azerbaycan’dan
fran’a oradan da Anadolu’nun mahdut bir kesimine kadar énemli bir toprak pargasmni elde
etmesinde 6nemli bir ufuk sagladiklar1 da tarihi kaynaklarla sabittir (Yildirim, 2020, s. 230-
238).

Ciddi manada gerilen Osmanli-Safevi iliskilerinde Sah Kulu Isyan: ise s6z konusu iki
devletin irtibatint olumsuz anlamda ¢ok daha baska bir noktaya tasimistir. Teke ili Alevi
Tiirkmenleri tizerinde ciddi bir etkisi olan Sahkulu (Hoca Sadettin Efendi, 1979, s. 42-43) Tekeli
Baba tarafindan Antalya ve ¢evresinde baslayan isyanin temelini sadece dini sebeplerde aramak
dogru degildir. Zira isyanin temelinde sosyolojik ve ekonomik bir¢ok etmenin bulundugu
goriilmektedir. Nitekim Karaman civarinda timarlar1 alinmis kimselerin isyana katilmasi dini
olmayan sebeplere ornek olarak gosterilebilir. Fakat bu durum dini sebeplerin hi¢ olmadigi
anlamima gelmemektedir. Ciinkii kendisini Seyh olarak tanitan Sahkulu’nun; Allah tarafindan
kendisine yeryiiziinii boyundurugu altina alma yetkisi ile giiciiniin verildigi inanci1 (Kreutel,
1997, s. 47-48) ve 22 Agustos 1509 tarihinde Istanbul’da meydana gelen hatta kiiciik kiyamet
olarak nitelendirilen Istanbul depremi (Arslantas, 2013, s. 230) sonras1 yasanan buhran ile yine
Tekeli Baba’nin Osmanli’nin sonunun geldigini savunmasi ve isyana baslamasi ise dini olan
sebepler arasinda sayilabilmektedir. Neticede Sah Ismail ile yaptigi goriismeler sonucu Kizilbas
Tilirkmenleri ve Sah yanlis1 kimseleri de yanma alarak isyana baslayan Tekeli Baba’nin
destekeileri onu; mehdi (Tekindag, 1968, s. 55), peygamber ve nihai noktada Allah’in
cisimlestigi bir varlik (Tansel, 1966, s. 250) olarak lanse ettigi goriilmektedir. Karizmatik etkisi
ile kisa zamanda kuvvetlenen Tekeli Baba’nin; Antalya, Isparta, Burdur ve Kiitahya gibi illeri
yagma ettigi bilinmektedir. Tekeli Baba’nin kendisine karsi koyan Osmanli Sehzadesi
Korkut’un kuvvetlerini Alasehir’de maglup ettigi (Emecen, 2002, s. 206) ve isyan1 bastirmakla
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gorevlendirilen veziriazam Atik Ali Pasa’y1 da 2 Temmuz 1511 tarihinde Sivas ile Kayseri
arasinda bir mevkide (Siimer, 1976, s. 33) oldiirdiigii tarihi kayitlarla bilinmektedir (Ipsirli,
1991, s. 65). Sahkulu Tekeli Baba’nin Osmanli’ya bu kadar zarar verdikten sonra ne tiir bir sona
ugradig ile ilgili farkli rivayetler olsa da kesin olarak bir kayit ortada bulunmamaktadir. Fakat
bu durum o6liim sekli ile alakalidir. Ciinkii kendisine 1511 tarihi itibartyla artik kayitlarda bir
daha tesadiif edilmemesi onun bu s6z konusu tarihte 6ldiigiinii gostermektedir. Yalniz nasil
oldiigii ile ilgili daha once de isaret edildigi iizere kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Oliimii
sonrasinda askerleri Sah Ismail tarafina (Anonim, 1992, s. 133) gegmistir. Zaten isyanin Alevi
tarihi agisindan O6nemi burada bulunmaktadir. Ciinkii gerilen iliskiler ile karsi karsiya gelen
Osmanli ve Safevi devletleri irtibatinda, Kizilbag Tiirkmenlerin Safeviler lehine Anadolu’da bu
s0z konusu isyandan bagka bircok baska isyan daha c¢ikardigini gormekteyiz. Dolayisiyla
Anadolu’da bulunan Kizilbas Tiirkmenler, Osmanli-Safevi iligkilerinde 6nemli bir konumda
bulunmuslardir (Emecen, 2010a, s. 284-286). Ciinkii birgcok Kizilbag asiretin Safevi yanlisi
oldugu bilinmektedir (Savas, 2018, s. 13-14).

Osmanli Devleti’nde ise Trabzon sancaginda sancak beyi olan Selim bulundugu muhit
itibariyla Giircii Prenslikleri ve Safeviler iizerine odaklanmistir. Nitekim daha 6nce bir miiddet
Amasya’da bulunan Selim sonrasinda yirmi bes yila yakin bir miiddet Trabzon’da sancak beyi
olarak yoneticilik yapmistir. Burada kazandigi yonetim tecriibelerinin sonradan kendisine
padisahligi doneminde 6nemli acilimlar sagladig1 goriilmektedir. Her ne kadar padisahlig sekiz
yil gibi kisa bir miiddet siirse de bu s6z konusu kisa siireye ciddi basarilar sigdirmast onun
Trabzon’da kazandig1 tecriibelerin eseridir denilebilir. Selim’in Trabzon’da iken ciddi olarak
takip ettigi ve odaklandig1 asil mesele ise Osmanli i¢in beliren Safevi tehdididir. Nitekim bu
mesele iizerine ciddi mesai vermis ve elde ettigi verileri raporlastirip merkeze gondermistir.
Bundan baska Sah Ismail’in gonderdigi kuvvetlerle de karsilasnus ve onlari Erzincan civarinda
maglup etmistir. Fakat bu basarilar Selim’in taht i¢in uygun goriilmesi i¢in yetmemistir. Ciinki
bu vakitten sonra Selim, hem babasi 1I. Bayezit hem kardesleri Korkut ve Ahmet ile taht
miicadelesi vermistir. Sonunda bu miicadelelerden muvaffakiyetle ¢cikan Selim (Ulugay, 2011, s.
185-200), miladi olarak 24 Nisan 1512 tarihinde Osmanli tahtina ¢gikti (Emecen, 2009b, s.407-
408).

Osmanli tahtina ¢ikan I. Selim artik Safevi meselesini kokten ¢dzmek niyetindeydi.
Ciinkii Safevi / Osmanli anlagsmazligi igerisinde farkli birgok bagka problemi barmndiran ve
Osmanli’nin dogu sinirlarini tehdit eden énemli bir sorundu. Dolayisiyla Safevi sorunu Osmanl
acisindan hem siyasi hem de dini yonleri olan ciddi bir problemdir (Giindiiz, 2010, s. 254-255).
Miladi 1512 yilinda Nur-Ali halifenin Tokat’1 almas1 ve Sah Ismail adma hutbe okutmasi, Sah
Ismail’in Anadolu’ya génderdigi adamlarmin yogun bir Sia propagandasi yapmasi neticesinde
Anadolu’da ¢ikan siyasi istikrarsizlik ve halkin bundan ¢ok olumsuz etkilenmesi artik Osmanli
ve Safeviler arasinda savastan baska yol olmadigin1 gostermektedir. Ayrica Sia propagandasinin
Osmanli sarayma kadar uzanmasi, Sehzade Murad’m Sah Ismail’in yanina ge¢mesi ve Sah
Ismail tarafindan Osmanli taht varisi ilan edilmesi ise isleri iyice doniilmez noktaya tagimsgtir
(Varlik, 1993, s. 193). Bu noktada Selim’in Sia anlayisinin Ehl-i Siinnet islam yorumu
tarafindan kabul edilmedigini halka anlatmasi i¢in zamanin alimlerine gorev verdigi
anlasilmaktadir. Donem ulemasmin bu yonde verdigi bircok fetva bulunmaktadir. Bunlar
arasinda Kemal Pasazade dikkatleri c¢ekmektedir. Bundan baska Miifti Hamza da
sayilabilmektedir (Tekindag, 1967, s. 53).
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Yasanan tiim bu gelismeler ile I. Selim ile Sah Ismail arasindaki dérdii I. Selim’e biri
ise Sah Ismail’e ait olmak iizere toplamda bes mektup (Feridun Bek, 1275, s. 379-385)
neticesinde Osmanli ve Safevi ordular1 Caldiran Ovasi’nda karsi karsiya geldiler. I. Selim’in
amact hemen savasa baslamakti. Ciinkii I. Selim ordusunda bulunan Alevilerin Sah Ismail
tarafindan tahrik edilmek suretiyle manipiile edilmesinden olduk¢a endise etmekteydi. I
Selim’in hemen harbe baglamasinda Basdefterdar Piri Mehmet Celebi’nin oldukga tesiri oldugu
bilinmektedir. Safevi ordusunda ise hem Ustaclu oglu Mehmet Han hem de daha oOnce
belirtildigi izere Osmanl topraklarinda Sia propagandasi yapan Nur Ali Halife Osmanli ordusu
tertibatin1 almadan saldir1 yapilmali fikrindeydi. Fakat bu goriis 6zellikle Durmus Han Samlu
tarafindan reddedildi. Yiiz bin kisilik Osmanli ordusu hemen hemen iki bin bes yiiz kilometrelik
yoldan (Varlik, 1993, s. 194) zor sartlar altinda geldiginden olduk¢a yorgundu. Sah Ismail’in
kuvvetleri ise yaklagik altmig bin ding siivariye sahipti. Ancak Osmanli ordusunun top
ustiinliigii bulunmaktaydi. Sonrasinda 24 Agustos 1514 tarihinde sabah vakti savag basladi.
Ozellikle Osmanli ordusunun sag kanadinda yer alan Hadim Sinan Pasa’nin toplar1 zamaninda
kullanmak suretiyle kendi tarafina saldiran sol kanat Safevi kuvvetlerini yenmesi neticesinde
(Turan, 1997, s. 7) Safevi ordusunun Ustaclu oglu Mehmet Han komutasindaki tarafinin tamami
Ustaclu oglu ile yok edilmistir (Celal-zdde Mustafa, 1990, s. 378-379). Akabinde Osmanli
ordusunun Sah Ismail’in hiicumu ile bozulan sol kanadi da silahli yenigerilerin takviyesi ile
toparlanmis ve Safevi ordusunun daha 6nce galebe ¢alan sag kanadi da bozguna ugratilmistir.
Bu esnada savas meydaninda aldig1 kursun yarasi ile atindan diisen Sah Ismail, Mirza Ali ve
Hizir isimli kimselerin gayretleri ile savag alanindan uzaklastirilmistir. Savas, Osmanl
ordusunun kesin zaferi ile sonu¢lanmustir. Sah Ismail’in esi olan Tacli Hanim esir olarak
almmustir. Ayrica Sah Ismail’in tiim degerli esyalar1 (Haydar Celebi, 1975, s. 144) ve savas
komuta merkezi de Osmanl1 ordusunca teslim alinmustir. Savas sonras1 Sah Ismail Dergiizin’e
¢ekildi, Osmanli ordusu Tebriz’e girdi. Burada yaklasik dokuz giin kalan Yavuz Sultan Selim
sonrasinda Tebriz’den sanat ehli bin ailenin Istanbul’a génderilmesini emredip Amasya’ya
yoneldi. Amasya’da iken Sah Ismail’den gelen baris elgisi ise kabul edilmedi. Yavuz’un asil
niyeti tekrar Sah Ismail’in {izerine yiiriiyerek onu tamamen yok etmekti fakat bu husus askerin
Amasya civarinda yapmis oldugu isyanla akamete ugradi. Yavuz da Bayburt, Kig1 ve Erzincan’
teslim aldi ayrica buralarin korunmasi i¢in de Kemah’1 ele gegirdi (Uzungarsili, 1988, s. 265-
271).

Oldukea sert mizaca sahip olmasindan kendisine Yavuz denilen 1. Selim’in (Emecen,
2009b, s. 407) Caldiran Savasi sonrasinda ayrica Sas lnvanimi da kullanmaya basladigt
anlasilmaktadir. Bu nedenle basilan sikkelerde Yavuz’un isminin Sultan Selim Sah diye gectigi
goriilmektedir. Kendisinden sonra gelen padisahlar da bu tinvani kullanmiglardir. Bu sebeple
s0z konusu {invan kullanilarak basilan paralar gdhi diye tavsif edilmistir (Varlik, 1993, s. 195).

Alevi tarihi agisindan Caldiran Savasi’nin 6nemi hem Osmanli ordusunda (Tansel,
1969, s. 53) hem de Safevi ordusunda Alevi Tiirkmenlerin ya da kullanilan diger adiyla
Kizilbaslarm bulunmasidir (Uziim, 2022, s. 548-549). Ayrica Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail
arasindaki mektuplasmalarda ozellikle Yavuz’un Sah Ismail’in din anlayisi iizerine cokca
vurgular yaptig1 gériilmektedir (Kirlangig, 1995, s. 148-150). Ornegin, Yavuz, Sah ismail’in
zindik oldugunu, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e kotii soz sdyledigini Sah Ismail’e yazdigr ilk
mektubunda belirtmektedir. Ayrica mektubun basinda da Yavuz’un Kur’an-1 Kerim’den
“Siiphesiz Allah katinda din Islam’dwr.” (Kur’an-1 Kerim, 3/19) ve “Kim Islim dan baska bir
din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan
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olacaktir.” (Kur’an-1 Kerim, 3/85) ayetlerini kullanmas1 olduke¢a dikkat ¢ekicidir (Celal-zade
Mustafa, 1990, s. 362-364). Buna mukabil Sah Ismail’in Yavuz’a yazdign mektupta ise “Ali
eviddlart ile savasanlar, kendileri yok olur gider.” dedigi (Haydar Celebi, 1975, s. 47)
goriilmektedir. Dolayisiyla iki hiikiimdar da resmi yazismalarda mezhep farkliliklarina vurgu
yapmis ve sonradan vuku bulacak Caldiran Savasi’nda kendisinin hakli oldugunu dini
arglimanlarla gostermeye calismistir. Fakat kanaatimiz odur ki Caldiran Savasi’ni bir din veya
mezhep savasi olarak okumak dogru degildir. Ciinkii gerek Osmanlilarin gerekse de Safevilerin
savag i¢in zaten Siyasi ve ekonomik birgok gerekgeleri bulunmaktadir. Bu baglamda bu sz
konusu gerekcelere bir de dini sebepleri eklemek dogru goziikmemektedir. Nitekim daha once
de isaret edildigi lizere hem Osmanli hem de Safevi ordusunda Alevi Tiirkmenlerin bulunmasi,
savasin sebebinin dini gerekceden farkli bir yerde aranmasi gerektigini gostermektedir. Fakat
suras1 da bir ger¢ek ki bu soz konusu savas Alevi Tiirkmenleri; siyasi, ekonomik ve dini
anlamda oldukga olumsuz etkilemistir.

Osmanli Devleti’nin Caldiran zaferi sonrasinda Anadolu’da siikéineti tam olarak
sagladigi soylenememektedir. Ciinkii yine Caldiran sonrasinda Anadolu’da dini yonii de olan
bir¢ok isyan ve isyan girisimi oldugu goriilmektedir. Safevilerin de tazyiki ile Sia anlayisa yakin
Tirkmen niifusun sik sik ayaklandigi goriilmektedir. Bu isyanlarin tamamina yakini Celdali
Isyam olarak tavsif edildiginden Celali isyan1 ve sonrasi iizerinde durulmasi zarureti dogmustur.
Celali Isyan1, mehdilik iddiasinda bulunan Seyh Celal isimli birinin 1519°da cikardig: isyana
denmektedir. S6z konusu isyanin mekan olarak ise Tokat ve civarinda etkili oldugu
bilinmektedir. Bu isyan Osmanli tarafindan olduk¢a siddetli olarak bastirilmistir. Bu isyanin
sonrasinda gelisen her isyana da halkin artik Celali ismini yakistirdig1 anlasilmaktadir. Osman
ise bu isyanlar1 “huriic ale’s- sultdn” olarak kabul etmistir. Isyanlar1 sadece dini sebeplere
baglamak dogru degildir. Nitekim donemin yerel yoneticilerinin yonetim hatalar1 da bu
isyanlarda o6nemli rol oynamistir. Bu sebeplerden baska isyanlarin temelinde; ekonomik
istikrarsizlik ve Anadolu’nun hizla artan niifusunu da saymak gerekmektedir. Bu isyanlarin
Anadolu’ya ve devlete ¢ok zarar verdigi bilinmektedir. Dolayisiyla basta dini sebeplerin
agirlikli oldugu isyanlar artik ilerleyen donemlerde bu 6zelligini ikinci plana atarak yonetim
karsit1 gruplarin bir araya geldigi bir hiiviyet kazanmstir. Ozellikle merkezi otorite baglaminda
Osmanli’nin genisleyen toprak yapisina uygun yonetim anlayisi gelistirmemesi de isyanlarin
siddetinin artmasinda énemli bir faktdr olmustur (flgiirel, 1993, s. 252-257).

Celali isyanlar igerisinde degerlendirilen bazi olaylara deginmek meselenin daha iyi
anlasilmas1 adma 6nemli olacaktir. Bu baglamda Celali isyanlari’na ismini veren Bozoklu Seyh
Celal (Siimer, 1999, s. 191) Isyani’na deginmek gerekmektedir. Kendisine abdal yakistirmasi
yapip magarada yasayan ve bu yasam tarzi ile Kizilbag Tirkmenler lizerinde dini ve siyasi
otorite kuran Bozoklu Seyh Celal Tokat Turhal civarinda etki alan1 bulmustur. Bozoklu Seyh
Celal’in yore halki {lizerinde dini otorite kurmasinda mehdilik ilan1 yaninda, kendisine kilicin
zarar veremeyecegi gibi akla sigmayacak bazi iddialarmin da oldugu bilinmektedir. Bunlara
ilave olarak kendisini sahib-i zaman olarak da tavsif etmistir. Islam oncesi iran diisiincesi ve
Eflatuncu yaklasimina dayanan bu kavram ile Bozoklu Seyh Celal, Allah adina diinyayi
yonetme giicliniin kendinde olduguna isaret etme gayreti giitmektedir. Sonrasinda Seyh Celal’in
halk iizerindeki siyasi otoritesini ise Yavuz Sultan Selim’in yonetimini tanimayarak gosterdigi
anlagilmaktadir. Dolayisiyla maddi ve manevi giici yani hem diinya hem de dini otoriteyi
kendinde topladigimi ilan eden Seyh Celal, Alevi Tiirkmen kitle iizerinde Onemli tesirler
yapmustir. Fakat amacinin dini olmaktan ziyade siyasi oldugu ortadadir. Bu minvalde kendisine
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siyasi bir zemin olusturabilmek i¢in dini kisveye biirlindiirdiigi kurtarici roliinii oynadigi
anlagilmaktadir. Bu yaklagimu ile kitleler tizerinde otorite elde etme sebepleri arasinda o donem
Tirkmen Alevilerin yasadig1 siyasi problemler gosterilebilir. Bdylece umutsuz kitleler iizerinde
kurtarici rolil ile siyasi gii¢ devsirmistir (Erkan, 2017, s. 223-227). Yaklasik yirmi bin kisilik bir
kuvvete sahip Bozoklu Seyh Celal ayaklanmas1 Osmanli Devleti tarafindan bastirilmstir. Isyan
sonunda Seyh Celal’in 6ldiiriildiigii bilinmektedir (Akdag, 1995, s. 118).

Safevi kiskirtmasi ile vuku bulan ayaklanmalardan oldukg¢a olumsuz etkilenen Tiirkmen
Alevi kesim olmustur. Ciinkii siirekli surette Osmanli-Safevi siyasi c¢ekismesinde arada
kalmiglardir. Osmanli geleneksel anlayisi iginde kabul gérmeyen Alevi Tiirkmenler Safevilerle
olan her miicadelede ciddi problemler yasamislardir. Ciinkii Islam’1 X. yiizyilda kabul eden
Tiirkmenlerin Islam anlayislarinin sekillenmesinde Safevilerin énemli bir rolii olmustur. Daha
once de ifade edildigi lizere Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi ile Kerbela matemi gibi Sia
anlayisinin 6nemli figiirleri Safeviler ile Alevi Tiirkmen kitleye benimsetilmistir. Bu baglamda
Alevi Tiirkmen kesim ile Safeviler arasinda olusan bu bag Safevilerin siyasi niifuzu noktasinda
kullanilmistir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak da Alevi Tiirkmen kesim ile Osmanl Safevi
meselesi yiiziinden sik sik karsi karsiya gelmislerdir. Dolayisiyla; Nureddin Hamza Saru Gorez,
Kemalpasazade ile Ebiissuid Efendi’nin Alevi Tiirkmenler ile ilgili siddet iceren agir
fetvalariin zemininin bu siyasi noktalar oldugunu séylemek yanlis olmamaktadir (Erkan, 2017,
s. 211-227).

Safevilerin kigkirtmasi ile vuku bulan isyanlardan bir digeri de Kanuni Sultan Stileyman
Dénemi’nde ortaya c¢ikan Kalender Sah Isyani’dir. Isyanin lideri konumundaki Kalender Sah
isimli kisinin Haci Bektasi Veli soyundan gelmesi ve Haci Bektas Ocagi seyhi olmasi bu
baglamda Kalenderilik ile Bektasilik arasindaki iliski (Ocak, 1992a, s. 373-379; Azamat, 2001,
s. 253-256) meseleyi daha girift bir hale getirmektedir. Ayrica yine Kalender Sah’in Bektasilik
anlayisimin sekillenmesinde 6nemli bir payr olan Balim Sultan’in (Ocak, 1992b, s. 17-18) da
torunu olmasi karizmatik bir sahis olmasinda ciddi bir etkiye sahiptir. Tiim bu sebepler ilgili
isyam Celali isyanlari arasinda isyanin biiyiikliigii agisindan énemli bir yere oturtmustur. Ciinkii
isyana; Cicekli, Ak¢a Koyunlu, Masadli ve Bozoklu gibi Alevi Tirkmen asiretlerin katildig1
bilinmektedir. Mehdici kurtarict anlayisin da diisiinsel anlamda isyanda 6nemli bir rol oynadig
goriilmektedir. Kalender Sah’in isyaninin kisa zamanda Anadolu’da yayildigi ve Kalender
Sah’1n etrafinda yaklagik otuz bin kisinin toplandig1 goriilmektedir. Donemin Osmanli padisahi
Kanuni’nin Moha¢ seferi zamanina denk gelen isyan1 (Emecen, 2010b, s. 64) bastirmakla
gorevlendirilen Anadolu Beylerbeyi Behram Pasa ile Karaman Beylerbeyi Mahmud Pasa
Kalender Sah tarafindan maglup edilmistir. Hatta bu kuvvetler gelmeden 6nce olaya miidahil
olan Sivas Beylerbeyi Yakup Pasa da Kalender Sah tarafindan bozguna ugratildi. Sonrasinda
Deli lakapli Diyarbakir Beylerbeyi Hiisrev Pasa (Ozcan, 1999, s. 40-41) dahi hem de birkag kez
yine Kalender Sah tarafindan yenildi. Osmanli agisindan oldukga sikintili olan bu siireci Makbul
Ibrahim Pasa’nin dahiyane taktiklerle ¢ozdiigii goriilmektedir. ibrahim Pasa sorunun asil
kaynag1 olan ekonomik nedenleri gdrmiis ve bu yonde ciddi adimlar atmistir. Ornegin, timarlar
elinden alman Tiirkmen asiretlerine timarlarmi iade etmistir. Yine Ibrahim Pasa’min
Tirkmenlere ¢okca ikramda bulundugu da bilinmektedir. Bunun iizerine de Kalender Sah
etrafinda toplanan Tiirkmen asiret reisleri gelip Osmanli’ya biat etmislerdir. Onemli oranda bir
destegi kaybeden Kalender Sah 1527 yilinda Elbistan’da Ibrahim Pasa tarafindan yaninda
bulunan Dulkadirli reislerinden Veli Diindar ile 6ldiiriildii ve isyan bdylece sona ermis oldu.
Her ne kadar Kalender isyan1 da Alevi Tiirkmen temayiillii dini bir isyan olarak gdziikse de

Trﬁr
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayr: 13/1 2024 s. 159-181, TURKIYE



173 Ersin SAVAS

aslinda tam olarak bdyle degildir. Ciinkii isyanin basinda ozellikle Anadolu’nun bozulan
ekonomik yapisinin 6nemli bir rol oynadigi goriilmektedir. Dolayisiyla ekonomik ¢okiintii
sonrasinda Alevi Tiirkmen asiretler karizmatik bir lider olan Kalender Sah etrafinda
kiimelenmis ve yogun Safevi propaganda ve destegi ile teskilatlanip isyan etmislerdir. Fakat
Ibrahim Pasa’nin yerinde hamleleri ile isyanin ekonomik temelleri ortadan kaldirilinca haliyle
isyan da sona ermistir. Bu durum da s6z konusu isyanin dini olmaktan ziyade ekonomik bir
zemini oldugu gostermektedir (ilgiirel, 2001a, s. 249).

Celali reislerinden olan Karayazici Abdiilhalim Isyam1 oldukg¢a &nemli isyanlar
arasindadir. Ciinkii Karayazic1 Halim Sah tinvani ile Anadolu’da kendi saltanatini ilan etmistir.
Dolayisiyla Osmanli egemenligindeki topraklarda kendi hiikiimranligini ilan eden bu sahis
bilindigi kadariyla Celali isyanlar1 arasinda bu niyeti ile tektir. Isyanin 6nemli sebepleri arasinda
yine ekonomik faktorlerden olan Osmanli-Avusturya Savaglart neticesinde olusan agir
ekonomik tablo rol oynamaktadir. Onceleri Celali isyanlar1 sirasinda isyanlara karsi koymak
iizere silahlandirilan yerel kuvvetler olan il erleri (flgiirel, 2000, s. 59-61) yigitbasis1 olan
Karayazici sonrasinda etrafina diger Celali reisleri ve asker kagaklarindan da olusan yaklagik
yirmi bin kisilik bir kuvvet toplamistir. Bu s6z konusu Celali reisleri arasinda kardesi Deli
Hasan ve daha sonra iizerinde durulacak Kalenderoglu Mehmet de bulunmaktadir. Akabinde
kendisine Karaman’da isyan eden Hiiseyin Pasa da eklenmistir. Tiim bu kuvvetlerle Karayazici
Urfa ve civarinda oldukga biiylik bir karisiklik ¢ikardi ve s6z konusu sehri zapt etti. Kendisine
Hz. Muhammet tarafindan gordiigii bir riiya ile hiikiimdarlik verildigini iddia edecek kadar ileri
giden bu sahis civar sehirlere de habercilerini gondermeye baglamistir. Sonrasinda {izerine
gonderilen Serdar Mehmet Pasa’nin kendisini sikistirmasi iizerine bu giic durumda iken
Osmanli’dan af diledi. Kendi veziri olarak atadigi Hiiseyin Paga’y1 devlet kuvvetlerine teslim
eden ve idamina sebep olan Karayazici sonrasinda hem Sivas Beylerbeyi Cerkez Mahmud Paga
hem de Seyhiilislam Sunullah Efendi’nin (ipsirli, 2009, s. 530-532) Anadolu’da gorev yapmis
yakin bir akrabasinin olumlu referanslar1 ile Corum sancak beyligine atanmistir. Burada
benimsemis oldugu kotii yonetim tarzi sebebi ile merkez tarafindan {izerine gonderilen
Sokulluzade Hasan Pasa eliyle Elbistan civarinda (Afyoncu, 2009, s. 366-368) maglup edilmis
ve savasta aldi1 yaralar neticesinde dlmiistiir. Karayazici Isyan1’nin 6nemli noktalarindan bir
digeri de onun daha 6nce de bahsedildigi lizere Celali reislerini bir araya getirmek suretiyle
onemli bir giic odagi olmasi durumudur. Sonrasinda kardesi Deli Hasan da isyan tesebbiisiinde
bulunmus fakat aldig1 idari bir gorevle susturulmustur (ilgiirel, 2001b, s. 482-483).

Karayazici Isyani1 sonrasi onunla hareket edenlerden bir digeri olan ve yine Celali
reislerinden Kalenderoglu Mehmet Isyam1 patlak vermistir. Bu isyanin sebebi olarak
Kalenderoglu'na vadedilen sancak beyliginin verilmedigi gosterilmektedir. Diger Celali
reislerini de etrafinda toplayan Kalenderoglu kisa zamanda Aydin ve Manisa gibi sehirleri talan
edip kendi etki alanina almigtir. Ayrica isyani bastirmak icin gorevlendirilen Nakkas Hasan Pasa
(Tanindi, 2006, s. 329) ve Dalgi¢ Ahmet Aga’nin bir netice elde edememesi (Esemenli, 1993, s.
432) sebebiyle iizerine gonderilen Kuyucu Murat Pasa tarafindan Goksun civarinda maglup
edilmistir (Ilgiirel, 2001c, s. 256-257).

Burada kisaca Kuyucu Murat Pasa’ya da deginmek yerinde olacaktir. Ciinkii Celali
isyanlart ile miicadelede Kuyucu Murat Pasa’nin O6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir.
Kaynaklarda dindar ve Osmanli devlet gelenegine bagl oldugu bilgisi bulunmaktadir. Kuyucu
Murat Pasa’mn Celali isyanlari ile miicadelede 60-70 bin dolaylarinda Celali’yi 6ldiirdiigii tarihi
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kaynaklarda gecmektedir. Yaptig1 uygulamalar ve isyancilara karsi sert tutumu kimi ¢evrelerce
oldukca elestirilmistir. Murat Pasa’min “Kuyucu” lakabinin 06ldiirdiigii isyancilar1 kuyulara
doldurtmasindan geldigi tarihi rivayetlerde gegmektedir (Isbilir, 2002, s. 508).

Celali reislerinden biri digeri olan Kara Haydar Isyani ise miladi 1640 yilinda vuku
bulmustur. Kara Haydar’in Eskisehir ve Izmir arasindaki bolgede yagma ve soygun
faaliyetleriyle etkili oldugu anlasilmaktadir. Sonrasinda Veziriazam Kemankes Mustafa Pasa
(Ozcan, 2022, s. 248-250) tarafindan saf dis1 birakilmistir. Kara Haydar’m oglu olan Mehmet’in
de babasinin intikamini almak amaciyla aym yoldan gittigi goriilmektedir. 1647 yilinda babasi
gibi yagma, hirsizlik ve isyan faaliyetleri yiiriiten Karahaydar oglu Mehmet de Abaza Hasan
Aga tarafindan yakalanmigtir. Halk tarafindan itibar goren ve hakkinda tiirkii dahi sdylenen
Kara Haydaroglu istanbul’da idam edilmistir (inalcik, 1998, s. 36).

Haydaroglu Mehmed’i teslim alan Abaza Hasan Aga ile ilgili biraz daha detay vermek
gerekmektedir. Ciinkii s6z konusu kisinin en bilyiik Celdli isyanina sebep oldugu tarihi
kaynaklarda gegmektedir. Abaza Hasan Aga’nin Haydaroglu Mehmed vakasindaki basarisindan
otiirii onemli vazifelere getirildigi bilinmektedir. Fakat bu durum onun diger ocak agalar
tarafindan hasetle karsilanmasina yol agmistir. Akabinde kendisine yonelen suikast
tesebbiislerini bahane eden Hasan Aga Izmit ve civarinda yanina aldig1 kalabalik kitle ile yagma
faaliyetlerine baslamigtir. Devaminda Kastamonu vilayeti de Hasan Aga tarafindan
yagmalanmustir. Kendisini teslim almakla gorevlendirilen Sivas Valisi Ipsir Mustafa Pasa da
Abaza Hasan Aga saflarina katilinca (Aktepe, 2000, s. 375-376) Karaman Beylerbeyi
Katircioglu Mehmet Pasa bu géreve atand1 (llgiirel, 2022, s. 35-36) fakat muvaffak olamadi.
Ciinkii Abaza Hasan Aga Aksaray civarinda Katircioglu Mehmet Paga’nin kuvvetlerini bozguna
ugrattr. Sonrasinda Istanbul’daki siyasi gelismelerden yararlanan Hasan Aga yine onemli
gorevlere atandi (flgiirel, 1988, s. 10-11).

Ava olan merakindan otiirli “Avcr” lakabiyla anilan ve bu meraki dolayisiyla da devleti
maddi manevi oldukea zayiflatan IV. Mehmet (Ozcan, 2003, s. 414-418) Dénemi’nde ciddi bir
siyasi istikrarsizlik bas gostermistir. Ilgili donemde bircok sadrazamin géreve gelip sonrasinda
azledildigi bilinmektedir. Neticede goreve gelen Kopriili Mehmet Pasa ciddi anlamda devlette
dirayeti saglamistir. Her ne kadar Kopriilii Mehmet Paga yontemleri ve izledigi yol nedeniyle
elestirilip ciddi manada tenkit edilse de bunlari devletin bozulan nizami i¢in yapmistir ve bunda
da basarili olmustur. Nitekim Abaza Hasan Aga da Halep’te kendisiyle is birligi i¢inde olan
pasalarla birlikte Kopriilii Mehmet Paga’nin gonderdigi kuvvetler tarafindan yakalanip idam
edilmistir. Dolayisiyla devleti oldukg¢a zorlayan bir isyan daha Kopriilii Mehmet Pasa tarafindan
bastirilnustir (Tlgiirel, 2002, s. 258-260).

4. Sonuc¢

Aleviligin baglangicin1 Tiirklerin Miisliman olmadan o&nceki inamislarina gotiirmek
miimkiindiir. Bu baglamda Aleviligin islam etkisi dncesinde kalan donemi Hz. Ali sevgisi ve
Kerbela matemi inang¢larinin bulunmadigi donem olarak tarif edilebilir. Bu donemde besici veya
da tarim ve ¢ogunlukla hayvanciliga dayali hayat tarzinin etkili oldugu anlagilmaktadir. islam
etkisi 6ncesi Aleviligin merkezi olarak giiniimiizde; Tiirkmenistan, Afganistan ve iran topraklart
igerisinde yer alan ve olduke¢a genis bir cografya olan Horasan’in alinmasi hata olmasa gerektir.

Horasan’dan gerek siyasi gerekse de ticari sebeplerle Anadolu cografyasina akin etmeye
baslayan Tiirkler ve beraberlerinde gelen diger etnik unsurlarin Islam dini ile tanismasi
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neticesinde ortaya Islam vasitasiyla sekillenen bir Alevi inancinin ¢iktig1 goriilmektedir. Burada
asil dikkat ¢ekilecek nokta konargdcer hayat tarzi ile sekillenen inang bi¢imidir. Bu s6z konusu
noktayr Hz. Ali sevgisi ile Kerbela mateminin sekillendirdigi bir hayat olarak okumak da
miimkiindiir.

Anadolu’da ortaya ¢ikan sosyal hadiseleri anlamada Aleviligin Horasan donemi oldukga
onem arz etmektedir. Cilinkii Horasan’dan gelen Tiirk gociiniin Anadolu’ya gelmezden evvel
sahip oldugu bir hayat tarzi bulunmaktaydi. Bu s6z konusu hayat tarzi kirsal hayatin
dayatmalar1 ile kendini tarim ve Ozellikle hayvancilikta gostermekteydi. Emevi ordularinin
gelmesi ile bu hayat tarzlari bozulan Tiirk boylar1 Malazgirt ile Anadolu’nun kapilar1 Tiirklere
acilinca mekan degisikligine yani goce karar verdiler. Kendileri olmak adina Emevi baskisina
boyun egmeyen Tiirk boylar1 Anadolu’ya gelince bu sefer de daha ¢ok Arap ve Fars kiiltiirii
etkisi cercevesinde sekillenmis bir Islam anlayisi ile karsilastilar. islam’1 kabul etmekle birlikte
bunu kendi kiiltiirleri muvacehesinde yapmak isteyen Horasan’dan gocen Tiirkler bunda
muvaffak olup Islam’in Alevi yorumunu gelistirmis oldular.
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Extended Abstract

It is known that Khorasan, where different states rule today, is the ancient homeland of the
Alevis. Alevis in the Khorasan region, who adopted a rural lifestyle, had different places to stay in the
relevant region, both summer and winter. Therefore, agriculture and animal husbandry, especially
agriculture, were at the center of the life of the Alevis, in other words the Turks, living in the Khorasan
region. The Khorasan region began to lose its old charm for Alevi Turks with the arrival of Arab armies
to the region. Because agriculture, which is the lifeblood of social and economic life for Alevi Turks, and
the summer and winter mansions necessary for it, were now within the sphere of influence of the Arab
armies that came to the region. For this reason, important problems have begun to emerge in the Alevi
Turkish community in the economic field. When some social problems that followed these problems were
added to social life, it became necessary for the Turkish Alevi communities in the region to migrate.

When the gates of Anatolia were opened to the Turks with the Manzikert Victory, the route of
migration became apparent. Alevi Turkish communities in Khorasan migrated to the Anatolian geography
in tribes due to the social and economic necessities mentioned above. Turkish Alevi communities, who
naturally carried their own culture as a result of migration, also incorporated some motifs from the new
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geography they came to. For example, in today's Alevi interpretation of Islam, Hz. The love of Ali and
Ahl al-Bayt and the mourning beliefs of Karbala were integrated into the main body after the Turks came
to Anatolia. Therefore, today's Alevi understanding has produced a unique interpretation of Islam by
blending many different cultural and religious motifs found in the Anatolian geography with its own main
idea. For this reason, it can be said that it has a syncretic structure.

It is also necessary to mention the charismatic figures that influenced the Turkish communities
settled in the Anatolian geography. In this context, it is necessary to contact Shah Ismail, who contributed
a lot to the organization and expansion of the Safavid State. So much so that Shah Ismail is considered a
dominant element in determining the periods of Anatolian Alevism. Because Anatolian Alevism is
categorized as before and after Shah Ismail. Prophet Muhammad, who is in the Shia faith and has been
touched upon before. It is known that beliefs such as the love of Ali and Ahl al-Bayt and the mourning of
Karbala entered Alevism during the influence of Shah Ismail.

It is a known fact that while the events mentioned above were taking place, different states were
simultaneously struggling for political influence and power in the Anatolian geography. In this context,
Ottoman-Safavid relations can be taken as basis. It is known that while the understanding of Islam with
Sunni motifs was dominant in the places under Ottoman rule, the Shia interpretation of Islam was
dominant in the Safavid hinterland. Therefore, the relations of Alevi Turks under Ottoman rule with the
Safavid State have always been a problem for the Ottoman Empire. Although Alevis and Shiites living in
the Anatolian geography are quite different religious structures from each other, they were accepted as
one of the points of tension in Ottoman-Safavid relations due to their influence and influence problems.
However, it is not correct to read the issue through sectarian differences. In other words, it is wrong to say
that Alevi Turks were not close to the Ottomans in terms of sect, and therefore many different social
events took place. Because it is known that there were many Turkish Alevi communities who fought both
on the Ottoman side and on the side of the Safavid State in the Battle of Chaldiran, which was one of the
breaking points in Ottoman-Safavid relations. Therefore, it would be a more accurate understanding to
read this war between the two Turkish states as a struggle for political and commercial power, rather than
as a result of sectarian differences.

The relationship between the own culture of the Alevi and Turkish communities who migrated to
the Anatolian geography and the culture of the place they came from also appears as a remarkable
situation. The Alevi and Turkish communities, who adopted a rural lifestyle in the Khorasan region
before the migration, continued their rural life in the Anatolian geography where they settled after the
migration, which sometimes caused a rift with the central administration. Therefore, it is necessary to
look for the main source of the tensions experienced during both the Seljuk and Ottoman reigns here. In
other words, it was not easy for people who lived a rural lifestyle and were quite accustomed to this
lifestyle to adapt to a settled order under central administration. As it is known, social change is not
always an easy or quick phenomenon. On the contrary, it mostly indicates a painful and troublesome
process. In this respect, the main source of the problems between the Alevi Turkish community and the
central administration in both the Seljuk and Ottoman periods is not religious/sectarian differences. This
is the main source of these problems; commercial, political and administrative problems. In other words,
the tension is based on more secular reasons rather than religious ones.

For example, during both the Seljuk and Ottoman founding periods, they received a lot of help
from the Alevi Turkish communities in the Anatolian geography. In a way, their struggles and aid were an
important point in the establishment and strengthening of the relevant states. However, it is known that
when both the Seljuks and the Ottomans began to expand and spread to different geographies, different
cultural elements entered into their structure. Therefore, it is seen that different cultural motifs experience
tension at times. For example, the partial Persian influence in the Seljuk period and the relatively Arab
influence in the Ottoman period draw attention as phenomena that Turkish Alevis in the Anatolian
geography could not adapt to.
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