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Oz

Kur’an semantiginin bir alt birimi olan ‘yasakli’ semantik alanin odaginda
bulunan ;= kelimesinin muhtevast ve bu muhteva aracihigiyla kattig: an-
lamsal degerin Kur’an baglaminda analizi, makalemizin konusunu olustur-
maktadir. Nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin aleladelikten ayrilip zihinsel
olarak hususi bir varlik diizeyine yiikselmesini saglayan ve kendisiyle ileti-
simde ¢esitli kisitlamalart zorunlu kilan 3/ 0a sdzciigiiniin bu etkiyi gergek-
lestirme keyfiyeti, insan dogas1 ve yasami dikkate alinarak betimlenmeye
caligilmistir. Bu amacla oncelikle, insan i¢in tehlikeli oldugundan kisitla-
malar getiren ve haram sézcliglinlin ‘kirlilik’ yoniiniin ifadesini olusturan
Cuad | Owd ) ve Cud gibi anahtar kavramlar agi tahlil edilmis; sonrasinda da
insan i¢in hayati olmasi hasebiyle yasaklar getiren ve kelimenin ‘ulvilik’
boyutunun ifadesi olan 43 ,}é-L ve Ji=d gibi anahtar kavramlar ag1 analize
tabi tutulmustur. Béylece Kur’an 6ncesi donemde semantik ag1 oldukga
genis olan ‘haram’ kavraminin siirlarinin nasil daraltildigi, muhtevasinin
nasil doniistiiriildiigli ve nihayet din dist haram algisindan dini haram al-
gisina, bir zihniyet donisiimiiniin nasil gerceklestirildigi tasvir edilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Haram, Rics, Necis, Habis, Tuhr, Bereket, Fazl.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The term #1232 occupies a central position within the ‘forbidden seman-
tic field’, a subset of Qur’anic semantics. In our study, we have analyzed
the significance of the word and its semantic value within the context of the
Qur’an. This word facilitates the elevation of objects, persons, and actions
from the ordinary realm to a special status, while also imposing various
restrictions on communication associated with it. Efforts have been made
to describe how the word “21)2” brings about these effects by considering
human nature and life. To achieve this, we first analyzed a network of key
concepts such as “G«a3 | G )” and “Ewa”, which impose restrictions due to
their potential danger to human beings. These concepts represent the aspect
of “impurity’ associated with the word “aram”. Subsequently, we examined
a network of key concepts such as i<y, %k and “(i=8 which enforce
prohibitions due to their vital importance to human beings. These concepts
represent the aspect of ‘divinity’ associated with the word. Thus, our aim
is to illustrate the evolution of the concept of “haram”, which had a broad
semantic network in the pre-Qur’anic period, by examining how its bound-
aries were narrowed and its content transformed. Ultimately, we seek to
demonstrate how a shift in mentality occurred from perceiving haram in

a non-religious context to understanding it within a religious framework.

B

Keywords: Islamic Jurisprudence, Superstition, Authentic Religious
Knowledge, Hayz, Nifas.
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Summary

We have observed that the term “haram,” which distinguishes objects, indi-
viduals, and actions from the ordinary and elevates them to a unique level
of existence, achieves this effect through a bidirectional/dual network of
keywords. These aspects, categorized as ‘pollution’ and ‘sublimity’, cor-
respond to a natural mental inclination that inherently imposes certain re-
strictions. The pollution aspect of the word imposes restrictions on objects,
individuals, and actions due to their potential harm or danger to humans,
whereas the sublimity aspect imposes restrictions because they are essen-
tial or beneficial for humans. Thus, the word “a52” dictates specific re-
quirements for communication with it in both aspects. These requirements
will ultimately manifest as various social or religious norms and prohibi-
tions, enforced with sanctions.

The negative (pollution) aspect of the word, which imbues a repulsive
dimension to the terms it is linked with, finds expression in the Qur’an
through a network of keywords such as “Cauai, Jwa ", and “cwd”, denoting
concepts of pollution, filth, ugliness, vileness, and uncleanness. The pollu-
tion conveyed by these words is employed to articulate a state of religious,
moral, and spiritual pollution, evolving from the tangible to the conceptual
realm.

The words embodying the sublimity dimension of the word are rooted in
“45, 5%k, and “Jiad”, along with the interconnected network of key con-
cepts surrounding these notions. Hence, the fundamental basis upon which
‘divinity/sacredness’ is built is a state of purity, as conveyed by the word
“5&k”. Similarly, this state of purity has progressed from a secular cleans-
ing to a religious purification, ultimately attaining a religious dimension.
What religion deems ‘dirty’ can no longer be regarded as ‘sublime’. All
these elements will fall within the semantic domain of the term ‘unclean-
ness’, and consequently, they will be prohibited due to their categorization
as ‘unclean’.

The concept of “435%, which underpins the sublimity dimension of the
word, fundamentally entails the presence and continuity of favorable as-
pects for human beings. These aspects are crucial for humanity. Indiscrim-
inate use of these aspects would jeopardize what is essential for humanity.
Hence, to safeguard them, the assistance of an effective concept is required.
That concept is the concept of 355, Consequently, all beneficial elements
for humanity will be encompassed within a circle of security and safe-
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guarded. Moreover, the word enforces its sanction primarily through cer-
tain motivating elements. This motivating dimension is evident in “Jad”
and the words within the semantic network of “a!53”. Drawing from the se-
mantic realm of words, it can be inferred that divinity enforces its sanction
by tapping into one of the most fundamental dimensions of human nature,
namely the innate sense of ‘need’. Consequently, humans sincerely adhere
to and respect the restrictions imposed by sanctity. Because this compli-
ance is advantageous to them.

Ultimately, it cannot be asserted that all these words are exclusively em-
ployed as moral-religious terms solely within Islam. In terms of their
fundamental meanings, we find that these words are shared between
pre-Qur’anic and Islamic systems. However, the distinction lies in Islam’s
intervention in the overall framework of all these pollution assessments.
This was achieved by associating the word with various semantic em-
phases and keywords. Hence, the idolatrous system of the pre-Qur’anic
era was encompassed within the prohibited realm by aligning it with the
pollution aspect of the word “haram”, which holds significant symbolic
power. Consequently, a mundane comprehension of cleanliness and utility
evolved into a religious comprehension of purity and sublimity. Hence-
forth, what religion deems ‘dirty’ is indeed impure, and what it regards as
‘sublime’ is truly elevated. Therefore, it can be argued that the conception
of haram is rooted in an abstract and religious-moral notion of ‘cleanliness’
and ‘uncleanness’, rather than a tangible one. Hence, it is evident that a
shift in mindset has also occurred.
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Giris

Kelime gruplarindan tesekkiil eden dil, adeta sik-Orgiilii bir yap1
veya sistem goriinimiindedir. Bunanla birlikte cografyadan cografyaya
kiiltiirden kiiltiire degisen bu yapi igerisinde, kelimelerin tamami esit bir
oneme sahip degildir. iste bir dilin ve diinya goriisiiniin temel yapisinin
tesekkiiliinde tayin edici rol oynayan sozciiklere “anahtar kavramlar” adi
verilmektedir.' Bir dilin veya kiiltiirlin analizinde yapilacak ilk is, o yapinin
sisteminde belirleyici rol oynayan bu anahtar terimlerin digerlerinden ayirt
edilmesi olacaktir.

Kelime hazinesinin genel kalibi, bahsedilen bu anahtar kavramlar
tarafindan olusturulur. Onlar temsilcisi olduklari sistemi olustururken, son
derece karmagik yonlerden birbirlerine bagli olabilirler. Bununla beraber
kendi icinde bagimsiz, hayli diizenli bir yap1 ve anlamsal iliskiler ag:
seklinde goriiniirler. Diger bir deyisle bu, ‘kelime hazinesinin’ gelisigiizel
bir araya gelmis kelimelerin toplamindan ibaret olmadiginin ifadesidir.
Onlar bilakis irtibatli olarak bulunurlar ve baglantili alanlar olustururlar.
Iste kelimelerin iliskilerinden tesekkiil eden bu alanlar “semantik alanlar”
olarak isimlendirilir.> Semantik alanlarin her biri, her ne kadar genel dil
ve diinya goriislinlin sistemi icerisinde bir yere sahip olsa da kendi bagina
kismen miistakil bir alan1 temsil ederler ve yukarida da deginildigi iizere
muayyen ‘anahtar kelime’ grubunca olusturulurlar. Kismen miistakil bu
semantik alanlarin smirlari, muayyen sayidaki anahtar kavrami igeren ve
kelime dagarciginin kavramsal merkezini olusturan bir kavram tarafindan
cizilir. Bu kavram “odak kavram” olarak nitelendirilir. S6z konusu bu
kavram, bir semantik alanda odak kavram olarak islev goriirken, bir baska
semantik alanda bir anahtar kavram islevi gorebilmektedir. Bu agidan son
derece esnek bir kavramdir.’

*

Bu makale Prof. Dr. Halis Albayrak danigsmanliginda hazirlanan ve 2015 yilinda
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde kabul edilen Kur'an’da Haram
Kavramimin Semantik Analizi baglikli yiiksek lisans tezinden iretilmistir. / This
article is based on the master's thesis titled “Kur'an'da Haram Kavrammin Semantik
Analizi”, completed under the supervision of Prof. Dr. Halis Albayrak and accepted
at Ankara University Institute of Social Sciences in 2015.

Toshihiko Izutsu, Kuran’da Allah ve Insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 52-55.

Izutsu, Kur an’da Allah ve Insan, 58.

3 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 60.

2
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Muayyen bir semantik alanin kavramsal merkezinde yer alan bu odak
kavram etrafindaki anahtar kavramlar, pozitif veya negatif mahiyetlidir.
Odakta yer alan kavram, tiim semantik alan1 temsil edip o alanin sinirlarini
belirlerken, etrafindaki anahtar kavramlarin her biri de kendine 6zgii
sekilde, odak kavramin 6zel bir yoniine gonderide bulunurlar.

Herhangi bir semantik alani insa eden odak kavram ve anahtar kavramlar
baslica ii¢ grup seklinde analize tabi tutulabilirler:

1. Oncesinde, odak kavrami mahiyetini temsil eden kavramlar gelir.

2. Akabinde, odak kavramin menfi yanini temsil eden kavramlar gelir.

3. Son olarak da odak kavramin miispet yanini ifade eden kavramlar
gelir.

Semantik bilimin* deginilen bu yontemsel ilkeleri rehberliginde
calismamizda, Is1ami kelime hazinesinin alt bir semantik alan1 olan “yasakl1
semantik alanin’ odaginda bulunan ;= kelimesinin negatif ve pozitif
yonii, bir bagka deyisle muhtevasi; ayrica bu muhtevanin iliskilendirildigi
nesnelere, kisilere ve eylemlere kattigi semantik deger irdelenmeye
calisilacaktir.

Kavramin analizine ge¢gmeden once haram olarak anilan nesne, kisi
veya eylemlerin, kutsalin disinda kalan (profan)’ diinyadan kesin sekilde
ayrilarak hususi varlik seviyesine, bir baska deyisle ‘ulvilik’ ve ‘kirlilik’
seklinde iki yonii haiz ‘kutsallik’ diizeyine yiikseltildigini belirtmek gerekir.
Boylece haram sozciigii ile iligkilendirilen bir sey, kesinlikle dokunulmaz
ve yanina yaklagilmaz hale biiriiniir.® Goriinimiinde bir degisim sz
konusu olmasa da o nesne, biitliiniiyle doniismiistiir. Muhatabinda tirkiintii
ve yiiceltme duygular1 uyandirarak, onun davranisinda bir degisim
gerceklestirir. Béylece kendini ona “yasak” olarak sunar.’” Ornegin Kur’an
oncesi donemde 6ldiiriilen akrabalarindan birinin ciinii almak iizere ant
icmis bir Arap’in sarap igmesi ve yikanmasi haramdi. Oyle ki bu yasak, s6z
yerine getirilinceye kadar siirerdi. Teabbeta Serran’in (6. 540 [?]) yakinini
oldiirenden ociinii aldiktan sonra dile getirdigi asagidaki beyit, durumu
aciklar mahiyettedir:

4 Sozciiklerin, ses diizeni ve bigimsel yapisindan ziyade, anlamint ve anlamin tarihsel
gelisimini ele alan Dilbilim’in bir alt béliimii. Tirkge’de, “anlambilim” olarak
karsilanmaktadir. Bk. Afsar Timugin, Felsefe Sozligii (Istanbul: Bulut Yayinlari,
2004), 23-24.

> Latince “profanus” sozcigiinden gelen ve Batili dillerde yaygin bir sekilde
kullanilan “profan” sdzciigii, dilimizde “Kutsal’a karsit olarak dine yabanci olan,
inancin diginda kalan ve dinle ilgisi bulunmayan” manasinda “dindis1” veya
“diinyevi” olarak karsilanmaktadir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Timugin, Felsefe Sozligii,
148.

¢ Toshihiko Izutsu, Kur’an’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz
(istanbul: Pmar Yayinlari, 2013), 354.

7 Roger Caillois, /nsan ve Kutsal, gev. Haldun Bayr1 (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,
2023), 23.
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Jos il Sy . latgs dts el s

“Epeydir bana haram olan sarap, artik helaldir;

Helal olmast ancak, pahaliya mal oldu!’*

Goriildiigi iizere siradan bir sey bu kelime ile iliskilendirilince ansi-
zin tabu haline doniisiir ve alelade varliklar seviyesinin {izerine yiikselti-
lir. Boylece o, ‘saflik’ ve ‘kirlilik’ yoniinden ‘kutsallagir’ ve ‘dokunulmaz’
bir hale gelir. Onunla iletisime ge¢mek icin, bundan bdyle hususi ritiieller
devreye girer. Dinin 6ziinii olusturan da iste bu yasak koyan kutsallik (ho-
liness) fikridir.” Diger bir deyisle ¢esitli formlari igerisinde tiim dinler tari-
hinin, kutsalin tezahiirlerinin birikimi oldugu sdylenebilir." Kiiltiirel olarak
‘ayip’ ve ‘utang’ kelimelerinin insanda meydana getirdigi etkiden ¢ok daha
kuvvetli bir etki meydana getiren sozciigiin etkisini ve kattig1 anlamsal
degeri, Kur’an’da baglantili oldugu birtakim anahtar kavramlar tizerinden
okumak miimkiindiir. Yasakli alanin odak kavrami olan &l)a sozciigliniin
miispet ve menfi yanini temsil edecek bu anahtar kavramlar, ‘saflik’ ve
‘kirlilik” boyutu olarak birbirine zit iki kategoride analiz edilebilir. Asagi-
da bu iki kategoriyi ve boylece kelimenin kattig1 semantik degeri, Kur’an
oncesi donem ve niizul dénemi Kur’an semantigi agisindan diyakronik
(art-siiremli) bir sekilde analiz etmeye ¢alisacagiz.

1. Haram (3/)3) Kelimesinin Menfi (Kirlilik) Boyutu

#10~ kelimesinin menfi boyutu olarak nitelendirebilecegimiz ‘kirlilik’
yonil, esyay1 yasakli alanin sinirlarma dahil etmenin gerekgelerinden bi-
rini teskil eder. Nesnelerin ve eylemlerin bu kirlilik boyutu ve dolayisiyla
yasaklamanin gerekgesi, Kur’an’da temelde {i¢ kavram etrafinda halelenen
anahtar sdzciiklerle ifade edilir. Bu ii¢ kavram (x> (rics), (w35 (neces) ve
¢ud (habis) kavramlaridir. Asagida bu kavramlari analiz ederek al)> keli-
mesinin i¢erdigi kirlilik boyutunu anlamaya calisacagiz.

1.1. Haram (3'3) ve Rics ((«3)) Arasindaki Semantik Bag

Kur’an’da esyanin ve eylemlerin kirlilik boyutunu ifade etmek maksa-
diyla kullanilan sozciiklerden ilki, (> kelimesidir. Recéset ((+20) mas-
tarindan tiiremis bir isim olan sozciik, “cirkin olan sey, pislik” manalarina
gelmektedir.”" Bunun yani sira Arapgada pis ve ¢irkin addedilen eylemler
de bu sozciikle nitelendirilmektedir. S6zciigiin asl, () harfinin fethasiyla
gelen (=20 sozciigiindendir ki bu “siddetli ses” manasina gelmektedir. Gok

8 EbG Temmam, Divdnu’l-Hamdset, thk. Muhammed Abdiihi Azzam (Kabhire:
1333/1955), 1/21.

*  Tzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 358.

10" Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yayinlart,
1991), IX.

" Myhammed b. Miikerrem Ibn Manzrr, Lisdnu’l- ‘Arab (I-VI), nsr. Abdullah Ali el-
Kebir (Kahire: Daru’l-maarif, ts.), “rcs”, 3/1590.
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giiriiltiistinlin sesi agir1 siddetli oldugunda (=) denilmektedir. Bu sebep-
le, “C=>, tiksinglik ve cirkinlikte doruga ulagmis ve derecesi ¢ok kuvvetli
olan ‘eylem/amel’ anlamina gelmis olur.”? Ragib el-Isfahani (6. 5./11. yiiz-
yilin ilk ¢eyregi), Kur’an’da dokuz ayette kullanilan® kelimenin ¢irkinlik
boyutunun doért bakimdan miimkiin olabilecegini belirtir. Bunlar “mizag,
akil, ser*/din veya bunlarin tiimiidiir. Ornegin ‘les’, mizag, akil ve dini ac1-
dan tiksinti uyandiran bir sey olarak degerlendirilirken; icki ve kumar dini
acidan ¢irkin olarak degerlendirilmektedir.”

Kur’an’da 30~ ve (=5 sozciikleri arasindaki anlamsal bagi en iyi gos-
teren Orneklerden biri, Miisliimanlara yasaklanan yiyecekler listesinin bu-
lundugu asagidaki ayettir:

“De ki: “Bana vahyedilende, murdar et (meyte) veya akitilmis kan ya-
hut domuz eti (G 4 s aiV\-ki pisligin kendisidir- ya da giinah isle-
nerek Allah tan baskast adina kesilmis bir hayvandan bagska, yiyecek kimse
i¢in yasaklanmg bir sey (<53%) bulamiyorum. Ama biri zorda kalirsa, hak-
sizliga sapmadik¢a, sinirt asmadikea (yviyebilir). Ciinkii rabbin bagislayan
ve esirgeyendir. 'S

Ayetteki (&) ifadesi, agik bir sekilde domuz etinin yasaklanmasinin
gerekgesi olarak sunulmustur. Kelimeler Kur’an’da farkli bir baglamda,
daha dini anlamda kullanilmakta ve semantik diinya goriisleri arasinda
boylece temel bir ayrim gergeklestirilmektedir:

. “Yapilmasi gereken iste budur. Kim Allahin koydugu yasaklara (a2
A saygr gosterirse bu, rabbi katinda kendisi i¢in ¢ok hayirly olur. Size va-
hiy ile (haramhigy) bildirilenlerin disindaki hayvanlari yemeniz helal kilin-
mustir: Oyleyse pislikten yani putlardan (3333 Cse G 50V 55838) yzak durun
ve asilsiz sozden de kaginin. '

Ayette putlara .+ denilmesini, dini (soyut ve manevi) bir bakimdan
yorumlayanlar oldugu gibi daha somut anlamlandiranlar da vardir. Orne-
gin Esamm (6. 200/816), “Allah o putlar1 bu sekilde nitelemistir. Cilinkii
putperestlerin putlara tapinmalarindaki adetleri onlarin iizerine kan siiriip
akitmak seklindeydi” demistir. Ancak Razi (6. 606/1210), bunun uzak bir
gorlis oldugunu belirterek, “G«> ) kelimesinin burada kullanilmasinin se-
bebi, putlarin ve heykellerin necisliginden ziyade onlara tapinmamanin ve
onlardan uzak durmanin gerekliliginin, pislige bulasmamanin gerekliligin-

2 Ebll Abdillah Fahreddin er-Réazi, er-Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu'l-gayb) (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1401/1981), 13/231-233.

3 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim
(Kahire: y.y., 1364/1945), “rcs”, 301.

14 Ebii’l-Kasim er-Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan ‘Adnan
Davidi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), “rcs”, 342.

15 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Medli (Ankara: DIB Yaymlari, 2020), el-
En‘am 6/145.

16 el-Hac 22/30.
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den daha elzem olmasi hasebiyle oldugunu” vurgulamistir.'” Yani buradaki
‘pislik’ (&+>), mizaci anlamdan ¢ok dini bir manadadir. Boylece iki ke-
lime (=2, ve 55) arasinda Kur’an 6ncesi dénemde hi¢ de bulunmayan
anlamsal bir bag kurulmus ve kelimeler boylece 6zdeslestirilmistir.

Yine Kur’an éncesi dénemde cari birtakim uygulamalar, .5, keli-
mesiyle iligkilendirilmis ve onlarin seytan isi igreng kotiliikler olduklari
belirtilerek yasaklilar kategorisine dahil edilmistir. Asagidaki ayette bunu
gormek mimkiindiir:

“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taglar, fal oklar: seytan isi igreng
seylerden (V) Jag (e Cwd ) ibarettir. Bunlardan ka¢imin ki kurtulusa
eresiniz.”’®

Kelimedeki dini anlamsal boyutu daha net bir sekilde gorebilmek icin
yukaridaki ayeti Bakara Stresinin 219. ayetiyle mukayese etmek gerekir.
Bu ayette, zikri gegen ve 25, 6zelligi tasimalari sebebiyle yasaklanan icki
ve kumarin yasak gerekgesi, bagka bir sozciikle ifade edilmistir. Bu sdzciik
“giinah” anlamina gelen, e-'\ sOzciigiidiir. Yani bunlarin yasaklanmasinin
nedeni, giinah igeriyor olmalaridir. Dolayisiyla bundan bdyle ‘glinah’ olan
her sey, ‘pis’ anlamina gelecektir. Bunlarin tiimiiniin “seytan isi birer pis-
lik” olarak nitelendirilmesi de bu ¢ikarimi desteklemektedir:

“Sana sarap ve kumardan soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar igin
bazi menfaatlerin olmasimin yani swra, biiyiik bir giinah vardir. Fakat gii-
nahlari, menfaatlerinden daha biiyiiktiir.""

Kelimenin semantik ag1 kafirlerin kiifriine sebebiyet veren psikolojik
veya diigtinsel hususa (U=)=) kadar tesmil edilmigtir:

“Ote yandan, kalplerinde bir hastalik bulunanlarinsa, her yeni haber
inangsizliklarina inangsizlik katar (s & Gsd ) 2851758 Ga)a)... 720

Nihayet tarihsel baglamda Hz. Peygamber’in miicadelesine ve Islam
mesajinin tutundurulmasina destek vermeyenlere (»>) denilerek, kelime
daha dini, soyut bir anlam ve sdylemsel zitlik igerisinde kullanilmigtir:*'

“[Ey inananlar,] onlara dondiigiiniizde, kendilerini rahat birakasiniz
diye, sizi temin etmek i¢in Allah’a yemin edecekler. O halde, birakin pes-
lerini, ¢tinkii tiksinti veren (Ce>) ééjl) kimselerdir onlar ve yapageldiklerin-
den otiirii varacaklari yer cehennemdir onlarin.

17 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 11/256.

18 el-Maide 5/90.

19 el-Bakara 2/219.

20 et-Tevbe 9/125.

21 Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-‘azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed v.dgr. (Kahire: Miessesetii Kurtuba-Mektebetii Evladi’s-Seyh li’t-
Turas, 1421/2000), 7/267.

* Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), et-Tevbe 9/95.
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O kelimesi ile Kur’an 6ncesi dénemde aralarinda semantik bag bu-
lunmayan ve halihazirdaki sistemin temel diinya goriisiiniin temsili olan
kelimeler, goriilecegi iizere, yeni semantik sistemde iliskilendirilmistir. Bu
kelimeler, Y , ‘;&3)’ ve dolayli olarak da ‘& 3& kavramlaridir. (3 kavra-
mi baglaminda, 32~ kelimesinin menfi yanini olusturan anahtar kavramlar
agini asagidaki diyagramda su sekilde gostermek mimkiindir:

Grafik 1: Ds A

RES S

G5 sl

1.2. Haram (p'3) ve Necis ((«2) Arasindaki Semantik Bag

Kur’an’da nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin kirlilik yoniinii ifade et-
mek maksadiyla kullanilan kelimelerden bir digeri («a5 sozctiglidiir. e
ile hemen hemen ayn1 anlama gelen sozciik, “pis, murdar, kirli” anlamin-
dadir.® Iki kelime arasindaki semantik farka gelince (»3 kelimesi genel
olarak, “dogas1 geregi pis olan” geylerin karsilig1 olarak kullanilirken;
Cwad, daha gok “akil ya da dine gore pis olan” seyler igin kullanilmaktadir.
Bununla birlikte Isfahani, sé6z konusu pisligin iki tiir oldugunu vurgular.
Bunlardan ilki duyusal (duyularla algilanabilir) iken, digeri soyut/manevi/
diisiinsel (basiretle idrak edilebilir) olandir. isfahani, Kur’an’da tek yerde
gegen sozciigiin ise, manevi anlamda kullamldigin belirtir.s Ayette ge-
gen (s sozeligi, pis olduklari igin Kabe’ye (Mescid-i Haram’a) yaklag-
malarma miisaade edilmeyen putperestler hakkinda kullanilmistir:

“Siz ey imana erisenler! Bilin ki, Allah'tan baskalarina tanrilik yakus-
tranlar diipediiz murdar (335 OS54 kimselerdir; bu yiizden bu yildan
sonra artik Mescid-i Haram’a yaklagmasinlar. ">

Gortildiigii gibi 80~ sozciigiiyle (w0t sdzeiigii arasinda anlamsal bir bag
bulunmaktadir. O takdirde necis olan sey haram demektir. Farkli bir de-
yisle necis yani kirli olmak, esyay1 yasakli alanin sinirlarina dahil etmenin
bir diger gerekgesidir. Bununla birlikte ‘temizlik’ ve “pislik’ kavramlarinin
kendisinden dogdugu ‘haramlik bilinci’, tim bu kavramlara sahici karak-
terini kazandiran asil seydir.” S6z konusu haramlik bilincinin dogasina nii-

2 {bn Manzir, “rcs”, 6/4352.

2 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 359.
25 Abdiilbaki, “ncs”, 688.

2% {sfahani, “ncs”, 791.

27 et-Tevbe 9/28.

8 Tzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 360.
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fuz etmemizi saglayacak kavramlar etrafinda gecen bir rivayet soyledir:
Rivayete gore, “Hz. Omer, bir keresinde, kiz kardesi Fatima’nin kocastyla
birlikte okuduklar1 bir stirenin niishasin1 gérmek istemistir. Niishay1 karde-
sine vermeyi kabul etmeyen Fatima, ‘Kardesim, sen miisrik oldugun i¢in
pissin (+23). Ona ancak temiz (tahir, yani ‘dinen temiz’) olanlar el siire-
bilir!” demistir. Bunun {izerine, Omer kalkip yikanmis, kardesi de niishay1
ancak o zaman kendisine vermistir.”?

Oeadev @0 kavramlarimin ayni baglamda kullanildigi Tevbe Sirest,
niizul tertibine gore inen son strelerden biridir. Bu durum, haram kavra-
minin dini boyuta evrildigini gosteren bir veri olarak degerlendirilebilir.
Bu déniisiim siirecinin, islami semantik sistemin put kirict (1konoklast)3°
oziine ters unsurlarin (25 olarak nitelendirilmesi ve &34 kavramiyla Gua
kelimesi arasinda semantik bir bag kurmak yoluyla gerceklestirildigi sdy-
lenebilir.

Sonug olarak yeni semantik sistemin (Islam’1n) &zii olarak degerlendi-
rilebilecek tevhide aykiri, sirk igeren unsurlar, st kavramiyla iligkilendi-
rilerek kirli addedilmis ve yasaklanmustir.

1.3. Haram (3'32) ve Habis (&egi) Arasindaki Semantik Bag

Nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin kirlilik yoniinii gosteren ve yine
Kur’an’dag! > kelimesi ile ayn1 baglamda gegen bir diger sozciik Eud
sozetigudiir. Kur’an’da on yedi farkli yerde gecen sozciik, <k kelimesinin
zittidir?’ Habaset (&53) kokiinden gelmekte ve “kotiiliik, algaklhik yoniin-
den kerih goriilen somut veya soyut, varlik ve durumlari” belirtmek i¢in
kullanilmaktadir.’> Kelime, bu genel manadan hareketle, “kotii insan, koti
evlat, ser, kafir, seytan, bozuk is, haram, kotii kokulu yiyecekler” hakkinda
da kullanilmistir.® Kelime Kur’an’da, ¢esitli nesnelerdeki murdarhigi ve
igrencligi ifade ettigi gibi, bozuk inang, kotii s6zler ve bayag: eylemleri
sebebiyle kendilerine nefret duyulan insanlar hakkinda da kullanilmigtir.*
& kelimesi, alelade seyler ve hadiseler i¢in kullanilmakla birlikte, keli-

2 Muhammed b. Yesar Ibn Ishak, Siratu Ibn Ishdk fi’l-mubtede’i ve’l-meb ‘asi ve’l-

megazi, thk. Muhammed Hamidulldh (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981), 1/226.

Ikonoklazm, azizlerin ve din kurucularinin inananlar iizerindeki siirdiigii diisiiniilen

tasarrufunu ummak maksadiyla yapilan ikonlarinin, yine ayni din mensuplarinca

kirilmasi. Put kiricilik. Bu eylemi gergeklestiren kisilere, “ikonoklast” denilmektedir.

Bk. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii (Ankara: Vadi Yaymlari, 1998), 185-186.

Ayrica konu ézelinde Islam’la ilgili bir degerlendirme ve detayl bilgi icin bk. Alain

Besancgon, The Forbidden Image: An Intellectual History of Iconoclasm, Trans. Jane

Maria Todd (London: University of Chicago Press, 2000), 77-81.

31 Abdiilbaki, “hbs”, 300.

32 [sfahani, “hbs”, 272-273.

33 {bn Manzir, “hbs”, 1/1088.

3 M. Zeki Duman, “Habis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 14/379.

30
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menin Kur’an’da daha ziyade dini ve ahlaki kullaniminin yaygin oldugu
goriiliir. Asagidaki ayetlerde bunun 6rneklerini bulabiliriz:

“Habisdne sozler habis ddemlere ve habis ddemler habisdne sozlere
layikdir. Iyi sozler iyi ademlere yakisir; Iyi ddemler iyi sozler soylerler;
bedhahlarin soyledikleri miifteriyatdan dnlar miiberradirlar. Anlar iciin
magfiret ve ni’met ve keramet vardir.”’

“De ki: pis ile temiz bir degildir/ b 5 Euill g g ¥ e

Isfahani ayetteki esit olmayan hususu, “kafir ile miimin veya salih
ameller ile fasit ameller bir degildir”, olarak agiklamistir. RIVEES Ys0zcligl,
dinsel bir kirlilik hakkinda da kullanilmigtir. Bunun 6rneklerinden birini
el- Enfal Stresinde gérmek miimkiindiir:

..ki boylece Allah kotii ve bayagi olami iyi ve temiz olandan iy n))
(u-\-u‘ G Sl ayirsin da kétii ve bayagi olani kendi tiiriinden olanla yan
yana getirip [hiikmii altinda] hepsini bir araya toplasin ve (nihayet) onlari
topluca cehenneme yerlestirsin. >

Bir sonraki dyette, s bizzat kotii (¢ 3+) ve yoldan ¢ikmus (3s4) insan-
lar seklinde nitelenen Sodom halkinin tiksindirici adeti i¢in kullanilmistir.
Biitiin bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda &3 kelimesinin soyut ve
manevi anlam igerigi, olanca agikligiyla ortaya ¢cikmaktadir.

“Ve Lit’a da [dogru ile egrinin se¢iminde] saglam bir muhakeme yetisi
ve ilim verdik; ve o’nu ¢irkin davranislar ortaya koyan (SSGA)) (a5 &)
bir toplumun elinden kurtardik...” >

Gl sdzeligiiniin 210> ile birlikte kullanildigi baglama gelince hakkinda
olduk(;a farklh yasaklarin konulabildigi seyler arasinda 6nemli bir yer tes-
kil eden yiyecekler hakkinda hususi bir ‘kutsallik’ diistincesini giindeme
getiren Kur’an, biitiin yasaklamalardan hali olan anlamindaki mesrunun
karsihigi J3a sozeiigii ile, Cuwa sdzeligiiniin zitt b sézetigiini irtibatlan-
dirmistir. Miiteakip ayetlerde bunu gorebiliriz:

“Kendilerine neyin helal kilindigimi sana soracaklar. De ki: Hayatin
biitiin giizel geyleri (&\nkl) & da}\) size helaldir.”*

“Allah’ size rizik olarak bagisladigr mesru giizelliklerden (b ¥3\)
yararlanin. ™

Buradan yola ¢ikarak, ayetlerde ¢k kelimesi adeta J3\a kelimesinin
esanlamlis1 olurken, zitt1 olan &xa kelimesi de & 5> kelimesinin karsiligi
oldugu ifade edilebilir. Bunu asagidaki ayette de gdrmek miimkiindiir:

35 Cemil Said Dikel, Kur ‘an-1 Kerim Terciimesi (Istanbul: Sems Matbaasi, 1927), Nir
24/26.

3 el-Maide 5/100.

37 sfahani, “hbs”, 272-273.
3% el-Enfal 8/37.

¥ el-Enbiya 21/74.

40 el-Maide 5/4.

4 el-Maide 5/88.
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“[ve o El¢i ki] onlara yapilmasi dogru olant buyurup yapilmasi yanhsg
olant yasaklayacak; yine onlara temiz ve hos seyleri helal, kétii ve ¢irkin
seyleri haram kilacak. "

Bu ayette Cud-Ciba ikilisinin, #0a-0%s ikilisinin karsiti olarak kulla-
nilmast semantik acidan bir anlam ifade etmektedir. Buna gore bu birlikte
kullanim, yasakli diistinme alaninin gerekgesini {izerine insa ettigi fikrin
maddi ve diinyevi olmaktan ziyade manevi ve dini bir temizlik fikri oldu-
gunu izhar etmektedir. Bunun yani sira kelime baglamsal olarak iki fark-
I1 sozciikle iliskilendirilmistir. Bunlar &5 ve (3% sdzciikleridir. Tiim bu
kelimeler, Islami yasakli alanin odak kelimesinin menfi yanini olusturan
anahtar kavramlardir.

1.4. Haram (#'23) Kelimesinin Menfi Boyutunun Genel Bir
Degerlendirmesi

Onceki alt basliklarda 8 5~ kelimesinin iliskilendirildigi kelimelere tik-
sindirici bir boyut kattigini; bunun da *—\3—& ev o G kelimeleri ile
ifade edildigini gordiik. Tiim bu kelimeler temelde ‘pislik, kirlilik, murdar-
lik, algaklik, ¢irkinlik” anlamlar1 etrafinda donmekte ve somuttan soyuta
dogru bir seyir izleyerek nihayet manevi ve dini-ahlaki bir kirlilik duru-
munu ifade etmektedir. Haramin bdylece somut olmaktan ziyade, soyut
ve dini-ahlaki bir ‘temizlik’ ve ‘kirlilik’ fikri {izerine temellendirildigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte kelimelerin ahlaki-dini bir terim olarak
yalnizca Islam tarafindan kullanildig1 sdylenemez. Antere’nin (6. 614 [?])
asagidaki siirinde bunu gorebiliriz:

sl o S350 el 4l L35 1550 3] 65t

“Onlar (vani kabilemin tiyeleri), rengimin siyahligini dillerine dola-
miglar. Aslinda yaptiklar: pis igler tenimin karaligindan daha karadir. "

Gordiigiimiiz tizere kelime burada ahlaki bir formda kullanilmistir. Do-
layisiyla Kur’an 6ncesi dénem ve Islami sistemde kelimenin temel anla-
minin ortak oldugunu goériirliz. Farklilik, bu kirlilik degerlendirmelerinin
genel sistemine {slam’in miidahalesi ile diger bir deyisle kelimeyi farkli
semantik odaklarla ve anahtar kavramlarla iligskilendirerek olanakli olmus-
tur. Yukarida tasvir etmeye ¢alistigimiz kelimenin kirlilik semantik alanini,

bir grafikle tek bir ¢at1 altinda gosterebiliriz: o i
Grafik 2: B ’
- I . PR
_— ) < )
o B VTR (o
_ ;}_;

2 el-Araf 7/157.
# Divan-1 ‘Anter (Beyrut: Matbaatu’l-Adab, 1893), 62, beyit: 7.
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Grafigin sag kismumi olusturan 5 5% 355 3& &l ve (344 kavramlar: ma-
nevi icerikli, dini kavramlardir. Dolaylslyla bu kavramlarla ilintili tim hu-
suslar {i¢ kavramdan biri (033,33 ve ¢usd) vasitasi ile 3105 kavramina
baglanmakta ve yasaklilar listesine dahil edilmektedir. Kur’an’da muhtelif
yerlerde dogrudan veya dolayli yollarla a2 kelimesine bagli olan bu kav-
ramlar, Kur’an 6ncesi sisteme dair ¢esitli uygulamalarin reddedildigi Mek-
ki doneme ait A’raf Stresi baglaminda, dogrudan &) kelimesinin nesnesi
olarak kullanilmaktadir. Bu kavramlarin Kur’an semantiginin genel siste-
matigi igerisinde anahtar kavramlar olduklar1 dikkate alinirsa, Kur’an’da
yiiksek seviyede, yani Islam’mn temel inang ilkeleriyle dogrudan ilgili ko-
nularda adeta yeni bir ahlaki ve manevi anlayis olusturulmakta ve sirkin
degisik tezahiirleri ‘yasaklanarak’ ilkel haram tasavvuruna ahlaki bir igerik
kazandirtlmakta oldugunu goriiriiz:* Kur’an’da bunu destekleyen ve adeta
tim kavramlar tek baglamda birlestiren bir ayeti 6rnek vererek, haram
kelimesinin diger boyutuna gegebiliriz:

“De ki: “Dogrusu, Rabbim, yalmizca, agik ya da gizli, utang verici dav-
ramiglar (G5 3), gtinahi[n her ¢esidini] (a-i‘ib) [baskasinin elindekine]
haksiz yere goz dikmeyi (G’—JU) Allah tan baskasina —hakkmda hi¢hir delil
indirmedigi halde- tanrisal nitelikler yakistirmanizi (' £y 513) ve bilmedi-
giniz seyi Allah’a izafe etmenizi yasaklamistir (353).

2. Haram (3')3) Kelimesinin Miispet (Ulvilik) Boyutu

Haram olarak anilan bir seyin 6zel bir varlik diizeyine, yani ‘saflik’ ve
‘kirlilik” seklinde iki yonii bulunan ‘kutsallik’ seviyesine yiikseltildigini ve
her haliikarda, yanina yaklasilamaz, dokunulmaz bir sey haline doniistigii-
nii belirtmis ve yukarida bu iki yonden ‘kirlilik’ boyutunu irdelemistik. Bu
baslik altinda ise kelimenin ‘saflik’ boyutunu ve bu yoniin ne tiir temellere
dayandirildigin1 gérmeye calisacagiz. Belirtmek gerekir ki kelimenin yu-
karida degindigimiz ‘kirlilik’ boyutu bize kirden ari bir alan1 imlemektedir.
Bu 6n bilgiden yola ¢ikarak Kur’an incelendiginde, seyleri (nesneleri, ki-
sileri, eylemleri vb.) digerlerinden ayirmak maksadiyla birtakim kavram-
larin kullanildig1 goriiliir. Bunlarin baginda )eJ: 485 ve (b kelimelerinin
geldigi goriiliir. Asagida bu kelimeleri irdeleyerek haram kavrami ile arala-
rindaki bagi tespit etmeye calisacagiz.

2.1. Haram (3)>3) ve Tuhr (J}L) Arasindaki Semantik Bag

Kur’an’da tiirevleri ile otuz bir farkli yerde gegen Sk kelimesi, “ha-
yizdan temizlenme” anlaminda kullanilmaktadir. “Cuab/kadin hay1z gor-
di’ fiilinin zitt1 olan kelimeden pek ¢ok kelime tiiremistir.* Ornegln Sala

(temiz), Hsib ve %kis (temizleyici madde), 5wk (temizlemek), 5 (te-

4 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 356.
4 el-A’raf 7/33.
% Tbn Manzir, “thr”, 4/2712.
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mizlenmek), 3 5%k (temizlenmek, arinmak) bu kokiin baslica tiirevleridir.#
Isfahani’ye gore temizlik, cismin tahareti ve nefsin tahareti olmak iizere
ikiye ayrilir ve ayetlerin gogu bu iki taharet anlamma hamledilmistir. Or-
negin, “...eger ciiniipseniz temizlenin ()s554),

Yani suyu veya onun yerine gececek bir seyi kullaniniz, demektir.*

“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki, o, bir rahatsizliktir. Bu se-
beple ay halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar (2
Ooek) onlara yaklasmayn. Iyice temizlendiklerinde, Allah in emrettigi se-
kilde onlara yaklasin. >

Gorildigi iizere bu ayetlerde kelimeyle cismani bir taharet kastedil-
mistir. Asagidaki ayetlerde ise manevi bir taharet kastedilmektedir: “...4/-
lah kendini arindiranlart (&xba)) sever s

Yani “Allah nefsini arindiranlari sever.”? Kelimenin iliskisel olarak et-
kilesim igerisine girdigi kavramlara gelince asagidaki ayette kelimenin te-
mel inang alani ile zitlik teskil edecek sekilde kullanildigini goriiriiz: “Seni
o inkdr edenlerden armndiracagim (2 yehs). "

Bu ayetlerde adeta kiifre dair her sey &b kelimesinin semantik ala-
m disinda birakilmaktadir. Nitekim Isfahani bu ayetten kastin, “yani seni
onlarin i¢inden ¢ikaracagim ve onlarin yaptiklarini yapmaktan seni uzak
tutacagim,”* seklinde aciklamasi bunu desteklemektedir. Boylece soyle-
nebilir ki kavrama alelade bir temizlikten ziyade dini bir temizlik anlami
yiiklenmektedir.

Kelimenin Ahzab Siresinde Hz. Peygamber’in esleri ile ilgili bir ayette
3103 kavraminin kirlilik boyutunu ifade eden (»>, kelimesi ile bir zitlik ilig-
kisi igerisinde kullanilmis olmasi, onun semantigini bize veren en énemli
orneklerden biridir:

“Ey ehli beyt! Allah sizden ¢irkinlikleri (;»23Y) gidermek ve sizi terte-
miz yapmak (V5 & ekl s) ister

Iste haram kelimesinin ‘kirlilik’ ve ‘kirden armmuslik/ulvilik’ boyutunu
bize dolayli yoldan da olsa veren en 6nemli ayetlerden biri bu ayettir.

Kur’an’da kavramin Islam’in daha temel kavramlariyla ilintili bir sekil-

47 Salim Ogiit, “Taharet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/384.

4 el-Maide 5/6.

4 isfahani, “thr”, 525.

0 el-Bakara 2/222.

51 et-Tevbe 9/108.

2 isfahéni, “thr”, 526; Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
Ioni’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi  ‘ilmit-tefsir, thk. Ziheyr es-Savis (Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1407/1987), 9/606.

3 Al-i Imran 3/55.

¢ isfahani, “thr”, 525.

3 el-Ahzab 33/33.
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de kullanildigin1 goriiriiz. Ayetlerde Kur’an’m bizzat kendisi bu kavramla
nitelendirilmektedir:

“Hayw; elbette, bu (mesaj)lar yalnizca biver hatirlatma ve 6giitten iba-
rettir: Kim istekli ise O 'nu hatirlayip ogiit alabilir. (O ’nun) kutsal ve soylu
vahiyleri (isiginda), yiice ve ari-duru (55%ks 48 5a5a) . 756

Bu pasaj igerisinde %k kelimesinin “Allah indinde seref ve keramet-
le miimtaz kilinmis, hiirmet ve ta’zim ile telakki edilmesi vacip, tekrim
edilen, muhterem” manasina gelen 2% ve “kadri/yiiksek tutulmus, ali”
manasina gelen 4& s kelimesi” ile aym baglamda gegmesi bir hayli 6g-
reticidir. Buradan yola ¢ikarak ylice, soylu ve kutsal hususlarin en énemli
Ozelliklerinden birinin ‘ari-duruluk’ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ni-
tekim Islami kutsalligin temeli olan Kur’an, gordiigiimiiz {izere ‘ari-duru’
olmak, maddi ve manevi kirlerden arinmislikla nitelendirilmistir. Bu keli-
me ile nitelendirilen hususlarin artik ulvilik noktasinda bir yol kat ettigini
ve yasaklayici birtakim hususlarin bdylece devreye girdigini gorebiliriz.
Ornegin yukarida heniiz degindigimiz Ayette Kur’an’in bizzat kendisinin
bu kavramla nitelendirilmesi ve ‘mutahhar’ olan o Kur’an ile ancak ‘mu-
tahhar’ olanlarin temas edebileceginin vurgulanmasi, kelimenin kattig1
ulviligin nasil yanina yaklasilmaz, yasaklayici bir tutum gelistirdigini gor-
mek agisindan dgreticidir. Ayetler su sekildedir:

“0, gergekten degerli bir hitabedir, saglam korunan ilahi kelam i¢inde
(insana teblig edilmistir ki ona ancak temiz olanlar (u}x—‘wd‘ ‘Y‘) dokuna-
bilir. s

Kelimenin tiim bu ayetlerde adeta bir kutsallik halesi ile oriildiiglini
goriiriiz. Bu halenin belli basl kelimeleri ise yukaridaki ayetlerde gegen
kavramlardir. Bunlar 2’54, 42 % ve G5 kavramlaridir. Bu kutsal alani
asagidaki gibi gosterebiliriz:

Grafik 3:

é-a}:;}:‘
36 ‘Abese 80/11-14.

7 Muhammed Hamdi Yazir Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir
(Istanbul: Matbaai Ebuzziya, nsr. Diyanet Isleri Reisligi, 1936), 5577-5578.
¥ el-Vakia 56/77-79.
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Kelimenin 3155 ile bagina gelince, Kur’an’da “haram beyt” olarak nite-
lendirilen Kabe’nin temiz tutulmasinin emredilmesi iki kelime arasindaki
baga dair bize ipuglari vermektedir. Bu ayetler su sekildedir: “... evimi
temiz tutun.”™

“Ibrdhim ve Ismdil e de; Evi'mi tavaf edenler, itikdfa ¢ekilenler ve riikii
ve secde edenler i¢in temizleyin, diye emir vermistik. ”®

Ayetlerde ‘haram beytin’ temiz tutulmasindan kastin isfahani’ye gore
“Kébe’nin putlarin pisliginden temizlenmesidir.” Bu agidan bakildiginda
5%b kelimesi ile yine inang alanina ait kavramlardan biri olan & kelimesi
arasinda semantik bir zithik iliskisi kurulmus ve boylece sirke dair her sey
reddedilmistir. .

Buraya kadar soylediklerimizden yola ¢ikarak, > kelimesinin hem
20a kelimesi ile aralarinda zithik bulunan =2, 5% ve &4 kavramlart ile
zitlik olusturmast hem de ‘haram beyt’in temiz tutulmasi ile ilgili pasajlar,
bize haram kelimesinin ulvilik boyutunu veren en 6nemli kelimelerden bi-
rinin )= oldugunu agik kilmaktadir. Kelimelerin arasinda bulunan iligkisel
ag1 asagidaki grafikte su sekilde gostermek miimkiindiir:

Grafik 4: e L 4555
B e e

Netice itibari ile etrafi kutsallik halesiyle oriilmiis Lis kelimesi, din-
sel temizlik alanina isaret eden ve bu hali ile iligkilendirildigi sozciiklerde
‘dokunulmazlik/muhteremlik’ vasfi gelistiren bir sozciiktiir. Artik dinsel
olarak ‘tahir’ kabul edilen seyler ‘muhteremdir.” Bundan bdyle bu seyler
kendileri ile temas noktasinda birtakim kisitlayici yaptirnmlar getirmeye
baslarlar. Iste bunlar gesitli ‘haramlardir/yasaklardir.” Ornegin dinsel ola-
rak ‘pis’ kabul edilen miigriklerin ‘haram mescide’ girme yasagi veya ‘mu-
tahhar’ olmayanlarin ‘meknun kitaba’ temasi konusundaki kisitlamalar bu
dinsel temizlik, muhteremlik vasiflarindan kaynaklanmaktadir.

2.2. Haram (3/23) ve Bereket (3359) Arasindaki Semantik Bag

Bereket kelimesinin mastari olan &5, “devenin bir yerde ¢okiip dur-
masl, orada kalip beklemesidir.”*' Buna bagli olarak “iyi ve hos karsilanan
bir seyin siireklilik arz edisine 43" denilmistir. Bu sey sayet maddi ise,
“mevcudiyetini stirdiirmek, tiikenmemek anlaminda ‘bolluk’, manevi ise
yine ayni anlamda ‘saadet’” kelimeleri ile ifade edilmigtir.®

% el-Hac 22/26.

¢ el-Bakara 2/125.

61 {bn Manzir, “brk”, 1/265-266.

62 Giinay Tiimer, “Bereket”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart, 1992), 5/487-439.
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Ayni kdkten tiireyen &5 sOzclgii ise, “bir seyde ilahi hayrin devamli
olusu/sebat” manasindadir ki “suyun havuzda birikip yiikselerek durmas:”
manasindan alinmadir.®> Benzer sekilde suyun toplandigi yere de 48z de-
nilmistir.%

Tiirevleri ile Kur’an’da otuz iki farkli dyette gegen kelimenin,® ayet-
lerdeki kullaniligina baktigimizda kelimenin hem ‘artis” hem de “siireklilik’
manasini gorebiliriz. Asagidaki ayette, 0rnegin, ilahi hayrin siirekliligi dile
getirilmektedir:

“Gogiin ve yerin bereket kapilarim (bolluklarini / <\83%3) kendilerine
acardik.”®

Gogiin ve yerin bolluklarinin bu isimle anilmasinin sebebi, belirttigimiz
tizere, suyun toplandigi yerde kalis1 gibi, ilahi hayrin ‘stibut ve sebati’ ma-
nasina gelmesidir. Kelimedeki ziyadeligi ise asagidaki ayette gozlemlemek
mimkiindiir:

“Biz gokten bereketli bir su indiririz.

Isfahani’ye gore, burada gdgiin suyunun bereketi ile kastedilen husus,
asagidaki ayetlerde dikkat ¢ekilen yagislardir:

“Allah’in gokten su indirip, onu yerdeki kaynaklara yerlestiren, sonra
onunla ¢esitli renklerde ekinler yetistiren oldugunu gormiiyor musun? "

“Biz gokten belirli miktarda su yagdirarak onu yerin yiizeyinde dur-
durduk.”®

Bu ayetlerde bir miktardan ve tiim bunlarin yeryiiziinde tutulmasindan
bahsedilmesi kelimenin haiz oldugu ‘ziyadelik’ ve ‘siireklilik’ anlamini
sarahaten gostermektedir. Ayn1 zamanda ayetlerde bahsedilen ziyadeligin
maddi bir artis oldugu soylenebilir.

&5 kokiinden tiireyen ve Kur’an’da sikga kullanilan bir diger sdzcii-
ge gelecek olursak, o da &3t sozciigiidiir. “Iginde ilahi hayrm bulundugu
sey” manasindadir.” Yalniz “ilahi hayir her zaman hissedilmeden geldigin-
den ve sayillamayacak kadar ¢ok oldugundan, ayrica herhangi bir sekilde
sinirlandiriimadigindan kendisinde fazlalik goriilen her seye, a3k 58 (o,
miibarektir) veya 483 48, (onda bereket vardir)” denilerek, ‘miibareklik’ 1t-
lak olunur. Isfahani’ye gére buradaki artis somut nitelikli olmaktan ziyade
soyut ve manevi niteliklidir. Ornegin bunu 4xa Ge Ji (=i G, “higbir mal
sadakadan dolay1 eksilmez” hadisinde de bu artisin manevi karakterli oldu-
gunu gozlemlemek miimkiindiir.”' Bunun 6rneklerini su sekilde gorebiliriz:

2967

¢ Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirk¢e Tefsir, 3560.
¢ isfahani, “brk”, 119.

% Abdiilbaki, “brk”, 118.

% el-A’raf 7/96.

7 Kaf 50/9.

8 ez-Ziimer 39/21.

® el-Mii’mintn 23/18.

0 fsfahani, “brk”, 119-120.

"I Isfahani, “brk”, 119-120.
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“Biz onu miibarek bir gecede indirdik.

Kelimenin temel anlamina 1s1k tutan bu agiklamalardan sonra iliskisel
olarak etkilesim igerisine girdigi kelimelere bakacak olursak, bunlarin ba-
sinda Had Stresinde birlikte kullanildig1 23% sozciigiiniin geldigini gorii-
riiz. Iki kavramin ayn1 pasaj icinde kullamldig: Kur’an ayeti soyledir:

“Bunun iizerine (Nuh’a) ‘Ey Nuh!’ denildi, ‘Sana ve seninle (olanlara;
senin ve) onlar(in soyun) dan gelecek olan (iyi) insanlara katimizdan bir
baris ve giivenlik, (<853 Ge 235w) bir bolluk bereket (vaadi) ile gemiden
in.”"

3 kavrami ise, Wl ad ¢zl «alis kkiinden gelen ve “zahir batin
hastaliklardan/afetlerden uzak olmak (mazarrattan selamet)” temel mana-
sinda kullanilan bir kelimedir. a3 kelimesi bazi kiraat imamlari tarafindan
#l geklinde okunmakta’™ ki bu defa “barig” manasina gelmektedir. Bunlarla
birlikte kelimenin temel anlamini bize veren 6nemli kavram ise kelimenin
birlikte kullanildig1 &5 kokiinden gelen (xisl ifadesidir. Buna gore kelime
ayn1 zamanda “giivenli” manasina gelmektedir. Yukarida verdigimiz temel
anlamlarm ekserisinin Kur’an’da kullanildigin1 gérmek miimkiindiir. Ni-
tekim kelimenin bu giivenlik manas1 &%) kokiinden tiireyen bir kelime ile
asagidaki ayette su sekilde ge(;mektedlr

“Oraya esenlikle, giiven iginde (u—\-\ﬂ‘ 2S) girin.

Ayrica kelimenin ‘gilivenlik’ manasinin, & 55 kelimesinin ulvilik yoniinii
ifade eden kelimelerden olan 435 kelimesiyle yukarida gecen ayet bagla-
minda birlikte kullanilmislardir:

“Bunun tizerine (Nuh’a) “Ey Nuh!” denildi, “Sana ve seninle (olanla-
ra; senin ve) onlar(in soyun) dan gelecek olan (iyi) insanlara katimizdan
bir baris ve giivenlik, bir bolluk bereket (vaadi) ile (<8533 s o35s) gemi-
den in”.’®

Selam kelimesinin haiz oldugu ‘zararh seylerden beri olma ve giivenli
olma’ manalar1 hem 45 kavramina hem de iki kelime arasindaki semantik
baga niifuz etmek agisindan son derece dnemlidir. Zira &) kelimesinden
tiireyen kelimelerin haiz oldugu iyi seylerin sabit ve siirekli olabilmesi/
bereket veya iyilige dair seylerin bulundurulabilmesi/miibarek, selam ile
ifade edilen ‘giivenligi’ zorunlu kilacaktir. Isfahani’nin 23 kelimesinin eLd
seklinde okunmasinin sebebi olarak “ciinkli selam/giivenlik, silmi/barigi
gerektirir””’ seklinde agiklamasi yaptigimiz yorum paralelindedir. Giivenli
seyler, iyi/miibarek olan seylerin varligima ve onlarin siirekliligine firsat

2975

72 ed-Duhén 44/3.

73 Huad 11/48.

7 Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati, Ithafu ]fuz'aldi ‘I-beser fi’l-kurdati’l-erba ‘ate
‘aser, ngr. Saban Muhammed Ismail (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1987), 399.

75 el-Hicr 15/46.

76 Huad 11/48.

7 {sfahani, “slm”, 421-422.
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verdiginden olsa gerek, insanlarda bir sayginlik/muhteremlik hissi uyan-
dirir. Yalniz bu saygimligin zorunlu olarak dini manada olmasi gerekmez.
Temelde var olan bu hususun sonradan dini bir sayginliga dogru evirildigi
sOylenebilir.

Ister dini manada olsun, isterse sekiiler manada, ‘giivenligin’ birtakim
hususlarin iizerine bina edilecegi asikardir. Bunlar 6rnegin giivenli olan
Mekke kentinin daglarla ¢evrili olmasi yani cografl olabilecegi gibi, birta-
kim kiiltiirel hususlar/hukuk, 6rf, gelenek, anane iizerine de bina edilebilir.
Iste giivenligin bu kiiltiirel temellerinde ‘kisitlayic1® olan, yaptirimsal bir-
takim ‘normlar’ s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla, giivenlige ihtiyag duyan
4% kavrami, varligini ve siirekliligini, birtakim ‘kisitlamalara/mahrumi-
yetlere’ dayandirmak zorundadir, demek miimkiindiir. Neticede 452: kav-
raminin semantik olarak iki kavramla aralarinda siki bir bag bulundugunu
gbriiriiz. Bu kavramlar birbirini gerektiren ve siirekli bir arada bulunan 33
ve & kavramlaridir. Onlarin birbirini gerektirmesi/lazim-melziim agisin-
dan, aralarindaki bagi bir grafikle gostermek miimkiindiir. Bu grafikte siip-
hesiz ilk siray1 ‘giivenlik’ manasini ifade eden &4 kavramn alacaktir. “Sela-
mette’ olma yani 23 ise bu kavramdan sonra gelecek ve bunlarin izerine
tyiliklerin, giizelliklerin var olusu ve stirekliligi manasindaki 485 kavrami
kendini gelistirecektir. Bu gereklilik hiyerarsisi su sekilde gosterilebilir:

Grafik 5:

Kavramlar bu anlamda siiphesiz Islam ve Kur’an oncesi sistemde gok
farkl1 degildir. Ornegin giivenli sayilan Mekke’nin Sl kokii ile yani dsel
seklinde nitelendirilmesi Islami déneme ait bir husus degildir. Mekke nin
bir ticaret merkezi olarak 6n plana ¢ikmasi onun bu hususundan ileri gel-
mektedir. Bu anlamda oras1 Araplarin ticaretlerini gliven i¢inde yaptiklar
bir ‘selam yurdu’dur. Giivenlik ve selam yurdu olan Mekke’nin nihayet
miibarek bir mekan olarak kabulii de [slam’a 6zgii bir husus degildir. Oras1
Islam 6ncesi dénemde de saygin olarak kabul edilen kutsal bir mekandur.
Peki, bu noktada Islami ve Kur’an oncesi sistemler arasindaki temel fark
nedir? Bu sorunun cevabini asagida bulmaya calisacagiz.

Gergek giiven ve selamet Isfahani’nin de dedigi gibi bu diinyada degil
ancak ‘cennette’ olabilir. Zira orada sonu olmayan bir kalicilik, fakirligi
olmayan bir zenginlik, zilleti olmayan bir izzet ve hastali§i olmayan bir
sthhat vardir. Bu bakimdan ‘selam yurdu’ ile asagidaki ayette ‘cennet’ kas-
tedilmektedir.”

8 Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi te 'vili’l-Kur’an, nsr.
Mahmiid Muhammed Sakir - Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
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“Boylelikle Allah (insani) mutluluk ve giivenlik yurduna (p5%4) I3 UJ'!)
cagirmakta.””

Artik bu noktada kelimelerin uhrevi alan ile iliskilendirdigini goriiriiz.
Izutsu’nun da belirttigi tizere bu alan yani ‘ahiret’, ‘cennet ve cehennem’
kavramsal zitligina dayanan bir alandir. Cennet ve cehennem kavramlari
ise, Kur’an’in ahiret anlayiginda, bu diinya hayatini ilgilendirmeyen kav-
ramlar olarak bulunmamaktadir. Bilakis bunlar, bu diinyadaki insan haya-
tiyla dogrudan ve yakindan alakalidir. Bu iki kavram, sadece ‘diinya’ kav-
rami ile dogrudan baglantili degildirler; biitlin sistem, 6yle diizenlenmistir
ki, bunlar, dogrudan diinya hayatiyla ilgili kavramlar olarak islev goriirler
ve ebedi ‘6diil’ ve ‘ceza’ ile onu kontrol ederler. Cennet ve cehennemin
varlig1, bir kisi ne zaman bir ey yapsa, bu diinyada ne zaman bir eylemde
bulunsa, Ahlaki vicdanin sesi olarak kendini hissettirir. Ahlaki degerlerin
kaynagi da bu kavramlardir. Kur’an’in insa ettigi yeni toplumun bir {iyesi
olarak, kisiden, daima, Ahlaki olarak, cennetle baglantili belirli eylem se-
killerini segmesi ve cehennemle baglantili olanlardan da kaginmasi istenir.
Kur’an’1n insa ettigi yeni toplumda Ahlaki-din davranisin ¢ok basit fakat
cok etkin ilkesi iste budur.®

Kelimelerin uhrevi alanla bu sekilde iligkilendirilmesi ile semantik bir
degisimden/farkliliktan s6z etmek miimkiin goziikmektedir. Zira artik gii-
venlik (&), selamet (335) ve bereket (4S)J) bulma arzusu bu diinyanin si-
nirlarini asip ebedi bir dleme uzanmaktadir. Asil giiven, selamet ve bereket,
kurulan bu bag ile ‘O’nun katinda’ bulunan, sonsuz selamete doniismekte-
dir. Nitekim asagidaki ayetlerde kullanilan &t kelimesinin sinirlarmin bu
diinyay1 astig1 goriiliir: “Rahmet sagict Rabbin soziiyle gelen katiksiz bir
huzur™'; “Selam size, sabrettiginiz igin.

Isfaham nin 235’10, yetlerde gegen vaadin Allah tarafindan yerine ge-
tirilmesi yoluyla fiilen ger¢eklestirildigi ki bunun da yalnizca cennetteki
kurtulus olabilecegi® seklindeki izahlari, kavramlarin semantik alaninin
eskatolojik alana uzandig1 seklindeki ¢ikarimi1 dogrulamaktadir. Bu sebep-
le bir yer veya mekan, artik ¢ok degerli veya verimli oldugu i¢in degil;
bizzat eskatolojik alanla ilgili oldugu icin miibarek ve degerlidir. Ornegin
bu eskatolojik alanda ‘selamet’ vesilesi olacagi i¢in ‘kutsal kitap’ bizzat
‘miibarek bir zikirdir’ (254 GBS/ 83) # Eskatolojik alanda ‘selamete ve

‘ilmiyye, tsz.), 22/154-157; Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mes’id el-Begavi,
Me ‘alimii t-tenzil (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1423/2002), 599.
™ Yanus 10/25.

80 Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 141; a.mlf. Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
185-189.

81 Yasin 36/58.

8 er-Ra‘'d 13/24.

8 [sfahani, “slm”, 421-422.

8 el-Enbiya 21/50; el-En‘am 6/155.
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kurtulusa’ vesile olan mesajin tebligcisi ‘peygamber’, ayni sekilde miiba-
rektir (S54%).”s Kutsal kitabin inzal edildigi ‘gece’, (38 s 4l) miibarektir.*
Nihayet tiim hakiki selameti, kurtulus ve bereketi saglayacak, uyulmasi
gereken kurallar manzumesi anlamindaki ‘din’in® ismi (33 ile ayn1 kok-
ten olan) Islam ve onun ilah1 Allah selam (23&JT) ve miibarektir. Asagidaki
ayette bunu agik bir sekilde gorebiliriz:

“Yaraticilarin en giizeli olan Allah ne yiicedir (4 &), s

Bu izahatlar neticesinde ilkel kutsallik fikrinin dogasinda semantik
bir degisim gerceklestirildigini sdyleyebiliriz. Soyle ki miibareklik nite-
ligi nesnelerin kendilerinden alinarak dini gii¢lere baglanmistir. Nesnele-
rin ve eylemlerin kendi 6ziinden kaynaklanan bir ulviligi artik s6z konusu
degildir. Bundan bdyle dini giiglerle ilgili olan hususlar miibarektir. Esya
(mekan, zaman ya da kisiler) dini mercilerle baglantili oldugu siirece mii-
barektir. Kur’an oncesi ilkel miibareklik fikri iste bu sekilde degisime tabi
kilimmustir. Miibareklik niteliginin varhigini ve siirekliligini devam etti-
rebilmesi i¢in, engelleyici birtakim yaptirimlara miiracaat ettigini belirt-
mistik. Bu yaptirimlarin, dini birer kavrama doniisen selam ve miibareklik
kavramlariyla birlikte zamanla dini yasaklara/haramlara evirilecegi unu-
tulmamalidir.

&5 kelimesiyle aralarinda semantik bag bulunan bir diger anahtar kav-
ramsa Za ) kavramudir. Asagidaki dyette kelimeler ayni baglamda kulla-
nilmigtir:

“Allah’in diledigini gerceklestirmesini mi yadirgiyorsun?” dediler,
“Allah’in rahmet ve bereketi (:*3\53@3 A &2l 5) sizin dizerinize olsun ey bu
evin insanlari, (hemen hatirlayin ki,) her zaman her évgiiye layik olan
O’dur; sam ¢ok yiice olan O!”® B

&ad ) kelimesi, kalpte bulunan acima duygusu (42)) ile actyan kisinin
yaptig fiildir.® Kelime, bazen sadece rikkat/duyariilik, bazen de rikkatten
soyutlanmis $%a) anlaminda kullanilir. Bununla birlikte rahmet, edilene
tyilik yapmay1 gerektiren bir hassasiyet/duyarliliktir.”’ Kur’an’da tiirevleri
ile (Gad0), A5 ve 423 52)2 pek cok yerde kullanilan kelime sadece a3 5 ka-

8 Meryem 19/31.
8 ed-Duhan 44/3.
87 Tzutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, 321-335.

8 el-Mii’mintn 23/14.

8 Had 11/73.

% Ma‘mer b. Miisennd Ebl Ubeyde, Mecdzii'l-Kur dn I-1I, ngr. Fuad Sezgin (Kahire:
1374/1954), 1/21-22; Ebd Hilal el-Askeri, Arap Dilinde ve Kur'an’da Farklar
Sozliigii/el-Fiirik fi'l-liiga, ¢ev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2013),
284.

9 isfahani, “rhm”, 347.

92 Bekir Toplaoglu, “Rahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/415-417. Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet
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libinda yiiz on dort yerde gegmektedir.” Kelimenin kdk anlaminda bulunan
incelik ve sefkate dair hususa ve anlamina niifuz etmek adina kelimenin
iligkili oldugu kavramlari bir grafik halinde gostermek yararli olacaktir:*

Grafik 6:

&l kelimesi, i85 Kelimesi ile ayn1 baglamda kullanildig1 ayette de
goriilecegi iizere, bazen Kur’an’mn odak kelimesi olan Allah kelimesine
atfen (‘1\53\ &ad ) kullanilmustir. Allah kavramina atfen kullanilmis olsa da
Isfahani’ye gore psikolojik birtakim hususlara igaret ettigi igin kelime,
Allah’in sifat1 olarak geldiginde Allah Y L (incelik) ve idale (kabalik) gibi
hususlarla nitelendirilemeyeceginden,” anlam olarak incelik degil, ihsan
kastedilir. Bu anlamda rahmet ona gore, insanlardan incelik ve sefkat iken,
Allah’tan nimet ve Lituftur.

Bu agiklamanin haklihigmi 235 kelimesi ile asagidaki ayette ayni
baglamda kullanilan, insanin cani, bedeni ve sartlar i¢in elde ettigi bii-
tiin sevindirici, nerede ise her sey i¢cin kullanilan ¢~ sifatinin disil formu
olan ve hasen vasfina sahip her seyin karsilig1 manasindaki 4 kelimesi®
vermektedir: )

“Bizim icin bu diinyada da dhirette de iyi ve giizel (Xa3) olani yaz.
Bak iste, pismanlik i¢inde Sana yéneldik!” (Allah) séyle karsilik verdi:
“Azabima diledigim kimseyi ugratabilivim, ama rahmetim her seyi kusatir,
bunun i¢indir ki onu Bana karsi sorumluluk bilincine sahip olan, arinmak
icin verilmesi gerekeni veren ve dyetlerimize inanan kimselere pay olarak

ayracagim..”
&wd ) kelimesi semantik agidan bakildiginda Kur’an’in odak kelime-

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/184-185.
% Abdiilbaki, “rhm”, 307-308.
% Topaloglu, “Rahméan”, 34/415-417.
% Askeri, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozligii/el-Fiiriik fi’l-Luga, 283-284.
% [sfahani, “hsn”, 235-236.
7 el-A’raf 7/156.
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si olan Allah kelimesinin yan sira, iman, Islam, niibiivvet, vahiy, Kur’an
ve cennet gibi anahtar kavramlarla; ayrica yagmur, rizik vb. hususlarla da
baglantisi olan, semantik alani ¢ok genis bir kavramdir. Diger bir tabirle
hem &43  kelimesinin hem de iliskili oldugu 4 Kelimesinin anlam alani,
insan hayatinin hem diinyevi hem de dini boyutlarmni havidir. Bu hususu
asagidaki ayet adeta Ozetler niteliktedir: “Rahmetim her seyi kapsamistir
(‘—"'-“'} 2 )3); onu korunanlara yazacagim.™*

&35 Kelimesinin 4% anlamimi ortaya koyduktan sonra, artik ‘iyi ve
hos karsilanan bir seyin siireklilik arz edisi’ manasindaki ‘bereket’ ile ara-
sindaki baga geri donersek, kolayca anlasilacagi iizere bir seyin siirekli
olabilmesi i¢in &ncelikle var olmas1 gerekir. Iste hos karsilanan seylerin
(33;5) varligina ‘rahmet’ (&43 ); varliklarimin siirekli olmasina da ‘bereket’
(3\53;\) denildigini ¢ikarmak miimkiin goziikmektedir. Nitekim kelimelerin
takdim ve tehiri de bunu gosterir. Goriilecegi lizere bereket kelimesi ile iki
kelime arasinda siki bir semantik bag vardir.

Tiim bu kelimelerin Kur’an’in insa etmeye calistigi topluluk icerisinde
bir selamlama (4-\=-|) ve dua olarak kullanilmasi ve asagida zikredecegimiz
rivayet, kelimelerin birbirinin ayrilmaz birer pargast olduklarimi goster-
mektedir.

Rivayet olunduguna gore “bir sahabi Hz. Peygamber’e gelerck, ‘Ey
Allah’in Resulii, Allah’in selami {izerinize olsun!’ dedigi zaman, Hz. Pey-
gamber, ‘Allah’m selam1 ve rahmeti de senin iizerine olsun’ diye karsilik
vermistir. Bir bagkasi ona, Allah’in selam1 ve rahmeti iizerinize olsun!’
dediginde, Hz. Peygamber ‘Allah’in selami, rahmeti ve bereketi de senin
tizerine olsun!’ cevabini vermistir. Bir ii¢iincli sahis gelerek Hz. Peygam-
ber’e ‘Allah’in selami, rahmeti ve bereketi {izerinize olsun!” deyince, Hz.
Peygamber de ‘Senin de {izerine olsun’ karsiligin1 vermisti. Bunun tizerine
adam, ‘Ya Resiilallah, benim i¢in noksan soylediniz! Hani Allah, ‘Siz on-
dan daha giizeli ile selam1 alin...” buyurmustu, e hani nerede!” deyince, Hz.
Peygamber, ‘Sen bana, sdyleyecegim bir fazlalik birakmadin; bu sebep-
le, senin soylediklerini sana aynen tekrarladim’ buyurmustur.”” Miifessir
Hamdi Yazir’in da dedigi gibi, “bu hususlarda arzu edilen her sey miinde-
migtir: mazarrattan selamet (uA\ ve #3&), menafinin husulii (m ve &l )
ve sebati (‘*S R).7100

&3 kelimesinin 310a ile semantik iligkisine gelecek olursak Kur’an’da,
“Haram Beyt” olarak nitelendirilen K&be’nin ayrica &3 olarak nitelendi-
rilmesi, kelimeler arasinda semantik bir bag bulundugunu gostermektedir.
Ayet su sekildedir:

% el-A’raf 7/156.
9 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10/218-221.
19 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirk¢e Tefsir, 1407-1409.
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“Dogrusu insanlar i¢in vaz olunan ilk mabet, elbette Mekke deki o ¢ok
miibarek (&55% 8y) ve biitiin dlemine hidayet olan Beyitir: ™"

4% 5 kelimesinin semantik olarak bagimntili oldugu #3 ve &3 kelime-
lerinin agi, &)~ ile aralarindaki bagitiya gore asagidaki sekilde toplana-
bilir:

Grafik 7: 7
5,2\
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Grafikten hareketle, tim bu kavramlarin temelinde “insanin cani, be-
deni ve sartlar i¢in, diinyevi veya dinl hosa giden” manasina gelen ina
kavraminin bulundugunu sOyleyebiliriz. Diger kavramlar veya herhangi
bir sey varligini, bu %.s boyutunu haiz olduktan sonra hissettirecektir.
Ciinkii bu boyut, bizzat kendi varligini siirdiirebilmek i¢in birtakim kisit-
lamalar1 beraberinde getirmek zorundadir. Aksi takdirde mevcudiyetini
stirdiirebilmesi miimkiin olmayacaktir. Koruyucu bu engellemeler sonucu
olusan giiven durumunu ifade eden kelimelerin & ve il /2% kavramlar
oldugunu goriiriiz. Insa edilen bu emniyet ve selamet ortaminda var olan
bu iyi ve hosa giden seyler/izzs, varligi siirdiirecek ve bu da ‘berekete’
vesile olacaktir. Bdylece o sey J Ola olarak nitelendirilmeyi hak edecektir.
Ancak tiim bu kavramlarin varligini ve siirekliligini temin edecek, anilmasi
ile yanima yaklasilmaz bir hali miimkiin kilacak nihai bir kavrama halen
ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste bunu saglayacak olan kavram 3 ) kavramudir.
Bu kavram, bagintili oldugu esyayi alelade seylerden ayirarak yanina yak-
lasilmaz, kutsallik ve lanetlilik yonii bulunan bir havaya biirlindiirmekte
ve muhatabinda bir hiirmet/dokunulmazlik hissi ve duygusu gelistirmekte-
dir. ‘Miibarek’ olanin ayn1 zamanda ‘haram’ olmasinin nedeni iste budur.
Nitekim aralarinda bir bag oldugunu yukarida gormiistiik. Sonug olarak
&3 kavrami ve digerleri, 35~ kavrami sayesinde koruma altina alinmakta
ve mevcudiyetlerini siirdiirebilmek i¢in adeta bir giivenlik ¢cemberi olustu-
rulmaktadir. 352 kavraminin ulvilik boyutunu anlamamizi saglayacak bir
diger kavram ve kavramlar grubuna gegcmeden 6nce, onun ulvilik yoniini
ifade eden mevzu bahis bu giivenlik ¢cemberi, i¢ ige gecmis katmanlar sek-
linde gosterilebilir. Grafikte de goriilecegi lizere en icte ina sOzcligll yer
alirken en dista 3 )~ sdzctigii bulunmaktadir.

101 Al-i fmran 3/96.
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Grafik 8:

©

2.3. Haram (3')3) ve Fadl (&23) Arasindaki Semantik Bag

Haram kavraminin ulvilik yoniiyle bagintili seylerin zihinlerde nasil
bir alg1 ve beklentiye yol agtig1, bu ulvilik duygusunun ne tiir etmenlere
dayandirildig1 ve onlarin nelerle giiclendirildigi; bir bagka deyisle haramin
yaptirimini olumlu anlamda ne sekilde icra ettigi bu baslik altinda irdele-
necektir. Kelimeyle iliskilendirilen nesne, kisi ve eylemlerin aleladelikten
styrildigint 6nceden gérmiistiik. Onun siradanliktan ¢ikarma gibi bir etkiyi
haiz olmasi, bize Kur’an’da esyada bir ‘derecelendirme’ yapmay1 miimkiin
kilan sozciiklerin, &> kelimesinin bu boyutunu anlamada yardimct ola-
bilecegini ima etmektedir. Asagida bu kavramlar, insanlarin ulvi boyuttan
diinyevi veya uhrevi bir beklenti igerisinde mi olduklari, onun tam da bu
sebeple mi insanlarda ‘hiirmet’ duygusu uyandirdig1 ve boylelikle mi yap-
tirimint icra ettigi; boylece ulviligin aslinda insanlarin pratik bir yoniine mi
hitap ettigi sorulari 1s1g¢1nda irdelenecektir.

Mevzu bahis bu kavramlarin odaginda J<=é kavrami ve onunla baglan-
t1l1 anahtar kavramlar bulunmaktadir. Sozliikte Jaé “artmak, fazlalagsmak;
normalin {istiindeki artig, meziyet sahibi ve listiin olmak™ anlamlarina ge-
len bir mastardir.'> Bunun yani sira “fazlalik, isteyerek yapilan iyilik, lituf
ve ihsan, sevabi ¢ok olan is” manalarinda isim olarak da kullanilmaktadir.'®
Kur’an’da yiiz dort yerde gegen kelimenin anlam diinyasini tespit etmek
maksadiyla Kur’an’1 inceledigimizde,'™ kelimenin 6ziindeki bu artisin ve
ustiinliik boyutunun keyfiyeti daha iyi anlasilacaktir.

Oncelikle kavramin baglantili oldugu kelimelerin basinda 420 Keli-

192 fon Manziir, “f21”, 5/3428-3429.

105 Mustafa Cagrici, “Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/271-272.
104 Abdiilbaki, “fz1”, 118.
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mesinin geldigi goriiliir."® “Herhangi bir mertebeler diizenindeki ileri ve
yukart dogru giden varig noktalarinin her biri veya yiiksek olan1” manasina
gelen sozciik, sadece ylikseklik ifadesindeki kavramlar i¢in kullanilir.'* Bi-
lakis inen kavramlarin ifadesi iginse & sOzctigiiniin kullanildigr gorilir.'”?
“Dogrusu miinafiklar cehennemin (253 ) en alt tabakasindadurlar™*
ayetinde de nitekim bu anlamdadir.' Kur’an’da tekil ve ¢ogul olarak on
sekiz ayette gegen an s6zcligli hem ontolojik hem de hukuki, iktisadi,
ilm1 ve ahlaki farkliliklara isaret eder sekilde kullanilmistir."® Asagidaki
ayette ornegin, Allah’in varlik derecelerinin zirvesi oldugu ifade edilmek-
tedir:

“O, biitiin [varlik] derecelerinin en yiicesi (<53 &45) olarak kudret
tahtina kurulmustur. "

Neticede Ji=é kelimesinin ifade ettigi ziyadelik ontolojik, hukuki, ik-
tisadi, ilmi ve Ahlaki anlamda olabilmektedir. Hukuki, iktisadi ve ilmi
istiinliik diinyaya ait olarak degerlendirilebilir. Ancak kelimenin Kur’ani
diinya goriisiinde uhrevi alanla yani 55341 kavrami ile iliskilendirildigi ve
dolastyla asil Gistlinligiin bu alana dair bir fazlalik ve istiinliik seklinde
degerlendirildigi ifade edilebilir. S6z konusu iliskiyi asagidaki ayet bagla-
minda gorebiliriz:

“Onlarin bazilarina (yeryiiziinde) digerlerine gore nasil comert dav-
randigimiza bir bak: fakat (unutma ki,) dhiret (353453), paye olarak daha
yiiksek, erdem ve (manevi) zenginlik bakimindan daha yiicedir. "

Jiz=é kelimesindeki fazlalik anlamimun bir diger boyutuysa ‘ecr’ baki-
mindan olan bir fazlalik ve tistiinliiktiir."* %, sozliikte “bir eylemin karsi-
liginin 6denmesi” anlamina gelen bir kavramdir."* Yararl ya da zararl1 her
ikisinde de yine “kargiligini vermek” manasinda &3 sozctgi kullanilir-
ken, 53] yalnizca yararli gseylerde kullanilir."s Yapilan eylemlerin karsiligi
ise dogal olarak farkli olacaktir. Ornegin kutsala saygi duyan ile kutsal

105 en-Nisa 4/95.

106 Tsfahani, “drc”, 310.

197 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, nsr:
Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 2/133.

108 en-Nisa 4/145.

19 Eb{ fshak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Me ‘Gni’I-Kur dn ve i ‘rabiih, nsr. Abdiilcelil
Abduh Selebi (Beyrut: 1408/1988), 2/124.

10 Cengiz Aydin, “Derece”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/170.

1 e]-Mii’min 40/15.

12 el-fsra 17/21.

13 en-Nisa 4/95

114 fbn Manzir, “ecr”, 1/31-32.

115 Tsfahani, “ecr”, 65.
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cigneyenin ecri esit olmayacaktir. Diger taraftan Kur’an dncesi ve Islami
sistemlerin bu bakis acisindan degerli saydig:1 eylemler ve bunlara bigtigi
kiymet ve vaat ettigi karsiliklar haliyle fakli olacaktir. Bu perspektifle ince-
lendiginde Kur’an’da adeta yeni bir ‘degerler skalasi’nin olusturuldugu ve
Kur’an oncesi sisteme dair deger Olciilerinin bu skalada derecelerinin/yer-
lerinin degistirildigi kolayca goriilecektir. Peki, ‘Bu nasil yapilmistir?’ diye
sorulursa bunun, kavramlarin yine eskatolojik alanla baglantilandiriimalar:
ile miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin hali hazirda 11g1lend1g1mlz
kavram olan ) kavrami miifessirlere gore asagidaki ayette 4= manasinda
kullanilmusgtar."'s

“Stiphesiz Allah, kimseye zerre kadar haksizlik yapmaz, eger hayirl
bir is varsa onu kat kat arttirir ve rahmetinden biiyiik bir diil (1 )3) bah-
seder.”"

Kur’an perspektifinde kavramlarin sistemdeki yerlerinin degismesini
ve varlik skalasindaki yerlerini belirleyense Allah’in mutlak iradesidir.
Bunu asagidaki ayette gormek miimkiindiir:

“De ki: Liituf ve ihsan, Allah’in elindedir (‘ﬂl\ 2 dmﬂ‘), onu diledigine
bagislar™*

J=é kelimesinin iliskili oldugu, fazlalik ve iistiinliilk manalarinin so-
mutlagtig1 asil kavram ise 443 kavramidir.” Kelime anlam olarak “lyi ve
giizel hal iginde olmak, maddi ve manevi imkanlar” manasina gelmektedir.'?
Kavram Kur’an’da, varligin devami i¢in miimkiin olan her seyi igerir bir
manada kullamlmistir. Ornegin su, bitkiler, ekin, meyveler, esler, ogullar
ve torunlar, giyecekler, daglar, irmaklar, yollar, yildizlar, gece ve giindiiz,
gemilerin denizde yiizmesi ve tabiatin diizenli bi¢imde islemesi, ¢esitli si-
kintilarin giderilmesi, dua ve taleplere icabet edilmesi vb. gibi.'”' Yine tiim
bu giizel durumlarin ve imkanlarin ihsan edicisinin ‘Allah’ oldugu fikri
benimsenerek, siradan hususlar bile Kur’an’in odak kavramina, yani Allah
odak kavramina baglanmistir. Asagidaki ayette bunu gérmek mimkiindiir:

“Payiniza diisen her nimet Allah tandir (A (e 3435 (e): (nitekim) ne
zaman basiniza darlik ¢ékse, hemen O 'na yakarirsiniz.”'?

Kelimenin iligkili oldugu bu meyandaki kavramlar grafikteki sekilde
gosterilebilir:

116 Rz, et-Tefsiru 'l-kebir, 11/44-45; Muhiddin Baggeci, “Ecir”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/383.

117" en-Nisa 4/40.

18 Al-i Imréan 3/73.

19 Al-i imran 3/171-174.

120 fbn Manziir, “fz1”, 6/4478.

121 en-Nahl 16/5-18-53-65-72-78-83-114-121.

122 en-Nahl 16/53.
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Grafik 9:

Kavramin ayrica Islam’m temel anahtar kavramlan ile de iliskilendi-
rildigi gorilir. Kelimenin anlam degisimine ugradigi kisim, iste burasidir.
Ibnii’l-Cevzi (6. 579/1201), 4xx: kelimesinin Kur’an’da on farkli anlam-
da kullanildigini, bunlardan sadece birinin “giizel yasam imkanlar1” an-
lamina; digerlerinin “kitap, niibiivvet, din, Islam, ihsan, liituf, miikafat ve
sevap” gibi anlamlara geldigini belirtir.'”? Kelimenin bu kavramsal agini
asagidaki sekilde gosterebiliriz:

Grafik 10:

Inang alaniyla baglantisinin yani sira kavramin eskatolojik alanla da
iligkilendirildigi goriiliir. Zira Kur’an’da ahiret hayatinin nimetlerinden s6z
edilen on alt1 ayette &= kelimesi kullanilmigtir.'2¢

Ji=é kelimesinin anlam alanini bize veren kelimelerden bir diger dnem-
lisi de 53 kelimesidir. “Kurtulmak” ve “helak olmak” manasinda karsit an-
laml1 kelimelerden olan 3 mastar1, daha ok “korku, tehlike, ser ve azap

123 Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii 'l-a ‘yiini 'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viicih ve’n-nezdir, thk: Muhammed Abdu’l-
Kerim (Beyrut: 1985), 597-599.

124 Fatma Candan Giinaydin, “Nimet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 33/129-130.



158 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1- Mart 2024

gibi seylerden kurtulup hayra, saadete ve esenlige ulasma” anlaminda isim
olarak kullanilir.””s insanin diinyadaki davranislarina gére bir agidan helak
olmasi, bir baska acidan da diinya yiiklerinden kurtulup ebedi nimetlere
kavusmasi sonucunu dogurdugu i¢in 6/iim hadisesi; ayrica hem kurtulma
imidi hem de kaybolma korkusu vermesi sebebi ile ¢d/ ve sahra igin de
ayn1 kavram kullanilir.'2

Tiirevleri ile Kur’an’da yirmi dokuz ayette gecen kelimenin,'?” hem
diinyevi hem de uhrevi bir kurtulus manasinda kullanildigin1 séylemek
miimkiindiir. Ornegin Ji=8 kavrami ile aym baglamda bulundugu ayette
‘ganimet elde etmek’ manasinda kullanilmistir:

“Ama Allah tan size bir zafer (3=3) ihsan edildiginde, bu kimseler,
-kuskusuz sizinle kendileri arasinda bir sevgi/baghilik sorunu olmamis
gibi- ‘Kegke onlarla birlikte olsaydik da o biiyiik basaridan (bir pay) kap-
saydik! (ke V33 5.88) diyeceklerdir. >

Bu ayetin disinda neredeyse ayetlerin tamamina yakininda kelime ‘ebe-
di ve uhrevi’ kurtulus manasinda kullanilmaktadir. Bu ayetlere gore 53
(kurtulug) Allah’a ve Reslii’ne itaat etme sartina baglanmistir. Kurtulusa
erenlerin Ozellikleri ise samimi bir imanla din ugrunda hicrete katlanmak,
maliyla ve cantyla cihat etmek, dinine baglili1 sebebi ile kiiglimsenmesine
sabir gostermek, Allah’tan korkup O’na kars1 sorumluluk duyanlar seklin-
de belirtilmistir.'? )

Kelime pek ¢ok ayette 3 kelimesi ile iliskilendirilmistir."® Buna gore
asil kurtulus ve basari cennete girmektir. Goriilecegi tizere kelime eskato-
lojik alan ile birebir iliskili bir kavramdir. J&aé kelimesindeki iistiinliigiin
zirve noktasini ise Kur’an’da kendisi ile ayni baglamda kullanilan = ke-
limesinde gormek miimkiindiir. = sozliikte “hognut ve memnun olmak,
tasvip etmek, begenmek” anlamlarina gelir.””' Riza kelimesinden tiireyen
O3, kelimesi ise “gok olan riza” anlamindadir. En biiyiik rizanin da Al-
lah’1n rizas1 olmasindan dolay1 Kur’an’da &) < sézciigii Allah’in rizasina
tahsis edilmistir.’2 &) 5= )’m Kur’an’da ulasilabilecek tiim giizel seylerden
daha iistiin oldugu ifade edilir:'*

125 Adil Bebek, “Fevz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/506.

126 [sfahani, “fvz”, 647.

127 Abdulbaki, “fvz”, 527.

128 en-Nisa 4/73.

129 et-Tevbe 9/29; el-Mu min(n 23/111; Nar 24/52.

130 Abdulbaki, “fvz”, 527.

131 {bn Manziir, “rzy”, 3/1663-1664.

132 [sfahani, “rzy”, 356.

133 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an
hakdiki gavamizi t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viicihit-te’vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998),
3/68.
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“Allah tan gelen hosnutluk (& 3<.), mutluluklarin en biiyiigiidiir. "

Bu anlamda ulasilabilecek en yiice, fakat belki de en zor gayedir. Se-
mantik agidan ise en zirve ve en dar kavramdir. Kelimeler arasi bu iliski
bir piramit seklinde gosterilecek olursa piramidin en tepesinde yer alacak
olan kavram (= kavrami olacaktir. Bunu asagidaki grafikte su sekilde
gosterebiliriz:

Grafik 11:
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Ayrica ¢ift yonlii bir kavram olan =) sozciiglinlin ifade ettigi razi
olma durumu karsiliklidir. Bunun 6rnegini asagidaki ayette gorebiliriz:

“Rabbine O ’ndan hosnut kalmis ve [O 'nu] hosnut etmis olarak dén. ">

Isfahani, “kulun Allah’tan raz1 olmas, ilahi takdirin gerceklestigi sekle
hosnutsuzluk gostermemesi; Allah’in kuldan razi olmasi ise Allah’mn onun
emirlerini yerine getirdigini ve yasak ettigi seylerden kacindigimi gérme-
si”, seklinde aciklamistir."** Asagidaki Kur’an pasajinda, bu karsilikli riza-
nin sonucunu goérmek miimkiindiir:

“Ey i¢ huzuruna ermis olan insanoglu! " (diye seslenecek Allah,) “Rab-
bine O’ndan hognut kalmis (%3=15) ve (O’nu) hosnut etmis (%u252) olarak
don: gir, oyleyse Benim (Oteki sadik) kullarimla birlikte, gir cennetime! >

Ayetlerde goriildiigii iizere bu en yiice gaye, eskatolojik alanin en
onemli boyutu olan ‘cennet’ kavrami ile kullanilmistir. (= vb. kavramlar
her ne kadar soyut kavramlar olsa da adeta cennet kavrami ile somut bir
hale biirlinmektedir. Bu da adeta insanin ihtiya¢ duyan bir varlik olmasi
gercegi ile birebir drtiismektedir. Insana dair olan nerede ise her sey onun
ihtiya¢ duyan dogasinin izlerini tasir."” Bu ger¢ek geregi her seyin bir kar-

134 Al-i imran 9/100; et-Tevbe 9/72.

135 el-Maide, 5/119; el-Miicadele, 58/22; el-Fecr, 89/28; el-Beyyine, 98/88.

136 {sfahani, “rzy”, 356.

37 el-Fecr 89/27-30.

138 Tbn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Istanbul: Yenisafak, 2004), 1/79.
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stlig1 vardir. Her ne kadar =) kavramu ile ilgili “karsiliksiz itaat etmek”
gibi bir alg1 olsa da yukar1dak1 Kur’an pasajlarinda gordiigiimiiz iizere riza
kavraminin hemen arkasmdan 4 kavraminin gelmesi bu meyanda bizlere
pek ¢ok sey sdylemektedir. i kavramy, bir diger konuda da bahsettigimiz
lizere zitt1 olan 2> kavramu ile birlikte bu diinya hayatii ilgilendirmeyen
kavramlar olmaktan ziyade bizzat bu diinyadaki, tam da bu diinya hayatin-
daki insan hayatiyla dogrudan ve yakindan alakalidir. Insan ferdi hayatta
veya toplumsal hayatta her ne yapar ise karsiligini/ecrini bulmak, bu vesile
ile birtakim nimetlere (33) ve derecelere (&%223) sahip olmak, bu husus-
larda iistiinliik (J:=8) kazanmak, en nihayetinde de ilahi hosnutluga (<)
nail olup kurtulusa (53) ermek adina, 43 kavram kendisini hissettirecek
ve hayati, ulvilige hiirmeti; bir baska deyisle ulviligin getirdigi kurallara
insanlarin riayet etmelerini kontrol edecektir.

Asagida 315> kelimesinden tiireyen <s)A kavramina insanlarin saygi
gdstermesinin Jia? kavraminin semantik alanina giren 3 kavram ile ifade
edilmesi, ortaya koymaya ¢alistigimiz semantik bagi destekler mahiyettedir:

“Kisi eger Allah'in (bu) yasaklayict buyruklarint (4 <a)3) saygiyla
gozetirse, bu Rabbinin katinda kendi iyiligine (’3>) sonug verecektir.”’ %

Ayrica bu hususa delil olmasi adina bir diger 6rnek Maide Siresinde
inananlardan Allah’in dininin alametlerine/sembollerine, ‘haram aya’, ‘ha-
ram eve’ ve yine bu eve hediye edilen kurbanlara, ona takilan gerdanliklara
ve en Onemlisi konumuzla ilgili olarak Rablerinden bir lituf ve riza ara-
yanlara hiirmetsizlik edilmemesi gerektigi ile ilgili ayet, J:=8 ve semantik
alanina giren diger kelimelerin 315> kelimesinin ulvilik boyutu ile ilgisini
gostermektedir. Kelimelerin ayni baglamda kullanimi su sekildedir:

“Ey iman edenler! Allahin (ibddet amag¢l) sembollerine, (igerisinde
savasilmast) haram olan aya, (Kabe’ye) armagan edilen kurbanliga, ger-
danlikli kurbanlara ve Rablerinin liituf (35=8) ve rizasini (9 3 3 3) kazan-
mak amaci ile Kabe ye yonelenlere sakin saygisizlik etmeyin (V55 ¥). 7140

Hasili ulvilik, dogalarinda bulunan bir boyuta, yani insanlarin ihtiyag
duyan dogalarina hitap ederek, onlar1 kontrol etmeye ¢aligmaktadir. Bu da
insanin dogasi agisindan oldukga anlamli ve etkili bir yontemdir. Aksi tak-
dirde tiim bu hususlarin insanda makes bulmasi, onun i¢in bir anlam ifade
etmesi miimkiin olmayacaktir.

Kelimeler arasindaki semantik bagi hem konuyu 6zetlemek hem de
daha anlagilir kilmak adina asagida bulunan grafikteki gibi gosterebiliriz:

139 e]-Hac 22/30.
140 e]-Maide 5/2.
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Grafik 12:

s

2.4. Haram (3\)3) Kelimesinin Miispet Boyutunun Genel Bir
Degerlendirmesi

‘Kirlilik’ boyutunun yani sira ‘ulvilik’ boyutu bulunan &2a kelimesi,
bu yoniiyle ¢ift boyutlu kelimelerden (ezdad) biridir. Hem ‘kirlilik’ hem
de ‘ulvilik’, dogas1 geregi birtakim kisitlamalar getiren zihni bir tutuma
karsilik gelmektedir. Kelimenin kirlilik boyutu, insan i¢in zararli/tehlike-
li oldugundan iliskilendirildigi nesnelere ve eylemlere dair bazi yasaklar
getirirken; ulvilik boyutu, insan i¢in hayati/faydali oldugundan birtakim
kisitlamalar getirmektedir. Buna gore 22~ kelimesi her iki bakimdan da
muhatabin kendisi ile iletisimi sirasinda birtakim gereklilikleri sart kosar.
Bu gereklilikler, siire¢ igerisinde yaptirimlari olan birtakim toplumsal veya
dini normlara ve yasaklara doniigecektir.

Kelimenin ulvilik boyutunun degerlendirmesine gelirsek, gordiigiimiiz
lizere, kelimenin bu boyutu, Jéb, 433, Ji=8 ve bu kavramlar etrafinda ha-
lelenen anahtar kavramlar agma dayanmaktadir. Buna gore ‘ulviligin/kut-
salligin’ dayandig1 temel dayanak, )&k kelimesi ile ifade edilen bir kirden
arinmislik halidir. Bu kirden armmiglik hali, profan bir temizlikten bas-
layarak dini bir temizlige dogru evirilmis ve nihayet dini boyutta karar
kilmistir. Artik dinin ‘kirli’ kabul ettigi seylerin, ‘ulvi’ olarak degerlendiril-
mesi miimkiin degildir. Tiim bu hususlar kelimenin kirlilik semantik alani-
na girecek ve bu defa ‘kirli’ olduklar1 i¢in yasaklanacaklardir.

Kelimenin ulvilik boyutunun dayandigi bir diger kavram olan 43 % kav-
rami ise, temelde insan i¢in ‘hosa giden/hasene hususlarin siibut ve sebatini
zorunlu kilmaktadir. Bu hususlar, insan i¢in hayati anlam ifade etmektedir.
Tiim bunlarin gelisi giizel kullanilmasi, onun i¢in hayati hususlari tehlikeye
atmak olacaktir. Dolayisiyla onlarin korunmasi adina, etkin bir kavramin
yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste o kavram 35 kavramidir. Boylece
insan i¢in faydali olan tiim seyler adeta bir giivenlik gemberine alinmis ve
muhafaza edilmis olacaktir.

Ulvilik, kisitlamalarm yani sira, yaptirimini 6zellikle giidiileyici bir-
takim unsurlarla icra eder. Onun keyfiyetini bir baska deyisle bu motive
edici boyutunu, 35> kelimesinin semantik aginda bulunan Ji=é ve anlam
alanina giren kelimelerde gormek miimkiindiir. Kelimelerin anlam diinya-
sindan yola ¢ikarak ulviligin, aslinda insanin en temel boyutlarindan biri



162 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1+ Mart 2024

olan ‘ihtiya¢ duyma’ boyutuna, yani onun ‘dogasina’ hitap ederek yaptiri-
min1 miimkiin kildig1 sdylenebilir.*! Insan bdylece, kutsallik geregi ortaya
konulan kisitlamalara igtenlikle riayet eder ve saygi gosterir. Ciinkii boyle
olmasi onun lehine olan bir durumdur.

a1 0a kelimesinin ulvilik boyutunun genel bir degerlendirmesini boylece
yaptiktan sonra tiim bu alanlar tek ¢ati altinda toplamak mesele hakkin-
da genel bir resim ortaya koymak adina yararl olacaktir. Asagidaki grafik
bunu gostermektedir:

Grafik 13:
Haram Kelimesinin Ulvilik Boyutu

Sonug¢

Nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin aleladelikten ayrilarak hususi bir
varlik diizeyine yiikselmesini saglayan &)a sozciigiiniin, bu etkiyi ¢ift
yonlii bir anahtar kelimeler ag1 ile icra ettigini gérmiis bulunuyoruz. ‘Kir-
lilik> ve “ulvilik’ seklinde ikiye ayirabilecegimiz bu yonler, kisitlamalar
getiren zihni bir tutuma karsilik gelmektedir. Insan icin tehlikeli oldugun-
dan kelimenin kirlilik boyutu, iliskilendirildigi nesnelere ve eylemlere dair
kisitlamalar getirirken; ulvilik boyutu, insan i¢in hayati olmas1 hasebiyle
cesitli yasaklar getirmektedir. Buna gore 25~ kelimesi her iki agidan da
muhatabin kendisiyle iletisime girmesinde birtakim yaptirimlar: sart kosar.
Bu yaptirimlarin, zamanla c¢esitli toplumsal normlara veya dini yasaklara
doniistiigii digtinilmistiir.

141 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/79.
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[liskilendirildigi kelimelere ‘tiksindirici’ bir boyut katan kelimenin
menfi yonii, Kur’an’da, Jsa), Jsa3 ve Eud gibi anahtar kavramlarla ifa-
de edilmistir. Kelimeler araciligiyla ifade edilen kirlilik, somuttan soyuta
dogru bir seyir izleyerek nihayet dini-manevi bir kirlilik durumunu ifade
edecek sekilde kullanilmistir.

Kelimenin miispet boyutunu olugturan semantik ag ise, )eln, ‘\5)4, Jiad
ve bu kavramlar etrafindaki anahtar kavramlardan olusmaktadir. Buna
gore bu yoniin dayandigi zemin, ek sozciigiiyle ifade edilen bir arimiglhik
durumudur. Bu arinmighik hali, profan bir temizlikten baslayarak dini bir
temizlige dogru evirilmis ve nihayet dini boyutta karar kilmistir. Bundan
bdyle dinin ‘kirli” addettigi seylerin, ‘ulvi’ olarak degerlendirilmesi miim-
kiin degildir. Ttim bu hususlar kelimenin menfi semantik alanina girecek
ve ‘kirli” olduklar1 i¢in yasaklanacaklardir. Kelimenin ulvilik yoniinii olus-
turan bir diger kavram olan &5 ise, temelde insan i¢in ‘hosa giden/hasene’
hususlarin varligini ve siirekliligini zorunlu kilmaktadir. Bu hususlar, insan
icin hayatl 6nem arz etmektedir. Onlarin korunmasi noktasinda, etkin bir
kavramin yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir. O kavram iste />~ kavramidir.
Insan icin faydali olan seyler, boylece bir giivenlik cemberine alinmis ve
korunmus olmaktadir. Bunun yani sira kelime yaptirimint yalnizea yapti-
rimlarla degil giidiileyici birtakim unsurlarla da icra eder. Onun bu motive
edici boyutunu, kelimenin aginda bulunan Ji=é ve semantik aginda bulu-
nan iliskili kelimelerde gérmek miimkiindiir. Kelimelerin anlam diinyasin-
dan yola ¢ikarak ulviligin, insanin en temel boyutlarindan biri olan ‘ihtiyag
duyma’ boyutuna, yani onun ‘dogasina’ hitap ederek yaptirimini miimkiin
kildig1 sdylenebilir. insan bdylece, kutsallik geregi ortaya konulan kisitla-
malara igtenlikle riayet eder ve saygi gosterir. Ciinkii boyle olmasi onun
lehinedir.

Tiim bu kelimelerin temel anlammin Kur’an 6ncesi donem ve Islam
sistemlerinde ortak oldugu gériiliir. Ancak farklilik, IslAm’m tiim bu kir-
lilik degerlendirmelerinin genel sistemine miidahale etmesiyle olmustur.
Bu da kelimenin farkli semantik odaklarla ilintilendirilmesiyle miimkiin
hale gelmistir. Kur’an 6ncesi donemin putperest sistemi adeta biiyiilii bir
kelime olan 32~ kelimesinin kirlilik boyutu ile iliskilendirilerek yasaklan-
mistir. Bunun yani sira profan bir temizlik ve faydalilik anlayisi da dini bir
temizlik ve yiicelik anlayisina doniistiiriilmistiir. Artik dinin ‘kirli’ kabul
ettigi seyler kirli, ‘ulvi’ kabul ettigi seyler de yiicedir. Sonug olarak Islami
haram algis1, somut olmaktan ziyade soyut ve dini-ahlaki bir ‘temizlik’ ve
‘kirlilik” fikri tizerine insa edilmistir. Bir zihniyet doniisiimii, iste bu sekil-
de gerceklestirilmistir.
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