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Hermann Hesse’nin Siddhartha Ve Tezer Ozlii’niin Yasamin
Ucuna Yolculuk Adh Eserlerinde Varolus Sorunsah

The Problem Of Existence In Hermann Hesse’s Siddhartha And Tezer Ozlii’s Jour-
ney To The End Of Life

Funda Kiziler EMER* | Sema BATUMOGLU** .

Oz

Bu caligmada, Almanca edebiyatin Nobel edebiyat 6diillii diinyaca iinlii yazarlarindan biri
olan Hermann Hesse’nin (1877-1962) Siddharta (1922) adli romani ile hem Tiirk¢e hem de Alman-
ca edebiyatta 6nemli bir yeri olan Tezer Ozlii’niin (1943-1986) Yagamin Ucuna Yolculuk (1984)
adli anlatis, varolus sorunsali ekseninde karsilastirilmistir. Calismanin hipotezi; biri Almanca di-
geri Tiirkce yazina ait, farkli zaman dilimlerinde, farkli yazarlar tarafindan kaleme alinmis olan

bu iki romanda Hesse ve Ozlii’niin; korku, kaygi, bunalim, bunalti, benlik/ kimlik arayisi, dep-
resyon, yabancilasma, 6zgiirliik, baskaldir1 ve sagma gibi varolus sorunsalinin varligmi imleyen
ve varoluscu felsefenin temel dinamiklerini olusturan konulari isledigi ve bu baglamda her iki
eserin, varoluscu felsefenin 1s1ginda birbirleriyle karsilastirtlabilir oldugu seklindedir. Calisma-
nin amaci; 20. yiizyil diinya edebiyatinin bu iki kiilt metnindeki tematik benzerlik ve ortakliklart
ortaya ¢ikarmak ve bu sekilde kendisine, ¢evresine ve dogaya yabancilasarak derin bir bunalima,
dipsiz bir i¢ “bulanti”sina siiriiklenen bu yiizy1l insaninin varolus sorunsalina dikkat ¢ekmektir.
Karsilagtirmali edebiyat biliminin (komparatistigin) arastirma alanina giren bu makalede temel
olarak karsilastirma yontemi kullanilmistir. Her iki metindeki varolus sorunu izleginin izini siiren
caligma, tematolojik kargilagtirma tiirline girmektedir. Edebiyatin felsefeyle olan giiclii disiplin-
lerarasi baglarindan hareketle, calismada varolusculuk felsefesinden, ozellikle eserlerin kaleme
alindig1 20. yiizy1l varolusculugunun 6ncii kuramlarindan yararlanilmistir.
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Abstract
“*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Hacettepe
Universitesi, Ankara, Tiirkiye. In this study, the novel Siddharta (1922) by Hermann Hesse (1877-1962), one of the world-fa-
semabatumoglu@hotmail.com, mous Nobel Prize-winning authors of German literature, and the narrative Yagsamin Ucuna Yolculuk
ORCID:0009-0005-7419-376X (1984) by Tezer Ozlii (1943-1986), which has an important place in both Turkish and German liter-

ature, are compared on the axis of the problematic of existence. The hypothesis of the study is that
in these two novels, one of which belongs to German and the other to Turkish literature, written by
different authors in different time periods, Hesse and Ozlii deal with topics such as fear, anxiety, psy-

chological crisis, mope, search for self/ identity, depression, alienation, freedom, rebellion and ab-
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to the existential problematic of this century’s man, who, alienated from himself, his environment
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and philosophy, the study utilises the philosophy of existentialism, especially the pioneering theories
of 20th century existentialism in which the works were written.
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Extented Summary

Enlightenment modernity’s ideals of universal progress and liberation led in the 20th century
to racism, fascism, Nazism, Stalinism, the madness of the World Wars, the crematoria and concen-
tration camp paradigm identified with Auschwitz, and the reality of the atomic bombs dropped on
Hiroshima and Nagasaki. The “civilized” man of the modern world, confronted with the meaning-
lessness of his life, ideals and ideals in this century, an age of fear and horror that he has turned
into hell with his own hands, has found himself in an existential void and has turned to question the
meaning of his life and his existence on earth and to seek/establish it anew. This impulse to question
and search, which is the result of a period of nihilistic crisis in which all established paradigms col-
lapsed and human and moral values were destroyed, led to a different reappraisal of existentialism in
philosophy. This tendency, which also manifests itself in the field of literature, has become the dom-
inant issues that writers discuss both in their own lives and in the fictional universe of their texts.

Hermann Hesse (1877-1962), one of the pioneers of 20th century world literature, and Tezer
Ozlii (1943-1986) are among the writers who dealt with these issues in their works, which are of-
ten mixed with autobiographical elements and bear traces of existential philosophy. The research
objects of this study are the novel Siddharta (1922) by Hermann Hesse, one of the world-famous
Nobel Prize-winning authors of German literature, and the narrative Journey to the Edge of Life
(1984) by Tezer Ozlii, which has an important place in both Turkish and German literature. The
subject of the study is to analyze the problematic of the individual’s existence in Hermann Hesse’s
Siddhartha (1922) and Tezer Ozlii’s prose works, Journey to the Edge of Life (1984). The hypoth-
esis of the study is that these works, which are both products of the 20th century and reflect the
Zeitgeist of the period, although chronologically 62 years apart, basically deal with the problem-
atic of existence with themes such as the search for self/identity, freedom, alienation, fear, anxiety,
nausea and absurdity, which are the key problems of existentialist philosophy, and in this context,
both works are comparable to each other.

The aim of the study is to trace the existential themes in these two novels, one in German
and the other in Turkish literature, written by different authors living in different cultural and
geographical climates in different time periods of the same century, and to compare the works in
the light of the basic principles of existential philosophy. The study aims to reveal the thematic
similarities and commonalities in these two cult texts of 20th century world literature, and in this
way, to raise awareness of the existential problems experienced by the human being of our age,
who is alienated from himself, his environment and nature and drifting into a deep depression, a
bottomless inner “nausea”. In the literature review, it was determined that the two works of both
authors, which are the subject of this study, had not been analyzed together in any previous study.
Therefore, the research has an original characteristic.

This study, which has an interdisciplinary character by revealing the strong connections be-
tween literature and philosophy due to its research subject, has benefited from the philosophy
of existentialism, especially the pioneering theories of 20th century existentialism in which the
works were written. The study falls within the theoretical research field of comparatistics (Kiziler
Emer, 2023, p. 183) with its tendency to compare two works of different literatures and to ana-
lyze inter-literary/inter-linguistic/inter-cultural relations within the framework of interdisciplin-
arity. For this reason, the ‘comparison’ method is basically used in the article. Since the study
traces the problematic of existence in both texts, the method used falls under the ‘thematological
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comparison’ type. However, from the point of view of the integrity of the study, a plural reading
methodology has been adopted that eclectically blends author-, text-, reader- and context-oriented
analysis methods.

Giris

Kadim zamanlardan beri yazarlar, sairler, diisiiniirler eserleri ve felsefeleriyle insanlik tarihi
kadar eski bir sorunsala, insanin ‘varolus sorunsali’na farkli bakis a¢ilarindan 151k tutmaya ¢abala-
muglardir. Felsefe alaninda bu sorunsali inceleyen en énemli akim, varolusguluk felsefesidir. Insan
varliginin sorgulanmasi Sokrates’e, Stoacilara dek uzansa da klasik felsefe tarihinde varolusgu-
Iugun temelleri ilk olarak Danimarkali filozof Séren Kierkegaard’in diisiincelerinden baglatilir.
Danimarka’da yeserip Almanya’da gelisen akim Fransa’da olgunlasir (Dindar, 1987, s. 71; Be-
zirci, 1990, s. 7-12). Kabaca dindar ve tanritanimaz olmak iizere iki ekole ayrilan varolusculugun
ilk kolunu Kierkegaard, Gabriel Marcel, Miguel de Unamuno, Karl Barth, Karl Jaspers, Martin
Buber, Henry Bergson gibi yazar ve diisiiniirler olustururken, ikinci grupta Martin Heidegger,
Jean-Paul Sartre, Albert Camus adlar1 6ne ¢ikar (Sartre, 1990, s. 61; Sahakian, 1995, s. 307-308).

19. yiizyilin hizla sanayilesip makinelesen diinyasinda ortaya ¢ikan bu felsefi akim, insanli§in
“sapandan megaton bombasina” (Adorno, 2016, s. 290) dogru (¢arpik) ilerleyisinin iki biiyiik
Diinya Savagi’na vardigi 20. yiizyilda, kendine ve diinyaya daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar yaban-
cilasan insanin; kendisi, ¢evresi ve diinya ile iligkisini, 6liime yazgili varolusunun anlam(sizlik)imni
sorgulayisinin en u¢ noktaya varmasiyla biiyiik bir ivme kazanmuistir. Aydinlanmaci modernitenin
evrensel ilerleme ve 6zgiirlesme idealleri, bu yiizyilda irk¢ilia, fagizme, Nazizme, Stalinizme,
Diinya savaglar1 cinnetine, Auschwitz’le 6zdeglesen krematoryum ve toplama kampi paradigma-
sma, Hirogima ve Nagazaki’ye atilan atom bombalar1 gercegine varmustir. Sicak savag doneminin
yerini soguk savas donemine biraktig1 20. ylizyilin bu karanlik diinyasinda varolusculuk felsefe-
sinin ilgilendigi temel arastirma konularindan biri, yasamin anlamsizligt ve sagmaligidir. Kendi
elleriyle adeta cehenneme cevirdigi korku ve dehset cagi olan 20. yiizyilda yasaminin, ide ve
ideallerinin anlamsizligiyla yiizlesen “uygar” insan, kendini varolugsal bir boglukta bulmus, yasa-
minin ve diinya lizerindeki varolusunun anlamini sorgulamaya ve onu yeniden aramaya/ kurmaya
yonelmigtir. Tiim yerlesik paradigmalarin ¢oktiigii, insani ve ahlaki degerlerin yerle bir oldugu
nihilist bir kriz doneminin dogurgusu olan bu sorgulama ve arayis itkisi, felsefede varolugculugun
farkli bicimde yeniden ele alinmasina yol agmistir. Edebiyat alaninda da kendisini gosteren bu
yonelim, yazarlarin hem kendi yasamlarinda hem de metinlerinin kurmaca evreninde tartigtiklari
basat konular haline gelmistir.

20. yiizy1l diinya edebiyatinin énciilerinden olan Hermann Hesse ile Tezer Ozlii de genellikle
otobiyografik unsurlarla yogrulmus, varolus felsefesinden izler tagiyan eserlerinde bu konulari igle-
yen yazarlar arasindadir. Bu ¢alismanin inceleme konusu; Hermann Hesse nin Siddhartha (1922) ile
Tezer Ozlii’niin Yasamin Ucuna Yolculuk (1984) adh diizyaz: tiiriine giren eserlerinde, bireyin va-
rolus sorunsalint analiz etmektir. Calismanin hipotezi; kronolojik agidan aralarinda 62 yil fark olup
her ikisi de 20. yiizyilin Zeitgeist’in1 yansitan bu eserlerde, varoluscu felsefenin kilit sorunlart olan
0z benlik/ kimlik arayisi, 6zgiirliik, yabancilasma, korku ve kaygi gibi izleklerle, temelde varolus
sorunsalinin iglendigi ve bu baglamda her iki eserin birbiriyle karsilastirilabilir oldugu seklindedir.

Calismanin amact; biri Almanca digeri Tiirk¢e edebiyata ait olup ayn1 yiizyilin farkli zaman
dilimlerinde, farkl kiiltiirel ve cografi iklimlerde yasayan farkli yazarlar tarafindan kaleme alin-
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mis olan bu iki romanda varolugsal izleklerin izini siirmek ve eserleri, varolusculuk felsefesinin
temel ilkeleri 1s181nda karsilastirmaktir. Calismada, 20. yiizy1l diinya edebiyatinin bu iki kiilt
metnindeki tematik benzerliklerin ve ortakliklarin ortaya ¢ikarilmasi ve bu sekilde, kendisine,
cevresine ve dogaya yabancilagarak derin bir bunalima, dipsiz bir i¢ bulantisina siiriiklenen ca-
g1miz insaninin yasadigi varolugsal problemlere bir farkindalik uyandirilmas: hedeflenmektedir.
Yapilan literatiir taramasinda, her iki yazarin bu arastirmaya konu olan iki eserinin daha once
hi¢bir caligmada bir araya getirilerek incelenmemis oldugu saptanmigtir. Bu bakimdan arastirma
0zglin bir nitelik tagimaktadir.

Arastirma konusundan dolay1 edebiyat ve felsefe arasindaki giiclii baglantilar1 agiga ¢ikararak
disiplinlerarast bir nitelik kazanan bu ¢caligsmada, varolusculuk felsefesinden, 6zellikle de eserlerin
kaleme alindig1 20. yiizyil varolusculugunun 6ncii kuramlarindan yararlanilmistir. Caligma, farkli
edebiyatlara ait iki eseri karsilagtirmaya ve edebiyatlar/ diller/ kiiltiirler-arasi iligkileri disiplinlera-
rasilik cercevesinde ¢oziimlemeye yonelimiyle kuramsal agidan komparatistigin arastirma (Aytac,
2003, s. 131 vd.; Kiziler Emer, 2023, s. 183) alanina girer. Calismada, her iki metindeki varolug
sorunsalinin izi stiriildiigii i¢in, kullanilan yontem tematolojik karsilagtirma tiirtine girmektedir.
Caligmanin biitiiniinde yazar, metin, okur ve baglam odakli inceleme yontemlerini eklektik bi¢im-
de kullanan ¢ogul okuma yontemi benimsenmistir.

1. iki Yazar: Hermann Hesse Ve Tezer Ozlii

Almanca edebiyatta Yeni Romantizm (Neo-Romantik) akiminin, diinya ¢apinda taninmis ya-
zarlarindan biri olan Nobel edebiyat 6diilii sahibi Hermann Hesse’nin yazin evreni; kendi yasa-
mindan tagidigi derin izlerden dolay: birer ‘ruh biyografisi’, iki biiyiik Diinya Savagi’nin yarattig1
krizin maddi-manevi yansimalarindan dolay1 da birer ‘cag roman1’ niteligi tagir. Bu niteliklerinden
dolay1 20. yiizy1l diinya edebiyatinin en 6nemli yazarlarindan biri olup diinya capinda bir kiilt
haline gelen Hesse’nin metinlerinin en karakteristik 6zelligi hem bireysel hem de toplumsal bag-
lamdaki kriz duygusunun asilmasi i¢in bat1 ve (Uzak)dogu kiiltiir ve dgretileri arasinda bir sentez
kurarak bir tiir insanlik felsefesi insa etme girigsimidir.

Almanya’da, Calw’de diinyaya gelen Hesse, baba tarafindan Baltik- Alman soyundan, anne
tarafindan Suebya soyundan gelir (Zeller, 1997, s. 219). Babas1 misyoner olan Hesse, 1891 yi-
linda agir1 tutucu Protestan ailesi tarafindan gelecekte rahip olmasi icin Maulbronn Manastiri’na
gonderilir. Ailesinin dayattig1 gelecege ve dinsel otoriteye karsi ¢ikarak, ertesi yil okuldan kacar.
Nefret, 6fke ve intihar fikirleriyle bogustugu bu yillarda edebiyatin biiyiilii diinyasina siginir. Cok
erken yasta bilincine vardig1 yazarlik egiliminin pesinden giden Hesse, 1895°te Tiibingen’de bir
kitabevinde ¢iraklik yapmaya baglar ve tiim vaktini, biiylik hayranlik duydugu klasik ve romantik
yazarlarin eserlerini okumaya adar. Romantik Sarkilar ve Gece Yarisini Bir Gege adli ilk eser-
lerini burada kaleme alir. 1899°da Basel’e gelir ve yine bir kitap¢ida ¢alismaya baglar. 1901°de
ilk romant Peter Camenzind yayimlanir. Ayni yi1l Maria Bernoulli ile evlenerek Bodensee Golii
kiyisina taginir (Frenzel, 1987, s. 490; Zeller, 1997, s. 38-52). 1906’da yayimlanan ikinci romani
Carklar Arasinda’da baskici egitim sistemini elestirir (Kiziler&Sen, 2019, s. 543-559). 1910°da
kendi “otoportresini ¢izdigi”, bir miizisyenin “basar1 hirsini, sanat sevgisini, yalnmizligini” (Alpe-
ren, 1994, s. 39) anlattig1 Getrud roman1 yayimlanir.

1911°de bunalimlarindan kurtulmak umuduyla Hindistan’a yolculuk eder, ama istedigini elde
edemeden geri doner. Birinci Diinya Savasi yiiziinden depresyonu kroniklesen Hesse, psikanalitik
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tedavi gormeye baglar. 1914°te bir sanat¢inin evliligindeki problemleri izleksellestirdigi Roshal-
de yayimlanir. Nietzsche’ nin putkirici felsefesinden izler tasiyyan Demian (1919), bireyin igine
dogdugu topluma egemen diisiince ve inan¢ kaliplarindan kurtularak kendi 6zbenligini ve ahlak
anlayigini kurmasi gerektigi savina dayanir. Ana figiiriin 6z-benligine yaptig1 yolculugu konu edi-
nen Siddhartha (1922), yabancilagmiglik ve “cok yonlii bir parcalanmighik™ (Zeller, 1997, s. 136)
duygusu iginde bogulan Harry Haller’in Oykiisiinii anlatan Bozkirkurdu (1927), karsit kutuplarin
dostlugunu isleyen Narziss ve Goldmund (1930) ve Nobel Edebiyat Odiilii aldig1 Boncuk Oyunu
(1943) diger onemli eserleri arasindadir (Aytag, 1983, s. 68; Alperen, 1994, s. 48-68).

“Kendisini kimi zaman intiharin esigine siiriikleyen, kimi zaman bir ermis bilgeligine ulag-
tiran gelgitlerle dolu yasamini kendisine yazinsal kaynak edinen” Hesse, ozellikle 1960’11 yilla-
rin sonunda geng kusagin biiyiik ilgisini ¢cekmis ve iinii Almanya’y1 agmistir. Onun metinlerinde
kendi yasadiklar1 agmaz ve arayiglar1 bulan burjuva karsitt avangartlarin, savag kargitlarinin ve
Hippilerin “guru”su durumuna gelen (Kiziler, 1998, s. IV) Hesse’nin, varolusculuk felsefesinden
dogrudan etkilendigini sdylemek giictiir, ama Nietzsche’den, Hint kiiltiiriinden, Uzakdogu felse-
fesinden, 6zellikle Budizm ve Taoizmden yogun bir sekilde etkilendigi, metinlerinde Uzakdogu
ile batmin inang ve felsefe gelenekleri arasinda bir sentez kurmaya calistigi bilinmektedir. Isle-
digi konular bakimindan Hesse’nin eserleri, varolusculuk felsefesinin temel izlekleriyle 6nemli
kosutluklar icermektedir. Ana figiirlerin yasadigi i¢sel catigmalar, yerlesik diizene bas kaldirma,
ozgiirliik itkisi, kendini gerceklestirme ve 6z benligine ulagsma arzusu, kimlik/hakikat/anlam ara-
yis1, yabancilagsma, i¢ sikintisi, bunalti ve kriz duygusu, vb. neredeyse tiim eserlerinde islenen
varolus¢u temalar olarak karsimiza ¢ikar.

Hesse’nin, bu caligmanin arastirma konusu olan roman1 Siddhartha (1922), soylu bir Brahman
ailesinin oglunun kendi’ni kesfetme yolculugunu anlatir. Yolculuk, Siddharta’nin ailesine ve top-
lumun gelenek-goreneklerine karst ¢ikip evini terk etmesiyle baglar. Eserde gecen 6zgiir irade ve
Oznel secim vurgusu, ana figiiriin 6zgiir akli ve iradesiyle yaptigt secimlerinden olusan eylem ve
deneyimleri, genel gecer dgretilere, yerlesik diizen ve yagsam bicimine karsi ¢ikarak onu yeniden
kurma girisimi, kendi (6z)benligini arayist ve sonunda, “insan1 bilgelige ulastiracak saltik gerce-
gin hicbir 6gretide kavramda degil de kendi i¢inde oldugunu kavra(mas1)” (Kiziler, 1998, s. 1) gibi
tematik unsurlar, esere varolusgu goriiniim kazandirmaktadir.

Calismanin diger inceleme konusu olan eserin yazari hem Tiirk¢ce hem de Almanca edebiyatta
onemli bir yeri olan Tezer Ozlii’diir. Ablas1 Sezer ile o, agabeyleri yazar Demir Ozlii sayesinde
edebiyatla cok geng yasta tanismis, daha ilk ve orta okul yillarinda Dostoyevski, Gogol, Tolstoy,
Hemingway, Camus, Holderlin, Goethe ve Rilke gibi diinya edebiyatinin biiyiik yazar ve sairle-
rinin eserlerini okumaya baglamistir. Sonraki yillarda ise kendini biiyiik bir hayranlik besledigi
lic yazara; Franz Kafka, Italo Svevo ve Cesare Pavese’ye odaklayan Ozlii’niin edebi kisiliginin
olusmasinda, varolugculuktan etkilenen bu yazarlarin eserleri belirleyici bir rol oynamaistir.

Ozlii, liseye Istanbul’da Avusturya St. Georg Kiz Koleji’nde baglar. 1961°de okulun diizen-
ledigi bir etkinlikle Viyana’ya giden Ozlii, 1963 yilinda son siniftayken okulunu birakip Alman-
ya’ya, ablast Sezer Duru’nun yanina gider. Sonra ablasi ile Paris’e giderler. Heniiz “on sekizinde
otostopla Avrupa’y1 kesfetmeye cikan, yirmi yasindan itibaren oykiileri dergilerde yayimlanmaya
baslayan bu sira dis1 yazarin ayriksi metinleri, zaman zaman psikiyatri klinigine yatmasini gerek-
tirecek kadar agir depresyonlarla gegen kirk ti¢ yillik 6z yasamoykiisiinden” (Kiziler, 2010, s. 90),
yaptig1 yolculuklardan ve yukarida ad1 gegen ii¢ yazarin metinlerinden derin izler tagir. Ozlii’ye
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gore edebiyat; “kisinin dig yasamu ile i¢ yagaminin catigmasinin incecik bir sinir ¢izgisinin 6tesine
kayiverdigi anlari, i¢’in dis’a kars1 verdigi savagimi anlatma ¢abasidir” (Akatli, 1998, s. 128. Akt.
Aydogdu, 2020, s. 387).

Ilk kitab1 6ykiilerden olusan Eski Bahce 1978 de, ikinci kitabt Cocuklugumun Soguk Geceleri
1980’de yayimlanir. Bu eserinde, Miisliiman mahallesinde yasayip yabanci dilde egitim gordii-
gii Hiristiyan okuluna giden bir Tiirk kizinimn iki farkli kiiltiir arasinda yasadigi “sok”u anlatir.
1981°de DAAD bursu alarak kiziyla birlikte Berlin’e taginan Ozlii, burada Auf den Spuren Eines
Selbstmords (Bir Intiharin Izinde) adli eserini yazar. Sadecel5 giinde yazdig1 bu eseriyle, 1983 te
Marburg Edebiyat Odiilii’nii kazanir. 1984°te Yagamin Ucuna Yolculuk diye kendisinin Tiirkce’ye
cevirdigi — bu calismanin da arastirma konusu olan — bu eser; Kaftka, Svevo ve Pavese’nin izlerini
stiren anlaticinin 10 giinliik yolculugunu anlatir.

Ozlii’niin 6liimiinden sonra, Kalanlar (1990) adiyla giinliikleri ve 1995°te yakin dostu Ley-
la Erbil tarafindan, kendisine yazdigr mektuplardan olusan Leyla Erbil’e Mektuplar yayimlanir.
1997°de ablasi Sezer Duru, Tezer Ozlii’ye Armagan’1 ve 1998’de ise Ozlii’niin Almanca olarak
yazdig1 Zaman Dust Yagsam (Das zeitlose Leben) adli senaryo metnini Tiirk¢e’ye kazandirmigtir
(Ankay, 2009, s. 470; Kiziler, 2010, s. 90-101; Aydogdu, 2020, s. 387-388). Ozlii’niin, otobi-
yografik yonii agir basan metin evreninde yerlesik diizeni sorgulayan elestirel yaklagimi; statii-
koya, gelenek-goreneklere bagkaldiran tutumu ve kendini asla ait hissedemedigi topluma kars1
yabancilagma duygusu 6n plandadir. Eserlerinde genellikle 6zgiirliik, varolus, arayis, yalmzlik,
yabancilik, aidiyetsizlik, kimlik, 6liim ve intihar gibi temalari ele almustir. Ozlii, Tiirkge edebiyatta
ozellikle 1950’lerden sonra etkili olan varolus¢uluk akimindan etkilenen ve bunu, eserlerinde yap1
harcr olarak kullanan yazarlar arasinda yer alir.

Yazarm Yasamin Ucuna Yolculuk eserindeki temel izlek, kadin ben anlaticinin sevdigi ii¢ yazar
olan F. Kafka, I. Svevo ve C. Pavese’nin acilarinin izini siirmek ve bunlar araciligtyla varolusunu
anlamlandirmak amaciyla ¢iktig1 on giinliik yolculuktur. Almanya, Avusturya ve Italya’y1 dolas-
t181 bu yolculugun, aslinda anlaticinin kendi 6zbenligine yaptig1 bir yolculuk olmasi, her tiirlii
toplumsal diizene ve dayatmaya bagkaldirmasi, 6zgiir yasam arzusu, toplumdan yabancilagma
duygusu, yasamin anlamini ve varolusunu sorgulamasi gibi olgular eserde varolusguluk felsefesi-
ne ait diger onemli vurgulardir.

2. Genel Hatlariyla Varolusculuk Felsefesi

Varolusculugun kaynagi 19. yiizyilda Kierkegaard ve Nietzsche tarafindan temsil edilen, 6z-
giir ve irade sahibi bir birey olarak insana ve onun se¢imlerinin sorumlulugunu iistlenmesine vur-
gu yapan etik bir felsefi gelenege dayandirilir. Bu etik gelenek ve buna zit bir 6ge olarak Husserlci
fenomenolojinin sentezi ¢agdag varolusgulugun temelini olusturmaktadir (Cevizci, 2018, s. 1143).
Varoluggulugu 20. yiizyi1lda Martin Heiddeger, Karl Jaspers, Jean-Paul Sartre ve Albert Camus
gibi filozoflar temsil etmektedir.

Kokeni Antikiteye kadar geri gotiiriilebilecek olsa da 19. yiizy1l dogumlu varolusguluk felsefe-
sine kadar insan varolugunun ne’ligi ayrintili bicimde irdelenmemistir. Daha 6nceki donemlerde,
ozellikle Hegel’le birlikte klasik felsefenin ¢okiisiiniin ilaninin ardindan bir tarafta bilimsel yon-
temleri felsefeye uygulayarak felsefeyi bilime indirgeyen, diger tarafta Platoncu yaklasimla dini
dogmalara bagvuran ve insan varolusunun yadsinmasiyla sonuclanan birtakim felsefi yonelimler
ortaya ¢ikmustir. Varolusculukla birlikte felsefenin ¢oziimlemesi gereken en asli meselenin bir
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tiirlii tam olarak aydinlatilamayan, hatta bir kenara atilarak unutulan “varlik sorusu” oldugu ve
20. yiizyilda bu sorunun yeniden ele alinip ¢oziime kavusturulmast gerekliligi ortaya ¢ikmistir
(Cevizci, 2018, s. 1143-1144). Felsefenin “varolus meselesi’ne odaklanmasi gerektigini savunan
varolusgular; insana, insanin ruhsal yasamina, deneyimlerine, irade/ ozgiirliik/benlik/ varlik ve
varolug kavramlarma aciklik getirmeye ¢alisir.

Geleneksel felsefenin bireysel yasami yok saymaya varan tutumlarina kars: bireyciligi savu-
nan Kierkegaard ve Nietzsche, modern varolusculugun onciileri olarak kabul edilir. Kierkegaard
rasyonalizme, Hume ve Kant’a, 6zellikle de bireyi yadsiyan evrensel bir sistem olugturmaya ca-
lisan Hegel’e itiraz eder. Descartes’1n, “diistintiyorum 6yleyse varim” (cogito ergo sum) savinin
karsisina “6znel ben”i ¢ikarir (Bakewell, 2017, s.18). Varolugun biricikligine, kendine 6zgiiliigiine
ve hakikatin 6znelligine vurgu yapan Kierkegaard icin gercek anlamda var olmak demek, kisinin
kendi kendisini yaratmas1 anlamina gelmektedir. Ona gore “varolus”, insanin her adiminda karsi-
sina ¢ikan “ya/ ya da” seklindeki sec¢imle siirekli bir olug halindedir. Ancak se¢cim yapma zorun-
lulugu insanda “kaygi1” ve “gilivensizlik” hislerini uyandirir. Bu kaygi duygusunu, “ucurumdan
asag1 bakinca olusan bas donmesi (vertigo)” hissine benzeten Kierkegaard’a gore kisi, bu kaygt
duygusundan ancak bir inang sigcramasiyla (Bakewell, 2016, s. 19) kurtulabilir. Kaygi ve 6zgiirliik
arasinda ‘inang’ araciligryla bir koprii kuran Kierkegaard’a gore “kaygi, 6zgiirliigiin olanagidir,
ancak inang yoluyla gelen boyle bir kaygi yol gosterebilir, ¢iinkii o, tim sonlu yollar: tiiketir ve bu
yollarin aldaticiligini gosterir” (Kierkegaard, 2013, s. 156). Onun felsefesinde hakiki varolus tarzi,
ancak inancla tamamlanip anlamlanir.

Varolusgulara yon veren yasam felsefesinin (Lebensphilosophie) dnciilerinden olan Friedrich
Nietzsche ise tiim yerlesik diigiince ve deger kaliplarina put-kirici tavriyla karsi ¢ikar. Diinya ya-
samuin1 “ilk glinah” 6gretisiyle kotiileyerek ote-diinyay1 ona yegleyen Hiristiyanligin dogmalarina
ve nihilizme siiriiklenen bati felsefesine itiraz ederek, tim manevi degerlerin, 6zellikle de bir
metafordan ibaret olan “hakikat” kavraminin (siirekli olarak) yeniden tasarlanmasi gerektigini sa-
vunur. insana neyin dogru/ yanhs/giinah oldugunu; iyinin/ kotiiniin ne’ligini dayatacak otorite(ler)
artik yoktur: Tanr1 6lmiistiir ve Tanr1’y1 6ldiiren, bizzat insanin kendisidir. Tanr1’nin olmadig: bu
diinyada insan, artik tiim degerleri ve yagamin anlamimi 6zgiir bir sekilde kendisi yaratmak zo-
rundadir. Ona gore insan, topluma hitkmeden her tiirlii yerlesik diizeni, diisiince ve inang kalibini
yikarak siirii psikolojisinden kurtulan, diinyay: kendisi i¢in yasanilir kilacak olan anlami bizzat
kendi yaratan bir “iistinsan”a evrilmelidir (Nietzsche, 2012, s. 363-614).

20. yiizyilda, Kierkegaard’in, Nietzsche nin ve Husserl’in felsefesinden hareketle yorumbi-
limine (hermeneutik) farkli bakis acis1 getiren Martin Heidegger, “varlik nedir” sorusuna yanit
arar. Ilkin “var-olan” (Seiende) ve her bir tekil varolanin sahip oldugu “varlik” (Sein) kavram-
lart arasinda bir ayrim yapar. Varolusunu sorgulayip anlam(landirm)a cabasiyla, insanin tiim
diger varliklardan ayrildigint savunan Heidegger, kendi varlig: tizerine diisiinen insan-varlik’
icin, “Da” (orada/ burada olmak) ve “Sein” (olmak/ varolmak) anlamina gelen iki kelimenin,
(“Dasein”) burada/ orada olmak anlamina gelecek sekilde birlesmesinden iirettigi kavrami
kullanir. Insanm varligin anlam(sizlik)in1 sorgulama cabasini, onu diger varliklardan ayiran
bir 6zellik olarak goren filozofa gore, bu anlama cabasi, “insanin 6ziine iligkin bir kavrayis,
Dasein’m dogasiyla ilgili bir tasvir, insan varlifini anlamaya, insan varligini1 anlama da varli§1
anlamaya gotiirecektir” (Cevizci, 2018, s. 1126). Heidegger’in felsefesinde Dasein’in temel
ogeleri sunlardir:
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“1. genel olarak acilmislik, ki Dasein’in yapisini tasa ya da kaygt olarak ortaya serer; 2.
atilmislik, kendi secimi ya da edimi olmaksizin diinyaya firlatilmis Dasein’in olgusal varolusu; 3.
yansitilma, varolusun gercekligi olan bir asil ‘kendi’ olma gizilligi; 4. diisme; insan Varlik diin-
yada yiter, Dasein kigisel-olmayan, asilsiz, gizlenmis bir kamusalliga gomiiliir, insan Varlik bir
gergeksizlik durumundadir, ciinkii ozsel olarak diismektedir” (Sahakian, 1995, s. 315).

Heidegger’in Dasein’in varolusuyla diger var olanlar arasindaki farklilig1 belirtmek i¢in kul-
landi1g1 kavramlarin baginda “el-altinda-olmaklik™, “alaka”, “gelecege a¢iklik” ve “anlama” gelir.
“El-altinda-olmaklik”, diinyadaki nesnelerin varolus tarzini imler ki bu nesneler, Dasein’1n belirli
bir sekilde kullanmasi i¢in el altinda bulunan alet ve gerecleri imler. Bu da Dasein’in diinyayla
girdigi iliskinin teorik degil, pratik nitelik tagidigini gosterir. “Alaka” ise, yine Dasein’in diinya
ile ilgilenme, etkin bir iligskiye girme seklinde bir varolus tarzi olarak “eylem” ve “irade’yi 6ne
cikarir. “Gelecege yoneliklik”, Dasein’in varolugsunun imkanlar tizerine kurulu oldugunu imler.
“Dasein”, insanin degismez bir dogas: oldugu idesini reddederek onu siirekli bir olusum ve olasi-
liklar ag1 halinde tasarimlayan bir kavramdir. “Anlama” ise Heidegger icin teorik bir diisiince ya
da akil yiiriitmeden ziyade, insanin bir seyi anlamasi i¢in onunla meggul olmasi gerektigini imler.
Dasein’n “olgusallik” ve “diismiislik” ya da “firlatilmiglik” adinmi verdigi iki boyutu daha vardir.
“Olgusallik”, varolusun us ile kavranip agiklanamayacagina gonderme yaparken; “firlatilmiglik™
Dasein’in kendisini var olanlarin arasina “diismiis” olarak bulmas1 anlamina gelmektedir. Kendini
“diinyaya firlatilmig” olarak bulan Dasein’in, diinyanin anlamsizligin1 ve belirsizligini ayrimsa-
diginda yasadigi duygu “kaygi”dir. Heidegger’e gore, anlamsiz, sagma ve belirsiz bir diinyada
umutsuzluga ve umarsizlifa diisen insan bu kaygi durumundan kendini kurtarmak i¢in giindelik
yasama dalarak herkes gibi olmanin anonimligine soyunur. Sahici bireyin varolusu ise, oniindeki
imkanlarin farkinda olup 6zgiir se¢imlerle kendini siirekli yeniden yaratan, kendi kararlarint ken-
disi alabilen giiclii bir kisilik gerektirir (Cevizci, 2018, s. 1128-1134).

20. yiizy1l varolusgulugunun diger 6nemli onciisii Karl Jaspers, ileri teknoloji caginda insanin
kendi 6ziine yabancilasti(rildi)gini ve kurtulusun, bilimde ya da dini dogmalarda degil, varolugsal
deneyimlerle kazanilan igsel goriide oldugunu savunur. Insanda iki farkli boyut saptayan Jaspers’e
gore; bunlardan biri, insanin tiim insanlarla paylastig1, bilimsel bilgilerle aydinlatilabilecek, nes-
nel ve bedensel agidan ortak yoniinii olusturan Dasein’dir. Digeri ise bir tiir “varolus aydinlan-
masi1” sayesinde oniindeki imkanlar1 goriip 6zgiir se¢imleriyle eyleme gecen, kendi degerlerini,
kimligini, yasaminin anlamini 6zgiirce yaratabilen siirekli bir olusum siireci igerisindeki bir varo-
lus bigimidir (Cevizei, 2018, 1146-1147). Varolusu gerceklestirmeye giden yol sevgiden gegmekle
beraber, insanin bazi “smir durumlar’1 deneyimlemesi de sarttir. Insanin kendisini “smirlanmig”
hissettigi ac1 verici sinir-durumlar, katlanilmasi zor olsa da insani kendi sinirlarinin dtesine gec-
meye zorlar ki, bu bakimdan birer firsattirlar (Bakewell, 2017, s. 82).

Jean P. Sartre, 20. yiizy1l Fransiz varolugculugunun “kurucu babasi” (Bakewell, 2017, s. 5)
sayilir. Heidegger’den acik izler tagiyan Sartre’in felsefesinin en rafine anlatimi, “varolus 6zden
once gelir” savidir ki, buna gore “insan olmanin” temelinde 6zgiirliik idesi yatar. Geleneksel fel-
sefeye gore, 6rnegin masanin tizerindeki siirahi, onu tireten kisi tarafindan i¢ine su konulmasi
amaciyla 6nceden tasarlanip islevine ve amacina uygun olarak imal edilmistir. Uretilmeden 6nce
bir tasari/ ide, yani bir 6z olarak var-olan o nesne/ varlik sonradan somut bir hale doniistiiriilmiis-
tiir; yani onun 6zii varolusundan oncedir. Ama Sartre’a gore, insanin dnceden belirlenmis ve bir
amag¢ dogrultusunda olusturulmus bir 6zii yoktur. O, kendisini diinyaya “atilmis” olarak bulduktan
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sonra, kendi 6ziinli kendi 6zgiir kararlar1 ve se¢imleriyle bizzat kendisi olusturur. Sartre felsefe-
sinde insan, tasarlanmig bir 6zle, bir sablonla diinyaya gelmez ve iste bu yiizden de o, kendi 6ziinii
ve dogasini kendisi olusturmak zorunda olusuyla 6zgiirliige mahkumdur (Bumin, 2002, s.126).
Sartre, kendi ekoliiniin insan kavrayisini $6yle agiklar:

“Varoluscuya gore insan daha once tamimlanamaz, belirlenemez; hi¢bir sey degildir o zaman.
Ancak sonradan bir sey olacaktir ve kendini nasil yaparsa oyle olacaktir. Kavrayacak, tasarlaya-
cak bir Tanrt olmayinca, insan dogast diye bir sey de olmaz bu durumda. Insan yalnizca kendini
anladig gibi degil, olmak istedigi gibidir de. Insan kendini nasil yaparsa oyle olur” (Sartre, 1990,
s. 63-64).

Iste Sartre felsefesindeki 6zgiirliik idesi tam burada yatmaktadir. Insanin 6niinde, kendi 6ziinii
ve dogasini kendi secimleriyle kur(gula)masi/ inga edebilmesi i¢in sonsuz bir 6zgiirliik alan1 bulu-
nur ki, bu ozgiirliik kavrami, Sartre’in felsefesindeki bir baska kilit kavram olan “hiclik”te gorii-
niirlesir: Insanin 6nceden belirlenmis bir 6zle diinyaya gelmeyisinden kaynaklanan i¢sel bir bosluk
barmdirdigini imleyen bu ideye gore, onun diinya igerisinde bir eylemde bulunmasimi olanakli
kilan sey tam da bu hiclik duygusudur. Insan varligim “tabula rasa” gibi géren Sartre, onun “icsel
boslugu(nu) sectigi eylem tarzlariyla doldurmak bakimindan tiimiiyle 6zgiir oldugunu” (Cevizci,
2018, s.1159) savunur. “Varolusun dzden 6nce” gelisinin bir baska dogurgusu da insanin 6zgiir
secim ve eylemlerinin sorumlulugunun yine kendisine ait olmasidir. Buna gore “insan tepeden
tirnaga sorumludur.” Varolusculugun ozgiirliik ilkesiyle gerceklestirdigi ilk is, “her insan1 kendi
varligina kavusturmak, varliginin sorumlulugunu omuzuna yiiklemektir.” Ancak bu sorumluluk sa-
dece bireysel anlamda degildir; insan hem “kendinden sorumludur’” hem de “biitiin insanlardan so-
rumludur” (Sartre, 1990, s. 65). Sartre — adeta Kant’in “Genel bir yasa olmasini isteyebilecegin gibi
bir ilkeye gore davran” seklindeki kategorik imperatif formiiliiyle (Kant, 1994, s. 17) hesaplasarak
— insanin 0zgiir se¢im ve eylemlerinin hem bir kendilik hem de bir insanlik tasarist kurdugunu,
yani kendi dahil tiim insanlig1 bagladigimni savunur. Insana, higligi doldurmasi bakimindan 6niinde
acilan sonsuz sayida imkén taniyan 6zgiirliigii ayn1 zamanda tiim insanligin sorumlulugunu yiikler.
Insan sadece kendisine kars1 degil, tiim insanliga kars1 sorumludur. Bu gercek karsisinda derin bir
“kaygi”’ya kapilan insan, kacinilmaz bigimde “bunalti” duygusuna bogulur, 6yle ki “ozgiirligii,
bagtan sonra bunalti veren bir siire¢ haline gelen karar vermekten, sorumluluk almaktan kagiarak
ve Ozgiirliigiin var veya gercek olmadigini iddia etmek suretiyle, yadsimak insan varligina daha
kolay gelir” ve bu noktada insan “se¢imde bulunmak, se¢imlerinin sorumlulugunu iistiine almak
yerine determinizme sigmnir yani kendisinin iiyesi oldugu sosyal sinifin, mensubu bulundugu etnik
grubun vs. eseri oldugunu one siirerse, o, sahici varolug(tan)” uzaklagmistir. Sartre’a gore boyle
bir insan, kendini aldatan, sahicilikten yoksun, sorumluluktan kagan, kendi(sine) yabancilagmis bir
oznedir. Sahici birey ise, “kendini hicbir sekilde aldatmayan, [...] 6zgiirliigiinii ve insani durumu-
nun kendisine getirdigi sinirlamalar1 kabul ederek kendisine yabancilagmayan, kisacasi ‘gercek bir
insan haline gelebilen’ bireydir” (Cevizci, 2018, s.1164-69). Sartre — Heidegger’in Varlik ve Hic-
lik’ine ve Kant’in “kendinde sey” (Ding an sich) kavramina génderme yaparak — varolus tiplerini,
“kendi-i¢inde-varlik™ (en-soi) ve “kendi-i¢in varlik” (pour-soi) seklinde ayirir: “pour-soi” temelde
yoklugu/ 6znel insan bilincini ve onun 6zgiir se¢imini imlerken, “en-soi” fenomenal diinyadaki
varliga/ zorunsuz/ bilingsiz/ nesnel varliga karsilik gelir (Sahakian, 1995,s.317; Aras, 2018, s.47).

20. yiizy1l Fransiz varolusculugunun diger onciisii Albert Camus’niin felsefesinin temelinde
“sacma” kavrami bulunur. “Sa¢gma”, evrenin akla-mantiga sigmadigini, anlamsizligini, tutarsiz-
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ligint ve belirsizligini kavrayip her seyi tiim ¢iplakligiyla goren bireyin bilincinin yapi tagidir.
Camus, insan agisindan “sagma’y1 ortaya c¢ikaran durumlari sdyle siralar: Modern kapitalist kitle
toplumunun dayattig1 mekanik ve tekdiize yasam sekli, zamanin gecmekte oldugunun deneyim-
lenmesi ve dliime dair diistincelerdir. “Sagma”nin temelinde, Tanri’nin 6l(diiriil)miis, insanin ise
Oliime yazgili oldugu gercegi yatar. Camus, burjuva modernizminin yarattigi “nihilizm bataginda”
bogulmak yerine, sagma deneyiminden bir “bagkaldir1 etigi” ¢ikarmaya gabalar. Insan sagmadan
kagmak yerine, onu oldugu gibi acik yiireklilikle kabul etmelidir. Ancak bunun i¢in de insanda

“bagkaldir1”, “ozgiirliik” ve “tutku” gibi erdemler bulunmalidir. (Cevizci, 2018, s. 1169-1177).
3. Siddhartha ve Yasanun Ucuna Yolculuk Eserlerinde Varolus Sorunsal

Hesse ve Ozlii’niin metin evrenlerinde agirlikli olarak, 20. yiizy1l insaninin varolus sancilarini
ve yasamin anlamini sorguladiklar1 goriilmektedir. iki yazarm da bu tutumu yasamlarindan derin
izler tagtyan metinlerinde carpici bicimde yansittiklari; varolugun hakikatini arayislari, kimlik ve
oznelliklerini sahici kilma ¢abalartyla somutlasan varolussal bir yasam ve yazin tarzini benim-
sedikleri soylenebilir. Iki yazar da yasamlari boyunca peslerini birakmayan ruhsal bunalimlarint
bir sanat yapitina doniistiirmeyi basarmis; kendilerini psikiyatri klini§ine yatiracak denli agir psi-
kolojik travmalar yagamalarina ragmen, yazmaktan ve umut etmekten asla vazgegmemis, kendi
travmatik yagam deneyimlerinden hareketle, varolug bunalimina kars1 bir ¢ikis yolu, bir bas etme
stratejisi, hatta bagkaldir1 etigi gelistirerek eserlerine yansitmiglardir. Iki yazarin bu makalede in-
celenecek metinleri, sayilan tim bu 6zellikler bakimindan en yogun olanlaridir. Hesse’ nin bag
karakteri Siddhartha’nin varolusunun nihai anlamini ve amacint bulmak i¢in ¢iktig1 yolculukla,
Ozlii’niin metnindeki kadin ben anlaticinin varolusunu kesfetme arzusuyla ¢iktig1 yolculuk temast
ve saptanan bu ortak temanin arka planinda yatan 6zbenlik arayisi, iki eseri varolusculuk felsefesi
ekseninde karsilagtirarak incelememize olanak saglamistir.

Metinleri ¢oziimlemeye, kronolojik olarak daha 6nce gelen Siddhartha ile baglayalim: Yagami
boyunca Bati, Hint ve Cin felsefelerinin sentezinden evrensel bir “insanlik felsefesi” kurmaya
cabalayan Hesse, bu diisiincesini Siddhartha figiirtinde somutlagtirir. Cocuklugunda tanistig1 Hint
felsefesinin benlik yanilsamasindan kurtulusu hedefleyen 6gretilerini ve icine dogup biiyiidiigii
bati diinyasinin Musevi-Hiristiyanlik gelenegini kendi diisiinceleriyle yoguran yazar, bunlart Cinli
Zen felsefesinin zit kutuplarin birligi ilkesiyle birlestirmis ve Uzakdogu ile bat1 diinyas: arasinda
bir sentez kurarak, insanlik i¢in ideal bir insanlik felsefesi kurmustur. Siddhartha da bu diislince
sistemine dayanir. Eserde ana karakterin tiirlii deneyimler yasadiktan sonra ulastig1 ideal evre,
aslinda varolus sancisi ¢eken tiim insanliga sunulan bir yagsam ogretisidir.

Eserin ilk kisminda kendisini, o zamana dek siirdiirdiigii (mutlu-mesut) yasamla yiizlesmeye
gotiliren bir i¢ sikintist yasayan Siddhartha, kim oldugunu, nereye ait oldugunu, yasaminin ve
varolugunun anlamini sorgulama siirecine girer. Onun kendi varoluguna, 6zbenligine dogru giden
manevi yolculugunun Oykiisii, iste bu i¢ sikintisindan kaynaklanan sorgulamalariyla baglar. As-
linda 6zbenliginin uyanisini imleyen bir tiir biling sigramasi ve farkindalik an1 olan bu varolugsal
sikinti, eserin simgesel dokusunda sdyle betimlenir:

“[...] herkes tarafindan sevilen, herkesin nesesi Siddhartha’min yiireginde nese barinmuyordu.
Diisler geliyordu ona ve dur durak bilmeyen diisiinceler geliyordu irmagin suyundan akarak,
gecenin yildizlarindan sildayarak, giinegin yildizlarindan eritilerek. Diisler geliyordu ona ve ruh
tedirginligi geliyordu tanrilara sunulan sungulardan tiiterek” (Hesse, 2008, s. 13).
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Onceki boliimde agimlandig1 gibi, kaygi/ bulanti/ i¢ daralmasi vb. sekillerde adlandirilan i¢
sikintist hali — Kierkegaard ve Heiddeger buna “kayg1” (Sorge) ve “korku” (Angst), Sartre ise
“bulant1” der (Asar, 2014, s. 86) — varolusguluk felsefesinde merkezi konumdadir. Kierkegaard’a
gore, korkunun bir seyin korkusu olmasi bakimindan bir nesnesi varken, kayginin, (nedeni agik)
bir nesnesi yoktur (Kierkegaard, 2013, s. 35). Heidegger, insanin varolugsunu anlamlandirama-
diginda, se¢im ve eylemlerinin sorumlulugunu iistlenmek zorunda kaldiginda hep “kaygi” hali
yasadigini belirtir. Sartre da bu ruh halini “bulant” diye nitelendirir (Cevizci, 2018, s. 1132).
Varolus felsefesine gore, yasaminin/ varolusunun anlamina dair sorgulamalara baslayip acik bir
yanit bulamadiginda, 6niindeki sonsuz imkan(lar) alani i¢inden birini secip eylemlerinin sorumlu-
lugunu almasi gerektiginde — ki bu, onun yazgisidir; varligin sahici/ hakiki kendi olma istemi ve
ozgiirliigiidiir — insan kaygiya kapilir; bir i¢ daralmas: ve bulant: duygusu yasar. Bu bakimindan
Siddharta’nin yasadigi i¢ sikintisinin da varolugsal bir nitelik tasidigi agiga cikar. Ciinkii o, soylu
bir Brahman ailesinin oglu olarak, i¢erisine dogdugu nese ve sevgi dolu bir aile ortaminda, takdir
ve kabul gordiigii bir toplumda, ait oldugu kiiltiiriin giivenli kusaticilig1 i¢inde yasarken, ansizin
her seyi paramparca eden bir i¢ sikintisi ve huzursuzluk duygusuyla yiizlesir. Icerisinde biiyiidiigii,
egitilip yetistirildigi manevi diinya, artik ona yabanci gelmeye baslar ve huzursuzlugu da gittikce
artar. Annesinin, babasinin ve dostu Govinda’nin sevgisi artik onu mutlu etmeye yetmez. Ailesin-
den, 6gretmenlerinden ve bilge Brahmanlardan 6grendigi kadim bilgiler, onun huzuru kagmis ru-
hunu ve hakikate duydugu aclig1 dizginlemeye yetmez. O, varoluscu filozoflarin agikladig: kaygi
ve huzursuzluk halinin pengesine diigsmiistiir:

“Siddhartha icinde bir huzursuzluk beslemeye baslamisti. Ve hissetmeye baslamisti ki, baba-
stun sevgisi, annesinin sevgisi, ayrica dostu Govinda’nin sevgisi onu her zaman mutlu kilmaya-
cakti, agcligimi gidermeyecek, karnint doyurmayacak, ona yetmeyecekti. Saygideger babasi ve obiir
ogretmenleri, bilge Brahmanlari bilgeliklerinin en biiyiik ve onemli kismini kendisine sunmus,
kendi feyizlerini onun beklenti icindeki testisine akitmiglardi ama Siddhartha testinin bir tiirlii dol-
madigini, aklinin bu kadarla yetinmek istemedigini, ruhunun dinginlige kavusup gonliindeki aclik
ve susuzlugun giderilmedigini sezmeye baslanusti, bunlarin hicbiri icindeki “manevi susuzlugu
dindirmiyor, yiirekteki sikintiyr silip atmiyordu” (Hesse, 2008, s. 13).

Varolus felsefesinin bakis agisindan, Siddhartha’nin yasadigi bu i¢ sikintisi olumlu bir nitelik
tasir. Ciinkii bu, ana figiirii varolugsun anlamini sorgulayip anlamlandirmaya gotiiren bir siirectir.
Kisi ancak boyle bir i¢ daralmasi halinde kendi 6zbenliginin bilincine varabilir. Siddhartha i¢in de
s0z konusu olan bu durum, onun bakisini digtan/ yiizeyden kendi i¢ diinyasina ¢evirmesine yol ag-
masi ve bakisiyla birlikte varligini sahici varolusa yiikseltmeye yoneltmesi bakimindan 6nemlidir.
Insanin kendi varolusunun neden(sizlik)ini sorgulayip varligini anlamlandirma kaygis1 duymasi
Heidegger’e gore, insan1 diger varliklardan ayiran en temel 6zelliktir ve sadece insana dzgiidiir
(Cevizci, 2018, s. 1126). Eserde, Siddhartha’nin, — varolus felsefesinin temel savlarina uygun
bicimde — kendini sorgulamaya bagladig1 siire¢, soyle betimlenir:

“Peki neredeydi bu ben? Bu 0z, bu en son nesne? Et degil bu, kemik degildi, diisiinme degil, bi-
lin¢ degildi, boyle diyordu bilgelerin bilgeleri. Nerede, peki neredeydi o zaman? [...] Yazik, kimse
ctkip gosteremiyordu bu yolu, kimse onu bilmiyordu, ne babasi biliyor, ne 6gretmenler biliyor, ne
de sungu torenlerinde soylenen ilahiler biliyordu” (Hesse, 2008, s. 14).

Siddhartha’nin kendinden baslay1p ailesi, dostu, 6gretmenleriyle birlikte tiim ¢evresini igine
alarak, o zamana kadar tanidig1 herkesi ve 6grendigi her seyi sorgulamasiyla devam eden bu sii-
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rec, onun icine dogdugu/ “firlatildig1” diinyay1, daha 6nce sorgusuz sualsiz kabullendigi 6gretileri
Nietzscheci bir putkiricilikla yerle bir etmesiyle sonuglanir. Varolusculuk felsefesine gore i¢ si-
kintistyla baslayan bu sorgulama, yiizlesme ve aydinlanma siirecini yasamayan, dolayisiyla kendi
varolusunu gerceklestirmeyi se¢meyen insan, kendini aldatmanin pengesine diiser. Heidegger’e
gore, yasamin anlamsizligi, belirsizligi ve sagmaligi karsisinda insan derin bir umutsuzluk ve i¢ si-
kintis1 yagar. Bunlardan kurtulmak icin glindelik yagsama s1ginir, i¢inde bulundugu toplumun biitiin
kural, inan¢ ve (6n)kabullerini benimseyerek statiikonun pargasi/ ¢carkin dislisi olmaktan kendini
alikoyamaz ve herkes gibi olup herkes gibi yagar. Jaspers de bunu savunur. Kendi varolusunu ger-
ceklestirmekten kacg(in)an insan, ruhunun derinliklerinde bekleyen varolugsal kaygiy1 gormezden
gelerek toplumla biitiinlesir, diger insanlarla tipa tip benzer bir yagsam tarzini ve diislince sistemini
benimser; yerlesik diizenin empoze ettigi dini inanglar1 ya da ideolojileri sorgulamadan benimse-
yerek, bunlara uygun bir yasam siirdiiriir (Cevizci, 2018, s. 1132, 1147). Sartre da benzer goriisleri
savunur. Biricik yazgisi olan 6zgiirliigiin yiikiinii, se¢cim ve eylemlerinin sorumlulugunu tagimak
agir geldiginden, 6zgiirliigiinii inkar etmeyi yegleyen, pasif ve irade yoksunu bir varlik gibi dav-
ranan insan, toplumun dayattig1 diizenin icerisinde kaynayip gider; kendi kararlarint vermekten
ve sorumluluk almaktansa, bagkalarinin kararlarinin, toplumsal ve ahlaki kurallarin boyundurugu
altina girmeyi secer. Boyle bir insan, tam anlamiyla ‘kendini aldatma’ durumu i¢ine diiser; kendi
sahici varolusunu, 6zbenligini 1skalay1p kagirir(Cevizcei, 2018, s. 1164-1166). Baglangicta, kendi-
sini i¢ine dogdugu ailenin, toplumun ve kiiltiiriin bir parcasi olarak alimlayip ailesine ve topluma
uyumlu bir yasam siirdiiren Siddhartha, i¢ sikintisiyla baglayan sorgulama siireci sonucunda, va-
roluscularin insani sahici benlik ve varlik insasindan alikoyan engel olarak gordiikleri anonimli-
gin giivenli rehavetinden siyrilip 6zgiirliigii inkar halini asarak, kendini siiriiden ve yiiriirliikteki
diizenden koparir ve kendi sahici varolusunu aramaya/ inga etmeye koyulur.

Siddharta’nin “neredeydi bu ben? Bu 6z...” diyerek kendi 6z’iinii sorgulayip aramasi; veri-
li bir 6z’li olmadiginin ayirdina vardigini agiga ¢ikarir ki, daha once deginildigi gibi bu, varo-
lusculugun en 6nemli savlarindan biridir. Sartre’in meshur “varolug 6z’den 6nce gelir” saviyla
kastettigi, insanin onceden belirlenmig ve tasarlanmig bir 6zii olmadigi, secimleriyle ve yaptikla-
rtyla onu bizzat kendisinin kurup olusturdugu diisiincesi, Siddhartha’nin yolculugunun temelini
olusturmaktadir. Kendi 6z’iinii bulmak icin yolculuga ¢cikma karari alan Siddharta, babasinin tiim
karst ¢ikmalarma ragmen iradeli, istikrarli ve kararlt durusuyla onu ikna eder ve dostu Govin-
da’yla birlikte Samanalara katilmak {iizere yollara diiser. Ailesinden, tiim geleneksel baglardan
ve toplumsal kurumlardan bagimsizlasmas: anlamina gelen ve tamamen kendi 0zgiir iradesiyle
yaptig1 bir se¢im olmast bakimindan bu karar, varolusculugun 6zgiir irade vurgusuna génderme
yapmaktadir. Ozgiir irade, kisinin sahici benligini olusturmasinin en temel tagidir. Kendi yagamini
kendi eline alan, yasaminin diimenine kendi gecen, oradan oraya savrulan, “diisen bir yaprak™
misali yasamay1 reddederek, bizzat kendi secimlerine ve kararlarina gore yasamini sekillendiren
bir bireyin 6zgiirlik manifestosodur/ bildirgesidir:

“Insanlarn biiyiik cogunlugu, Kamala, diisen bir yaprak gibidir, kapilip gider riizgdrin oniine,
havada siiziiliir, doniip durur, saga sola yalpalar vurarak iner yere. Pek az kisi de vardir, yildizlara
benzer, belli bir yoriingede ilerler durur, hicbir riizgdr varamaz yanlarina, kendi yasalarini ve
izleyecekleri yolu kendi i¢clerinde tasirlar” (Hesse, 2008, s. 81).

Siddhartha’nin bu soézleri onun 6zgiir iradeye olan inancini desteklemektedir. Samanalara
katildiktan sonra, onlarin insan yagamini ve benligini diglayan ogretilerini benimsememesi de
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ozbenligi, bireysel deneyim ve yasantilart 6ne ¢ikaran varoluscu felsefe agisindan baska 6nemli
noktadir; ¢iinkii kisi yasamini ancak kendi 6zgiir secim ve deneyimleriyle olusturmaktadir. “Kendi
yasaminizi yasamay1 6grenin” (Zeller, 1997, s. 106) diyen Hesse’ nin bireysel yasantiya verdigi
deger dikkat cekicidir. Siddhartha’nin Samanalarla ge¢irdigi siirecte ve sonrasinda Buda’nin ya-
ninda bir tiirlii aradigin1 bulamamasi bu yiizdendir. O kendi 6z hayatint yagayarak kendini ger-
ceklestirmeyi amag edinir ve bir sonraki adimi kendini yasanti diinyasina ve deneyimlere agmak
olacaktir. Fakat ne var ki agki, maddi giicli ve duyular diinyasin1 yasayan Siddhartha burada da
istedigini elde edemez, her seyden tiksinerek intihar etmeyi diistiniir. Varolusculuk felsefesinde in-
tihar, kisiyi yasamin sagmaliginin ve anlamsizliginin gotiirdiigii bir (son) nokta olarak ifade edilir.
Camus acisindan intihar diisiincesi aslinda sagmaya boyun egmek anlamina gelir. Kisi sagmaya
boyun egmek yerine, ona bagkaldirmalidir, bunun yolu da sudur: Insan “yasanmaya degmeyecek
bir hayati kendisi ve bagkalar1 icin yasanmaya deger bir hayat haline getirmeye calig[malidir], [...]
0, kendini cesitli alanlarda ve cesitli sekillerde gerceklestirmeye calisarak mutlu olmanin yollarini
ara[malidir]” (Cevizci, 2018, s. 1177).

Aradigint bulamayan Siddhartha, (Camusg¢u) anlamsizlik ve sagma’ya direnerek umutsuzluk
duygusunun yarattig1 gecici felg duygusundan siyrilir ve anlam arayisini siirdiiriir. Varolugsunu kes-
fetme yolculugunun son duragi bir irmakta kayik¢ilik yapan Vasudeva’dir. Vasudeva’nin yaninda
caligsmaya baglayan Siddharta, aradig: tiim cevaplari, tiim zitliklar1 birleyen irmakta bulacaktir.
“Siddhartha” kelime anlamu itibariyle Sanskritcede “amacina ulagsmis kisi”” anlamina gelmektedir.
Roman boyunca varligini, yasami ve diinyay1 sorgulayarak, kendi 6zgiir iradesiyle ¢iktig1 yolcu-
lukta, yine kendi deneyimleri ve yasantilart sonucu ulastig1 cevaplari; disarida bir yerlerde ya da
bagkalarinin 6greti ve inanglarinda degil, kendi i¢cinde bulmasiyla, varolusculugun 6ngordiigii se-
kilde bir zihinsel-ruhsal doniisiim yasayan Siddharta, eserin sonunda 6zbenligine kavusarak sahici
varolusa ulagir; ¢linkii yolculugun sonunda bagkasinin yonlendirmesine izin vermedigi hayatini
sekillendiren ve ona anlam katan yine kendisi olmustur. O, 6znel yasam deneyimleri sonucunda
kendi hakikatini/ kendi 6z’iinii kendisi insa etmigtir. Vardig: noktada (Nirvana) diinyadaki tiim
farkli seslerin, farkli yasantilarin, zamanlarin, arzu ve 6zlemlerin, cilelerin, kisacasi her seyin,
aralarinda muazzam bir biitiin olusturdugunu kavramasi, ona tam bir ruhsal dinginlik ve huzur
duygusu verir. O artik bagtan sona, varolugculugun sahici ve 6zgiir bir birey olarak tanimladig:
kisi haline gelmistir.

Yasamin Ucuna Yolculuk adli eserdeki varolugsal izleri ¢oziimlemeye gececek olursak, ilkin
her iki eserde de yolculuk temasinin ardinda varolugsal bir kayginin bulundugunu animsamak
yerinde olacaktir. Ozlii’niin anlatisinin ana figiirii de tipki Hesse’nin Siddharta’s1 gibi kendi varo-
lusunu yasamin akisina ve diizenin carklarina emanet etmeyen ve bunlara bagkaldirarak kendi 6z
benligini gerceklestirmeyi, kendi 6zgiirliigiinii elde etmeyi hedefleyen bir birey olarak karsimiza
cikar. Ozlii’niin hem kendi yasaminda hem de metinlerinde bir tiir laytmotif konumunda olan
‘yolculuk’ motifi, genelde bireyin 6zelde kadinin kendi olma, kendi 6z benligini ve varolus ama-
cin1 kesfetme siirecini imler. Ozlii’niin, Yeryiiziine Dayanabilmek I¢in adli metninde, “yasamla ve
oliimle hesaplagsmak igin yaziyorum” (Ozlii, 2014, s. 9) seklinde ifade ettigi yazma eylemi de va-
rolugsal kokenlidir; ¢iinkii o yazarak kendi i¢ sorgulamasini yapar. Icerisinde belli bir olay 6rgiisii
bulunmayan Yasamin Ucuna Yolculuk eserinin ana figiirii, ben anlaticis1 ve ayn1 zamanda yazari
olan kadin ¢iktig1 yolculukta, tipk1 Ozlii’niin kendisi gibi varolusun anlamini arar ve bu arayis
seriivenini kaleme alir. Otobiyografik nitelikteki bu eserinde yazar, 1982 yilinda, ¢ok sevdigi li¢
yazar olan Franz Kafka, Italo Svevo ve Cesare Pavese’nin izlerini siirmek i¢in Berlin’den Santo
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Stefano Belbo’ya uzanan iki haftalik bir yolculukta edindigi izlenimleri, yasam ve varolus {izerine
diisiincelerini, sorgulamalarini ve arayiglarini anlatir.

Eserin iizerine kuruldugu yolculuk motifine; yani bir yerden bir bagka yere “gitmek” eylemine
bakacak olursak; burada anlaticinin “Her gidis, her yolculuk, kendi ‘benimin’ bilinmeyenine dog-
ru, bilmek igin bir inistir” (Ozlii, 2012, s. 79) seklinde ifade ettigi gibi, 6z benligine dogru, onu
kesfetmek amaciyla yaptigi bir eylem olmasi bakimindan varolusculuk felsefesiyle ortiismektedir.
Ciinkii kendi varolusunu sorgulama, 6z benligini arama, var-olabilme imkanlarimi fark ederek
kendini kurma/ insa etme ¢abasi, 20. ylizyil varolusculugun temel savlari arasinda yer alir. Git-
mek eyleminin anlatici agisindan bir bagka anlami ise yerlesik diizenden, toplumsal gelenek-gore-
nek ve kurallardan bir kacis, bir kurtulugtur:

“Kaliplardan kacmak icin gidiyorum. Gitmekten yilmayacagim. Kentlerden gitmek, kocalara
gitmek, timarhaneye gitmek, gene gitmek, gene gelmek, hicbir sey yildirmayacak beni. Yasam,
GITMEK olarak algiliyorum” (Ozlii, 2012, s. 52).

Yukaridaki alintida yolculuk motifinin bir degiskesi olarak kullanilan gitmek eylemi, ben an-
laticinin icinde yagsadig1 topluma egemen genel-gecer diisiince ve yasam kaliplardan dzgiirleserek
kendi 6z benligini bulmak arayisinin metaforu olarak karsimiza ¢ikar. O halde bu veri de burju-
vazi diizenin tirettigi herkes kitlesinin olusturdugu tektiplesmis bir varolus ve yasam tarzina karsi
otantik ve hakiki bir varolus tarzi ortaya koyarak statiikodan 6zgiirlesmeyi savunan varolugguluk
felsefesinin eserdeki bir bagka izdiislimii olarak okunabilir. Kadin ana figiiriin buradaki “gitmek”
eylemi, ataerkil burjuva toplumunun kendisi i¢in belirledigi (“kocalara gitmek” ve “timarhaneye
gitmek” seklindeki son derece ironik ifadelerin imledig8i gibi; cinsel, diisiinsel vb.) tiirlii rol ve
kaliplara girme dayatmasina, varligii daraltip sinirlandirma, tahakkiim altina alma girisimine
itiraz niteligi tasir. Modern kentlerdeki yerlesik burjuvazi yasam modelinden yersiz-yurtsuz bir
gezgin yasamina gecisi imleyen bu “GITMEK” eylemi, ayn1 zamanda farkl1 insanlara, mekanlara,
yasanti ve deneyimlere agik olmak anlamina gelir; ¢iinkii gidemeyip kalmak, sinirlanmak, hapsol-
mak, asla 6zgiirliikle ve 6niinde yagsamini, benligini sonsuzluga acabilecegi olanaklarin bulundugu
fikriyle bagdagmamaktadir.

Ozlii’niin eserinde yer alan bir bagka varolugsal mesele de yetersizlik hissiyatinin aciga ¢ikar-
di1g1 i¢ sikintisidir. Ben anlatici bunu; “Ve bana geceler yetmiyor. Giinler Yetmiyor. Insan olmak
yetmiyor. Sozciikler, diller yetmiyor” (s. 9) ya da “Karsima ¢ikan her sey yetersiz. Soludugum her
sey yetersiz. Dalgalar, odalar, mekanlar sevgiler yetersiz. Sularin tad1 yetersiz. Giinlerin uzunlugu
yetersiz. Haftalarin giinleri yetersiz” (s. 14) gibi ifadelerinde dile getirir. Bu eksiklik, tatminsizlik,
yokluk, sahtelik, higlik hissi varolussal sikintiy1 yaratan ve onu arayisa, yolculuklara gotiiren bas-
lica unsurdur. Eserde i¢ sikintist duygusu, 6zellikle gitmemek ya da gidememek anlarinda yogun
bir sekilde ortaya ¢ikar:

“[...] heniiz bana yasami yasanilir kilan bu duyguya varmadan once, gidememek, derin, de-
rin, derin bir aciydi. [ ...] Beni ben olarak raylarin iizerinde gotiiren trenlerde algiliyorum gercek
diinyami. Duran her sey sikiyor beni” (Ozlii, 2012, s. 39).

Bu alintilarda ifade edilen varolugsal kokenli sikinti, anlaticida — gidemeyip kaldiginda — ye-
tersiz ve eksik hissettigi seyi; yani kendi 6zbenligini, kendi varolus amacini arama arzusunu yara-
tan ve onu yolculuklara ¢ikaran motivasyonun kaynagidir; ¢linkii anlam yoktur, onu ancak kendi
secimlerimize dayanan eylemlerimizle — anlatici icin gitme eylemi ile — kendimiz olustururuz.
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Yine bu alintilardan acik¢a anlagiliyor ki, anlatict yalnizca gitme eylemi sayesinde gergek diinya-
sini1 ve sahici benligini i¢sel bir kavrayigla algilayabilmektedir. Yani gitmek eylemi onun i¢in bir
tiir varolugsal sancilartyla bagsa ¢ikma stratejisi ve onu kendilik bilincine ulastiran bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni strateji yazarin yazma ediminde de vardir. Daha 6nce deginildigi gibi,
Yeryiiziine Dayanabilmek I¢in’dir yazarin yazma gayesi: “Neden yazilir? Diinya acili oldugu icin
yazilir. Duygular tasti1 icin yazilir” (Ozlii, 2014, s. 9-10). Yasamin Ucuna Yolculuk’ta gecen “hic
degilse acilar1 doniistiirecek sozciiklere sahip oldugumu diisiindiim” (Ozlii, 2012, s. 44) ifadesin-
den de net olarak anlagildig1 gibi, yazmak eylemi, onun i¢in varolusunu anlamlandirma, varolugsal
ac1 ve kaygilarini ¢oziimleme bicimidir. Ben anlatici, “[b]elki kendilerine yasami kanitlamaya
gerek duymayan”, yasamlarinin ve varoluglarinin nedenini sorgulamayan, “sevgiyi de derinligine
duymadan, aciya doniistiirmeden yagayip gidiyorlar” (s. 11) diyerek, kendi varligina bile kayit-
sizlasarak yabancilagsmis, derinliksiz ve sahici olmayan bir yagam siirdiiren insanlar1 elestirir. Bu
elestiri ayn1 zamanda onun, toplumda siirliye karigsmis insanlarin genelinden farkli olarak varolug
sancis1 ¢eken bir birey oldugunun imidir. Bu da onu diger varoluscular arasinda en ¢ok; kendi 6z-
benligini ve hakiki varolug tarzini arayan insanin, varolug acist ¢cekmesinin kacinilmaz oldugunu
savunan Jaspers’in felsefesine yaklastirir.

Eserde anlaticinin yagadig1 bir bagka varolugsal ¢ikmaz da “yabancilasma”dir. ““Yaglandik¢a
insanlarla aramdaki ugurum biiyiiyor. Arabalardaki, ucaklardaki, resmi dairelerdeki, otobiisler-
deki, diikkanlardaki, caddelerdeki insanlarla aramdaki ugurum” (Ozlii, 2012, 5. 9) ve “yabancisi
olmadigim bir tek olgu var. O da kendi varolusum. Belki tek mutlulugum bu. Tek baglantim. Ken-
dimi kavrayamazsam tiim varolusum yitmis demektir” (s. 60) ifadeleri anlaticinin, i¢inde yasadig1
topluma ve insanlara kars1 yabancilagsmasinin boyutunu gozler oniine sermektedir. Burada onun
yalnizca kendi varolusuna yabancilagsmadigi, ama kendi diginda diger her seye yabancilastigi da
anlagilmaktadir:

“Arabalarin akist bizi hi¢ tedirgin etmiyor. Yarim metre Otemizdeki giinliik yasamla hicbir
baglantimiz yok. Giiriiltiilii, anlamsiz bir canlilik icinde, egzoz gazt kokan bir yasam bu. Havel
Sosesi yakinindaki cevre yolu iizerinde. Oylesine oturuyoruz tahta sirada. Herhangi bir kentte. Va-
rolusun herhangi bir zamaminda. Bildik giines isitiyor bizi. Gerideki yasamu tiimiiyle unutmus ne
gecmisi ne gelecegi diisiiniiyor, oylesine zaman, an i¢inde oturuyoruz. Durgun sessizlik icinde. Pa-
zar giinii trafigine karsi. Bize ulagmiyor ses. Asfaltin karst kiyisinda uzanan agac golgeleri hangi
diinyaya ait. Bisiklet yarisi yapan bu insanlar hangi diinyadan gelip geciyor” (Ozlii, 2012, s. 17).

Yukaridaki alintida anlaticinin hissettigi yabancilasma duygusunun ¢ok carpici bir boyutta
oldugu goriiliir. “Biitiin bu yabancilik icinde tanidik tek bir gortintii var. O da Viyana’dan buraya
dek geldigimiz kirmizi araba” (Ozlii, 2012, s. 54) diyerek, her seyin ona ne kadar yabanc1 geldigi-
ni vurgulayan kadin yazar, okuruna “sen” ve “o” diye seslenerek, yabancilasmanin sadece kendi
varligini degil, toplumdaki tiim bireyleri ele gegiren bir hastalik oldugunu, herkesin kendi kadar
baskasinin acisina da uzak olup yabancilastigini, yalnizlasip 1ssizlastigini, iletisimsizlestigini ve
savas, aclik, sefalet gibi biiyiik felaketlere karsi duyarsizlasip koreldigini soyle ifade eder:

“Aclik, savas, geri kalmislik ve inanilmaz felaketlerle ilgili haberleri kitleler masal dinler gibi
dinliyor. Iste boylesi bir yasam oniimiizden gelip gidiyor. Sen kendi duvarlarimn gerisine ¢ekili-
yorsun. O, kendi duvarlarinin gerisine cekiliyor. [...] Herkes bir baska dili konusuyor. [...] Ayni
dili konusan iki kisi yok” (Ozlﬁ, 2012,s.12).
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Oysa Jaspers’e gore, kendi varligina anlam ve icerik kazandirma ¢abasi icerisinde olan insan
ne kendinin ne de bagkasinin varolugsal acisina duyarsiz ve kayitsiz kalabilir. O halde anlaticinin,
devlet aygitinin kitle iletisim araglar1 aracilifiyla siiriiye/ kitleye doniistiirerek giittiigii diger in-
sanlara yonelttigi tiim bu elestiriler de varolusculugun bakis acistyla ortiismektedir.

Eserde one cikan bir bagka varolugsal motif de “brrakilmiglik”tir. Varolusguluk felsefesinde
genelde “firlatilmighk™ (Heidegger) seklinde adlandirilan bu kavram, Tanrt’nin, yani bir yasa ya
da bir anlam koyucunun olmadigi, tamamen sa¢ma ve anlamsiz bir diinya i¢indeki insanin yalniz-
ligin1 ifade eder. Tanri 6ldiigiine (Nietzsche) gore, insan dnceden belirlenip hazirlanmis degismez
yasalarin ve degerlerin olmadigi, bunlarin tamamen kendi belirlenimine kaldig1 bir diinyaya fir-
latilmigtir: “Oysa yasam genellikle insanin bir bagina kalmasi. Uykuda. Uykuyu ararken. Derin
uykularin 6tesinde bile zaman zaman diisiinde sezinlemiyor mu insan bir baginaligin caresizligini”
(Ozlii, 2012, s. 11). Bu birakilmighk, diinyaya firlatilmis insanin agmazini ve garesizligini dile
getirdigi gibi kisinin kendi beninden, kendi 6ziinden de firlatilmigligt ve uzaga diismiigliigiinii
ifade eder:

“Zaman zaman kendimi tiim insanliktan daha giiclii duyuyorum, ama kendimi ayni anda ¢ip-
lakliklarindan siyriimaya calisan agaclar kadar da birakilmis duyuyorum. Ozellikle ben’in, ben’i
brakng anlarda. Ya da ikisi biitiinlestiginde. Ve birdenbire, simdiye dek hi¢ algilamadigim bir
duygu gelip beni buluyor: Birakilmisligin tadi” (Ozlii, 2012, s. 9-10).

Oliimlii bir varlik olarak, Tanr1’dan ve tanrisal anlamdan yoksun bir diinyaya terk edilip birakil-
mis olan insanlarin ¢cogu, yasadig1 korkuyu/ kaygiy: bertaraf edebilmek i¢in devasa kitlelerin i¢ine
karig1p anonimlesir ve toplumsal kural ve beklentilerine uygun bir yagami benimserken, ben anla-
tict — bir tiir kara koyun gibi siiriiye dahil olmay1p — tiim bunlara var giiciiyle direnerek kars1 ¢ikar:

“Yasamim boyunca icimi kemirttiniz. Evlerinizle. Okullarimizla. Is yerlerinizle. Ozel ya da res-
mi kuruluslarimzla icimi kemirttiniz. Olmek istedim, dirilttiniz. Yazi yazmak istedim, a¢ kalirsin,
dediniz. A¢ kalmayt denedim, serum verdiniz. Delirdim, kafama elektrik verdiniz. Hi¢ aile olmaya-
cak insanla bir araya geldim, gene aile olduk. Ben biitiin bunlarin disindayim. Simdi tek konugu
oldugum bu otelden ayrilirken, hangi otobiis ya da tren istasyonuna, hangi havaalani ya da hangi
limana dogru gidecegimi bilmedigim bu sabahta, iyi, basarili, diizenli bir insandan baska her sey
oldugumu duyuyorum” (Ozlii, 2012, s. 58).

Yukaridaki alintida anlatici, siyasal ve toplumsal baski, yasak ve kisitlamalara karst anarsist
tutumunu agikca ortaya koymaktadir. Bireyin 6znelligini, sahici benligini, kitle iletisim araclarin-
dan aile kurumuna dek sirayet eden tiirlii denetim mekanizmalar1 agiyla baskilayip yok etmeye
calisan tektiplestirici diizene ve toplumsal zihniyete karsi onun, hem bir insan-birey hem bir yazar
hem de bir kadin olarak kendi bireyselligini ve 6zgiirliigiinii savunmasi varoluscu felsefenin 6ne
¢ikardi81 bir varolus tarzidir. O, yasamim kendi 0zgiir se¢cimleriyle olusturmaktadir ki, dzgiirliik
savagimi, 20. yiizy1l varolusculugun sahici bir bireyden bekledigi en énemli ozelliktir. Nitekim
Sartre’in varolus felsefesine gore kisi, kendi iradesinin ve 6zgiir se¢imlerinin toplamindan ibaret-
tir. O ozglir iradesiyle yaptig1 secimlerle hem yasamini hem 6z benligini sekillendirir. Yazar-anla-
ticinin bu diisiinceyle adeta birebir ortiisen yorumu sodyledir:

“Bircogu yalani gercek gibi algilayacak kadar styrilmuig kisisel ozgiirliiklerinden. Oysa insan,
hem yasamu, bize sunulan bu en yiice olguyu, hem de yasam sonunda sonsuzluga varmay: hak
etmek zorunda. Yasam, bu gelismeye tiim kapilarint acan bir olgu. Gelisigiizel gecip gidilecek bir
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varolug degil insan varolusu. Bicimlendirilecek, degistirilecek, simirsizlastirilacak bir HER SEY!”
(Ozlii, 2012, 5. 52).

Tam da anlaticinin yukarida ifade ettigi, kisinin 6zgiirliikklerinden siyrilmasi durumu Sartre’in
felsefesiyle ortiigiir. Kisi, kendi kararlarinin, se¢im ve eylemlerinin sonucuna katlanmaktan, ya-
saminin sorumlulugunu alma yiikiimliigiiniin verdigi agirliktan ve kaygidan kurtulmak icin 6z-
giirliigiinden kagar. Ciinkii insan, kendi kendini yaratmak ve se¢cim yapmak konusunda 6zgiirdiir.
Segimlerinin ve bu segimleriyle yaratti§1 kimligin sorumlulugu tamamen ona aittir. Ustelik bu
sorumluluk duygusu, sadece insanin kendisine degil, tiim insanlifa kars1 olmak durumundadir.
Boyle bir sorumlulugun altina girmek, onda bulant:1 ve endise hissini ortaya ¢ikarir ve kisi bu geri-
limden tiimden kurtulmak i¢in 6zgiirligiinii reddeder (Cevizci, 2018, s. 1162). Eserde anlatici, bu
durumu hi¢bir sekilde onaylamamakta ve kendi kararlariyla ¢iktig1 yolculuklarla, stirekli degisime
ve gelisime agik olan, kendi dogrularina gore sekillendirdigi bir yasami yasayarak varoluscu-
luk ag¢isindan ozgiirliiglinden kagmayan ve sorumluluk alan sahici bir birey tablosu ¢izmektedir:
“Tren raylarm severim. Bagimsizli§i, gidebilmeyi, kalmak zorunda olmamay1, uymak zorunda
olmamay1 animsatir. Tren raylar1 bir tiir bagimsizliktir benim igin” (Ozlii, 2012, s. 19) sozleriyle
ifade ettigi alintida goriildiigii gibi, anlaticinin yagami tamamen bireysel 6zgiirliik ideali {izerine
kurulmustur. “Bagima buyrukluguma hayranim” diyerek kendisine 6zgiir ve bagimsiz bir yasam
tarzi benimsedigini belirten anlatici, “iilkelerden, sistemlerden, biirokrasiden, demokrasiden, diin-
yanin tiim savaglarindan, tiim yonetimlerinden, tiim polislerinden ve futbol takimlarindan arta ka-
lan yalniz kendi oldugumun boslugu. Kendi bagimsizligim” (Ozlii, 2012, s. 26) seklindeki alayci
ifadesinde iilke, devlet, toplum, sistem vb. bilesenler agiyla diinyadaki kurulu diizenin tamamina
kafa tutar. Burada 6zellikle belirtmek gerekir ki, “yalniz kendi oldugumun boslugu” ifadesi, Sart-
re’1n insanin igerisinde kendi secimleri ve eylemleriyle doldurmak bakimindan biitiiniiyle 6zgiir
oldugu bir boslukla diinyaya geldigi saviyla (Cevizci, 2018, s. 1164) birebir ortiismektedir. O
icindeki boslugu kendini yagsama agarak, yolculuklara ¢ikarak, tamamen kendi belirledigi kararlari
ve secimleriyle doldurmaya calisir.

Onun 6zgiirliik ve bagimsizlik diisiincesi, toplumsal baski ve dayatmalarin sinirlandirmalarini;
tilkelerin, rejimlerin, yonetimlerin sinirlarini agsmak ve hicbir yere, hi¢bir seye ait olmamak anla-
mina geldigi gibi, ayn1 zamanda hicbir kisiye de ait olmamay1 igerir: “Tek bir kiside yogunlagsan
duygulardan her zaman ka¢indim. Sonsuz sevmek istegimi her zaman tiim insanlara, her insana
dagitma gabasi gosterdim” (Ozlii, 2012, s. 43) diyerek, sevgisini sadece bir insanla siirlamak is-
temedigini ve tek bir insana bagimlilik gostermekten kacindigini belirterek varligini tiim diinyaya,
diinyadaki her seye ve her kisiye agcmaktadir ki, bu da, onun 6zgiirliik istencinin boyutunu gozler
oniine sermektedir.

Ozlii’niin  ben-anlaticisinin, Berlin-Prag-Viyana-Zagrep-Belgrad-Nis-Berlin-Zagrep-Tries-
te-Torino-S. Stefano Belbo giizergahinda, bazen tren bazen de otomobille devam ettigi yolculu-
gunda, kimi zaman kaldig1 otellerde, kimi zaman istasyonlarda ya da trenlerde yazdigi bu eserin
sonunda anlaticinin vardig1 nokta, sonsuz bir sinirsizlik ve hiclik duygusudur:

“Gitmeliyim. Gitmeliyim. Gitmeliyim. Gitmeliyim. Gitmeliyim. [ ...] Ancak o zaman uzaklasi-
yorum yasamin sonundan. Baglangicindan. Gitmeliyim. [...] Agir agir yiikselen kiiciik asansor,
tiim umutsuzluk, intihar tutkusu orada bitiyor. Orada yalnizlik en biiyiik yalnizlik icinde yitiyor.
Hiclikte” (Ozlii, 2012, s. 125).
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Varolusculuk felsefesi agisindan hiclik, kisinin varolusunun belirleyici bir 6zelligidir. Bu hig-
lik sayesinde kisi, en basta kendi varlig1 olmak {iizere siirekli bir seyler iiretip yaratmaya, kendi
varolugunu ve diinyay1 anlamlandirarak varligini gerceklestirmeye zorlanir. Eserin basindan so-
nuna kadar anlaticiya eslik eden “gitmek” istegi, onu yasamin sonundan, yani hi¢lik duygusundan
uzaklagtiran en temel olgudur. Yagamin bir yol, kendisinin de bir yolcu oldugunun idrakiyle, belli
bir yerde sabit kalip yasamak yerine, siirekli bir yerden bagka bir yere yol alarak, yolculuklara
¢ikarak, durup sinirlanmayarak, kalip hapsolmayarak i¢ini doldurmaya caligtig1, iste hep bu bos-
luktur. Paradoksal bigimde tiim diinyaya meydan okuyarak kendi varolusunu gerceklestirmesini
de saglayan da yine odur.

4. Karsilagtirma:

Bu noktaya kadar elde edilen veriler karsilastirmali olarak irdelenecek olursa; Hesse’nin ese-
rinde Siddhartha, yolculuga ¢ikmasiyla baslayan olay orgiisii icerisinde birtakim deneyimler ya-
sadiktan sonra kendi hakikatine ulasir, ancak Ozlii’niin anlaticisi icin, yolculugun bizzat kendisi
bir yagsam ve varolug bi¢imidir. Kendisi de bir yazar olan kadin ana figlir hem — i¢c monologlar
ve metinleraras: gondermelerle dokudugu — metin evreninde hem de gercek diinyada, sevdigi ii¢
yazarla birlikte kendi 6z benliginin izini siirdiigii yolculuklarda, kendi sahici varolugsunu yagami
kilar. Bu sahici varolug bi¢imi, ayn1 zamanda onun yazma bic¢imini de belirler.

Siddhartha’nin, baglangicta mutlu ve huzurlu bir sekilde yasadigr aile ortaminda, yasamini s1§
ve yetersiz bulmasi, sahip oldugu seylerin ve siirdiirdiigii yasamin sahiciliginden siiphe duymasi
ve ben kimim/ neyim sorulartyla hakiki benligini sorgulamasi, onu kendilik arayisina gétiiren yol-
culugunun yapr taglaridir. Ozlii’niin anlaticisi ise ne ailesiyle ne toplumla tam anlamiyla baglilik
ve aidiyet duygusu igeren bir iligki kurmustur, ama onun yolculugunun temeli de benzer sebeplere
dayanmaktadir. O da i¢ine dogdugu caga egemen diisiince ve degerleri, kendisine bicilen kalip
ve rolleri reddederek, yerlesik diizene, yonetsel ve toplumsal baski ve dayatma mekanizmalarina
kars1 cikarak yolculuguna baslar. Yerlesik ve stabil burjuvazi bir diizen icinde yasamaktansa, yer-
siz-yurtsuz, belirsiz ve tekinsiz, ama herkesten ve her seyden olabildigince 6zgiir bir gezgin yasa-
mint yegleyen anlatici, bunu yagsamla yazini i¢ ice gegiren sahici bir varolus bicimine doniistiiriir.

Daha 6nce deginildigi gibi, yolculuk motifi, her iki eserin temel yapitasi konumundadir. Ana
figiirlerin eserler boyunca yolculuk yapmasi, kendilerini kurulu diizene ve kalip rollere hapsedip
yeni varolus imkanlarina kapali bir yagsam siirmek yerine, farkli karsilagsma ve yasantilara cesurca
ac(1l)masina karsilik gelir. Yolculugun — yerlesik algi ve yasam diizeneklerini yapibozuma ugra-
tan — dinamik ve devingen yapisi onlara, siirekli bir olug ve kendini olugturma siireci igerisinde
varliklarinda tagidiklart potansiyelleri gerceklestirme olanagi tanir ki, bu varoluscu felsefenin sa-
hici varolusa yaptig1 vurgu acgisindan 6nemlidir. Bu veriler agik¢a gosteriyor ki; her iki eserde de
yolculuk motifinin arka planini temelde varolugsal kaygilar olusturmaktadir.

Geleneksel ve yerlesik inang¢ ve degerleri reddedip kendi hakikatinin pesine diisen Siddhartha,
farkli yasamsal deneyimler edindigi yolculugunun sonunda 6z benligiyle birlikte, tiimciileyin bir
varolusun sirrina ererken, Ozlii niin anlaticis1 “gitmek” eylemiyle yasantisal diizlemde, “yazmak”
eylemiyle ise biligsel diizlemde varolusunu gerceklestirme olanagi bulmustur. Iki eserde de ana
figiirler, i¢inde yasadiklar1 topluma ve diizene karst yogun bir yabancilagsma duygusu yasar. Sid-
dhartha’dan farkli olarak Ozlii’niin ana figiirii, modern diinyada yasayan bireylerin sadece kendi
yasamlarina yabancilagmayip, bagkalarmin acilarina ve aslinda tiim diinyayi ilgilendiren felaket-
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lere kars1 duyarsizlastigina dikkat cekerek yabancilagsmanin insanlik agisindan tehlikeli boyutla-
rini1 da ele alir.

Bir baska ortak nokta, iki eserde de karsilastigimiz bagkaldir1 olgusudur; toplumun yerlesik
diizenine ve c¢arklarina kars1 ¢ikan her iki ana figiir de statiikoya bagkaldirir, tiim baski ve kisit-
lamalara ragmen, kendi 6zgiirlik imkanlarini yok saymayarak sahici bir varolus tarzimi kendi-
lerine amag edinir. Varolusculugun bir bagka dnemli meselesi olan intihar olgusu iki eserde de
ele alinmig, ama iki ana figiir de ne olursa olsun ona boyun egmeyerek yasamay1 yeglemis ve
yasamlarina anlam katma ¢abasini bastan sona siirdiirmiiglerdir. Siddhartha romaninda gecmeyen,
bunun aksine Yasamin Ucuna Yolculuk’ta ise birkac kez vurgulanan “birakilmislik” meselesi de
yine onemli bir noktadir. Anlatict diinyada bir bagina birakilmiglhigini ve caresizligini hem somut
anlamda iilkelerin sinirlarin1 hem de soyut anlamda kisinin kendine koydugu ve toplumsal ku-
rallarin kisiye koydugu sinirlart agarak ve daima yolculuklara ¢ikarak ¢oziimlemektedir. Aslinda
yolculuk motifi her iki eserde de varolugsal dii§iimlerin; bulantinin, benlik arayiginin, yasamin
anlamsizliginin, bagimsizlik ve 6zgiirliik istencinin, yabancilagsmanin, bagkaldirinin, intiharin, bi-
rakilmighigin ¢oziimlendigi bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir, ¢iinkii her iki eserde de bu mo-
tif, kisinin kendi benligini kesfedip gerceklestirmesinde ve varolusunu sahici kilmasinda katalizor
islevi gormektedir.

Sonuc¢

Onceleri toplumsal, dinsel, yonetsel bask1 ve dayatmalar nedeniyle bireysellesemeyen, kendi benli-
gini ve kaderini bagkasinin aklinin kilavuzluguna birakan insana modernlesmeyle birlikte temel hak ve
ozgiirliikleri goriiniirde teslim edilmis, ama bu kez de o, kendi rizasiyla bu haklar kapitalist sistemin
carklarina, teknolojinin ve bilimin dogurdugu, miithis bir hizla akip giden yasamin mekanikligine ema-
net etmigtir. Bunun sonucunda varolusunun, yasaminin hakiki anlamini kavra(ya)mayan modern diin-
yanin bireyleri, biiyiik bir manevi ¢okiisiin pencesine diismiistiir. Insanlik icin bir tehdit anlamia gelen
boyle bir ortamda varoluscular felsefelerini, yasama (yeniden) anlam katmak {izerine inga etmiglerdir.

Biz de bu makalede, 20. yiizy1l Almanca ve Tiirkce edebiyatin onciilerinden Hermann Hes-
se’nin Siddhartha ve Tezer Ozli’niin Yasamin Ucuna Yolculuk adl eserlerinde varolugsal izlek-
lerin izini siirerek, cagimiz insaninin yasadig: varolussal sorunlara dikkat cekmeye calistik. Ku-
ramsal acidan komparatistigin alanina giren bu ¢aligmada, Almanca ve Tiirk¢e edebiyatlara ait
olan arastirma nesnelerini, edebiyat ve felsefe arasindaki disiplinlerarast baglantilardan hareketle,
varolugguluk felsefesinin temel ilkelerinden yararlanarak karsilastirmali olarak analiz ettik.

Sonug olarak bu ¢aligmada, kuram analizi ve metin analizi kisimlar arasinda diyalojik bir ilis-
ki kurarak, varolusculugun basat izleklerinden olan; i¢ sikintisi, kaygi, bulanti, 6zgiirliik, bagkal-
dir1, sagma, yabancilagma gibi motif ve temalarin varligini ortaya cikardik. Romanlarinda yarat-
tiklart ana figiirlere benzer bir miicadeleyi kendi yasamlarinda da veren ve basarilarini 20. yiizyil
insaninin varolugsal agmazina ayna tutmalarina bor¢lu olan Hesse’nin ve Ozlii’niin eserlerini,
varolugsal sorunlarin ele alinisindaki benzerlik, kosutluk ve farkliliklar ekseninde kargsilastirdigi-
miz bu analiz sonucunda; her iki eserdeki yolculuk motifinin, bireyin kendi benliginin ve varolu-
sunun anlamini kesfedip sahici kilmasini ereksellestiren varolus felsefesine agildigimi gosterdik.
Otobiyografik 6zellikler tastyan her iki eserde ana figiirlerin yolculuklar1 boyunca ortaya koydugu
benlik ve varolus biciminin, varolusculuk felsefesinin bakig agisindan ‘sahici’ nitelikteki bir varo-
lusun en karakteristik 6zelliklerini tagidigini tespit ettik.
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