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HINDiISTAN’A TURKIYE’'DEN BAKMAK
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ABSTRACT

The views of Western World on the East and thus on the Ottoman and Turkey within the framework of
orientalism are obvious. But how did the Ottoman and then Turkey viewed India which is located in far
more east? It is worth studying how India is viewed by Turkey with regards to the recent concept of
“Ottoman Orientalism”. In order to answer this question, it would be wise to look at the Indian travel
books from 18th century until the end of 20th century. Owners of these travel books form a group
changing from statesmen to the intellectuals, from newsmen to authors. All these travelers were
looking for a similar fabulous context when they first met India. While some of the travelers who had
grown up with the Eastern tales such as the 1001 Nights were disappointed with what they found,
some others were able to get the mystical context they were expecting to find. It is interesting that,
almost all authors view India through an orientalist perspective. The architecture of the country and its
developed city centres bring about the comparison between Turkey and India. Then, when one sees
the life away from the city centre, the concept of “Civilization” is questioned. So it is seen that, Turkish
people who are regarded to be uncivilized by the Western people, think the same for the Indians. There
are prejudices against the Indian life style and beliefs. Consequently; Turkey’s view on India is similar
to the view of the Western World on Turkey.
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OZET

Batinin oryantalizm ekseninde Dogu'ya, dolayisiyla Osmanli'ya ve Tiirkiye'ye bakisi bellidir. Peki,
Osmanli ve sonrasinda Tiirkiye, daha dogusundaki Hindistan1 nasil gérmektedir? Son yillarda
tartisilmaya baslanan “Osmanli Oryantalizmi” kavramindan yola ¢ikarak bir bakis acisi meselesi
temelinde Hindistan'in Tiirkiye’den nasil goriildigii sorusu cevaplanmaya degerdir. Bu sorunun
cevabini verebilmek i¢in 18. Yiizyildan 20. Yiizyilin sonlarina kadarki Hindistan seyahatnamelerine
bakmak yol gostericidir. Bu seyahatnamelerin sahipleri, devlet gorevlilerinden aydinlara,
gazetecilerden yazarlara kadar cesitlilik gosteren bir grubu olustururlar. Tim bu seyyahlarin
Hindistan'la ilk karsilasmalarinda benzer sekilde masals1 bir ortam aradiklar1 goriiliir. Bin Bir Gece
Masallar1 gibi Dogu hikayeleriyle yetisen seyyahlarin bir kismi gordiikleri karsisinda hayal kirikligina
ugrarken bir kismi da bekledikleri mistik ortam1 yakalamiglardur. ilging olan nokta hemen hemen tiim
yazarlarin Hindistan’a oryantalist bir bakis acisiyla yaklasmalaridir. Ulkenin mimari yapisi ve gelismis
sehir merkezleri Tiirkiye ile Hindistan’in karsilastirilmasini beraberinde getirir. Sonrasinda,
merkezden uzaklasildifinda goriilen hayat karsisinda “Medeniyet” kavraminin sorgulandig gérilr.
Yani Bati tarafindan medeni olmadigi ifade edilen Tiirklerin, Hindistan halki icin ayni sekilde
diistindtkleri ortaya ¢ikar. Hint yasam tarzi, inanislar1 ve bu farkli inanglara karsi ényargil bir tutum
sergilenir. Sonugta Bat1 Tiirkiye'yi hangi pencereden degerlendiriyorsa Tiirkiye de Hindistan’t benzer
bir pencereden degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli imparatorlugu, Tiirkiye, Hindistan, Seyahatnameler, Dogu, Bakis agisl.
1. GIRIS

Ussama Makdisi, 2002 yilinda itirazlara neden makalesinde (Makdisi, 2002) her toplumun
kendi “Dogu”sunu yarattigini, Osmanl Devleti'nin de bunlardan biri oldugunu ileri siirer.
Ornek olarak da, Liibnan temelinde Osmanl’'nin Arap toplumuna yaklagimini verir. Buradaki
sorunsal “Osmanli Oryantalizmi”dir. Bu baglamda, her ne kadar Osmanli-Arap iliskileriyle
ilgisi olmasa da, bir bakis acis1 meselesi temelinde Hindistan'in Tiirkiye’den nasil gorialdugu
sorusu cevaplanmaya degerdir.

Batinin oryantalizm ekseninde Dogu’ya, dolayisiyla Osmanli'ya ve Tiirkiye’ye bakisi belirli
kaliplarla ve belirgin 6nyargilarla sekillenmistir. Bati i¢cin bugiin bile Ortadogu, Arap
cografyast ve hatta Orta Asya kiltiirleriyle Tirkiye arasinda bir fark yoktur. Bu sonuca
varmak icin Istanbul’'un kismen de olsa konu edildigi Bati kaynakh belgesellere, gazete
basliklarina ya da glincel sinema filmlerine bakmak bile yeterlidir. Sehrin daha eski, kismen
az gelismis mekanlarinda fesleriyle dolasan erkekler arkada cami siluetleriyle siklikla goz
ontine getirilirler. Eski hikdyelerle beslenip yiizyillar boyunca degismeden gelen 6nyargilar
zaten goriilmek istenen manzarayla birlesmistir.

Bir gazeteci grubuyla Hindistan’da bulunan Refi Cevat Ulunay da ayni sorundan mustariptir.
Kendilerine bir matbaay1 gezdiren bir ingiliz onlar1 Iranli zannedince dogal olarak sinirlenir:
“Avrupali Hindistan'da yasasa dahi Sark denildi mi hepsini bir memleket zannediyor.
Neredense aklinda Iranl kalmis. Onun icin artik Tiirk de, Afganli da, Misirh da hep Iranl”
(Ulunay,1962:111). Bat1 Dogu’yu boyle gérmek isteyebilir. Peki, “Dogu” yani Tirkiye ve
oncesinde Osmanli, daha “Dogu”yu yani Hindistan't nasil goérmiistir ya da ilk
karsilagsmalarinda ne gérmeyi ummustur?
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2. YONTEM

Bu sorunun cevabini bulabilmek i¢in farkli zamanlarda gesitli nedenlerle Hindistan'da
bulunmus olan devlet gorevlisi, gazeteci, yazar ya da aydinlarin seyahat notlarina bakmak yol
gosterici olacaktir.

Osmanl’'nin Hindistan’la ilk tanmisikligl, seyahatname tiriiniin de Osmanli’daki ilk 6rnegi
1557’de tamamlanmis olan Mir‘atiil Memalik (1999) vasitasiyla olmustur. Kanuni Sultan
Siileyman devrinde kaptan-1 derya olan Seydi Ali Reis tarafindan 1557’de tamamlanan eser
Umman ve Hint denizlerindeki seferleri anlatir. Asil amag¢ sefer boyunca yasananlari
bildirmek oldugundan maalesef bu eserde Hint kiiltiirtiyle ilgili ayrintili bilgiye rastlanmaz.

Kronolojik olarak gidildiginde ikinci eser 19 Rebitilevvel 1199°da (30 Ocak 1785) elcilik
goreviyle Hindistan’da bulunan Yaglike¢1 Yusuf Aga’nin Oglu Mehmed Emin Efendi tarafindan
kaleme alinmistir (Miroglu, 1984).

Diger eserler ise sirasiyla sdyledir:

Sirvanli Ahmet Hamdi Efendi’nin 1883 tarihli Hindistan ve Sevad-1 Afganistan Seyahatndmesi
(1995),

Direktér Ali Bey’in Bagdat iizerinden Hindistan’a yaptigi 1884-1888 yillar1 arasindaki
seyahatini kapsayan Dicle’de Kelek ile Bir Yolculuk - Seyahat Jurnali adl1 eseri (2003),

Selanikli Tevfik'in, 1318 (1900) tarihli Musavver Hindistan Seyahatnamesi (Sabah’in Kis
Gecesi Eglencesi),

Hindistan’da 1909’da bulunan Abdiirresid ibrahim’in Alem-i Islam ve Japonya’da Islamiyet’in
Yayilmasi (2012) adh eseri,

Basri Lostar'in 17 Mayis-20 Temmuz 1922’de Yarin Mecmuasi’nda yayimlanan “Hint
Hatiralar1” adli yaz dizisi,

Halide Edip Adivar'in 1935’teki seyahatini kaleme aldig1 Hindistan’a Dair (2014) adh eseri,

Falih Rifki Atay'in bir gazeteci grubuyla 1943’te ziyaret ettigi Hindistan hakkindaki
izlenimlerini aktardigr Hind adli eseri ve yine ayn1 grupta yer alan Burhan Felek’in Hint
Masallari (1943) adl eseri,

Ahmet Emin Yalman, Ahmet Siikrii Esmer, Adviye Fenik, Refi Cevat Ulunay, Dogan Nadi’'nin
yazilarindan olusan 1953 tarihli Hindistan’da Gordiiklerimiz (Yalman A. E. vd.,, 1953) adh
kitap ve yine Refi Cevat Ulunay’in ayni seyahati konu alan ancak 1962’de daha genis kapsaml
ve ayrintil bir sekilde yayimladig [htisam Diyart Hindistan’1 (1962).
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Son olarak da Hindistan’da hi¢ bulunmayan Cemil Meri¢’in yillarca siiren arastirmalari
sonucu Batili ve yerli bircok kaynaktan yola c¢ikarak hazirladigl ve tiim bir Hint tarihi ve
kiltirini ele aldig1 Bir Diinyanin Esiginde (2003) adli eseri dikkate alinmalidir.

3. BULGULAR VE YORUMLAR
Beklentiler ve ilk Karsilasma

Masallarin, destanlarin, kahramanlik hikayelerinin Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yeri vardir.
Iran, Arap ve Hint mitolojisinin etkilerini de Divan edebiyatinda gérmek miimkiindiir. Bin Bir
Gece Masallari, Kelile ve Dimne, Sehname gibi bircok esere Tirk toplumu asinadir. Kisacasi
egzotik diyarlar, masals1i atmosferler her zaman bir merak unsuru olarak bilinglere
yerlesmistir. Yani Dogu’dan beklenilen sey mistisizmdir.

Hindistan’daki izlenimlerini kitaplastiran Refi Cevat Ulunay’in Hint diyarinda diisledigi
atmosfer buna giizel bir 6rnektir. Yazar, Hindistan’in glizel bahceleri karsisinda oryantalist
hayallere dalar:

“Buraya ipek halilar atilmali, Hint kumaslarindan minderler konulmali... Sariklar1 ziimriitler,
yakutlarla stsli miikellef adamlar uclar1 kivrik sirmali pabuglarimi ipek halilarin iizerine
birakarak bu minderlerde kdh bagdas kurup, kah uzanarak etrafinda ugcusan ceylan gibi Hint
giizellerinin c¢iplak ayaklarini saran halhallardan zil sesleri ¢ikararak yaptiklari danslari
seyretmeli idiler” (Ulunay, 1962:141).

Benzer sekilde Ta¢ Mahal de “beyaz tiillere biiriinerek mehtaba naz eden” bir gelindir
(Ulunay, 1962:79).

Yazarin kitabimin adi fhtisam Diyar1 Hindistan’dir. Yine bu kitabin ilk béliimii de “Bin Bir Gece
Masallarinin Sihirli Halis1” bagligini tasir. Yani Ulunay kendisinin de belirttigi gibi okudugu
kitaplar, gordigi resimler, anlatilan maceralardaki Hindistan1 hayal ederek yola ¢ikmistir
(1962:9-10). Tabii bu beklentilerin tek nedeni yerli kaynaklar degildir. Heniiz ¢cocukken
Batililarin yazdiklar1 Esrar-1 Hint, Lii’lii-ti-Asfar gibi eserler hayalinde tamamen farkli bir
Hindistan canlanmasina neden olur (1962:212). Yine Kesmir Aslan1 denen Seyh Mohammed
Abdullah’la tanismaya giderken hayalinde doguya ait bir masal kahramani tasarlamistir.
Ancak karsisinda tamamen Avrupai giyimli siradan birini goriince hayal kirikhigina ugrar.
Cinkii Ulunay, “Basindaki destarli (sarik), taylesanli (sal) muazzam bir tarikat tacinin
altindan arslan yelesi gibi sert ve giimrah (giir) sa¢lar, omuzlarina dokiilmiis; kalin kaslarin
altinda keskin bakish gozler simsek c¢akan” bir kahraman gérmeyi ummustur (Ulunay,
1962:60).
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Burhan Felek’in de Ulunay’a benzer olarak, 6rnegin hayalindeki renkli, ipekli, siislii Lahor
yerine, genis caddeli, seyrek konakli, basibos ineklerin ve sarikli Hintlilerin dolastigi sehri
goriince “yaldizli hayalleri” (Felek, 1943:104) yikilir.

II. Abdiilhamit tarafindan Hindistan’a Sehbender (konsolos) olarak gonderilen Sirvanh
Ahmed Hamdi Efendi'nin ise hayal ettigi masal atmosferini buldugu aciktir. Seyyah, Amber
Kalesi'ni tasvir ederken saskinligini gizleyemez:

“Buras1 mahriiti bir kubbet-iil-hadra iizerinde ecinni ve periler tarafindan acaib bir surette
mermerden bina olunmus sa’saall bir saraya benzer... Fakat burada tarifi na-kabil olan sey
birka¢ dakikadan sonra insana ariz olan teessiirle efsane ve esrar kabilinden olarak insani bir
sey istila eder ki acaba bu yalniz binbir gece efsanesi hayalati midir yoksa efsane-i mezkiirda
vaki oldugu gibi burada bu sehri birdenbire cikarip korkung bir esrar mi meydana att1?”
(Hamdi, 1995:34).

Hamdi Efendi, Sehrazat'in Bin Bir Gece Masallar’'ndaki gorkemli sarayini gormeyi umarak
gittigi Hindistan’da Ulunay’in aksine istedigini bulmustur. Ayrica Udaipur i¢in:

“Buras1 mahriiti bir kubbet-iil-hadra iizerinde ecinni ve periler tarafindan acaib bir surette
mermerden bina olunmus sa’saali bir saraya benzer... Fakat burada tarifi na-kabil olan sey
birka¢ dakikadan sonra insana ariz olan teessiirle efsane ve esrar kabilinden olarak insani bir
sey istila eder ki acaba bu yalniz binbir gece efsanesi hayalati midir yoksa efsane-i mezkiirda
vaki oldugu gibi burada bu sehri birdenbire cikarip korkung¢ bir esrar mi meydana att1?”
(Hamdi, 1995:24) derken cinlerden ve perilerden olusan tamamen masalst bir ortam
¢cizmekten geri durmaz.

Diger bir seyyah, Sabah gazetesi yazar1 Selanikli Tevfik, Hindistan Seyahatnamesi'ni gazete
miisterilerine “Sabah’in Kis Gecesi Eglencesi” olarak hediye ettigini belirttigi kitabinda
Hindistan icin, “Ahalisi, hayvanati her hali garip bir memleket” ifadesini kullanir. Seylan’da
gordiigl bir manzara karsisinda ise:

“Meshudumuz olan menazir-1 latifeyi tahriren ifade miimkiin olmayip bunlari bir ressamin
fircasiyla tasvir eylemek lazim idi. Uzaklarda ufkun cihetinde en koyu mavi renginden en agik
lacivert rengine kadar elvan-1 muhtelifede meshud sira vardi. Tepelerin balasinda bulutlarin
teskil eyledigi bir perde-i nazar-rubanin giiya sacaklari koyu al ve altin renginde bir kumas ile
viicuda getirilmis idi. Bir haldeki insan bu manzaraya bakmak ile doyamazdi” (Tevfik,
1900:52) seklinde betimlemeler yaparak yine benzer bir ortam cizer.

Yukaridaki alintilarda, Hindistan’la gergekten karsilasildiginda gosterilen ilk tepkileri tespit
etmek mimkiindiir. Manzara betimlemeleri yapilirken, 6rnegin Ulunay'in duydugu ile
gordiigii arasindaki fark bir hayal kirikhgini ifade eder. Ulkenin gorkemli, renkli cografyasi
dogal olarak ¢ok dikkat ¢ekicidir ancak bu yine de yazarin kafasindaki imaja ya da “masal”a
uymaz. O da manzaray1 yeniden yaratma, zihnindekine uydurma yoluna gider.
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Selanikli Tevfik Efendi'nin betimlemesi daha nesnel olmasina ragmen klasik edebiyatin bakis
acisin yansitir. Eseri daha ¢ok okuyucularina bilgi vermek amaciyla hazirladigi icin zaman
zaman kiyaslamalara gider. Ornegin Seylan Adasi’'ndaki tabiati bazen Alplere bazen de
Avrupa’daki 6rneklerine benzetir (Tevfik, 1900:47). Agaglara ayirdig1 ve cesitleri hakkinda
verdigi genis bilgi de olduk¢a aydinlaticidir (Tevfik, 1900:53).

Sirvanli Ahmet Hamdi Efendi ise Hindistan’da ne bulmak ya da ne gormek istediyse bulmus
ve gormiis gibidir. Cinlerle perilerle siisledigi betimlemeleri, beslendigi kaynaklarla ortiisiir
ve nesnellikten uzaktir. Bu durum seyyahin kendi bakis a¢isin1 yansitiyor olabilecegi gibi, geri
dondigiinde kendisinden beklenileni yani gizemli bir dlemi ortaya koyma niyetiyle de
aciklanabilir.

Hemen hemen biitiin seyyahlarin Bin Bir Gece Masallar’'nda okuduklarini gérmeye gittigi
aciktir. Hatta izlenimlerini gercekei bir iislupla aktaracagini belirten Halide Edip Adivar bile,
bir bayram sabahi rengarenk kiyafetler icinde kutlama yapan insanlar1 goérdiigiinde, bu
manzaranin “bin bir gece hikayelerinden kesilmis bir parca” (Adivar, 2014:31) gibi oldugunu
itiraf eder.

Bu ilk izlenimlerden sonraysa yavas yavas gercek diinyaya doniilecektir.
Mekana Bakis

Ik karsilasmanin heyecan yerini yavas yavas iilkenin mimarisiyle, tarihi eserleriyle,
dogasiyla ve altyapisiyla ilgili degerlendirmelere birakir. Ornegin Selanikli Tevfik, iilkenin
genis ve iyi halde bulunan kaldirimlarindan, hindistancevizi ve hurma agaclariyla siislenmis
sokaklarindan etkilenmistir. (Tevfik, 1900:36). Sehirlerin yollarinin, kaldirimlarinin genisligi,
kent merkezlerindeki diizenli sehirlesme sadece onun degil, Hindistan’a giden tim
seyyahlarin dikkatini ceken manzaralarin basinda gelir. Bir Tanzimat aydini olan Direktér Ali
Bey de simdi Pakistan sinirlarinda olan Karaci’deki limandan ve yiiksek binalardan etkilenir.
Fenerlerin ve vapur isiklarinin aydinlattifi genis caddeler onda bir téren havasi hissini
yaratir. Ancak ilgisi bunlarla simirlidir. Ornegin Banyanlarin biiyiik tapinaklarini gezmesine
ragmen, inancla ya da kiiltiirle ilgili hicbir yorumda bulunmaz (Ali Bey, 2003:117). ilber
Ortayli, bunu Tiirk aydininin Sark’a kendi diinya goriisiinden bakmaya devam etmesiyle
aciklar. Yine Tanzimat aydin1 kadar kentlerin modern altyapilarina ilgi gésteren baska bir
bakisin olmadigini ekler (Ortayli, 1992: 275).

Kuskusuz modern sehre olan bu ilginin sebebi, mahallelerinin yapisi geregi dar sokaklardan
olusan, altyapisi eksik Istanbul’la yapilan kiyasin da sonucudur. “Dogu”ya giden Osmanli’nin,
karsisinda Avrupai bir sehir gérmesinin saskinhigidir ayni zamanda. Tabii bu diizenin
nedeninin Ingiliz yénetimi oldugu siklikla vurgulanir, sehir merkezinden uzaklastikca ortaya
cikan sefalet 6n planda bir takim ényargilarla islenir.

Abdiirresid ibrahim de érnegin Bombay'in bakimli, modern goriintiisiinden etkilenir ancak
sehrin temiz kesiminde Avrupalilarin oturdugunu da ekler. Yine Bombay’in aksine Kalkiita’da
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karsilastig1 manzaradan, dar ve kullanissiz sokaklardan, caddelerde yatan sigir ve 6kiizlerden
saskinlikla bahseder. (Ibrahim, 2012:267) Ulunay ise Delhi’yi gérdiigiinde her seyin biiyiik ve
azametli olmasindan, saraylardan, meydanlardan, abidelerden, genis yesil sahalarindan
etkilenir. Turizme verilen 6nem ve altyapi olanaklari ile 1960’larin Tiirkiye’sini kiyaslayarak
hayiflanir (Ulunay, 1962:60). Bir kiyaslama da Halide Edip Adivar’dan gelir. Adivar, Delhi’deki
meshur Kizil Kale’deki (Red Fort) eski binalar1 tiirbe hissini verdikleri i¢cin sevmese de
mekanin, sahipleri birazdan gelecekmis gibi diistindirdiigiinii belirtir. Kalenin bu y6nii ona
Bursa’y1 hatirlatir. Bursa'y1 geng ve yaratici bir ¢aglarinda imar edenlerin, Yeni Delhi’'ye gelip
olgunluk doénemi eserlerini verdigi hissine kapilmistir (Adivar, 2014:49). Tag¢ Mahal i¢in:
“Tam manasiyla ibretle bakilan bu mucize abide, irki, milli her miilahazaya meydan
okuyordu” (Adivar, 2014:53) derken eserin baska bir tilkede hayal edilemeyecegini, insanin
onda tarihin akisini gérdiigiinii diistiniir.

Halide Edip, resim ve heykel sanatinin Bati’'dan hatta Yunan’'dan ustiin olduguna kanaat
getirse de esasinda tarihi eserlerin mimarisini sevmez (Adivar, 2014:165). “Cicili bicili, seker
kutusu kapaklar1 gibi” (Adivar, 2014:31) dedigi mabetleri begenmez hatta mabetlerin en
meshuru olan Visno’'nun mimarisini fazla karisik ve oymalar1 garip bulur. Halide Edip’e
eserlerdeki cok renkliligin, fazla siisiin, asir1 isciligin, bir anlamda ona goére “karmasa”’nin
fazla geldigi anlagilmaktadir. Oyle ki zamanla kendisini bir riiya icinde hissetmeye, icerideki
kalabalign da bir heyula alayir olarak gérmeye baslar (Adivar, 2014:160). Ali Bey gibi
(2003:122) benzer sekilde Selanikli Tevfik de insan ve hayvan heykellerini kaba saba, taklitte
basarisiz bulsa da Adivar'in aksine mabetlerin mimarisini, stislemelerini begenir (Tevfik,
1900:84).

Daha icerilere yani koylere dogru gidildiginde gorkemli yapilar yerlerini bakimsiz evlere
birakacaktir. Koy evlerini ¢amurdan yapilmis pis kuliibeler olarak tarif eden Adivar, bu
“sefalet yuvalarinin” kaldirilmasi gerektigi kanaatindedir (Adivar, 2014:51). Ayni dogrultuda
Ali Bey’de dar ve bakimsiz sokaklardan duydugu rahatsizhigi belirtmisti. Buradaki mesele
sadece “ferahlik” ihtiyaciyla degil, biraz da “eski” olana tahammiil edememeyle ilgilidir. Biri
Tanzimat, digeri Cumhuriyet doneminin iki aydin1 hem maddi hem de manevi anlamda ayrica
bir rejim sorunu temelinde “eski’den kurtulmanin geregine inanir. Ali Bey’in yiiksek binalar
disinda ilgisini Hint gelenegine yoneltmemesinin nedeni de bununla a¢iklanabilir. Tabii eski
yerine yeni olanin arzu edilmesiyle birlikte bugiin de tartisilan medeniyet kavrami hemen
hemen tiim seyyahlar tarafindan kendi bakis a¢ilariyla ortaya konmustur.

Medeniyet, Medenilik

Belki Anadolu’da gordiigii kdy manzaralarini hatirlayarak “eski”’ye tahammiil edemeyen
Adwvar'in ¢ok begendigi bir yapi, Bombay'in en muasir binasi oldugu igin, tren istasyonu
binasidir. Buradan yazarin medeniyet anlayis1 da ortaya ¢ikar. Ona gore, bir sehirde mabet
yahut tiyatro binasindan ¢ok istasyon ve ticarethaneler g6z almaktaysa oraya belirli bir
medeniyet 6rnegi ayak basmis demektir (Adivar, 2014:32). Tipki kéyler icin diisiindiigii gibi,
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Yeni Delhi’deki eski ev, han ve pazar yerlerinin de toptan yikilip yerlerine, yeni tarz beyaz,
yayvan binalar kurulmasi gerektigini diisiiniir (Adivar, 2014:48).

Selanikli Tevfik icin de Hindistan'in en ziyade Avrupalilasmis sehri Bombay’dir. Hatta en fazla
“beyaz” burada vardir. Burada belki de bilingaltinda beyaz irk disindaki toplumlarin pek de
medeni olamayacag inana sezilmektedir. Oyle ki seyyah, Hindularin, siyahilerin
Avrupalilarla, Ingilizlerle miinasebette bulunduklar1 icin oldukca medenilestikleri
kanaatindedir (Adivar, 1900:70). Benzer sekilde, Sirvanli Ahmet Hamdi de Ingilizlerin
hakimiyetinden sonra Hindularin dzellikle hastalik ya da 6liim ayinlerini bir miktar diizene
sokup onlari bir dereceye kadar medeniyete alistirdiklarini séyler. Ancak yazar, Ingilizlerin
daha fazla medeniyet getirmek icin ugrasmayip sehir disindaki sayfiyelerine c¢ekilmelerini
elestirir. (Hamdi, 1995:80) Goriildiigii gibi seyyahin yerli halktan bir timidi yoktur. Ne gelirse
yine Ingilizlerden gelecektir. Beklenti, agik¢a goriildiigii gibi medeniyetin Bati tarafindan
getirilmesidir. Gelenegin, inancin, kiiltiir ve tarihin bu medeniyet anlayisinda ilk siralarda
olmadig agiktr.

Abdiirresid Ibrahim ise olaya, islam’in Hindistan’da nasil yasandigi noktasindan bakar.
Tahrip edilen ibadethaneler dolayisiyla “Kér medenilerimiz” dedigi aydinlar1i Batililar
hakkinda kétii diisiinmek istemedikleri icin elestirir (Ibrahim, 2012:367). Tam da bu nedenle,
Hint Musliimanlarinda sapka gibi “asagiliklarin” kesinlikle goriilemeyecegini memnuniyetle
ifade eder” (ibrahim, 2012:273).

Medeniyet bahsinde, ozellikle Ingilizlerin Hindistan egemenligi ile ilgili olarak Cemil Merig,
Ingiliz yonetiminin Hindistan’in toprak diizenini bozmasini her seye ragmen onaylar. Nedeni
ise Ingilizlerin “yar1 barbar yar1 medeni” ortakhg yok etmesiyle Asya’daki tek sosyal ihtilalin
bu yolla gercgeklestirilmis olmasidir. Meri¢ bu fikrini savunurken “barbar egoizmi’nden
bahseder. (Meri¢, 2003:78). Degersiz topraga sarilip imparatorluklarin ¢okiisiine, zuliim ve
cinayetlere seyirci kalinmasindan yola ¢ikar. Ona gore, pasif, “bitkisel” yasayis, vahsi ve
disiplinsiz bir yasamay1 beraberinde getirir. Cana kiymanin dini bir ayine déniistiiriilmesi de
bunun sonucudur. Meri¢’in itirazi insanlarin sartlarin yaraticis1 olmak yerine o sartlarin
mahkiimu haline gelmeleridir. Burada Meri¢’in bu cografyadaki inanglar1 insam kiigiilten
tabiat dini olarak gordiigiinii belirtmek gerekir. Yani maymun Hanuman ve inek Sabbala’ya
secde edilmesi tabiatin efendisi olan insani kii¢iiltmektedir (Meri¢, 2003:79). Ancak yazarin
Hint kiltiriyle ilgili olumsuz degerlendirmelerinin yukaridaki érneklerle sinirli oldugunu
belirtmek gerekir. Hindistan’1 hi¢ gérmeyen ama bu iilke hakkinda ¢ok ciddi okumalar yapan
Meri¢’in Hindistan’1 kesfiyle beraber bu kiiltiire hayranlik duydugu aciktir.

Giindelik Hayat, inanglar ve Onyargilar
Bakislar giindelik hayata cevrildiginde ise, yasanan hayatin renkliligi ve aynm1 orandaki

karmasasi gozler oniine serilir. Hindistan'in kozmopolit yapisi, farkli inan¢ ve milliyetten
gelen insanlarin kiyafetleriyle birlikte olusturduklar1 ciimbiis, basta Abdiirresid Ibrahim
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olmak iizere tiim seyyahlarin adeta basin1 déndiiriir. Ozellikle Selanikli Tevfik’in halkin giyim
tarzini ayrintilariyla anlattigi boliimler birer belge niteligindedir (Tevfik, 1900:77).

Yine Selanikli Tevfik ve ayrica Mehmed Emin Efendi karsilastiklar1 pazar manzaralarini
oldukca canli bir sekilde betimlerler. Selanikli Tevfik, muz, ananas, gibi ismini ilk defa
duyduguy, seklini ilk defa gordiigii cesit cesit ¢cesit meyveleri anlatir. Yiyeceklerin, pismis et ve
baliklarin kokusundan rahatsiz olur (Tevfik, 1900:36). Yine bir pazardaki alis veris
manzaralart Mehmed Emin Efendi tarafindan oldukca canli sekilde aktarilir. Oyunbazlara, icki
ve sair her ne “fesat” isterlerse kimsenin karismadigini, herkesin kendi halinde oldugunu,
kavga, hirsizlik, darp olaylarinin yasanmadigini ekler. Ustii ciplak gezen ziynetli Banyan
kadinlarinin rahatca dolasmalari onu dogal olarak sasirtmis olmalhdir. (Miroglu, 1984:549)

Banyanlarin okiize, agaca ve suya taptiklarini, hayvan 6ldiirmediklerini aktaran Mehmed
Emin Efendi, kutsal sayilan Ganj nehrindeki arinma, atese tapma, oliilerinin goézlerinin
kargalara oydurulmasi gibi ritiielleri olumlu ya da olumsuz bir yorum yapmadan bir
belgeselci gibi sadece aktarir. Benzer torenleri betimleyen Selanikli Tevfik, kadinin 6len
kocasiyla birlikte yakilmasi adetini en ayrintili sekilde anlatan seyyahtir. Mehmed Emin
Efendi gibi o da herhangi bir yorum yapmadan gordiiklerini ya da duyduklarini aktarmistir
(Tevfik, 1900:134-135).

Bu iki seyyahin aksine, II. Abdiilhamit tarafindan Hindistan’a konsolos olarak gonderilen
Sirvanli Ahmet Hamdi Efendi, cennetten geldigi diistintilen Ganj Nehri’'ne oliilerin kiillerinin
birakilmasi ya da parcgalanarak atilmasiyla ilgili yorumunda Hindular1 “zavalll” olarak
tanimlar (Hamdi, 1995:43). Benzer sekilde, birbirleriyle savasan devlerin canlandirildig: bir
ayini “sacma sapan boyle bir takim tlrrehattan ibaret” bularak, seyretmeye bile dayanamaz
ve oradan uzaklasir (Hamdi, 1995:143).

Ayni sekilde Abdiirresid ibrahim de, Ganj Nehri ile ilgili dini ritiielleri alaya alir (Ibrahim,
2012:269). Olii yakma icin de “bu gibi ¢irkin, igrenc¢ cinnet her millette din namina kabul
olunuyor” yorumunu yapar (ibrahim, 2012:393). Ali Bey ise Banyanlarin cenaze yakma
torenlerini bizzat gozlemler. Kahverengi tenli, kirmiz1 giysili mezarcilar1 zebaniye benzeten
seyyah ayinden o kadar rahatsiz olur ki biitiin gece uyuyamaz (Ali Bey, 2003:123).

Mehmed Emin Efendi ise Hindistan’da giindelik yasamla siklikla tiiketilen bir tiir esrar
serbetini Miislimanlarin da igtiginden, yine yaygin sekilde tiiketilen, uyusturucu etkisi olan
pan yapragindan bahseder (Miroglu, 1984:549). Ulunay da pandan bahseder ancak onu
uyusturucu yoniinii anlatmadan, sadece bir yaprak oldugunu ve her kesimin kullandiginm
ifade eder. (Ulunay, 1962:18) Bir Miisliimanlik davasi giiden Abdiirresid ibrahim ise bir
hiirmet gdstergesi olarak ikram edilen bu bitkiyi dogal olarak “murdar” bulur ve adina siirler
yazilmasimi da sairlerin cinnetine baglar (Ibrahim, 2012:318). Seyyahin ilk izlenimlerine
bakildiginda da Hindistan halkini genellikle pis buldugu gériilmektedir (Ibrahim, 2012:267).
Yazarin Miisliiman olsun ya da olmasin yerli halk icin yaptig1 ilk yorum cahillikleridir. Bu
cehalet dine gelindiginde ise taassup halini almistir (Ibrahim, 2012:272).
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Adivar ise bu temizlik bahsinde, iist baslar1 eski olsa da halk tabakasinin viicutlarinin temiz
oldugunu belirtir. Hatta bir Hintli fukara kalabaliginda, Avrupa’da bir sinemada duyulan ter
ve ayak kokusuna rastlanamayacagini ekler” (Adivar, 2014:51-52). Selanikli Tevfik de kadin
erkek herkesin dislerine cok 6zen gosterdiklerini belirtir, saglar tarali, Hindistan cevizi
yagiyla parlatilmis erkekleri anlatirken de insanlarin temizliklerine dikkati ¢eker (Tevfik,
1900:36). Ayni sekilde Cemil Meri¢ de okudugu kitaplardan yola ¢ikarak Hintlileri sakin, iyi
kalpli, temiz bir toplum olarak aktarir (Meri¢, 2003:52). Yine yaptig1 bir alintida Hindistan'in
en asag siniflardakilerinin bile italyanlardan daha ince, daha zeki oldugu belirtilir (Merig,
2003:81).

Hindistan ve Hint yasam tarzi hakkinda Halide edip Adivar’in tespitlerine daha fazla yer
vermek Cumhuriyet déneminin 6nemli bir aydininin bu tilkeye nasil baktigini géstermesi
acisindan onemlidir. 1933 yilinda Hindistan’da bulunan Halide Edip de birgoklar1 gibi bu
iilkenin adini ¢ocuklugunun masallarinda duymustur. Masallara baslanirken séylenen “Evvel
zaman icinde, ahir zaman icinde” tekerlemesinin Hindistan’a ¢ok yakistigini diisiiniir. Hatta
bunu Einstein’in izafiyet teorisiyle agiklar. Bu iilkede tarihten onceki gilinlere ait “garip”
fikirlerin oldugunu, bunlarin ancak binlerce yil sonra insanliga mal olabilecegini 6ngoriir.
Aymi sekilde, bugilin goriilen bir¢ok manzaranin, disiiniisiin de insanligin ilk gilinlerine
gittigini ekler (Adivar, 2014:21).

Hindistan’'in edebiyatta insan tarafimi ilk olarak Abdiilhak Hamid'in yazilarindan tanidigini
belirten” (Adivar, 2014:25) yazar, mesrutiyetin hemen sonrasinda Istanbul’da Finten'i
seyretmistir. Davalaciro’nun tiradi gercekligiyle ilgili olarak onu diistindiirtir:

“Oyle bir siddet-i tasmim ile ¢iktim ki yola
Karsima ciksa eger seng-i mezarim donmem!
Ben de tufan gibiyim, yagdiririm mevt i hatar
Gozyasim seyl-i bela, ah u girivim sarsar
Zulmetin ¢ak edip ey seb

Salarim subha nazar” (Adivar, 2014:24-25).

Yazar boyle bir Hintliyi, diinyaya bakis tarzlar1 nedeniyle hayal edemez. Bunu romantik bir
sairin gercege uymayan riiyasi olarak gorir (Adivar, 2014:25). Ger¢ek de budur zaten.
Aldiilhak Hamit'te Hint siirine, zengin Hint edebiyatina temasa rastlanmaz. Onun gordiigi
Hindistan, romantizmin penceresinden goriilen Hindistan’dir.

Adivar'in heniiz Hindistan’a gitmeden 6nce, Londra’ya bir vapur seyahati sirasinda gordiigii
Hindu garson ve gemicilerle ilgili degerlendirmeleri ilginctir. Bunlar Ingiliz garsonlarla yan
yana goriince, Hindularin Avrupallardan ¢ok farkli bir ruhi vaziyete sahip olduklarim
diigiiniir. ingiliz garson siradan bir garsondur. Hindu'nun ise kiyafetini degistirmis, yiiksek
sinifa ait bir diisliniir olma ihtimali vardir. Gemiciler ise tam aksine, en c¢irkin 6rneklerden
secilmislerdir. Zayifliklari, serilikleriyle “acayip mahliklar1” andirirlar. Yazarin onlarda
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hissettigi sey korkudur. Bu korku batil inanclari olan, “gériiniir gériinmez her nevi kudretin
oyuncagl olmus talihsizlerin miiphem korkusu”dur (Adivar, 2014:26-27).

Adiwvar'in Misliman ve Hindularin giyim tarzlarini yorumlayarak iki kiiltlir arasindaki
zihniyet farkini kendine gore ortaya koyusu da kayda degerdir: “Miisliimanlar siki ve diigmeli
setreler giyiyorlar. Baslarinda Gandi bereleriyle hatlar1 belirli ve kati bir hiiviyetleri var.
Hindularin eski Romalilar gibi sarili beyaz ortiileriyle hatlari belirli olmayan, belirsiz bir
kiyafetleri var. Ve bu kiyafetlerin ayni zamanda ne kadar iki tarafin zihniyet farkim
gosterdigini de hissediyorum. Hindu zihniyeti genis, derin fakat nerede baslar, nerede biter,
anlamak miimkiin degil, Miisliimanin zihniyeti adeta miithendislige ait denilecek derecede kati
hudutlar i¢cinde”dir (Adivar, 2014:64). Bu baglamda Adivar iki deger arasinda karsilastirmaya
giderek, Benares’te Ganj’a kutsallik atfetmeyen, ineklerden medet ummayan tek grup dedigi
Miisliimanlari 6l¢iilii ve miilayim bulur. Ciinkii onlar sembole degil fikre sadik kalirlar. Fikir
kalici, sembol ve sekil gecicidir (2014:164).

Yine benzer sekilde Adivar, Bati'nin aksine Dogu’da “hareket”’in sakincali oldugunu, harekete
mecali olmayan halkin da bu ytlizden zavalli oldugunu, diisiiniir. Bu nedenle sémiriilmeye
miisait, haklarini savunmayan ve zihnini o6biir diinyaya gotiiren her disiinceye
sarllmaktadirlar (Adivar, 2014:104). Ona gore bu diisiince tarzi kurtulunmasi gereken bir
durumu ifade eder. Fakir bir koylide “..ezilmis ve fakirlige, zulme mahkim sarkl
zihniyetinin birer aynasi: Kaza ve kadere tamamen kendini teslim etmislerin” bakisini,
fatalizmin bir semboliinii goren yazar, kdyliilerin zenginlere neden isyan etmedigine sastig
gibi (2014:146) yliksek tahsil gormiis bir ailenin fertlerinin tiim giinlerinin binlerce senenin
getirdigi geleneklere bagl olmasina da sasar (Adivar, 2014:154).

Halide Edip tiim bu degerlendirmelerini ¢evresiyle de paylasmis olacak ki, tilkeyi bir Batili
kafasiyla degerlendirdigi ve gizli kuvvetlere yeterince 6nem vermedigi icin elestirilmistir.
Yazar burada geri adim atmaz aksine, bu elestirileri yapanlarin Dogu’yu bilmedigini iddia
eder (Adivar, 2014:105).

Yine de tiim bu “hareketsizlik” elestirisine ragman Halide Edip’in tam da olumsuzladig1 nokta
dikkate alindiginda, Hindistan “zaman”indan etkilendigi aciktir: “Yaradilisin, ol¢iilmesi
miimkiin olmayan bir yavaslikla hayata sekil verdigi bir zaman. Hindistan'in kap1 esiginde
zaman denilen seyin korkung hakikatini ¢ok derinden duydum. Ge¢mis, hal, gelecek, bunlar
bizim olciilerimiz... Belki de kuruntularimiz” (Adivar, 2014:29). Tim bu tecriibeleri
sonucunda Hindistan’dan ¢ok sey 6grendigini, ilkokul 6grenciliginden ¢ikmis olanlarin hissini
duydugunu ifade eder (Adivar, 2014:204).

Peki, Osmanli’'nin kendisi disindakilere bakisi nasildir? Bu baglamda cevap Cemil Meri¢'ten
gelir; Frenk akilsiz, Yahudi inat¢i, Mecusi ugursuzdur. Ayni zamanda, Osmanlinin uzaktaki
putperest Hindistan’a ihtiyaci o donemde yoktur. Tanzimat sairi de doguyu tamamen inkar
etmistir (Merig, 2003:86).
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Ornegin Abdiilhak Hamit Bombay’a giderken en ¢ok hindistancevizi agaclarini merak etmis,
mektuplarinda Hint siirinden, Hint diisiincesinden hi¢ bahsetmemistir. Siileyman Nazif de
Hindistan’t bir miskinler tekkesi olarak goriir (Meri¢, 2003:85). Cemil Meri¢ ise aksine,
Hindistan’in hayati kiiglimseyenlerin vatani oldugunu kabul ederken bir dervisler tekkesi
olarak goriilmemesi gerektigini belirtir. Hint tezatlarin iilkesidir ama bu bir karmasa degil,
mozaiktir (Merig, 2003:91).

Tabii bu ilgisizlik Tanzimat'tan ¢ok o©nceye dayanir. Harzemli El Buruni'nin Hind
Seyahatnamesi elinin altindayken Osmanli bu kitabi degerlendirmemistir. Ondan sekiz yiiz yil
yll sonra Anquetil-Duperron da Hindistan’t dolasir ve bu zenginligi kesfeder. Upanisadlar’i
Avrupa’ya tanitir. Meri¢ de bu durumdan hayiflanarak Upanisadlar'dan haberi olmayan,
Goethe ve Schopenhauer’a ilham veren Sakuntala ve Bhagavat-Gita’yt da tanimayan tek
milletin Turkler oldugunu belirtir. (Merig, 2003:86-87). Ona gore Dogu’yu incelemeyenlerin
Bati'y1 anlamalar1t miimkiin degildir (Merig, 2003:88).

Benzer elestiriler Ilber Ortayli’dan da gelir. Ornegin ona gére Falih Rifki Atay’in gezi kitab
Hind anlamsizdir ¢linkid var olani degil, Kemalist bakis a¢isiyla kendi gérmek istedigini
aktarmistir (Ortayl;,2013:3). Bu kitaptan alinabilecek en 6nemli sey ise Cumhuriyet aydininin
Hind’e nasil baktigidir (Ortayli, 1992:275).

4.SONUC

Tim bu elestireler ve seyyahlarin notlar1 dikkate alindiginda hemen hepsinin belli bir
ideolojinin ya da diinya gortsiiniin penceresinden baktiklar1 agik¢a goriilmektedir. Daha 6nce
de belirtildigi gibi kimi seyyahlar Hindistan'da zaten gormek istedikleri egzotik ortami 6n
plana ¢ikarmis kimisi ise bu tilkeyi kendi donemlerinin siyasi atmosferine gore yorumlama
yolunu secmistir. Ornegin Abdiirresid Ibrahim’in asil derdi Hindistan’daki Miisliimanlarin
durumunu, Islam’'in ne kadar ve nasil yasandigim tespit etmektir. Verdigi vaazlar dikkate
alindiginda bir tiir misyonerlik faaliyetinde de bulundugu sdylenebilecek olan seyyah hem
Miisliimanlarin ikinci plana atilmasindan, hem Ingiliz yonetiminden hem de Miisliimanlarin
Islam”1 yasayis sekillerinden hosnut kalmamistir. Ilging olan nokta, oradaki Miisliimanlarin
ibadetlerinde aksaklik gordiigii noktalara deginen seyyahin oldukca ters tepkilerle
karsilagsmasi hatta bu tavrini siirdiirmemesi i¢in uyarilmasidir. Hindistan Miisliimanlarinin
dini yasantilarini islam’a uygun olamadigini diisiindiigii icin elestiren Abdiirresid Ibrahim’in,
cok tanrili Hint inanisin1 ve geleneklerini de agik¢a kiiciimsemesi garip karsilanmamalidir.
Benzer tavri Sirvanli Ahmet Hamdi Efendi de sergilemis, Hint ritiiellerini sagma olarak
nitelemistir.

Cemil Merig ise 6rnegin inege tapinmayi1 insani kiigtilten bir durum olarak géormistir. Ancak
onun bakisi sadece bununla sinirl degildir. O okudugu tiim kaynaklarin 1s18inda kiiltiir, sanat
ve edebiyat bahsinde Hindistan’a hayranligini gizleyemez. Ayrica Turklerin bu kultirt bu
kadar ge¢ tanimasini biiyiik bir kayip olarak goriir.
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Mehmet Emin Efendi ve Selanikli Mehmet Tevfik ise gordiiklerini oldugu gibi aktarma yoluna
gittikleri icin Hint kiiltirii hakkinda tam olarak ne disiindiikleri c¢ikarilamaz. Ancak en
azindan olumsuz bir degerlendirmede bulunmadiklari ya da alay etme yoluna gitmediklerini
belirtmek gerekir.

Hindistan’i, hayat tarzi bakimindan ¢ok geri bir dlem olarak niteleyen Ahmet Emin Yalman da
tipki Halide Edip Adivar ve Ulunay’in Turkiye'yi géormek istedikleri gibi, yani Batililasmuis,
sanayilesmis ve medenilesmis bir Hindistan tasavvur eder (Yalman, 1953:7). Yorumlar bu
eksen tizerinde yapilir. Esasen, batil denilen inanglar ya da bicimsiz, bakimsiz mahalleler
elestiriliyorsa bu ayn1 zamanda Tiirkiye'de de elestirilen, goriilmek istenmeyen manzaralari
ifade eder. Halide Edip’in kohne yapilara tahammiil edememesi ya da Ulunay’in yiiksek
binalardan ya da biiytik fabrikalardan etkilenmesi de bundandir.

Tiirkiye ile Hindistan arasinda en ¢ok karsilastirma yapan seyyah da Refi Cevat Ulunay’dir.
Hindistan’t gormeden 6nce sadece c¢cok geri bir iilkeyle karsilasacagini diisiinen Ulunay
iilkenin giinden gline gelisen sanayisini, tarimsal altyapisin1 ve turizmden elde ettigi geliri
goriince saskinligini gizleyemez. Yazarin, benzer hamlelerin Tiirkiye’de neden yapilmadigi
konusunda kafa karisikligl yasadigi gorilmektedir. Tabii onu sasirtan sadece bu anlatinlar
degildir. Ulkede herkesin kendi inancim yasamakta sikinti gekmemesi, ibadethanelerin yan
yana olmasi ve hatta farkli dine mensup insanlarin birbirlerinin ibadethanelerinde inang¢larini
yerine getirmeleri ayr bir saskinlik sebebidir. Ancak yazarin iizerinde durdugu asil konu Hint
kiltliriintin ayrintilar degil, iilkenin tiretim kapasitesidir. Bati'ya 6ykiinen aydin, bir anlamda
“geri” olarak gordiigii daha “Dogu”ya hayran kalarak iilkesine donmiistiir. Ayni sekilde, her ne
kadar geri kalmis bir hayat tarzindan bahsetse de Ahmet Emin Yalman da baskaliklardan
dogan birlikteligi fark etmis ve hayretini gizleyememistir. Hatta 6ngortsii, Hindistan’da yeni
bir Amerika’nin dogacagi yoniindedir (Yalman, 1953:125-127). Bugiinkii Hindistan’a
bakildigindan bu 06ngoriiniin gerceklesmesinin yakin gelecekte muhtemel oldugu da
gorilebilir.

Hindistan’in aslinda ne anlama geldigini en iyi tahlil edebilen iki yazar, Halide Edip Adivar ve
Cemil Meri¢'tir. Adivar, Bu lilkeyi gormeden once Rusya ve Amerika'y1 inceleyen insanin
tarihin gidisati hakkinda bir fikir edinebilecegini diistintirken simdi bu “acayip” iilkenin de
fikir, sanat, siyaset diinyasina ¢ok sey verebileceginden bahseder (Adivar, 2014:39). Cemil
Merig ise tiim seyyahlarin aksine, iilkenin sanayisiyle, ticaretiyle ilgilenmez. O aradig1 en eski
tarihi, en eski sanati, en eski edebiyati Hindistan'da bulmustur. Her ne kadar hayvanlarn
ylcelten inanisin insami kiigllttiigiinii diisiinse de, dinyaya yaylan bir¢ok inanisin,
Yunanistan’dan, Bati’dan da dnce bu topraklardan yayildigini ve gelistigini tespit eder. Tabii
tiim bunlar1 uzun yillarini verdigi arastirmalariyla, Hindistan1 gormeden ortaya koymustur.
Biitiin bu donanimla bahsettigi “esik’ten? gecmis olsaydi kuskusuz yapacagi yorumlar ¢ok
daha ilging ve degerli olacakti.

2 Cemil Meri¢’in Hindistan’1 anlattigi kitabinin ad1 Bir Diinya’nin Esiginde’dir. Ayrica Halide Edip Adivar'in kitabinin
birinci boliimiin baghgi da “Hindistan’in Kap1 Esiginde”dir.
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Sonug olarak, 16. Yiizyildan baslayip uzun ya da kisa araliklarla birbirini takip eden, 6zellikle
de Tanzimat donemi ve sonrasinda yogunlasan Hindistan seyahatnameleri, bu iilke ve kiiltiir
hakkinda ¢ok degerli birer bilgi kaynagidirlar. Tiim bu eserler ayrica bize Tiirkiye'den
Dogu’ya nasil bakildigini da gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bir “bakis acis1” temelinde
BatI'nin Osmanli’'ya ya da Tiirkiye'ye karsi sergiledigi onyargili tutumun Tirkiye’den
Hindistan’a da ayni diizlemde sergilendigi goriilmektedir. Ayrica Tanzimat yazarlarinin
Hindistan’da gecen ya da Hintli kahramanlarin bulundugu eserleri de esasinda bu iilkeyi ya
da Hindular1 anlatmaz. Onlar da bu mekani kendi diisiincelerine zemin yaratmak ic¢in ayni
zamanda da romantik bir bakis a¢isiyla kullanmislardir.3

Kisacast hem Osmanli hem de Tiirk aydini siyasi ve dini baglar1 bulunan bu cografyayi
eskiden de simdi de yeterince degerlendirememistir. Yok saydigi Dogu, Bati tarafindan
kesfedilip islendikten sonra yine kendisine, kaynak Bati’'ymis gibi sunulmus, o da bunu éylece
kabul etmistir. Buglin kitle iletisim aracglar1 her ne kadar ¢ok gelismisse de, Tirk toplumu
acisindan bakildiginda daha dogrusu kendisine gosterilen Hindistan s6z konusu oldugunda
bu cografyanin sadece turistik 6zellikleriyle 6n plana ¢iktig1 gercektir. Hindistan bugiin de
inege tapanlarin, Hint fakirlerinin, fillerin ve maymunlarin tlkesidir. Bahsedilen tim
seyahatnameler s6z konusu edildiginde, Bati Tiirkiye’'ye hangi pencereden baktiysa
Turkiye’'nin de Hindistan’a, benzer bir pencereden baktig1 sonucuna ulasilmaktadir.
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