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Oz

Safilik ve siilik glintimiizde birbirlerinden ayri iki diistince sisteminin adi olsa da, Sia’min imam
gordiigii sahsiyetlerle, stfilerin veli gordiigii bazi zatlarin ortak olmast, iki ekoliin imamete/velayete
benzer bir yaklasim igerisinde bulunmalarini miimkiin kilmaktadir. Bu dogrultuda sifi ve siilerin bilgi
agisindan insanlart siniflandirma sekilleri incelendiginde birbirlerine yakin goriisler {irettikleri ortaya
¢gikmaktadir.

Her iki ekoliin insan siuflandirmasinda avam, havas ve havasii'l-havas diyebilecegimiz {iglii
siniflandirma goze carpmaktadir. Bu siniflandirmanin epistemolojik agidan yapildig: goriilmektedir. Bu
baglamda bilgiye wulasabilme noktasinda havasii'l-havasin duyu o6tesi bilgiye ulasabilirligi
benimsenirken, diger insanlarin standart bilgi kaynaklarinin disina ¢ikamayacagi kabul edilir.
Havasii'l-havas teriminin s@fi diisiincede peygamberler ve velileri, sil diisiincede ise peygamberler ve
imamlari i¢ine almasi, bu iki diisiince sisteminin birbirlerine olan etkisi olarak diistiniilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, $ia, Epistemoloji, Veli, Imam, Nebi, Havas.

WALI-IMAM IN THE EPISTEMOLOGICAL HIERARCHY OF
HUMANITY IN TERMS OF SUFISM AND SHIA THOUGHTS UP
TO FIFTH CENTURY OF HIJRA ERA

Abstract

Although Sufism and Shia are seen as two separate systems of thoughts in today’s world, the fact that
some of the Islamic personalities are common in Shia and Sufism as Imam / Wali, makes it possible for
both schools of thought to take similar approaches in terms of Walayah / Imamate. Accordingly, when
the Shia’s and Sufi’s classification of people in terms knowledge were examined, it is found out that
both Shia and Sufism shared similar opinions in this regard.

In both schools of thought, there is a triple classification as avam (commons), havas (notables) and
havasu’l-havas (leaders) for the classification of people. It is seen that; this was an epistemological
classification. In this context, it is accepted that, havasu’l havas can reach extrasensory knowledge
whereas other people are limited with standard source of knowledge. The fact that, havasu’l havas term
is used to describe prophets and walis in Sufism whereas it is embraced prophets and imams in Shia,
can be considered as the effect of these two systems of thought on one another.
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HIiCRI V. YUZYILA KADAR OLAN DONEMDE SUFi VE Sif DUSUNCE ACISINDAN
EPISTEMOLOJIK iINSAN HIYERARSISINDE VELI VE IMAM’IN KONUMU

Giris
Allah Teala insanlari belirli ortak degerlerde yaratmigsa da gesitli dini hiikiimlerde

insanlarin farkhi kategorilere ayrildigini gérmekteyiz. S6z gelimi, insanlik; kadin-
erkek, resit-resit olmayan vb. ¢esitli sekillerde siniflandirilabilmektedir.

Bilgi acisindan insanlar tasnif edildiginde ise, bunu duyu giicii veya zeka
keskinligi tizerinden yapilmasi pek uygun goriilmez. Nitekim bu, parmak izi
farklilig1 gibi her insam1 bir digerinden ayiracaktir. Bu durumda bilgi yoniiyle
insanlar standart duyulariyla bilgiye ulasanlar ve duyu otesi bilgiye ulasabilenler
seklinde iki kisma ayrilarak incelenebilir.

Duyu 6tesi bilgi alanlarin kimler oldugu hususunda Islami diisiince sistemleri
arasinda farkl gortisler vardir. Mu'tezile’ye gore bu durum sadece peygamberlere
has iken, Mattiridiler, Eg’ariler, Stifiler ve Siilere gore buna vell veya imamlar da
dahil edilebilir. Matiirlidi ve Es’ariler bu konuyu detayli olarak tartismasalar da,
keramet baghg: altinda verilen bilgiler onlarin boyle bir tasnifi yapmasina imkan
tanimaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de insanlarin gesitli 6zellikleri sebebiyle farkli smniflandirmalara
tabi tutuldugu gortilmektedir. Bu simiflandirmalardan en genelinin miimin-kafir
ayrimi oldugu soylenebilir.! Baz1 ayetlerde bu ayrim; cennetlikler-cehennemlikler?,
sag ehli — sol ehli® olarak da isimlendirilmektedir.

Ayetlerde ikinci bir tasnif olarak insanlarin {i¢ kisma da ayrildig1 gériilmektedir.
Bu smiflandirmada ayetin baglami, o6zellikle de insanlarin ii¢ siif oldugunun
belirtilmesi konumuz agisindan 6nemlidir.* Allah Teala sdyle buyurur: “Siz ii¢ sinif
idiniz (oldugunuz zaman)”5 ayetin devaminda bu siniflarin, sag ehli (miiminler),
sol ehli (kafirler) ve ileri gidenler oldugu belirtilir. Teri gidenlerin ayn1 zamanda
mukarrepler (yakin kullar) oldugu da vurgulanir.® Kur'an-1 Kerim'de farkli
siiflandirmalar varsa da, digerlerini bu {iglii tasnifin alt dallar1 olarak kabul
edebiliriz. Bu baglamda miiminlerin icerisinde bir grubun ilimde rasih, rabbani
veya ehl-i zikir olmalar1 ayn1 zamanda sabik{indan (ileri gidenler) olmalariyla
aciklanabilir.” Nebiler, siddiklar, sehidler ve salihler igin de aymi sey soz
konusudur.?

! “O ki sizi yaratti, bir kismimz kafirdir, bir kismimiz mii'mindir. Allah yaptiklarimzi goriir.” (et-
Tegabun 64/2).

2 Cennetlikler, Cehennemliklere dediler ki; biz rabbimizin bize vaad ettigini gercekten bulduk...”
(el-A’raf 7/44); “Cehennemliklerle cennetlikler bir degildir. Cennetlikler onlar kazananlardir.” (el-

Hasr 59/20).

3 “Onlar sag ehlidir, ayetlerimizi yalanlayanlarsa onlar sol ehlidir.” (el-Beled 90/18-19).

4 Ayetin hirette olusacak sinuflar hakkinda oldugu diisiiniilse de, bu siniflara mensiib insanlarin
diinyada iken de bu ayrimdan nasibini alacagi kabul edilebilir bir diisiincedir.

5 “Ug smif idiniz (oldunuz)” (el-Vakia 56/7).

6 “Sag ehli, iste o sag ehli olanlar ve solcular iste o sol ehli olanlar ve ileri gidenler ki onlar
mukarreplerdir” (el-Vakia 56/8-11); Bkz. Serrac, el-Luma’, 119.

7 “Onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde rasih olanlar...” (Al—i Imran 3/7); “Senden 6nce ancak

vahyettigimiz ricaller gonderdik, eger bilmiyorsaniz ehl-i zikre sorunuz.” (en-Nahl 16/43); “Her
peygamber’in yarnda rabbani olanlar da savagmustir...” (Al-i imran 3/146).

8 Her kim ki, Allah’a ve restiliine itaat ederse, onlar Allah’in nimete erdirdigi nebiler, siddiklar,
sehidler ve salihlerle beraberdirler, onlar ne giizel arkadastir.” (en-Nisa 4/69).
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llgili ayetlerdeki siniflandirmalarda bilme vasfimin da énemli bir yeri oldugu
goriilmektedir. Ozellikle, ilimde rasih olma ve ehl-i zikir olmak dogrudan bilgiyle
iliskilidir. Bu ikisi disinda kalan diger sozciiklerin de dolayli olarak bilme vasfiyla
alakalandirilmast miimkiindiir. Nebi'lik ise zikredilen diger sozciiklerden ayr1 ve
bilgi kaynag farkli olan insanlara verilen bir vasif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik kelami diisiincede, bilginin olusumu konusuna inang esaslari agisindan
yaklagildigindan ozel tecriibeyle elde edilen bir bilginin nasil olustugundan ¢ok,
toplum tarafindan kabul edilebilir bilgiyle ilgilenilmektedir. Bu dogrultuda insanin
bilgi elde etme diizeyi ve bilgisinin kaynaklarinin neler olabilecegi tizerinde pek
durulmamaktadair.

Kelamcilar bilgi konusuna dini meseleleri ispat agisindan yaklastigindan,
insanlarin dini bilgiye nasil ulasabileceklerinin ¢ercevesini ¢izmektedir. Bu
dogrultuda miitekaddimin kelam doneminde peygamberlerin bilgisinin
kaynaklar1 konusunda 6nemli bir literatiir olusmamustir. Onlar peygambere ait
bilginin nasil olustugundan ¢ok peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin
gaybtan getirdigi haberlerin kabul edilme kriterlerini ortaya koymaktadirlar.

1. Siifi ve Siilerde Bilme Acisindan Insan Tasnifi

SGfi ve sii kaynaklar incelendiginde bilme acisindan insanlarin temelde avam,
havas ve havasii'l-havas olmak tizere ii¢ kisma ayrildig1 goriilmektedir. Stfilere
gbre avam; insanlarin geneline, havas; dini ilimlere vakif, Allah Teald’y1 bilme
yolunda ilerleyen kimselere, havasii'l-havas ise; peygamberlere ve marifete ermis
velilere karsilik kullanilmaktadir. Siilerde ise avam; insanlarin geneline, havas; sii
diisiincede ilerlemis kimselere, havasii’l-havas ise; peygamber veya imama karsilik
kullanilmaktadir. Bu noktada her iki diisiincede de havasii'l-havas’'in sadece
peygamberler sinifi olmamas: Snemsenmesi gereken bir husustur.

Safi diislincenin elimize ulasmis ilk yazili kaynaklarini kaleme alanlardan
Mubhasibi (6. 243/857), bu smuflar1 isim olarak belirtmemigse de, o bu {i¢ sinifi
sifatlariyla saymaktadir. O, tevekkiil sahibi olan kimseleri anlatirken, avamin
disinda gergek tevekkiile erenlerden bahseder ve onlar1 havasii’'l-miiminin olarak
vasiflandirir.® Ayrica “Allah Teala’y1 bilme ilmini, ancak ehl-i iman ulema bilir”
diyerek havasii’l-havasa atifta bulunur.!

Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) bu ayrimi daha net bir sekilde yapmaktadir. O,
acikca velileri mii'minler igerisinde {iist simif olarak kategorize eder ve Hatmii’l-
evliyd kitabinda bu konuyu detayli olarak ele alir.!

Bu gl tasnifi net olarak kullanan stfilerden birisinin de Serrac (6. 313/925)
oldugu goriilmektedir. O, el-Luma’ isimli eserindeki birgcok tasavvufi konuyu
avama, havasa ve havasii’l-havasa gore aciklamistir.'?

9 Muhasibi, el-Mekisib (1skenderiye: Darii Ibn Halddn, , ty), 20.

10 Muhasibi, Kitdbii'l-ilm (Cezair: el-Mektebetii’l-vataniyye, 1975), 89.

n Hakim Tirmizi, Hatmii’l-evliyd, Tah. Osman Ismail Yahya (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katal{ikiyye,
1965), 114-18.

12 Serrac, el-Luma’, Tah. Abdulhalim Mahmud (Misir: Darii’l-kiitiibi’l-hadise, , 1960), 50-1, 99, 413.
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Kelabazi (6. 380/990) acikea {iclii tasniften bahsetmese de, Ciineyd el-Bagdadi (0.
297/909)nin bazi konular1 avam ve havas agsindan degerlendirdigini
aktarmaktadir.’® Ayrica Ebu’l-Abbas b. Atd'min daha genis bir tasnifinden
bahsederek; Miirsellerin en alt tabakasinin nebilerin en {ist makami oldugunu,
nebilerin en alt basamaginin siddiklarin en iist basamag1 oldugunu, siddiklarin en
alt basamaginin sehitlerin en {ist basamag1 oldugunu, sehitlerin en alt basamaginin
salihlerin en iist basamag1 oldugunu, salihlerin en alt basamaginin miiminlerin en
iist basamag1 oldugunu sdylemektedir.™

Ebt Talib Mekki (6. 386/996)'nin insanlar: ii¢ kisma ayirma konusunda Serrac gibi
net bir tutum sergiledigi goriilmektedir. O, havasii'l-havas: siddiklar olarak da
isimlendirir ve onlarin ayn1 zamanda ‘ebdal’’® oldugunu belirtir. Bunlarin kendi
aralarinda ii¢ tabaka oldugunu, hepsinin de sabikiin ve mukarrebtin oldugunu
sOylemektedir. O, bu konuda Kelabazi'nin Ebu’l-Abbas’tan yapmis oldugu nakli
tekrarlar.’® O, rabbani alimleri aym1 zamanda ebdalden sayarak havasii'l-havas
smifinda olduklarina isaret eder.”” Naklettigi bilgilerin yaninda Hz. Ali'nin
insanlar1 {i¢ smif olarak degerlendirdigini aktarir.’® Mekki, teorik olarak yapmis
oldugu ayrimda havasii’l-havasi, ayni zamanda miisahhas hale getirerek, Hasan-1
Basri’nin onlardan oldugunu kaydeder.’” Sahabeden de Huzefe b. Yeman'in
ebdalden oldugunu soyler.?

EbG Nuaym (6. 430/1038), evliya sinifinin nebi ve miirsellerin varisleri oldugunu
belirtir. Ona gore veliler feraset sahibi olup, ayn: zamanda hakikat erbabidirlar.?!

Kuseyrl (6. 465/1072), avam, havas ve havasii'l-havas terimlerine deginerek
bunlarla ilgili detayl bilgi vermektedir. Onun sadece havas adimi kullandig:
yerlerde ayni zamanda havasii'l-havasi da kastettigi anlagsilmaktadir. O, havasu’l-
havas terimi yerine “muhaddes” ismini de kullanmistir.22

Kuseyri, baz1 ayetlerin tefsirinde; ayetin avama gore nasil anlasilacagim
belirttikten sonra, havasa ve havasu’l-havasa gore nasil anlasildigini da aktarir.?
O, Kur’an’daki “kulum” seklindeki hitaplarin havasii’l-havasa y6nelik oldugunu
belirtmektedir.2

Sii kaynaklarda ise insan tasnifi imamlara isnad edilen hadisler cercevesinde
gelismistir. Bu rivayetlerin bir kisminda insanlarin {i¢c kisma ayrildig:
goriilmektedir. Kuleyni konuyla ilgili kendisinden sonra hemen hemen biitiin sii
kaynaklarda kullanilan Hz. Ali’den su rivayeti aktarir: “Bizim s6ziimiiz zordur,

13 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 70.

14 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli't-tasavouf, 77.

15 Ebdal kavrami diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve ricalii'l-gayb diye
adlandirlan evliya ziimresi i¢cinde yer alan sfi veya erenler hakkinda kullanilir. Bkz. Siileyman
Uludag, “Abdal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV Yay., 1988) 59.

16 MekKi, Kitu'l-kulitb, (Beyrut: Darii'l-kutubi’l-ilmiyye, 2005) 2: 127.

17 MekKi, Kitu'l-kuliib, 1: 401.

18 Mekki, Kitu'l-kuliib, 1: 399.

19 MekKki, Kitu'l-kuliib, 1: 416.

2 Mekki, Kiitu'l-kuliib, 1: 417.

2 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1988), 1: 21.

22 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-isirit, (Kahire: Darii’l-kutubi’l-arabi, ty), 16: 48.

23 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1: 55.

24 Kuseyri, Letaifii’l-isdrit, 4: 79.

Kader
15/3,2017



Fehmi SOGUKOGLU - Ramazan BICER

zor kilinmistir. Bunu ancak, miirsel bir nebi, mukarrep bir melek, ya da kalbi
imtihana tabi tutulmus bir kul kaldirabilir.”?* Bu rivayetle imamlarin siradan
insanlarla ayn1 simifta olmadigi, kategorize olarak peygamberlerle ayni smifta
degerlendirilmesi gerektigi anlatilmaktadir. Aymi rivayetin, bilgi agisindan
insanlari tasnif eden lafizlar1 da vardir.26

Sia’da insan sinifi temelde avam, havas ve havasii’l-havas sgeklinde olsa da,
genelde bu istilahlar kullanilmaz. Kullanildig1 zaman ise avamla siradan halk ve
diger mezhep mensuplari, havasla alim kimseler veya siiler, havasii'l-havasla
imamlar ve peygamberler kastedilmektedir. Onlarin havasii’'l-havasa muhaddes
adin verdikleri de anlasilmaktadir.?” Kuleyni'nin imamlarla ilgili aktarmis oldugu
rivayetlerde imamlarin havasii'l-havas smifindan degerlendirilmesi gerektigi
hususu agikga goriiliir.

Sadtik, havas ve havasii'l-havas terimlerine deginerek Hz. Ibrahim’in
“Zirriyetimden de imamlar nasip eyle.”?® duasmin tefsirinde masum imamlari
havasii’l-havas olarak zikretmektedir.?

Siiler bu terimleri kullanmaktan ¢ok imamet anlayislarini ortaya koyarak
imamlarin siradan insanlarla ayn: durumda olmadiklar iizerinde durmaktadir. Bu
baglamda onlar i¢in 6nemli olan imamin masumiyeti ve bilgi baglaminda
peygamberle aymu statiide bulunmasidir.

Stfi ve siilerin insanlar1 temelde ti¢ kisma ayirdig1 goriilmektedir. Her iki ekolde
de beseri bilgi bu simiflandirma {izerinden konumlandirilmaktadir. Bu baglamda
onlara gore avamdan olan kimseler mukallit, havastan olan kimseler delil ve
istidlalle hakikati bulmaya calisanlar, havasii'l-havas olanlar ise hakikati
kalplerinde bulan insanlardir. Havasii'l-havas diye isimlendirdigimiz kimselerin
basinda hem stfiler hem de siiler agisindan peygamberler gelmektedir. Stfilere
gore bunu veliler, siilere gore ise imamlar takip eder. Veli ile imam arasinda her ne
kadar fonksiyonel olarak farkliliklar gozlemlense de bilgi baglaminda
diisiiniildiiglinde ikisi arasinda ciddi farkliliklarin olmadigr anlasilmaktadir. Bu
noktada peygamberle vell veya imam arasindaki baglanti ve farkliligin ortaya
konulmas: gerekmektedir.?!

2. Sifi ve Sii Diisiincede Peygamber Ziimresi

Allah Teald’ya yakinlik ve bilgi acisindan en iistiin insan sinifi peygamberlerdir.
Kur’an-1 Kerim’de peygamberler hakkinda verilen genel bilgiler, onlarin Allah

25 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, (Beyrut: Darii’t-tearuf, 1990), 467.

26 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 468.

27 Kuleyni, Usilii’l-Kifi, 302, 453.

28 el-Bakara 2/124.

29 Sadiik, el-Hisil (Kum: h. 1403), 317.

30 Seyh Sadtik, Musennefitu Seyh Saditk, (Kum: Darii’l-Miicteba, 2008), 98; Seyh Miifid, Evdilii’l-
makaldt, (Kum: el-Mu'temerii’l-alemi li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, h.1413), 71; Ayrica bkz.Habib
Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Ustili Farklilasmasi: Seyh Saduk Ve Seyh Miifid Ornegi”
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8, sy. 24 (2011): 204.

3 Bu ayrim; Avam duyulariyla; havas, duyu ve akliyla; havasii’l-havas ise duyu akil ve kalbiyle
istidlal yapan kimsedir seklinde de yapilabilir.
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Teala tarafindan se¢ildigi®? ve alemlere iistiin kilindigiyla® ilgilidir. Bunun diginda
Ozel olarak bazi peygamberler isimleri zikredilerek Oviilmektedir.®* Bu oOvgiiler
arasinda onlarin bilme vasiflarina da gesitli vurgular yapilmaktadir. Hz. Davud ve
Siileyman’a ilim verildigi, onlarin da Allah Teédld’ya kendilerini miimin kullarinin
¢oguna tiistiin kildigindan otiirii siikrettikleri bildirilmektedir.®> Benzer bir sekilde
Hz. Yusuf'un secilerek ona sozleri te’vil etme bilgisinin ogretildigi anlatilir. Ona
olan nimetlerin bunlarla tamamlandig1 ve ayni sekilde daha 6nceden de babalari
Ibrahim ve Ishak’a da nimetlerin tamamlandiginin bildirilmesi, peygamberlerin
tiimiine bu bilgilerin 6gretildigine isaret etmektedir.3

Ayetlerde ayrica peygamberlerin faziletge aymi seviyede bulunmadiklari, Allah
Tedla’'nin bazilarini bazilarina iistiin kildigr beyan edilmektedir. Bu iistiinliikler
siniflandirildiginda peygamberler restil ve nebi olmak tiizere iki siuf olarak
incelenebilir.

Stfi ve sil diislincede insanlar siiflandirilirken avamla (siradan insanlar) havasii’l-
havas (peygamber, vell ve imam) ayrimi birbirinden net ¢izgilerle ayrilmaktadir.
Ancak peygamberle veli/imam, bilgi vasiflar1 basta olmak iizere bir¢ok konuda
birbiriyle benzestiginden, peygamberin tanimi ve onu diger insanlardan ayiran
kriter net bir sekilde ortaya konmalidur.

Kelamcilar, peygamberleri nebi-restil ayrimina tabi tutarak incelemektedir.’” Es’ari
(6. 324/935), Bakillani (6. 403/1013) ve Isferayini (6. 418/1027) gibi Es'ari kelamailar,
bize ulasan eserlerinde bu konuyu tartismasalar da, Ibn Firek (6. 406/1015)
Es’ari’nin nebi-restil ayrimi gozettigini zikreder. Onun aktardigmma gore Eg’ari
“Her restil nebidir ancak her nebi resiil degildir” diyerek, restilii nebiden daha 6zel
ve iistliin gormektedir.®® Bu ayrimin neticesinde Es‘arl “Senden once de ancak
kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber gonderdik. Eger
bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”?® ayetindeki gonderilmeyi restillerle
iliskilendirmektedir. Bu baglamda ona gore kadinlardan da nebi peygamber
gelmesi miimkiind(ir.

Es’arilerden Bagdadi (6. 429/1037) bu konuyu daha da netlestirerek nebiyi
kendisine melek gelen ve Allah Teald’dan vahiy alan kisi olarak tanimlarken,
restilii seriat getiren nebi olarak aciklamaktadir.4

Matiiridilerin bu konuyu Eg‘arilerden daha once isledikleri goriiliir. Imam
Matiiridl (6. 333/944) tefsirinde restil ve nebi kavramlarina deginerek, restliin

32 “Muhakkak ki Allah Adem’i, Ntih'u Al-i ibrahim’i ve Al-i Imran’in alemlere iistiin olarak segti”
(Al-i Imran 3/33).

33 “Ismail, Yesea, Yunus ve L{it, hepsini alemlere iistiin kildik” (el-En’am 6/86).

34 el-Enbiya 21/107; Meryem 19/41, 49, 51.

35 en-Neml 27/15.

36 Ysuf 12/6.

37 Recep Onal, “Kuran’daki Res(il-Nebi Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, Kelam Arastirmalar
Dergisi 1, sy. 11. (2013): 330-31.

38 ibn Féirek, Makaldtii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es'ari (Kahire: Mektebetii’s-sekafati’d-diniyye, 2005), 180.

3 el-Enbiya 21/7.

40 Bagdadi, Usalii’d-din, (1star1bu1: 1928), 104.
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nebiden daha genis bir anlam ihtiva ettigini aciklar.#! Daha sonrasinda bu konuya
kelami baglamda daha genis olarak Pezdevi (6. 493/1100) ele almistir.

Pezdevi restlii; kendisine ait bir seriat olan kimse olarak goriirken, nebiyi
kendisine ait bir seriati olmayan ve kendisine Hz. Cebrail’in gelmedigi peygamber
olarak goriir ve kendisine ilham edildigini belirtir.#2 Onun kelami eksende nebi-
restl iligkisini aktarmast o doneme kadar olan Matiiridi birikimi de godstermesi
agisindan onemlidir. Nebinin resiilden ayrimi noktasinda, nebiye sadece ilham
layik gormesi de alti cizilmesi gereken bir husustur.

Ehl-i siinnet kelam1 baglaminda aktarilan bu bilgiler 1s1ginda ve bilgi merkezli
insan tasnifinde peygamberi konumlandirirken, restil ve nebi arasinda dahi bir
ayrim oldugu hususu dikkati c¢ekmektedir. Bu durum o6zellikle Matiiridi
kelamalarda daha agik goriiliir. Bu baglamda peygamberleri diger insanlardan
aywran temel vasiflardan birisi, onlarin Hz. Cebrail'le goriiserek ondan bilgi
almalaridir. Ancak bu durum bir¢ok noktadan elestiriye aciktir. Nitekim Hz.
Meryem’'in Hz. Cebrail’le goriismesi** ve Hz. Cebrail’in insan suretinde sahabenin
yanma gelisi,# gibi hususlar Kur'an ve Siinnet'te yer almaktadir. Ozellikle Hz.
Meryem’in Hz. Cebrail'le goriismesi Matiiridi bilginler agisindan sikintili bir
durum olusturmaktadir. Pezdevi'nin aktardigi bilgiler ¢ercevesinde Hz.
Meryem'in Hz. Cebrail'le goriismesinden otiirli peygamber hatta restil olmasi
gerekecektir. Halbuki Matiiridiler ilk donemden itibaren restil-nebi, biitiin
peygamberlerde erkek olma sartin1 gerekli gdrmdiislerdir.*

Kadi Abdiilcebbar’la muasir olan, usiilde Mu‘tezili oldugu kabul edilen* Maverdi
(6. 450/1058) bu konuda kendisinden 6nce bildirilen biitiin goriisleri siralayarak bu
konuda iki ayr1 goriisiin ortaya ¢iktigini belirtir. Birincisi Kadi'nin goriisii olan
nebi-restil kavramlarinin ayni oldugudur. Ikincisi ise Ehl-i siinnet’in kabul ettigi
farkli manalara geldigi goriistidiir. Maverdi, bu grubun da kendi igerisinde {ig
goriise ayrildigini soyler. Bunlardan birincisi restil kendisine melegin vahiy
getirdigi, nebi ise uykusunda kendisine vahyedilen peygamber oldugudur. Tkinci
goriis; resiil bir topluma gdnderilen, nebi ise kimseye gonderilmeyendir. Ugiincii
goriis ise; restil seriat ve ahkam sahibi olan, nebi ise bir onceki seriate tabi olan
peygamberdir. Maverdi bu son goriisiin ayn1 zamanda Cahiz'in goriisii oldugunu
da ifade eder.#”

Sifi diistincede peygamberler Allah Teald’y1 en ¢ok bilen insanlardir. Bir bakima
peygamber olmanin temel 6zelligi ondaki bilginin derinligidir. Bunun da 6tesinde
niibiivvet stfiler tarafindan “Allah Teala’y: bilmektir.” seklinde de agiklanmistir.*

4 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 7: 242.
2 Ebu’l-Yusr Pezdevi, Usiilii’d-din (Kahire: Mektebetii'l-ezheriyye li't-turas, 2003), 229.

o “Biz ona (Meryem’e) ruhumuzu gonderdik. O, onun (Meryem) i¢in tam bir beser goriintiisiine
biirtindi.” (Meryem 19/17).
4“4 Buhari, el-iman, 37; Miislim, el-iman, 1.

= Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi 11, sy. 2 (2006): 109.

46 Cengiz Kallek, “Maverdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara TDV Yay., 2003),
180.

47 Maverdi, A’lamii'n-niibiivvet, Beyrut: Darii’'l-kutubi’l-ilmiyye, 1986, 34.

48 Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, 342.
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Niibiivvetin hakikati ve nebevi bilginin derinligi konusunda sfifilerin kendilerine
0zgii bir yaklagimi vardir.

Safi kaynaklarda nebi-restil ayrimini ilk ortaya koyanin Hakim et-Tirmizi oldugu
goriilmektedir. O, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Restil-nebi arasindaki fark; restil
bir kavme gonderilen peygamberdir, nebi ise kimseye gonderilmemis olabilir.”#,
“Restl’in kitab1 vardir. Elindeki geriatle hiikmeder. Nebinin elinde kendisine
miinzel bir kitap yoktur. Kendisine has bir seriatle hitkmetmez ve nebi restiliin
seriatiyla hareket eder.”0 Onun bu diisiincesinin kendisinden sonraki asirlarda
Matiiridi kelamcilar tarafindan agikca dile getirilmesi 6nemlidir.

Hakim et-Tirmizi, restllerin sayismin iigyliz on bes oldugunu ve bunlarin her
birisine seriat verildigini beyan eder.5' Bu baglamda o, restil-nebi ayrimini daha
¢ok insanlara yonelik vazifelendirmeyle agiklamaktadir. Ona gore Allah Teald’dan
bilgi alma hususunda nebi de restil gibi meleklerle goriisiir, onlardan bilgi alir ve
Allah Tedld’nin dogrudan vahyine muhatap olur. Bununla beraber restil olan
peygamberlerin nebilerden daha siimullii bir gorevde oldugunu ve risaletin
niibiivvetten iistiin oldugunu kabul eder. O, peygamberler arasindaki bu tiistiinliik
siralamasini su sekilde yapmaktadir:

“Niibtivvet derecelerin tamamidir. Risalet ise niiblivvetten {istiindiir. Hilafetli
risdlet hilafetsizden tistiindiir. Konusma payesi verilen risalet hilafetli risaletten
istiindiir. Dostluk payesi verilen risdlet konusma payesi verilen risaletten
dstiindiir. ‘Hadis’li risdlet dostluk payesi verilen risaletten {istiindiir. Bu
uistiinliiklerin sonu yoktur. Ciinkii Allah icin bir son yoktur.5

Hakim et-Tirmizi, bu {stiinliiklerde bilginin rolii konusuna deginmez. Bu
baglamda buradaki iistiinliiklerde tiist konumdaki kisinin bilgi olarak da
digerinden iistiin olmas1 zorunlu degildir. Stfilere gore her ne kadar risalet ve
niibiivvetin en {ist noktasinda Hz. Muhammed olup, o diger biitiin nebilerden
daha bilgili olsa da, diger peygamberler arasinda bu tiir bir ayrima rastlanmaz.>

Sia’da ilahi ilmin insanlara aktarilmasinda peygamberin énemli bir yeri vardir. Bu
agidan bilme hususunda insanlar siniflandirilirken rivayetlerde peygamber sinifi
agikca kendisini gostermektedir.

Sii  distincede ilk donem kaynaklarindan itibaren nebi-restl ayrimi goze
carpmaktadir. Kuleyni (6. 329/941) el-Kifi'de bir bab agarak konuyla ilgili dort
rivayete yer vermistir. Bu rivayetlerin {i¢ tanesi Ca’fer-i Sadik’tan bir tanesi ise Ali
er-Riza b. Mtisa Kazim (6. 203/818)’dan aktarilir. Bunlara gore restl nebiden {istiin

49 Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, 352.
50 Tirmizi, Marifetii'l-esrdr, Tah. Muhammed brahim el-Ceyyfisi (Kahire: Darii'n-nehdati’l-arabiyye,

1977) 55.
51 Tirmizi, Nevddiru'l-usiil, Tah. Tevfik Mahmud Tekle (Dimegk: Darii’'n-nevadir, 2010) 1: 290.
52 Terclimesini yapmadigimiz ‘hadis’ kelimesi lugatta kadim kelimesinin zit anlamlisi, yeni

demektir. Ayn1 zamanda konusmak anlamina gelir. Ciinkii konusurker siirekli yeni bir séz
sOylenir. Bkz. ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Darti Sadir, ty), II: 131. Tirmizi “konusma
verilen riséaletten” daha dnce bahsettigi icin buradaki hadis kelimesini konusmak olarak terciime
etmek uygun goriilmemektedir. Bu baglamda ‘hadis’ konusmanin siirekli yenileneni anlaminda
‘sohbet-muhabbet’ manasinda kullanilmis olabilir.

53 Tirmizi, Marifetii’l-esrdr, 66.

54 Tirmizi, Hatmii’'l-Evliya, 338; Kuseyri, Letaifii’l-isdrit, 5: 409.
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bir peygamberdir ve bu {istiinlitk onun bilgi alma sekliyle alakalidir. Restil, vahiy
alirken Hz. Cebrail’i goriir, onu isitir. Nebi ise, Hz. Cebrail'i gorebilir, ancak
gordiigiinde onu isitemez, isitebilir ancak isittiinde onu goremez. Yani resil,
tabiri caizse Hz. Cebrail’den “sesli ve goriintiilii” bilgi alir. Nebi ise ya sesli ya da
gorlintiilii bilgi alir. Bunun disinda restliin de nebinin de riiyada da bilgi
alabilecegi kabul edilmektedir.?> Seyh Sadiik ise eserlerinde bu konuya daha ¢ok
lugavi baglamda deginmistir.

Seyh Miifid restil-nebi ayrimi konusunda sunlar1 nakleder:

“Nebi; Allah Teala’dan hicbir insan kendisine vasita olmadan haber getiren
kimsedir. Bu kimsenin Hz. Muhammed (as) gibi seriat1 olabilir Hz. Yahya (as) gibi
seriatt olmayabilir. Kavme Allah Tedldnin emir ve yasaklarini bildirmekle
emrolunmus da olabilir emr olunmamis da olabilir. Resil ise; Allah Teéla’dan
higbir insan kendisine vasita olmadan haber getiren kimsedir. Bu kimsenin seriat1
vardir. Seriati Hz. Adem gibi tiimiiyle yeni de olabilir Hz. Muhammed gibi
digerlerini tamamlayici da olabilir. Allah Teald’dan onun emir ve yasaklarin teblig
etmekle miikelleftir.”5¢

Bu goriise gore peygamberlerin hepsine nebi denir. Ancak nebi kelimesi daha
genel olup resfil kelimesini de kapsar. Seyh Miifid Iimamiyye'nin bu konuda goriis
birligi icerisinde oldugunu belirtir.%”

Restil-nebi ayrimi konusu sfi ve siilerin veli ve imami konumlandirmasi
agisindan Onemli bir husus olmasina ragmen konu hicri V. asra kadar olan
donemde yeterince tartisilmaz. Konuyla ilgili ilk goriislerin yine bu ekoller
tarafindan ortaya koyuldugu goriilmektedir. Sii diisiincede cesitli rivayetler
cercevesinde konu ele alinmakla birlikte Seyh Miifid ve Serif Miirteza gibi biiyiik
kelamcilarin eserlerinde bu mevziiya hak ettigi Onemi gostermemeleri ilgi
cekicidir. Ayni durum sfifiler i¢in de gegerlidir. Bununla birlikte stifi ve siilerin bu
konunun kelami diizleme tasinmasina katki yaptig1 sdylenebilir.

3. Veli-imam

Veli kelimesi daha ¢ok stifi 1stilahta yer alsa da, ilk donemden itibaren Kelam’'da
da 6nemsenen bir terimdir. Kelamcilarin bu kelimeye yiikledikleri anlam temelde
stifilerden farkli degildir.

Sozlitkte “yardim eden, yoneten, baskasinin isini iistlenen, bir seye yakin olan”3
anlamlarina gelir. Terim olarak kullanildiginda ise Allah Teala’ya yakin kul, Allah
Teala’ya dost olan kimse kastedilmektedir.>

55 Kuleyni, Usdlii’l-Kafi, 230-232.

56 Miifid, en-Niiketii'l-i’tikddiyye, (Kum: el-Mu’temerii’l-alemi li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, h.1413), 36;
Seyh Miifid’in bu isimde bir kitab1 oldugu kaynaklarda ge¢cmekteyse de bu ismi tasiyan iki ayr
kitap ona atfedilir. Ayn1 miiellife ait aym1 ismi tasiyan iki ayr1 kitabi olmas: diisiik bir ihtimal
oldugundan ve alint1 yaptigimiz bu kitabin Miifid’e olan isnadinda cesitli siipheler vardir.

5 Mifid, Evdilii'l-makaldt, 45.

58 ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, 15: 405; Bekir Topaloglu ve Hyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii,
(1star1bul: fsam yayinlari, 2013), 337.

e Siileyman Uludag, “Veli” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV Yay., 2013)
25.
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Kur'an-1 Kerim'de vell kelimesi gerek sozliik, gerekse terim anlamiyla birgok
ayette zikredilmistir.®® Bunun yaninda mukarrep®!, siddik®?, salih%, sehid®, alim®,
mukin®, muttaki®’, rical8, muhlas®, mutmain nefs”®, imam?”!, rasih’? ve bazi
vasiflariyla kullanildiginda mii’'min kelimesi veli terimi altinda degerlendirilebilir.
Bu baglamda Allah Tedld’ya yakin kul olma anlami igeren sozciikler Kur’'an-1
Kerim’de mii’minler icerisinde sarsilmaz imana sahip, ictenlikle ibadet eden, Allah
Tedlda’dan gelenlere razi ve Allah Teala’dan hakkiyla korkan bir grup Miisliiman
ifade eder ki bu durum veli terimiyle aciklanmaktadir.

Veli, kelime olarak Kur’an-1 Kerim’de terim anlamiyla su sekilde zikredilmektedir:
“ Allah’in velileri vardir ki onlara korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.”” Ayette
gecen veli terimi yukaridaki vasiflarin bir¢oguna haiz kimse icin kullaniliyor
olmalidir. Nitekim ayetin devaminda Allah Teadld bu kimselerin vasfin1 da
belirterek: “O kimseler ki iman etmislerdi ve takva ehliydiler.””* buyrulur. Bunun
da otesinde bu kimselerin diinya hayatinda da ahirette de miijdelendikleri
belirtilmektedir.”s

Yukaridaki ayette gecen “veliler’ teriminin Hz. Peygamber tarafindan “O kimseler
ki gortildiiklerinde Allah Teala hatirlanir.” seklinde agiklandig: goriiliir.”® Bunun
disinda veli kelimesinin terim anlamiyla kullanildig: birgok rivayet vardir.

Ayet ve hadislerde gegen veli terimiyle insanlar igerisinde fazilet ehli kimselerin
kastedildigi hususunda bir ihtilafa rastlanmamaktadir. Ancak velilere Allah
Teala’min diger insanlarda olmayan bir takim 6zellikler verdigi inanc1 hususunda

0 “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranlig1 Allah’indir. Sizin igin Allah’tan baska ne bir
dost, ne de bir yardima vardir.” (el-Bakara 2/107).

61 ”Herleyenler, ilerleyenler, iste onlar mukarreplerdir.” (el-Vakia 56/20-1).

02 “Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi

peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadagtir.”
(en-Nisa 4/69).

03 “Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanurlar. Tyiligi emrederler. Kotiilikkten men ederler, hayir
islerinde birbirleriyle yarisirlar. iste onlar salihlerdendir.” (Ali imran 3/114).
o4 Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah'in kendilerine nimet verdigi

peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir.
(en-Nisa 4/69).

5 “Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine béyle gesitli
renklerde olanlar vardir. Allah’a karsi ancak; kullari iginden alim olanlar derin saygt duyarlar.
Stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.” (Fatir 35/28).

66 “Miikinler i¢in yeryiiziinde ayetler vardir.” (ez-Zariyat 51/20)

67 “Hig stiphesiz ki bu kitap muttakiler i¢in hidayettir.” (el-Bakara 2/2)

68 “Qyle ricaller vardir ki ne bir ticiret ne de bir aligveris onlar1 Allah’in zikrini yapmaktan, namaz
kilmaktan, zekat1 vermekten alikoymaz ve onlar kalplerin ve gozlerin doénecegi giinden
korkarlar.” (en-Ntr 24/37).

0 “(Seytan) Dedi ki Rabbim, beni azginlardan yaptigin icin onlara yer yiiziinii giizel gosterip
onlarm hepsini azdiracagim. Sadece kullarindan muhlas olanlar bundan istisna olacak.” (el-Hicr
15/39-40).

7 “Ey mutmain nefis Rabbine raz1 olmus ve razi olunmus bir halde dén.” (el-Fecr 89/27-28).

71 el-Furkan 25/74; el-Bakara 2/124; el-isra 17/71.

72 “Onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde rasih olanlar.. ,”(Al—i Imran 3/7); el-Nisa 4/162.

73 “Muhakkak ki Allah’in velilerine ne bir korku vardir, ne de onlar tiziiliirler.” (Ytnus 10/62).

7 “Onlar o kimselerdir ki iman etmiglerdir ve takva kimselerdendir.” (Yainus 10/63).

75 “Onlara Diinya hayatinda da ahirette de miijdeler vardir. Allah’mn s6zlerinde degisiklik olmaz.
Iste gercek kazang budur.” (Yénus 10/64).

76 Beyhaki, Suabu’l-iman, (Riyad: Mektebetii'r-riisd 2003), 9: 77.
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farkli goriisler ortaya c¢ikmistir. Veliye atfedilen olaganiistii Ozelliklere kelam
terminolojisinde keramet ad1 verilmektedir.

Keramet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kullanilmasa da, bu terimin igerigine uygun
birkag¢ olay ayetlerde zikredilir. Hz. Meryem?”, Hz. Hizir78, Ashab-1 Kehf”, Zii'l-
karneyn®, Hz. Siileyman’in veziri®! kissalarinda aktarilan hususlar bu durumu
teyit etmektedir.

Kelamallar yukaridaki ayet ve hadisler 1s1ginda veli ve keramet konusunu
onemsemislerdir. Tk kelami eserlerden itibaren bu durum agikga goriilmektedir.
Imam-1 A’zam’in “Velilerin kerdmeti haktir” sOylemi, ilk donemlerden beri bu
hususun tartisildigimin ayri bir ifadesidir. Imam-1 A’zam, Imam EbG Yusuf ve
Imam Muhammed’in inandig1 esaslar1 kaleme aldigini sdyleyen Tahavi (6.
329/933), velilerden gelen kerametlere inanilmasi gerektigini aktarir.s?

Imam Matiriddi kerdmetlerden bahsetmekle birlikte konunun tartismasina
girmemis, ancak onunla ayni donemde yasayan Hakim es-Semerkandi (6. 342/953)
yazmis oldugu Ehl-i siinnet kaidelerini igeren kitabinda bu konuya bir madde
ayirmistir. O, kerametin hak oldugunu, bunu inkadr edenin bid’at¢1 olacagini,
Kur'an-1 Kerim’de gecen hususlari inkar edenin ise kafir olacagini belirtir. Onun
bu goriisleri ayn1 zamanda Matiiridiler arasinda keramete verilen 6nemi de ortaya
koymaktadir. O, kerametin mficizeyi gegersiz kilacagr  korkusuyla
reddedilemeyecegini, iimmetten birisinin kerametinin ayni zamanda tabi oldugu
peygamberin miticizesi olarak da degerlendirilebilecegini sdyler.s?

Matiiridilerden Pezdevi, Imdm-1 A’zam’a ait olan “Evliyanin kerameti haktir.”
sOylemini aynen kabul etmis ve kerameti; Allah Teala'nin veli bir kulunun elinde
olagan dis1 bir seyi ortaya c¢ikarmasi olarak tarumlamistir. O, bir gecede
Buhara’dan Mekke’ye gitmeyi, suyun {lizerinde ytiirtimeyi, ¢alismaksizin bir anda
bir kimsenin mal ve miilkiiniin olusmas: gibi hususlar1 keramete 6rnek olarak
gosterir. Bu baglamda bir kimsede Allah Tedla’nin bir anda ilim olusturmasini da
bunlara eklemek miimkiindiir. Pezdevi kerametin olusumunu miimkiin gérmeyen
Mu'tezileye karsi selefi Semerkandi gibi karsi ¢ikmis ve olaganiistii olaylarin
peygamber disinda birgok kimsede goriildiigiine dair Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler
getirmigtir.8*

Matiirlidi gelenekteki veli-keramet algisinin Eb(i Muin en-Nesefi'ye kadar ayni

diizlemde devam ettigi goriilmektedir.

Es‘ariler velayet-keramet hususunda genelde Matiiridilerle ayni sdyleme sahiptir.
Ibn Firek, Es’ari’nin velilerin kerametini hak gordiigiinii ve kerametlerin onlarin
dogruluguna delalet ettigini belirtir.®> Bakillani bu hususta miistakil bir eser

77 Al-i Tmran 3/37.

78 el-Kehf 18/79.

79 el-Kehf 18/25.

80 el-Kehf 18/85.

81 en-Neml 27/40.

82 Ekmeleddin Baberti, Serhii’l-akideti’t-Tahdviyye, (istanbul: Bereket Yayinlari, 2011), 31.
83 Hakim Semerkandi, es-Sevddu’l-a‘zam, Cev. ibrahim Kocasl, (Balikesir: 1964) 39.

84 Pezdevi, Usillii’d-din, 236-37.

85 ibn Féirek, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, 183.
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kaleme alarak kerametin kabul edilmesi gerektigini, reddedenlerin bid’atg
oldugunu delilleriyle uzun uzun tartisir.8¢ Ciiveyni ve Bagdadi de seleflerinin
goriiglerine aynen katilmaktadir. Bu konuda Es’arilerden Isferayini'nin farkli bir
goriis icerisinde oldugu goriilmektedir. Ciiveyni onun Mu'tezile ile ayn1 goriisii
paylasmasa da, onlara yakin bir sdylem igerisinde oldugunu belirtir.®”

Mu'tezile ise kerametin miimkiin olmadig1 goriistindedir. Ehl-i siinnet'in keramet
konusunu 6nemsemesindeki sebeplerden birisi de Mu'tezile'nin tutumu olarak
goriilebilir. Nitekim Ehl-i siinnet'in konuya yaklasimi onlara reddiye
niteligindedir.8

Velayet, stfileri diger diisiince ekollerinden ayiran temel hususlardan birisidir. Bu
baglamda velayet ve keramet konusuna biitiin sifilerin 6nem verdigi goriiliir.
Onlar ayetlerden ve Ehl-i siinnet kaynaklarinda gecen hadislerden faydalanarak
velayet diisiincelerini ortaya koymaya calisirlar. Bu dogrultuda her insan isledigi
amel ve amellerindeki ihlasla baglantili olarak Allah Teadla'nin sevdigi bir kul
olabilir.

Stfilerin velayete ulasma konusunda belli bir sistem olusturduklar1 ve onlar1 diger
diisiincelerden ayristiran hususun da bu sistem oldugu soylenebilir. Bu husus, ilk
stifilerden itibaren kendisini gostermektedir.

Bu sistemin temelinde kisinin nefsi arzu ve isteklerini azaltarak kendisine
ruhani/ntrani/ilahl yon verme gabasi yer alir. Muhasibi bu durumu “Kisi nefsinin
istediklerinin tersini yaparsa, bunlarin nurlar: kalbine gelir, aklinda itaat miraslari
agilir, Allah ona yardim eder, bu kimsenin uyanis: baslamistir ve nefsine bakmasi
i¢in kalbini harekete gecirmistir.”® sozleriyle dile getirir. Ona gore bu durum
kiside imani yakinlig1 getirecek, kalbini Allah Teala'nin gayrisindan arindiracak ve
onu ¢ok zikrederek ahiretin bazi ahvali dahi ona goriiniir olacaktir.®

Mubhasibi kulun nefis tezkiyesi siireciyle kalbini Allah Teadld’min gayrisindan
arindirdiktan sonra, marifetullahin da artacagini belirtir. Nitekim ona gore en
faziletli insan Allah Teala’y1 en ¢ok bilen kimsedir.”!

Velayet ve keramet konusunda sfifiler arasinda en ¢ok on plana ¢ikan kisinin
Hakim et-Tirmizi oldugu soylenebilir. O, kendisinden onceki stfilerin
birikimlerinden de istifade ederek konuyu sistemli olarak genis bir perspektiften
inceler. Islam Ansiklopedisinde Hakim et-Tirmizinin “Velilik konusundaki
goriisleriyle taninan s{ifi” olarak tanimlanmasi da yerinde bir sdylemdir.*

Hakim, velileri Allah hakki’nin velisi ve Allah’in velisi olmak {iizere iki kisma
ayirmaktadir.®® Allah hakki'nin velisi olarak tarimladigi veli grubu, Allah

86 Bakallani, el-Beyan ani’l-farki beyne’l-mu’cizdti ve'l-kerdmadt (Beyrut: el-Mektebetii’s-sarkiyye, 1958),
4-6.

87 Ciiveyni, el—frgﬁd (Misir: Mektebetii’l-hanca, 1950), 316.

88 Pezdevi, Usilii’d-din, 236; Bagdadi, Usillii’d-din, 184.

89 Muhasibi, et-Tevbe (Kahire: Darii’'l-fadile, ty), 29.

90 Muhasibi, et-Tevbe, 31.

91 Muhasibi, Bed'ii men Enabe lleyhi iginde Adabii’-niiffis (Kahire: Darii’s-selam, 1991) 174.

92 Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 15
(Istanbul: TDV Yay., 1997) 196.

93 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 117.
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Tedla’nin hukukuna ridyet eden, kendisinin vell oldugunu bilmeyen*, Seytan'in
miidahalesinden emin olmayan®, bulundugu makami ibadet ve taatle kazanan
kimseleri icermektedir. Bu, ayn1 zamanda herkesin ¢alismakla elde edebilecegi bir
velayettir. Allah’in velisi ise ayrn1 zamanda muhaddes diye adlandirilan®, sadece
calismakla kazanilamayan?, Allah Teadla’'nin 6zel sectigi%, dhirette kazananlardan
oldugunu bilebilen®, nefsin biitiin kotiiltiklerinden kendisini kurtarmis, kendisine
keramet verilen, Seytan’in kendisine miidahalede bulunamadig1'® kimsedir.

Bu ikili taksimin disinda o biitiin velilerde su Ozelliklerin bulundugunu
belirtmektedir; 1- Goriindiiklerinde Allah hatirlanir. 2- Onlarda Hakk’in sultani
vardir ve onunla iiste ¢ikarlar. 3- Ferasetleri olur. 4- Ilhamlari olur. 5- Ona eziyet
eden hayatin1 kotii sonla noktalar. 6- Hasetgileri disindakiler ondan ovgii ile
bahseder. 7- Duast makbuldiir ve keramet gosterebilir. 8- En acik delilleri ise ilimle
konugmalaridir.10!

Serrac, velinin secilmisligi konusunda Hakim’in goriisiinii teyit eder.® O, bu
konuda “Allah, meleklerden elgiler secer ve insanlardan da. Siiphesiz Allah
isitendir, gorendir.”1% ayetini delil getirmektedir. O, ayni zamanda velayetle
keramet arasindaki bagi onemle dile getirerek, kerameti: “Allah’in bir kuluna
mesrikten magribe gitme gilicii vermesidir.”1%* seklinde tanimlamaktadir.

[lk defa Hakim’'de goriilen velayeti iki kisma ayirarak inceleme durumu
Kelabazi'de de goriliir. O, Hakim’le ayni goriisii paylasarak biiyiik velilerin
secilmis  kullar olduklarini, nefsin afetlerinden korunmus oldugunu
vurgulamaktadir.105

Ebt Talib el-Mekki velinin kendisini her yonden Allah Tedld’ya adamis bir kul
oldugunu, velilerin miisahadeye erdigini, velilerin restil ve nebilerin varisleri
oldugunu belirtir.'®

Kuseyri veli kelimesinin Arapca dil bilgisinde iki durumda olabilecegini soyler.
Birincisi miibalagal fail oldugudur ki bu durumda veli olan kisinin devaml taatle
mesgul olmasi vurgulanir. Tkincisi ise mef{il manasinda fail olabilecegidir ki bu
durumda Allah Teald'nin ihsan1 ve fazlinin onlara gelmesi durumu anlatilir.’” Ona
gore vell olan bir kimse Allah Teala'nin himayesi altindadir ki o, bu durumu “Veli
mahflizdur.” seklinde dile getirmistir. Peygamberin masumiyetiyle velinin
mahfiiziyeti hususunda masum olan kisi hi¢bir sekilde giinaha ilismez, ancak

94 Tirmiz1, Hatmii'l-evliya, 407.

9% Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 349.

96 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 357

97 Tirmizi, Marifetii’'l-esrdr, 81.

% Tirmizi, Edebii'n-nefs (Kahire: ed-Dari{i'l-Misriyye el-Liibnaniyye, 1993), 66-67.

9 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 372; Tirmizi, Marifetii’l-esrir, 52.

100 Tirmizi, Gavru’l-umiir, Tah. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-
diniyye, 2002) 62; Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 359.

101 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 362-63.

102 Serrac, el-Luma’, 108

103 el-Hacc 22/75.

104 Serrac, el-Luma’, 390.

105 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, 82-83.

6 Mekki, Kittu'l-kuliib, 2: 111.

107 Kuseyri, Letaifii’l-isdrat, 2: 105.
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mahf(iz olan kisi, nadir de olsa zellelere bulasabilir, der.’%® O, evliyanin
kerametinin devamli olabilecegini, keramet zuhurunun kisinin sadiklik alameti
oldugunu ve velinin kendi istegiyle ortaya ¢ikabilecegini belirtir. O bu konuda
Ziunnan el-Misri, Sehl b. Abdullah, Abdulvahid b. Zeyd, Ciineyd el-Bagdadi gibi
zevattan bir¢ok 6rnek getirmektedir.’® Ona gore vell ahirette kurtulusa erenlerden
oldugunu bilebilir."0

Sufi diistincede veliyi diger insanlardan ayiran temel 6zellik velinin keramet sahibi
olmasidir. Bu baglamda nefsini tezkiye ederek Allah Tedld'ya yakinlasan kul, Allah
Tedla tarafindan heniiz diinyada iken o&diillendirilerek ona diger insanlara
verilmeyen bir takim ayricaliklar verilir. Bu ayricaliklar ¢ok cesitli yonlerden
olabilmekteyse de bir biitiin olarak keramet ad1 altinda incelenmektedir. Keramet
kavraminin 6nemli hususlarindan birisi de velinin sahip oldugu bilgidir. Allah
Teala’nin ona esbab1 olmadan bazi ilimleri keramet olarak bahsettigi kabul edilir.

Sii diislincede velayet daha ¢ok imamet diisiincesi etrafinda gelismistir. Siiler
velayete imamet baslig1 altinda en az stfiler kadar onem vermislerdir. Bunun da
Otesinde siilerin imamet diisiincesinin onlarin biitiin itikadi bakis acilarina yon
verdigi soylenebilir.

Imam kelimesi Arapca kdkenli olup sozliikte kendisine uyulan kimse anlamina
gelir. " Terim anlamu ise ilim dallar1 ve mezheplere gore farklilik gostermektedir.
Kelam’da devlet bagskanmi anlaminda kullanilan imam kavrami, sil diisiincede
halifeden daha ileri, peygamberlik miiessesesiyle alakali, dini merciyi ifade eden
itikadi bir terimdir. Kelamcailar, sii diisiincenin ortaya koymus oldugu imamet
anlayisina reddiye mahiyetinde onlarin anladig1 anlamdaki imameti derinlemesine
incelemeye tabi tutmuslardir.

Kur'an-1 Kerim’de ‘imam’ kelimesi levh-i mahf(iz anlamiyla kullanildig1 gibi''?,
daha ¢ok konumuzla ilgili olarak 6nder manasinda kullanilmaktadir. Bu konuda
ozellikle Allah Teala’min Hz. Ibrahim’e olan hitabinda “Ben seni insanlar i¢in imam
yapacagim.”1® ifadesi dikkat cekicidir. Nitekim bu ayetin devaminda kastedilen
imamliga zalimlerin ulasamayacagi beyan edilmektedir."* Bu kelimenin diginda
onderlik anlaminda “ilii'l-emr” 15 ifadesi de ayetlerde yer almaktadir.

Imam ve {ilii'l-emr kelimelerinin her ikisi de 6énderlik anlamina geldigi gibi,
Kur’ani 1stilahta imamet daha ¢ok insanlar1 hayra ¢agirma kurumu baglaminda bir
onderlik olarak kendini gosterirken, {ilii'l-emr, kendisine itaat zorunlu olan
yaptirim giiciine sahip siyasi bir otoriteyi ¢agristirmaktadir. Bu baglamda iilii'l-
emr ifadesi giiniimiizde halife sozciigiine karsiik gelmekle birlikte imamet,
velayet anlamina daha yakin bir manay1 ifade eder.

108 Kuseyri, Letaifii’l-isdrat, 3: 105.

109 Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, 2001), 539.
1o Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 524.

By Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 12: 22.

112 “Biz onlardan intikam aldik, onlar muhakkak imam-1 miibindedir.” (el-Hicr 15/79).

113 el-Bakara 2/124.

114 “Rabbi Ibrahim’i kelimelerle sinadiginda onlari tamamladi. Seni insanlara imam yapacagim dedi.
Peki ¢ocuklarimdan dedi? Dedi ki: benim ahdime zalimler ulagsamaz” (el-Bakara 2/124).

115 “Ey iman edenler; Allah’a, resfiliine ve sizden olan {ilii'l-emre itaat ediniz” (en-Nisa 4/59).
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Devlet bagkanlig ve halife anlamindaki imamlik kelam1 bir konu olmasa da siilerin
ona yiiklemis oldugu velayet baglaminda itikadi diizlemde konusulur hale
gelmistir. Kelami ve fikhi acidan devlet baskaninin déneminin en iistiin sahsiyeti
olmasimin gerektigi etrafinda tartismalar vardir. Bu istiinliigiin (efdaliyyet)
belirlenmesinde imamin bilgisinin yeri de 6nemli ve baglayicidir. Gergi Sia’min
ortaya koydugu imamet anlayisinin sadece devlet bagkanligiyla izah
edilemeyecegi aciktir, ancak o donemdeki kelami atmosferi yansitma agisindan
kelamcilarin goriisleri de 6nemlidir.

Matiiridiler bu konuyu salt devlet baskanlig1 diizleminde ele almaktadir. Bu
baglamda devlet bagkani olacak kimselerin Ozellikleri belirlenirken temel sart
iistlinliik degil, insanlarin onu se¢mesidir.

AAAAAA

Ozellikle Hz. Ibrahim’in imam yapilmasi ve ardindan ziirriyetinden imamlar
¢itkmasini isteyince Allah Teala’min “Benim ahdime zalimler ulasamaz.” s6ziiniin
tefsiri sadedinde aktardiklari 6nemlidir. O buradaki imamligin cesitli anlamlara
gelebileceginden bahseder ve oOzellikle peygamberlik anlamina vurgu
yapmaktadir. Ayetin devaminda gecen ahit kelimesiyle de risaletin kastedilmis
olabilecegini beyan eder."¢ Bu baglamda ayetlerdeki imamlig1 devlet bagskanligiyla
iligkilendirmez. Ayrica Sia’nin belirlemis oldugu olaganiistii 6zelliklerle donatilmis
niiblivvete yakin veya bir baska anlatimla veldyet sahibi imamlik anlayisina da
kars: ¢ikar. Matiiridi velayeti kabul etmekle birlikte bir devlet bagskanina velayet
payesi yiiklenip soziiniin Allah’in emri gibi kabul edilmesi hususunu benimsemez.
Bu baglamda “iilii'l-emr” ifadesini agiklarken “Eger ayriliga diiserseniz, Allah’a ve
restliine arzedin.” beyanindan bu terimin her seyin cevabini bilen ve ona gore
hiitkmeden bir kimseyi kapsayamayacagini soyler.!!”

Matiiridiler'den Pezdevi, imamin yasadigi donemdeki insanlarin faziletlisi
olmasinin vacip oldugunu soylerken, bu faziletin ilk unsuru olarak en alimi olmast
gerektigini zikreder.!'® Baska bir kisinin halife se¢ilmesi durumunda ise segilen
kisinin hilafetinin sahih oldugunu belirtir. Bu sOylemin ardindan uzun bir
tekelliifle Hz. Eb{ibekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in Hz. Ali’den {istiin, Alim ve
hatta daha cesur oldugunu ispatlamaya c¢alisir.”’® Matiiridiler'in mefdliin
imamligini sahih gormesine ragmen bu tiir acgiklamalara girmeleri, sii
propakandaya, kars: durus olarak kabul edilebilir.

Imam Eg’ari, Makdlitinda imametle ilgili goriislerini daha cok Rafiziler'in
tizerinden dile getirmektedir. [bdne’de ise Hz. Ebibekir’in imamligimin Ehl-i siinnet
tarafindan kesin olarak kabul edildigini s6yledikten sonra, yine onlara gore onun
en faziletli kisi oldugunu soyler. Bu faziletler igerisinde de birinci sirada onun
bilgisel istiinliiglinii vurgular.”® Es‘arl, Hz. Ebfibekir'in imamligina Kur'an-1
Kerim’den de deliller bulmaya galismaktadir. Onun en faziletli olusuna delil olarak

116 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'dn, 1: 155.
17 Matuaridi, Tevildti’l-Kur’dn, 3: 228.
118 Pezdevi, Usillii’d-din, 192-93.

119 Pezdevi, Usilii’d-din, 200.

120 Eg'ari, el-ibdne, (Kahire: 1977) 252.
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ise imam olmasini gosterir. Bu durumdan onun en faziletli olmay1 imametin sart1
olarak gordiigii anlagilmaktadir.'?!

Bakillani’de mezhep imaminin yolundan giderek, imametin en faziletli kimsede
olmas: gerektigini belirtir ve bu baglamda dort halifenin fazilet sirasiyla imam
oldugunu soyler.’?> Bu baglamda Hz. Eblibekir'in o dénemdeki en bilgili sahsiyet
oldugunu savunur.'? Ancak o, imametin sartlarimi sayarken en bilgili olmay1 bu
sartlar arasinda zikretmez.124

Ibn Flrek imamet konusunda Eg‘ari’nin goriislerini aktarirken, imamin bilgisinin
diger insanlardan farkli olmadiginin tizerinde durmaktadir. Bu baglamda imamin
masum olmasini gerekli gormez. Bununla beraber imamin ilimde en faziletli kisi
olmas1 gerektigini belirtir ve mefd{iliin imametini cdiz gérmez.?> Ona gore Hz.
Ebtibekir; ilimde, cesarette, zithdde, iimmetin maslahatini gozetmekte, en {iistiin
kisidir.12

Ciiveyni hakkinda, imadmet konusunu Eg’ariler arasinda Ehl-i siinnet usuliine
uygun olarak en iyi sekilde aktaran kisidir, denilebilir. O, bu konuda imametin iki
sartinin icma ile olustugunu soyler. Birincisi; ictihad ehli olmak, ikincisi; maslahat
bilir olup zayif karakterli olmamak. Bunun disinda Kureysli olmay1 Es‘arilerin
savundugunu ve muhaliflerin kabul etmedigini belirttikten sonra bu itiraz1 makul
ve miimkiin olarak kabul eder.’”” O, dort halifenin de alim ve fazil yonlerinin
olmakla imametini cdiz gormektedir. Bununla beraber en bilgili olmay1 sart
kosmaz. Ayrica mefdéliin imametinin gegerli oldugunu sodyler'?, dolayisiyla
sahabiler arasinda fazilet siralamasi yapmay1 zorunlu gormemektedir.

Mu'tezile’den Kadi, imamet konusuyla yakindan ilgilenmistir. Serhu’l-Usiili’l-hamse
isimli eserinde Emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’'l-miinker konusunda ilk 6nce imamet
tizerinde durmustur. Nitekim insanlar1 hayra davet edip kotiilitkten men edecek
yegane kurum imamliktir. O, imamin liigat manasim1 “Hak etse de, etmese de,
insanlarin oniine gegen kisi” olarak aktarir. Terim olarak ise iimmetin yonetimini
elinde tutan, onlarla ilgili tasarruf yetkisi bulanan kimse olarak tanimlay1p, kad1 ve
validen ayirmak i¢in onun iizerinde kimsenin bulunmamasin sart kosmaktadir.'?

Kadi, imametin ahkam-1 ser’iyyenin tatbiki i¢in gerekli oldugunu ve seriatin
anlasilmasinda imamin bir roliiniin olmadigin sdyler.”®® Ona goére imamin dini
konularda bilgi sahibi olmasi1 sart olmakla birlikte o, imamin bilgisinin her seyi
kapsamasi gerektigini kabul etmez.’!

Kelamcilarin imametle ilgili goriislerinden olaya sadece devlet bagkanlig:
nazarindan baktiklar1 anlasilmaktadir. Bu sebeple imama olaganiistii bir fonksiyon

121 Es‘ari, el-Ibdne, 253.

122 Bakillani, el—insdf (Kahire: el-Mektebetii'l-ezheriyye li't-turas, 2000), 61.
123 Bakillani, el—insdf, 62.

124 Bakillani, el—insdf, 66.

125 fbn Flrek, Miicerred makaldti's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari, 189.

126 fbn Flirek, Miicerred makaldti's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari, 192.

127 Ciiveyni, el—frgﬁd, 426-27.

128 Ciiveyni, el—frgﬁd, 430-31.

129 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, (Kahire: Mektebetii vehbe, 1996) 750.
130 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 750-51.

131 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 751-53.
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yliklemezler. Bu baglamda sii olmayan kelamcilar imamin segimle isbasina
gelecegi, hakkinda nas bulunmasinin gerekmedigi, imametini ispat i¢in macizeye
ihtiya¢ duymadigr hususlarinda hemfikirdir. Bu konuda iimmet igerisinde tek
farkl diistinen firkanin siiler oldugu goriilmektedir.

Sit diistincede inangla ilgili neredeyse biitiin goriisler imamet eksenli
yorumlanmaktadir. Bu c¢ercevede imametle ilgili en fazla literatiir onlarin
kaynaklarinda yer alir. Imamin bilme vasfindan 6tiirii diger insanlardan ayrilmasi
konusunda ilk donem sii kaynaklarindan itibaren 6nemli veriler mevcuttur.

Oncelikle sii diisiincede imametin sadece devlet bagkanlig1 olmadig1 ayn1 zamanda
seriati acgiklama yiikiimliiliiklerinin oldugunu, bunun da o6tesinde dini beyan
etmede tek yetkili mercl olduklarini belirtmek gerekir. Bu baglam
diistintildiiginde imamligin insanlarin se¢imine birakilamayacag1 agiktir. $ia’da
tam olarak bunu dile getirerek her seyden 6nce imamin ancak nas ile tayin
edilmesi gerektigini savunmaktadir. Sadece bu diisiince dahi imamin biitiin dini
konulara vakif ve yine bu konular1 en iyi bilen kisi olmasini zorunlu kilmaktadir.
Buna binaen gerek ahbari ve gerekse ustili gelenekteki sii kelamcilar bu konuda
icma {izeredirler.

Imam Es‘ari imamin bilgisi konusunda Sia'nmin ikiye ayrildigini, bir kisminin
(ahbariler) imamin sadece ser'l konular degil biitiin malumatlar1 en iyi bilen kisi
olmasimin zorunlu olduguna inandiklarini, ikinci kisminin ise (ustliler) sadece
ser'l konulardan zamaninda lazim olan hususlar1 en iyi bilen kisi olmasi
gerektigini kabul ettiklerini, zikreder.'32

Imametle ilgili sil kaynaklardaki ilk goriisler Siilleym b. Kays (6. 76/695) tan
itibaren baglamaktadir. Siileym’den aktarilan bilgilere ihtiyatli yaklasilsa da,
bunlar sii kaynaklar tarafindan genel olarak kabul edilir.’®® Buna gore imamet
gerek devlet bagskanligi anlaminda ve gerekse dini merci olarak Hz. Peygamber
tarafindan beyan edilmistir.’* Bu rivayetlerde ilk imamin Hz. Ali oldugu ondan
sonra ise Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen dokuz evlad1
oldugu bildirilir.’?®® Bazi rivayetlerde de on iki imamin hepsinin adi
verilmektedir.’® Siileym’e atfedilen rivayetlerden konuyla ilgili olarak en ilgi cekici
olan1 Hz. Peygamber'den “Biz ehl-i beyt Allah bizde niibiivvetle hilafeti cem
etmez.” hadisini sahih kabul edip, nesh oldugunu iddia etmesidir.¥” Bu durum bir
celiski icerse de sii diisiincede beda ile agiklanabilmektedir.

Kuleyni bu konuda daha genis bilgiler vererek 6zellikle imamin bilgesel kisiligini
vurgulamaktadir. Onun, imamin bilgisiyle ilgili celiskili rivayetler aktardigi
goriiliir. Bazi rivayetlere gore imamin bilgisi kendisine dogdugu anda verilir.
Buna gore imam dogduktan sonra, kendisine evvel ve ahir ilmi verilir. Ruh, onu

182 Eg'ari, Makalatii'l-islamiyyin (Beyrut: 1980), 50.

133 Siileym b. Kays imamlar déneminde yasamis olmasima ragmen, on iki imamin adim zikreder. Bu
baglamda kitabin igerdigi bilgilerin sonradan eklendigi diistiniir. Bkz. Mehmet Nur Akdogan,
“Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, Bitlis Eren Unv. SBE. DER,, Bitlis 2014, sy. 2.

134 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 132.

135 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 133.

136 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 184

137 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 187.
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kadir gecesi ziyaret etmeye baslar ki rivayette ruhun melek olmayip, Hz.
Cebrail’den biiyiik bir yaratigin ad1 oldugu belirtilmektedir.'3

Bir diger rivayette ise imamin bilgisi imam oldugu an kendisinde olusur. Bu
baglamda kendisinden 6nceki imam vefat ettigi an imam her seyi bilmeye baglar.'®

Bazi rivayetlerde ise imamin bilgisi kendisinde her an bulunmaz, ancak ihtiyaci
oldugu anda Allah Teala ona bildirir.140

Sia’da imamet her ne kadar on iki imamla sinirlandirmissa da, gesitli rivayetlerde
imamet, velayet gibi ulagilabilecek bir makam olarak betimlenir. Bu baglamda,
imdmet makamina ermeden imam oldugunu iddia etmenin kiifiir oldugu
belirtilmektedir.!*! Bu tiir rivayetlerde, imamlik ayn1 zamanda muhaddeslik olarak
da anilir ve muhaddeslerin meleklerle sesli olarak goriisebilecegi belirtilir.’#> Bazi
rivayetlerde kisinin imdmet makamina ancak basina ve sonuna ne gelecegini
bilerek ulasabilecegi kaydedilir.’+* Bu genel bilgilerin yaninda 6zelde de, imamlarin
bilgileriyle alakal1 birgok rivayet aktarilir. Hz. Ali'nin 6lecegi tarihi bilip kendisini
kimin oldiirecegini sdylemesi'# Zeynelabidinin ve Muhammed Bakir'in vefat
edecegi tarihi bilmesi* bunun 6rneklerindendir.

Imamin bilgisinin kaynag1 Allah Teala olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda
imamin oOzellikle gelecekle ilgili beyanlarinin hepsinin ilahi kaynakli oldugu
diisiiniilmektedir. Bu yiizden imamin soyledigi bir sey dogru ciksa da ¢ikmasa da,
“sadakallah” denilmesi salik verilir.46

N@mani, imamlarin biitiin peygamberlere inen bilgileri topladigini, belirtir.'¥” Bu
diisiince bir bakima imamlara nebilerden yiiksek bir paye verir ki $ia igerisinde bu
diisiincede olanlar vardir. NGmani de, selefleri gibi imamlarin isimlerinin on iki
olarak Hz. Peygamber’den itibaren var oldugunu savunmaktadir.® Bu baglamda
imamet kesbi olamaz ve sadece on iki kisiyle miinhasirdir. O, imamlara muhaddes
ismini vermekle birlikte, aktardig1 rivayette muhaddeslerin sadece on iki kisi
olacagini da belirtir.’* Nimani, imamlarin isimlerinin belirli oldugunu anlatirken,
sadece Hz. Peygamber’in degil, Hz. Isa'nin dahi {immetine bunu tebli§ ettigini
iddia etmektedir.!

Sadiik, imamin segilerek tayin edilemeyecegini belirtirken, meleklerin dahi kendi
aralarinda bir halife segmekten aciz olduklarini sdyler.'s! Imamlarin her tiirlii zelle
ve hatadan masum olduklarini aktarir ve onlarin Allah Teadld’nin emirlerini

138 Kuleynid, Usiilii'l-Kafi, 450.

139 Kuleyni, Usiilii'l-Kdfi, 330, 51.

10 Kuleyni, Usilii'l-Kdfi, 313

141 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 434

142 Kuleyni, Usalii’l-Kafi, 302, 5.

143 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 314.

144 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 315

145 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 314

146 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 430.

147 Ntmani, el-Gaybe, (Kum: el-Gaybe, Darii'l-Cilan, 2011), 51.
148 Ntmani, el-Gaybe, 59

149 Ntmani, el-Gaybe, 72.

150 Namani, el-Gaybe, 79-80; Ntmani bu rivayeti Siileym b. Kays’a dayandirir.
151 Seyh Sadtk, Kemilii'd-din ve tamamu’n-ni'me, 21.
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yaptiklarint belirtir.’®2 O, imamin bilgisi konusunda dini konular: hi¢ kimseye
danismadan bilecegini nakletmektedir.!%

Sad@ik imamin alametleri oldugunu belirttikten sonra, imametin kesbi bir yonii
olabilecegini cagristiran bilgiler vermistir. Buna goére imam muhaddestir ve
oniinden gordiigii gibi arkasindan da gorebilir. Imama ait bu tiir vasiflarla onun
imamliginin ispat edilmeye calisilmas: bir bakima imamin insanlar tarafindan
bilinemeyecegi ancak cesitli alametlere ulastiktan sonra imamin taninabilecegi
anlasilmaktadir. Bu durumu teyit eden ikinci bir rivayet ise Ziirare b. A’yen’in
Imam Cafer’den sonra kimin imam olacagim bilememesidir.!

Seyh Miifid imamin nasla tayin edilmesi konusunda ahbari gelenekle hemfikir
olmakla birlikte Hz. Peygamber’in on iki imamin adimi bildirdigi konusuna
deginmez. O, Hz. Peygamber’in; Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in imamligimi
ismen bildirdigini kabul eder.’ Bununla beraber Hz. Peygamber’in imamlarin
say1smnin on iki oldugunu belirttigini vurgular.1%

Miifid imamlarin mficize gosterebileceklerini, onlara vahiy gelebilecegini kabul
eder.’” Ona gore imamlar peygamberlerden yiiksek bir makama da gikabilir.1%

Serif Radi imamlarin mficize gosterebilmeleriyle ilgili, Hz. Siileyman’in veziri
Asaf1 ornek gosterir. Rivayete gore Asaf, Belkis'm tahtimi Yemen'den Hz.
Siileyman’in huzuruna bir anda getirmistir. O, bu miicizeyi Allah Tedla'nin ism-i
azamlarindan bir tanesini bildigi i¢in yapabilmistir. Radi’ye gore imamlarda
yetmis iki ayr1 ism-i azam vardir.’®

Radi imamlarin bilgisinin olagan bir sekilde kendilerine verildigiyle ilgili cesitli
rivayetlerde bulunur. Buna gore Hz. Peygamber imamliga ait bilgiyi vefat etmeden
once Hz. Ali'ye gizli olarak soylemistir.¢

Serif Miirteza baz siilerin imamligin kazanilarak elde edildiginden de bahsederek
onlara gesitli reddiyelerde bulunmaktadir.’® O, imamin bilgisinin biitiin dini
ahkami kapsadigini sdyler. Bunun da nasla bilinecegini belirtir. Nitekim eger akilla
bilinecek olsaydi ondan daha alim birisinin onu test etmesi gerekecektir.1> Ayrica
imamin dini bir konuda bilgi noksanliginin olamayacagini, kisinin bilmedigi bir
konuda imamlik yapamayacagini 6ne siirmektedir.'63

152 Seyh Sadtik, Musennefitu Seyh Sadiik, 100.

158 Seyh Sadiik, Kemadlii’d-din ve tamamu’n-ni’me, Tah. Hiiseyn el-A’lemi (Beyrut: Muessesetii'l-a’lemi,
1991), 96; Seyh Sadiik, flelﬁ’§—§emi’ (Beyrut: Darii’'l-Miirteza, 2006), 191-200.

154 Seyh Sadtk, Kemilii'd-din ve tamamu’n-ni'me, 81.

155 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalit, 41.

156 Seyh Miifid, en-Niiket, 48.

157 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalit, 68.

158 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalit, 71.

159 Serif Radi, Hasdisii’'l-eimme, Tah. Muhammed el-Hadi el-Emini (Meshed: Mucemmaii’l-buhiisi’l-
islamiyye, h. 1406), 46-47.

160 Serif Radi, Hasdisii'l-eimme, 55.

161 Serif Miirteza, Sdfi fi'l-imdme, Tah. Abduzzehra (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 2004) 1: 326.

162 Serif Miirteza, Saft fi'l-imdme, 2: 7.

163 Serif Miirteza, Safi fi'l-imdme, 2: 17.
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Serif Miirteza’ya gore imamin gaybi konulari bilmesi sart olmadigi gibi, dini
bilgileri de imam olmadan 6nce bilmesi gerekli degildir. O, bu durumu Hz.
Peygamber’in vahiy gelmeden 6nceki durumuna benzetmektedir.¢

Ustli gelenekte yer alan sii kelamcilarin ortaya koydugu imamet, niibiivvet gibi
vehbidir. Yani bir insan ne kadar bilgi, irfan, cesaret gibi iyi hasletlere sahip olsa da
kendi cabalar1 neticesinde imamlik mertebesine eremez. Onlara gore imamlik
miiessesesi on ikinci imamla birlikte kesin olarak kapanmustir. Yine onlara gore
imam Allah Tedld tarafindan segilir ve Hz. Peygamber imamlarin sayisimni ve
bazilarinin isimlerini immetine bildirmistir.

Sit diislincede imamin konumlandirilmasinda ahbari gelenekteki rivayetlerle
ustlilerin olusturmus oldugu sistemin farklilik arz ettigi ortadadir. Us{ili gelenegin
oncelikle imametin nasil olmas1 gerektigiyle ilgili felsefi alt yapiy1r kurup buna
uygun rivayetleri kabul ettikleri ileri siiriilebilir.

Stfilerdeki vell anlayisiyla S$Sia’daki  imam  anlayist  bilgi  agisindan
karsilastirildiginda her iki ekoliin de benzer diisiinceler iirettigi goriilmektedir.
Her iki ekolde de veli/imam nebilige yakin bir pozisyondadir. Her ikisi de
secilmigtir. Her ikisi de keramet/micize olarak siradisi bilgiler elde edebilir.
Aradaki bu benzerlikle birlikte siilerin ahbari geleneginin imamete velayetten daha
iistiin bir rol bictigi de sOylenebilir. Nitekim onlara gore imam veli olmasinin
disinda aymi zamanda bir devlet bagskami ve dini mercidir. Bu iki unsuru
gormezden gelirsek aktarilan rivayetlerin sGfi perspektiften okunmasi
durumunda, imamlikla veldyetin kastedildigi, velilerin en iist makama c¢ikacak
olanlarnin on iki kisi oldugu, bunlarin hepsinin muhaddes olacagi seklinde
yorumlar da olusturulabilir.

Sit kaynaklarda aktarilan birgok rivayet 1s1ginda “imametin hilafetle dogrudan bir
baglantisinin  olmadig1l” savunulmasi miimkiin bir goriis olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

4. Sufive Sii’lerde Avam

Avam kelimesi, inang ve ibadetleri genellikle taklide dayanan, dinin sekil ve
merasimlerinin Gtesine gecemeyenler i¢in kullanilan bir terimdir.'65 Bu terim kelam
literatiirlinde pek yer bulmasa da, genelde taklidi imanla inanan, bilgi diizeyi
kisitlt kimseler i¢in kullanilan bir kavramdir.

Bu kavram, bilgi agisindan insanlar siniflandirildiginda stfilere gore velayete
ermemis ve bu yolda gayret sarf etmeyen kimseler kastedilirken, siilere gore
imamlar ve onlara uyanlar disindaki biitiin insanlar olarak kabul edilir. Stfilere
gore velayete ermis kimselerin bilgi kaynak ve kapsamlari siradan insanlara gore
farklilik arz etmektedir. Buradaki siradan insanlarla kisinin cahil veya alim olusu
kast edilmez. Genel olarak velayete ermemis kimseler avamdan sayilir. Siilerde de
imamlarin bilgi diizeyi ve kaynaklar1 diger insanlardan farklilik arz etmektedir. Bu

164 Serif Miirteza, Safi fi'l-imame, 2: 29-30.
165 Siileyman Uludag, “Avam” Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV Yay.,
1991) 105.
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baglamda imam olmayanlar ve onlara kalpten baglanmayanlar avam olarak
tasavvur edilir.

Safi ve sil diisiincede avam kavramina yiiklenen anlamda farkliik oldugu
goriilmektedir. Stfilere gore avamdan olan kimseler dini bilgilerini Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in siinnetinden alabilir ve siradan insanlarin veliye tabi olmak
gibi bir zorunluluklar1 yoktur. Siilere gore ise siradan insanlar dini bilgilerini
imamdan almakla yiikiimliidiir. Imama tabiiyyet olmadan kisinin dini yasantisini
stirdiirmesi miimkiin degildir.

Stfiler avam kavraminin karsisina havas ve havasii’l-havasi koymaktadir. Bu tiglii
tasnifteki havasii’l-havasin gercek veli smifi oldugu goriilmektedir. Havas
terimiyle ise heniiz gercek vell olmayip velayet yolunda ilerlemeye c¢alisan
kimseler kastedilir. Bu durumda avam ise heniiz bu yola girmemis diger biitiin
insanlardir. Bu hususlar bilgi agisindan degerlendirildiginde havas simifinin da
siradan insanlardan pek bir farkinin olmadigr ortaya ¢ikmaktadir. Aktarilan bu
bilgiler gbz oniinde bulunduruldugunda stfilerin kullanmis oldugu terimler daha
iyi anlasgilacaktir.

Mubhaésibi'nin “Kul havatirini’¢ ilimle sabit kilmalidir.”?” s6zii bu Olcliye gore
degerlendirilirse, buradaki muhataplarinin veli olmadig sdylenebilir. Ciinkii veli
olan kimsenin boyle bir bilgilendirmeye ihtiyaci olmayacaktir. Bu durumda, bu
sOylemin velayet yolunda ilerlemeye calisan kimselere 1sik tutmak igin dile
getirildigi kabul edilebilir. O, yine bu baglamda siradan insanlarin kalplerine gelen
hatranin ildhi yonden gelip gelmediginin belirlenmesinin Kitap ve Siinnet’in
zahiriyle anlasilabilecegini ve kisinin akli istidlalleriyle bu durumu tespit etmesi
gerektigini soylemektedir. 16 O, kalbe gelen havatirin bazen hayra cagirir gibi
goriilebilecegini, ancak aslinda kisiyi bid’ate gotiirebilecegini vurgulamaktadir.16?

Mubhasibi'nin soylemlerinden gercek velayete ermemis kimselerde, duyularin
disinda olusan bilgilerin kesinligi olmadig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda kisi
velayet yoluna girmis (havas) olsa dahi, avam sinifindan degerlendirilir. O,
velayete ermeyi Allah Teald’y1 bilmek olarak agiklar.’” Ona gore zat-1 ilahi kisiye
bilindikge, kisi uzleti tercih eder'”, diinyevi zevklerden arinir ve dhiret ahvali ona
goriinmeye baslar.'”

Hakim et-Tirmizi ilmi, zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Bu
baglamda zahir ilmi biitiin insanliga sunulan ilim, batin ilmi ise velilere 6zel olan
ilimdir. O batin ilmine ayn1 zamanda nafi ilim adini verir ve bunun Allah Teala
vergisi oldugunu vurgular.'”? O, veli olmayan alimlere zahir ulemas: ad1 verir ve

166 Hatra kelimesinin ¢ogulu olan havatir; salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan
gelen hitaplar anlamina gelen tasavvufi bir terimdir. Bkz. Siileyman Uludag, “Havatir” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 16 (istanbul: TDV Yay., 1997) 526.

167 Mubhasibi, er-Ridye li hukiikilldh (Kahire: Dariil-mearif, ty), 85.

168 Muhasibi, er-Ridye li hukiikilldh, 85.

169 Muhasibi, er-Ridye i hukiikilldh, 87.

170 Muhasibi, Muatabatii'n-nefs (Kahire: Darti’l-i'tisam, ty) 29.

171 Muhasibi, et-Tevbe (Kahire: Darii’'l-fadile, ty), 44.

172 Muhasibi, et-Tevbe, 31-33.

173 Tirmizl, Beyanii'l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve'l-liibb ve’l-fudd, Tah. Ahmed Abdurrahim es-Sayih
(Kahire: Merkezii'l-kitab li'n-nesr, ty), 35.
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onlarin fikhi konulardaki hiikiimleri, Kur'an ve Siinnet’in zahirl anlamina gore
ortaya ¢ikardigini belirtir.’”* Ona gore zahir bir seyin kabugu mesabesindedir.'”

Hakim, velayet konusundaki goriislerini aciklarken, velilerin kalbine Seytan’in
miidahale edemeyecegini belirtir.””6 Bu ayni zamanda zahir ulemasinin veya
siradan insanlarin bu korunmusluktan nasipdar olmadiginin beyanidir.

Stfilerden avam konusunu ilk defa sistemli olarak zikredenin Serrac oldugunu
soyleyebiliriz. O, el-Luma’ adl1 eserindeki bir¢cok konuyu avama gore serh ettikten
sonra havas ve havasii'l-havasa gore de agiklamistir. Onun, avam-havas ayrimi
hentiz ilimleri tasnif ederken ortaya ¢ikmaktadir.'”Z7 O, {i¢ tiirli alim oldugunu
belirtir. Birincisi ehl-i hadis olup, onlarin hadislerin senetlerini, sihhatini
arastirdigini soyler.17 ikincisi fukahadir. Onlar hadisleri tanty1p, Ehl-i hadis’e ilave
olarak bir de ondan istinbatlar yaparlar.””> Ugiinciisii ise stfiler olup, onlar
hadisleri bilip, ondaki istinbatlar1 yapip, bunlarin iizerine bos isleri terk eder ve
matlGiblariyla arasindaki biitiin engelleri kaldirir. O, ayrica shfi yolunun
gereksinimi olarak goriilebilecek uzun bir liste ortaya koymaktadir.’® Bu baglam
diistintildiiglinde Serrac bir bakima zahiri ilimleri tahsil edip, sGfi yolunun
gereksinimini yapmayan kimseleri avam olarak kabul etmektedir.

Serrac tasavvuf ilminin batin ilmi oldugunu belirttikten sonra “ehl-i riisum” olan
avam ulemasinin bunu reddettigini beyan eder.’®" Bu noktada onun da selefleri
gibi ilmi zahir ve batin olarak ikiye ayirdigi anlasilmaktadir. O, zahir ilmi avam
ulemasina, batin ilmini ise havas ulemasina ait bir ilim olarak tespit eder.182 O,
zahir-batin ayrimina énem vererek Kur’an-1 Kerim’in zahiri ve batini oldugu gibi
hadislerin ve hatta Islam dininin zahiri ve batiminin bulundugunu
savunmaktadir.3

Serrac zahir ve batin ilmine onemli bir ol¢iit getirerek batin ilminin igeriginin;
fezail, mehasin, mekarim, ahval, ahlak, makamat ve derecatla ilgili oldugunu
bildirmektedir. Bu baglamda batini ilimde farkli sdylemler olsa da, zahirdeki gibi
bir ihtilaf dogurmayacagini belirtir.s+

Avam konusunda Mekki, Kelabazi ve Kuseyri'nin de selefleriyle ayni tutumda
olduklar1 goriilmektedir. Kelabazi marifetin olusumundan bahsederken, avamin
marifetinin esyadan oldugunu, havasin (havasii'l-havasin) ise Allah Tealda’dan
oldugunu soyler.’® O, bu konuda ilimleri miiktesep ve vehbi olarak iki kisma
ayirmaktadir. Kisinin veldyet yolunda ilerleyebilmesi i¢in miiktesep ilimleri bilip
manevi yolda Oyle ilerlemesi gerektigini beyan eder. Bu sekilde ilerleyen birisinin

174 Tirmizi, Beyanii'l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-liibb ve’l-fudd, 60.
175 Tirmizi, Isbatii’l-ilel, Tah. Halid Zehri (Ribat: Darii’'l-beyda, 1998), 69.
176 Tirmizl, Gavru’l-umilr, 62.

177 Serrac, el-Luma’, 22.

178 Serrac, el-Luma’, 24.

179 Serrac, el-Luma’, 26.

180 Serrac, el-Luma’, 29-30.

181 Serrac, el-Luma’, 33.

182 Serrac, el-Luma’, 43.

183 Serrac, el-Luma’, 21.

184 Serrac, el-Luma’, 150.

185 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, 70.
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neticede kesf ve miisahadeye erisecegini ve stfileri digerlerinden ayiran temel
hususun da bu oldugunu aciklar.'8

Sii literatiirde ise avam-havas-havasii’l-havas terimlerine stfilerdeki gibi sik
rastlanmamaktadir. Onlar, imamet bakis acisiyla olaylara yaklastiklarindan, bu
konuda imamin konumunu belirlemekle yetinirler. Bu baglamda imam disindaki
biitiin insanlarin avam olarak goriilmesi miimkiindiir. $ia’da avamla ilgili hususlar
daha ¢ok imama tabiiyyet noktasinda islenir. Bu baglamda imama olan ihtiyag, ona
itaat gibi konular bu hususta énemlidir.

Kuleyni, aktarmis oldugu rivayetlerde imamin o6nemini yogun bir sekilde
vurguladiktan sonra, diger insanlarin imama tabi olmasinin vacip oldugunu
belirtir.’¥” Bu rivayetlerde acitk¢a imam ve diger insanlar ayrimi s6z konusudur.
Bunu sii kaynaklardaki diger bir¢ok rivayette de acikca gormekteyiz.

Kuleyni el-Kiff'de insan smiflar1 adinda bir bab acarak bu konuda s{ifilerin
sOylemlerine benzer dort rivayet aktarir. Rivayette gecen ifadelerle stifi séylemdeki
“avam-havas-havasii’l-havas” arasinda sadece isimlendirmede bir farklilik oldugu
goriilmektedir. Hz. Ali’den s6yle bir rivayette bulunur:

“Insanlar Hz. Peygamber’den sonra ii¢ sinifa ayrildilar. flmi kendisine yeten ve
baskasina ihtiya¢ duymayan alim, kendisinde bulunan bilgiden dolay1 kendisini
begenen ilim iddiasinda bulunan, hem kendisini ve hem bagskasini helak eden cahil
ve Allah’tan hidayete erdirilen alimden ilim tahsil eden miiteallim.” 88

Cafer-i Sadik’tan da benzer bir rivayet yaparak insanlarin alim, miiteallim ve bos
kimseler olmak {iizere {i¢ kisim oldugu bilgisini tekrarlamaktadir.’®

Bu rivayetlerde gecen alim kimseyle zahirl bilgiyle donanmis kimselerin
kastedilmis olabilecegi akla gelse de, konu hakkindaki son rivayette bunun &yle
olmadig1 ve sii diisiinceye gore alimle imamlar, miiteallimle onlara uyanlar, bos
kimse ile diger insanlarin kastedildigi anlasilmaktadir.1?

Kuleyni'nin imamin gerekliligi konusunda aktarmis oldugu rivayetler aymi
zamanda avamin ona uymast durumunu da icermektedir. O, Ca’fer-i Sadik’tan
“Diinya’da sadece iki insan kalsa birisi hiiccet (imam) olurdu.” rivayetini
aktararak, yeryliziinde avamin takip etmesi gereken bir imamin her zamanda
mevcut olmasmin zorunlu oldugunu belirtir.® O, avamin imami tanimasi
gerektigiyle ilgili bircok rivayet aktarmaktadir.'%

Sadiik, avamin Allah Teald’y1 bilmesi i¢in imamin “hiiccet olarak” varliginin
zorunlu oldugunu soyler.'? Siradan insanlarin diinyevi ve uhrevi nimetlere hiiccet

186 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, 100.
187 Kuleyni, Usilii’l-Kifi, 106, 325.

188 Kuleyni, Usalii’l-Kaf, 82.

189 Kuleyni, Usalii’l-Kaf, 82.

190 Kuleyni, Usalii’l-Kafi, 82.

191 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 234.

192 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 235.

193 Seyh Sadtk, Kemilii'd-din ve tamamu’n-ni'me, 16.
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olmadan ulasamayacagini,'® ona itaatin peygambere itaat gibi vacip oldugunu
belirtir.1%

Namani, Kur'an-1 Kerim’de her seyin bilgisi oldugunu aktardiktan sonra, bunu
siradan insanlarin algilayamayacagini dolayisiyla insanlarin Allah Teala’'nin
ahkamini bilmek i¢in imama ihtiya¢ duyduklarini kaydeder.%

Seyh Miifid, avamin imama tabiiyyeti konusunda Sadiik’tan ayri bir diisiince
ortaya koymamaktadir. Bununla birlikte o, usfili gelenegin Onctilerinden olarak
siradan insanlarin 6zel bir bilgi metodu olmadan imamlardan gelen haberler
dogrultusunda ictihad yapabilmelerini miimkiin goriir. 17 O, imami1 kendisine tabi
olunmas: gereken insan olarak tanimlar ve siradan insanlarin onu taniyip itaat
etmesini farz kabul eder.’

Miirteza, ustli gelenegin Onemli bir temsilcisi olarak Miifid'in sdylemlerini
benimsemektedir. Bu baglamda ictihad konusunda imamlar disindaki alimlere
onemli bir paye yiiklemektedir. Ozellikle Sia'min kendi igindeki ihtilaflarda Kur’an
ve Siinnet’in 6nemine vurgu yapmaktadir.’®

Sit diisiincede avam “imamlar disindaki biitiin insanlar” olarak kabul edildiginde
ahbari gelenekte avam dini konularda istidlallerde bulunma yetkisi olmayan
kimseleri niteler. Ustili gelenekte ise kisi avam igerisinde de olsa, belli bir ilmi
birikime sahip olduktan sonra hakkinda imamlarin kesin goriisii olmayan ve siiler
arasinda ihtilafli olan hususlarda Kur’an ve Siinnet’e gore hareket edebilir ki bu
kimselere havas adi1 da verilebilir.

Avam konusunda stifi ve sii gelenek arasinda benzer yonler oldugu gibi birbirinde
ayrisan yonlerin de oldugu goruliir.2® Benzer hususlar daha ¢ok avami tespit
yoniinde ortaya ¢ikar. Her iki ekole gore de avam, olaganiistii metotlarla bilgi
edinemeyen insanlarin ortak adidir. Ayrisan nokta ise avamin dini bilgiye
erisebilmesi ve bununla amel edebilmesi hususunda ortaya gikar. Sia’ya gore
avamdan olan kimsenin imami tanimas1 ve ona kayitsiz sartsiz uymasi gerekir.
Imamin verdigi bir hiikmiin iizerine s6z sdylenemez ve imami reddetmek
kiifiirdiir. Stfilere gore ise avamdan olan kimseler ilmi yeterliligi olduktan sonra
Kur'an ve Siinnet’ten ictihatta bulunabilir ve kisinin vellye tabi olmasi sart
degildir. Veliyi inkar etmesi kisiyi dini anlamda giinahkar yapmaz, sadece onun
nurundan istifade etmesini engeller. Bu baglamda s{ifi diisiincede insanlarin veliye
itaat etmek gibi dini bir sorumluluklar1 yok iken, siilere gore imama uyulmasi
zorunludur.

194 Seyh Sadiik, llelii’s-serdi’, 125.

195 Seyh Sadik, el-Hidaye, 27.

196 Ntmani, el-Gaybe, 57.

197 Seyh Miifid, el-Evdil, 139.

19 Seyh Miifid, el-Ifsdh fi'l-imdmet (Kum: h.1413), 27-28.

199 Miirteza, Resdilii’s-Serif el-Murtezd, (Kum: Darii’l-Kur’ani’l-kerim, 2000), 313.

20 Bu konuyla ilgili ayrica bkz.Biger, Ramazan, “Uvey Kardeglerin Peygamberlik Anlayislarma
Digaridan Bakis” iginde Isldm’da Peygamber Inanci istanbul: Ensar Negriyat, 2009.
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Sonug

Safi diistinceyi 6zgiin kilan temel 6zellik velayet anlayisi, sil diisiinceyi de diger
diisiincelerden ayiran ana unsur imamet anlayisidir. Veldyet ve imamet
doktrininin en giiglii 6gesi ise epistemolojidir.

Veldyet ve imamet diisiincesinin kabul edilebilir bir forma doniisebilmesi icin
insanlarin gesitli siniflara ayrilmas: ve velinin veya imamin siradan insanlardan
ayrismasi gerekmektedir. Bu dogrultuda hicri V. yiizyilla kadar olan donem
incelendiginde stfi ve siilerin bu diisiincelerini temellendirmek igin yogun bir
calisma yaptiklari anlasilmaktadir.

Veldyet ve imamet igerik olarak ayri kavramlar ise de, insan smniflandirmasinda
veliyle imam birbirlerine yakin bir konumdadirlar. Kategorik olarak her ikisi de
havasii’l-havas ztimresinde kabul edilmistir. Bu noktadan hareketle sGfi
diisiinceyle, sil diislince arasinda bir yakinlik oldugu tespit edilebilir. Bu tespit
stifilerle siilerin hayat tarzlarini belirlemede veya dini hiikiimleri uygulamada ayni
sonuglara vardigr anlamina gelmese de, hicri V. yiizyila kadar olan dénemde
veliye veya imama bakis acilarinda karsilikli etkilesim igerisinde olduklar:
sOylenebilir.
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