Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
Mustafa Kemal University Journal of Social Sciences Institute
Yil/Year: 20174 Cilt/Volume: 14 ¢ Sayi/Issue: 40 s. 423-444

MUHAMMED BiN ESREF SEMSUDDIN ES-SEMERKANDI’"NiN ASTRONOMIi
ANLAYISI ve KEVNT AYETLER BAGLAMINDA TEFSIiR METODU?

Yusuf OKSAR
Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi, yusufoksar@mku.edu.tr
Makale Gelis Tarihi:20.07.2017 Makale Kabul Tarihi:27.10.2017
Ozet

islam kelaminin ana konusunu teskil eden ulGhiyyet baglaminda incelenen en 6nemli
mevzu Allah’in varhdi ve birligidir. Bu agidan kelamcilar Allah-Glem iliskisi cercevesinde Allah’in
yaratma eylemi ile ilgili tavrini ortaya koyarken éncelikle O’nun tek ve essiz oldugunu ispata
calismislardir. Semerkandi, iimii'l-Afék ve'l-Enfiis adli eserinde marifetullahin bireyin kendinde
ve evrende var olan hikmetli ve miikemmel yaratisi disinmesiyle gergeklesebilecegini
gésterme gayretindedir. Miellif genel olarak Allah’in varhgini, birligini ve diger sifatlarini
ortaya koymayi amagladigi bu eserinde gék cisimlerini ve hareketlerini incelemek suretiyle
Allah-Glem iliskisinin 6nemli bir boyutuna dikkat ¢ekmistir. O, astronomik gézlem ve
hesaplamalarla elde ettigi bilgileri Allah’in essiz iradesinin ve etkin kudretinin sonucu olarak
gérmiistiir. Ayrica o, gék cisimlerinde yer alan diizen ve miikemmelligin bireyi Allah’in
bilinmesine gétiiren en giizel yollardan biri olarak dederlendirmistir. Evrendeki diizen ve
degisim ile Kur’an’in ayetlerini konuyu izah etme baglaminda kullanan Semerkandi’nin tefsir
yontemi ile ilgili bazi malumatlara ulasmaya ¢alistik. Tamamlanmamis bir tefsir eseri oldugunu
bildigimiz Semerkandi’nin ayetleri yorumlarken nasil bir usule sahip oldugunu anlamak onun
ilmi kisiligini tanimaya katki saglayacaktir. Bu amagla astronomi tarihi ile ilgili verilerle onun
bu sahadaki yetkinligini, kullandigi ayetler ¢ercevesinde de tefsir metodundaki nitelikleri
anlamaya gayret gésterecegiz.

Anahtar Kelimeler: Astronomi, Marifetullah, isbat-1 Vacip, Tefsir, Ayet,Evren.

MUHAMMED BiN ASHRAPH SHAMS AL-DiIN SAMARQANDI’S ASTRONOMY
UNDERSTANDING AND THE TEACHING METHOD IN THE CONTEXT OF THE KEVN
AYAHS
Abstract

The most important subject that is examined in the context of uluhiyyat, which
constitutes the main point of Islamic kelam, is the existence and unity of Allah. In this respect,
the kalam sholars had expressed the attitude of Allah in His creation action in the context of
the Allah-Alam(universe) relationship, first of all, they tried to know that He was unique and
unique. In his work ‘llm al-Afaq wa al-‘Anfus, in his effort to show that the individual can be
realized by thinking of the wisdom and perfect creation that exists in himself and in the world,
Samarkandi aims to reveal the existence and the unity of God by examining the celestial bodies
and movements in this work, has drawn attention to an important dimension of the
relationship. He saw astronomical observations and calculations as a result of God's unique
will and active power. He also regarded the order and perfection of the celestial bodies as one
of the most beautiful paths leading to the knowledge of God. We tried to reach some

1 Bu makale “ilmii'l-Afak Ve'l-Enfiis Adli Eseri Baglaminda Semsiiddin Muhammed B. Esref Es-
Semerkand?'nin Astronomi Anlayisi” adli sempozyum bildirisinden Uretilmistir.
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information about the method of tafsir of Samargandi which uses the Qur'anic verses in order
to explain the order and change in the order of the Qur'an. Knowing how the Samargandi,
which we know to be an unfinished commentary, has a method of interpreting verses will
contribute to the identification of his scientific personality. For this purpose, we will try to
understand the history of astronomy in terms of its competence in this field and the qualities
of the tafsir method in the context of the verses it uses.

Keywords: Astronomy, Marifatullah, Isbat-i Vacip, Tafsir, Kevn, Universe.

Giris

Semerkandi’nin metodunda aklin yeri ve degeri buyuk bir Sneme sahiptir. O
semantik metodu kullanan kelamcilardan ayrilarak felsefi metodu, yani Aristo
metodunu mikemmel bir sekilde kelama tatbik eden Fahriddin er-Razi'ye
uymaktadir. Bu sebeple onu, Matliridi kelam sistemine Aristo fikrini tatbik eden bir
kelamci olarak degerlendirmek miamkindur (Yurtk, 2001: 97).

Semerkandi, Ehl-i Siinnet kelam anlayisi icerisinde Razi’den sonra felsefi
durusuyla itikad? konulara yaklasan ender isimlerden biridir. Onun mantik ilmini
merkeze alan metodu, filozoflarin ve kelamcilarin distncelerini farkli yaklasimlarla
degerlendirmesi ve elestirel dustncesi (Sik, 2014: 257) Onu anlamaya ¢alisirken nasil
bir bakis acisi gelistirmemiz gerektigi konusunda bize 6nemli ipuglari vermektedir.

Allah’in varligina dair bircok delil kullanan ve bunlari da bir takim mantiki
onermelere dayandiran Semerkandi, tiimevarim metoduyla 6nce tek tek varliklardan
yola gikarak biitlini, ayni metotla tek bir hadisi ve biitiin hadisleri ele alarak Allah’in
varligini ispatta kullanmistir(Yarik, 2001: 97).

Semerkandi, eserinde kisiyi marifetullaha gétiiren (i¢c yoldan bahseder. ilki
mitevatir haberdir. Bunlar Allah’in ayetleri, Peygamber Efendimizin sozleri ve
dogrulugundan siiphe edilmeyen bir kisinin sdyledikleri olabilir. ikinci yol ise esyayi
ve onda var olan hikmetleri tanimak ve bunlarin timutnin mirid ve kadir bir varliga
ihtiya¢ duydugunu bilmektir. Ugiincii yol tasavvufi hikmet yoludur. Bu noktada birey
nefsindeki perdeleri riyazet ve zihd ile kaldirmak suretiyle marifetullaha ulasir
(Semerkandi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 52b; istanbul, 1b; inebey, 1b-2a; iran, 1a).

Ona gore Allah’in yarattigi seylerin eserleri ve onlarin milkemmel oldugu her
bir seyde belirgin bir sekilde gézlemlenebilir. Hig bir sey bu mikemmellikten ve ilahi
etkiden uzak olamaz. Cunki hicbir sey Allah’in kemalinin ayetleri ve celalinin
alametlerini gizleyemez. Bunlar basit bir istidlal ile bilinebilir seylerdir. Zira varhgi
mimkin olan her bir mefhum Yiice Allah'in niteliklerinden bir sifata isaret eder
(Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 52b; istanbul, 1b; inebey, 1b-2a; iran, 1a).
Varliklarin yaratilisindaki incelikler bizi bunlari var edenin kamil ilminin, ylice
hikmetinin, sinirsiz kudretinin, etkin iradesinin ve genis rahmetinin bilgisine gétirar
(Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 57a; istanbul, 17a-17b; inebey, 17a; iran,
12a.).

Kur’an’in doga ayetlerinde glidiilen hedef; bireyin kesfetme sonucu olusacak
farkindalk ile kendini tanimasini saglamaktir. Kendini ve tabiati taniyan birey
marifetullaha ulasacak ve bu noktadan sonra vyaraticisina karsi besleyecegi
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muhabbetle (Bilgili, Yavuz, 2011: 87) nefsini her tirli masivadan kurtarip imani
olgunluga dolayisiyla da insani kamil mertebesine erisecektir. Bu itibarla doga ve
vahyin, akilli insanin imanfi ve etik manada pozitif bir merhaleye ulastirabilecek yapisi
Semerkandi’'nin isbat-1 vacip delillerinin yapisal bitlnliginin kaynagini
géstermektedir.?

Kur’an’in 6ngordigi tevhid ilkesi Tanri’nin birligini dile getiren akli ve dini bir
kavram olmanin yaninda, evrenin bir biitlin oldugunu, onun birlik ve uyumunu da
esas alir (Demir, 2011: 215). Bu birligin temeline de diledigini yapan sonsuz kudret
sahibi bir Tanri fikri yerlestirilmis olur. Bu nokta-i nazar ile Semerkandi, Seneviyye,
Maniheizm ve Zerdistlik gibi dialist akimlarin insani kozmosa hapseden, kaotik
evren ve dualist Tanri algilarina karsi (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 55a;
istanbul, 10a; inebey, 9b-10a; iran, 7a.), kelamcilarin dlemi ele alirken merkeze
koyduklari tevhid fikrini benimseyerek izahlarini hep bu mantik 6rgiisi icerisinde
yapar. Bu noktada kelamcilar gnostik® 6gretilerin ikicil Tanr tasavvuruna Kkarsi
tevhidi, buna karsin kozmosun ezeli bir ilke tarafindan yonetildigi fikrine karsi,
kozmosun hadisligini savunmuslardir. Ayrica onlar Tanr’'nin mutlak fail ve
eylemlerinde 6zgilr oldugunu temellendirdikten sonra (Demir, 2011: 215) kozmosun
Kur’ani seyrini incelemislerdir. Bir kelamci olarak Semerkandi, tam bu fikirler
cercevesinde ortaya koydugu evren fikrine islami bir hiviyet kazandirdigini
soyleyebiliriz. Amacimiz bu eser 6zelinde onun bu metodu nasil kullandigini
gostermeye calisacagiz.

Stphesiz onun sahip oldugu astronomi sahasina ait veriler bilimin tevhide ve
ahlaki amaglara nasil hizmet edebilecegini bizlere gdstermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu da onun giiniimizde var olan islam ve bilim alanindaki sig
tartismalari asan bir dngoriye ve ilmi yetkinlige sahip oldugunu gostermektedir.
Ayrica Semerkandi, Kur’an’in anlasilmasi noktasinda hem ¢aginin sunmus oldugu ilmi
seviyeyi bizlere gostermis hem de metodik anlamda ilahi emirlerin yorumlanmasi ile
ilgili var olan yaklasimlara katki saglamistir.

1. Astronomi Nedir?

Muslimanlar, astronomi ilmine ilm-i hey'e ve ilm-i felek adini vermislerdir
(Fehd, 2000: 126). Bu ilim astrolojiden ayri mitalaa edilmistir. Bunun nedeni ise
astrolojinin objektif ilmi kriterlerden uzak spekilatif bir alan olmasidir (Sezgin,
2007b: 3). Ozellikle Kur’an’da gaybin yalnizca Allah’in ilminin sinirlari icerisinde var
olan bir gerceklik oldugunun belirtilmesi (En'dm 6/59; Ayrica bkz. Bakara 2/33; A’raf

2 Kur'an’in varlik diinyasinin merkezinde Allah vardir. Teosentrik bir Gsluba ve muhtevaya sahip olmasi
itibariyle ilahi buyruklar Allah’i varlik aleminin en Ustline koyar ve her seyin Allah’in glicii ve kudretinin
bir eseri olarak yansitir (Demir, 2011: 215).

3 Gnostisizm, Yunanca bir kelime olan “gnostikos”tan tiiremistir. Gnostikos, bilmek anlamina gelmektedir.
Buradaki bilgiden maksat, akil ve iradeden ziyade metafizik ve mistik bir sezgi yoluyla Tanri’nin iliskisel
ve deneyimsel bilgisidir. Gnostisizm, dogrudan kutsal ilhamin bir sonucu olarak segilen kisiye verilen
sezgisel bilgi veya Gnosis’i elde etmeye vurgu yapan bilgi ile kurtulus 6gretisi anlamina gelmektedir.
(Is1k, 2012: 29-30)
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7/188; Yusuf 12/102; Mi’minun 23/92; Cin 72/26) bu konudaki tavri da belirlemistir.
Mdsliiman alimlerin astroloji ile ilgili yaklasimlari da bu minvalde seyretmistir
(Sezgin, 2007b: 3).

Bilimler, belli agilardan hareketle sézgelisi, konulari, yontemleri, amaglari,
yararlari, sadelik veya karmasikliklari, edinme vyollari, vs. dikkate alinarak tasnif
edilmistir (Cihan, 2000, 435-451). Aristo ile baslayan ilimleri tasnif etme gelenegi
(Aristo, 2011: 299) Kindi, Farabi ve ibn Sina tarafindan da siirdiirilmustir.

Farabi, ihsaul-Ulim ve Kitabu'l-Hurdf adli eserlerinde yaptigi ilimler tasnifinde
astronomiyi bilim basligl altinda aritmetik, geometri ve optik ilmi ile ayni yerde
miitalaa etmistir (FArabi, 1989: 53; Atay, 2001:13-14). ibn Sina ise nazari ilimleri
matematik ve doga ilimleri olarak ikiye ayirir. Astronomi ilmini ise matematik ilimleri
olarak siraladigi aritmetik, geometri ile ayni baslik altinda degerlendirmistir (ibn Sina,
2013: 5 vd.).

Bu iki tasniften anlasildigi lizere astronomi; matematik, aritmetik ve optik ile
ayni baslhk altinda degerlendirilmistir. Boylece alimler bu ilmin astroloji gibi goreli bir
alanla dogrudan bir ilgisinin olmadigini ortaya koymuslardir. Bilimsel bir kimlik
kazandirdiklari astronomi ile ilgili ortaya koymaya calistiklari verilerin glvenilirligini
de saglamis olmuslardir.

Semerkandi, bu ilimler siniflamalarinin verilerini astronomi hakkindaki
fikirlerini izah ederken aynen takip etmistir. Yani ona gére de astronomi, aritmetik,
geometri ve optik ilmi ile ayni noktada degerlendirmistir. Ayrica o ortaya koydugu
malumatlari geometri ilminin ve matematiksel ifadelerin isiginda incelemistir.
Boylece o ilmi zihniyetini felsefi gériisiiyle birlestirmeyi basarmistir. ilim meydana
getirme yetenegini hakikate dogru gidis tarzi olan felsefi zihniyetiyle (Topgu, 2011:
19) ayni karakter icerisinde yogurmustur. O, zihni yapisi itibariyle derin bir Kur’an
bilgisi yaninda felsefe, mantik ve misbet ilimler sahasindaki yetkinligini ayni potada
eritmistir. Felsefenin glinimiiz indirgemeci ve akh kutsayan sig bakis agisinin bireyin
ahlakiligine bir katkisi olmadigini bize gostermesi agisindan Semerkandi’nin
dusinceleri kayda degerdir.

2. Astronomi Tarihi ve islam Astronomisinin Gelisimi

insanin gokyiiziine duydugu hayranlk disiince faaliyetlerinin dogusuna
zemin hazirlamistir. Sonsuz gok kubbenin olaganistii manzarasi karsisinda
insanoglunda hayranlikla beraber ortaya ¢ikan merak duygusu onun ilgisini semaya
cevirmesini saglamistir. Gokyuzinin mikemmel diizeni ve o goriintlinln igcindeki
sirlar iki tarli distncenin dogusunu hazirlamistir; ilki doganin yasalarinin
arastinlmasi meselesidir. ikincisi ise bu yasalari yéneten ve diizenleyen askin bir
varligin olup olmadig sorusudur (Verde, 2008: 13). Bir¢ok bilim adaminin ve
medeniyetin anlamaya calistigl bu mevzular hakkinda devasa bir tarihi ve ilmi birikim
ortaya ¢ikmistir.

Bu minvalde Astronomi tarihi birgok medeniyetin katkilariyla viicuda gelmistir
demek yerinde bir tespit olsa gerektir (Berberoglu, 2014: 137). Makalemizle
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dogrudan ilintili olmasi agisindan Miletli Thales (M.O. 624-546), Anaksimandros
(M.O. 610-545), Anaksimenes (M.0O. 585-525) bunlarin basta gelenleri olarak
zikredilebilir (Cushing, 2003: 26).

Ancak astronominin temeline geometriyi ilk koyanlar Pythagorascilar
olmuslardir (Unat, 2013: 18-21). Platon éncekilere uyarak evrenin kiresel oldugunu
ve merkezinde Yer'in bulundugunu ifade etmistir. Yunan astronomisinin
matematiksellesmesi Eudoxus (MO 408-355) ile baslar. O, kurmus oldugu “ortak
merkezli kireler sistemi” ile bilimsel astronominin onculugini yapmistir (Unat,
2013: 27-30). Bu, donem agisindan ciddi bir doniim noktasidir. Clinkl astronominin
ilmi bir nitelik kazanmasi yanlislanabilir objektif kistaslara uymasi ile gergeklesir.

Aristoteles ise bu sistemi ve gezegenlerin siralamasini bilimsel bir zemine
oturtmak ve kiireleri fiziksel nesneler olarak ele almak sGretiyle bu gelisimi bir Ust
noktaya tasimistir (Cushing, 2003: 28). Onun ortaya koydugu malimatlarin islam
astronomlarini etkiledigi vakidir. islam astronomlarinin da uzun siire kabul ettigi
Aristocu evren dizgesi ayni sekilde Semerkandi tarafindan da benimsenip
kullanilmistir. Onun eserinin astronomi bolimi Batlamyus evren goéristnin kisa bir
dzeti mahiyetindedir. Yunanlilarin katkilarinin yaninda islam toplumunun da bu alana
oldukga fazla etkisinin oldugunu soyleyebiliriz. Semerkandi'nin bu sahadaki yerinin
tespit edilmesi de bu katkilarin neler oldugunu bizlere géstermesi acgisindan 6nem
arzetmektedir.

islam toplumunda gercek anlamiyla astronomi bilimi, Brahmagupta'nin 770
yili civarinda yazdigi1 Sanskritce Brahmasphutasiddhanta adl eserin Halife Mansur'un
istegiyle es-Sindhind (Siddhanta) bashg altinda Arapca'ya cevrilmesi Uzerine
baslamis ve ilk defa ibrahim b. Habib el-Fezari tarafindan Kitébii’z-Zic alé Sini’l-Arab
(izgi, 1995: 541) adh eserle islami giinlerin kameri takvime gore hesaplanmasi igin
kullanilacak cetvellerin diizenlenmesiyle ilgili temel bilgi ve yontemlerin ana hatlari
verilmistir (el-Endelisi, 2014: 19; Sezgin, 2008: 5; Unat, 2006: 347-348).

islam astronomisi en parlak devirlerinden birini Me'mun'un halifeligi
zamaninda yasamistir (Sezgin, 2008: 19-20). Semerkandi'nin eserinde zikrettigi
Me'mun, Yunan yazmalarini elde etmek i¢in bliyik gayret géstermistir. Onun emri
altinda bu konuda yazilmis Hintliler'in Siddhanta'si, Sasaniler'in Zic-i Sahi ve eski
Yunanhlar'dan Batlamyus'un el-Macisti (Almagest) ve Tetrabibles adli eserlerinin
Arapca'va terciimeleriyle astronominin islam diinyasina etkisi hiz kazanmistir
(Bayraktar, 2012: 71; al-Hassani, 2010: 282-283 ). Semerkandi'nin de eserinde
Me'mun'a atif yapmasinin temelinde bu eserlerin ¢evrilmesinde gosterdigi emege ve
astronomiye duydugu ilgiye vurgu yapmak yatmaktadir (Oksar, 2016a: 117).

9. ylizyilda Batlamyus'un eserlerinin ortaya cikisi ile islam astronomisi yeni bir
ivme kaanmistir. Ozellikle Megale Syntaxis Mathematike (Arapca formuyla
Almagest) ve Tetrabiblos adle eserleri bunlarin baslicalaridir (Nasr, 2006: 97). Bu
ylzyilda ozellikle ismini vurgulamamiz gereken astronom Fergani'dir. O'nun
Go6kbiliminin Esaslari adl eserinin islam ve bati gékbilimine etkisi biyiik olmustur
(Unat, 2013, 18-21). 10. yuzyihin astronomi alanindaki en énemli ismi stiphesiz

427



Yusuf OKSAR

BirGni'dir. Onun Kdndn el-Mes'idi adli eseri astronomi tarihinin belkemigini
olusturmaktadir (Nasr, 2006: 99). 11. yizyila baktigimizda ise, donemin en énemli
astronomlarindan birinin hi¢ kuskusuz ibn Sina oldugunu gérmekteyiz. ibn Sinj,
arkadasi isfahan Emiri Alai'd-Devle'nin istegiyle 6grencisi Eb( Ubeyd el-Cuzcani ile
birlikte Hemedan'da bir g6zlemevi kurar. Ayrica onun el-isérét ilé Fesddi Ahkém en-
Niicim adli risalesi de vardir (Nasr, 2006: 97).

13. ylzyilin en 6nemli astronomlarindan biri olan Nasiriiddin et-TUsi'ye ait et-
Tezkire fi iim el-Hey'e adli eser ayri bir énem tasimaktadir. Bu anlamda T{si'nin
eserinin bu serhi bize dénemin astronomi ile ilgili birikimini gdostermesi agisindan
degerlidir. O, bu eseriyle Batlamyus sisteminin sorunlarini giderecek yeni bir diizenek
onermistir. Eser, yildizlarin dogusu ve hareketlerinden bahsetmekte (el-Bercendi,
1957: 36a), yildizlarin ve gezegenlerin birbirlerine olan goksel konumlarini izah
etmektedir (el-Bercendi, 1957: 44b-45a).

Goruldugi Gzere Avrupa bilim gevrelerinin her seyi bir Yunan ve Roma
medeniyetinin bir Urlini olarak gérme arzularinin ve yaklasimlarinin karsisinda
muazzam biiyikliikte ve nitelikte eserler ortaya koymus olan islam bilim adamlarinin
calismalari  durmaktadir. Ronesans olarak adlandirilan fenomen Yunan
medeniyetinin bir devami olarak gorilmis (Sezgin, 2008a: 1) ilmi etikten uzak bir
sekilde arada var olan yuzlerce yil cogu kere gérmezden gelinmistir. Maalesef bu
zamansal baglantida Arap-islam kiltiiriine “bazi Yunan eserlerini terciime yoluyla
aktarma” gorevi bigilmistir (Sezgin, 2008a: 1).

3. Semerkandi’nin Astronomi Anlayisi

Eudoxus ve 6grencisi Calippus tarafindan gelistirilen “Ortak Merkezli Kiireler
Sistemi”, Aristo tarafindan bilimsel bir zemine oturtulmus ve kireler fiziksel nesneler
olarak ele alinmistir (Unat, 2013: 32). Eskilerin gokyiziinii bir cemberler yigini olarak
tasvir etmelerinin temelinde yildizlardaki devinim goriintlsindeki diizene agikhk
getirme fikri vardir. Nitekim bir gok cisminin en milkemmel kire icinde her zaman
ayni sekilde devinmemesi akla son derece aykiri gériinmistir (Copernicus, 2006: 7).
Eudoxus ve ogrencisi Calippus bunu es merkezli kireler yardimiyla kanitlamaya
cahismislardir. Ancak vyalnizca yildizlarin devinimleriyle ilgili olarak gorinenler
ylzinden degil, 6zellikle yildizlarin bazen uzaklastigi bazen de yakinlastigi gorildugi
icin, ayrica merkezleri koruyacak bir seyin hic mi hi¢c olmamasi nedeniyle, sahip
olduklari  bu kabuller yardimiyla butin vyildiz devinimlerinin nedenlerini
gosterememislerdir (Copernicus, 2006: 7).

Aristo'ya gore kiire en milkemmel bicimdir. Oyleyse evren kiiresel olmalidir.
Klre evrenin varliga en uygun olan sekildir. Bir kiirenin merkezi oldugu igin evren
sonludur. Yerylzi evrenin merkezindedir (Aristo, 2013: 68). Aristo’dan sonra
Dinya’nin evrenin merkezinde ve kiresel oldugu fikri yaklasik 2000 yil devam
etmistir (Kirbiyik, 2001: 18).

Batlamyus'un eskicag astronomisinin en 6nemli kazanimlarinin bir 6zetini
sunan yapiti Almagest (el-Mecisti), gokteki tiim devinimleri eksiksiz, ayrintili ve nicel
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bir bicimde agiklayan ilk sistematik matematik yapitiydi. Elde ettigi sonuglar ve giiglii
yontemiyle bu eserle gezegenler sorununun goriinimi degismistir. Batlamyus'un
Almagest’inin  blylk bolimi nicel matematiksel cetvellerden, sekillerden,
formillerden, uzun 6rnekli hesaplama kanitlarindan ve sayisiz gézlem listesinden
olusmustur (Oksar, 2016a:124.).

Batlamyus'a gore astronomi'nin temel varsayimlari soyledir; Gok kiredir,
sabit bir eksen etrafinda déner. Clnk{ biitlin yildizlar, paralel daireler Gzerinde
dogudan batiya dogru hareket ederler; yildizlar tek bir nokta (Kutup Yildizi) etrafinda
dolanirlar; Yer ve Gok arasindaki mesafe her yerde aynidir. Yerylzi gégiin merkezine
yerlestirilmis bir kiredir. Batlamyus'a gore, yerylzi merkezdedir ve Ay, Glines ve
diger gezegenler, yeryliziiniin etrafinda dairesel yoriingelerde dolanmaktadirlar.
Klasik astronomide bu duzenek “dismerkezli dlizenek/dismerkez” olarak adlandirilir.
(Unat, 2013: 48)

Semerkandi’nin Allah’in varligi ve birligini ele aldig1 “iimii'l-Afdk Ve'l-Enfiis”
adl eserinin 6nemli bir bélimiini astronomi sahasindaki fikirleri olusturur. Onun bu
sahadaki malumatlarini aktardigi tek eseri bu degildir. Ayrica Farsc¢a yazilmis “Amel
et-Takvim el-Kevakib es-Sabite” adli eseri ile “Lataif el-Hikme” adli iki ¢alismasi
mevcuttur. Bu eserlerden Lataif'in tamamlanmamis bir el yazma niishasi mevcuttur.*
Bu el yazma nishada yalnizca Hay’at adh bir bolim vardir. Yazar burada bir
mukaddime ve ansiklopedik olarak toplamayi amag edindigi icerisinde astronomi,
aritmetik ve fizigin de bulundugu vyedi felsefi bilime yer vermistir. Ancak
Semerkandi’nin astronomi sahasinda yazdigi bu yapitlari basilmamistir (Semerkandi,
2014: 7).

Semerkandi, Ay'in ve diger gezegenlerin Diinyanin merkezine olan uzakliginin
her zaman o6lgllebildigini bu 6lcimi yapmamizi saglayan seyin de Ay’in ve diger
gezegenlerin feleklerinin yarigcapinin 60 derece olarak kabul edilmesidir. Dolayisiyla
Ay’'in ve diger gezegenlerin episikillerinin, vyaricaplarinin ve feleklerine ait
merkezlerin birbirine uzakliklarinin miktarlari dahi anildigi lzere bu dereceler
sayesinde bilinir oldugunu ortaya koymustur. Bunun Almagest’in on lglinci fashnin
besinci makalesinde aciklandigini vurgulamis ve bunun kistasinin da Dinya’nin
yarigap! oldugunu belirtmistir (Semerkandyi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 65a; istanbul,
40a-40b; inebey, 39a; iran, 27a.).

Semerkandi de gokyizini kiireye benzetmistir. Ona gore yildizlar yerylziinin
etrafinda sabit bir yoringede doénmektedir. Her vyildizin istikametinde bir
sonrakinden ki¢lk olan i¢ ice daireler seklinde disinilmus yoringeler vardir. Bu
ifadeler benzer sekilde Fergani'nin “Cevdmi ilm en-Nucim Usil el-Harekét es-
Semdviyye” adli eserinde mevcuttur. Benzer noktalar hususunda oOrneklemeler
yaptigimizda Semerkandi'nin astronomi ile ilgili fikirlerinin islam astronomlarinin
gorislerinin de bir tekrari oldugunu gérebiliriz. Ornegin Semerkandi, islam
astronomlarina benzer sekilde Diinya’nin evrenin tam ortasinda oldugunu,

4iran MS Astan Quds Razavi 5610 demirbas numarali niishasi.
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gokylzindeki yildizlarin ayni buyiklikte olmasindan anladigini ifade etmistir. Ayrica
temelde gokyiiziindeki ddnme anlaminda iki hareketten bahsedilmektedir. ilki biitiin
evrenin diinyanin etrafindaki hareketi, digeri ise yildizlarin Dinya'nin etrafindaki
paralel daireler Gzerindeki hareketidir (Semerkandji, ty: Sil. Ktp. Laleli 2432/3, 56b;
istanbul, 15b-16a; inebey, 15b; iran, 11a.)

Semerkandi'nin, Batlamyus'un eksen egikligini 23 derece 27 dakika
buldugunu belirtmesi dikkate deger bir veridir. Ayni egiklik Me'mun déneminde
yapilan gozlemlere gore 23 derece 35 dakikadir (Semerkandi, ty: Sal. Ktp. Laleli
2432/3, 62a; istanbul, 31a-31b; inebey, 30b-31a; iran, 21b-22a). Giiniimiizde ise bu
degerin 23 derece 27 dakika oldugunu dusinirsek donemin sartlarina gore
gozlemlerin oldukga basarili oldugunu sdéyleyebiliriz (Kuhn, 2007: 41).

Semerkandi, seleflerine uyarak gece ve giindiizlin strelerinin tespitini Glines
isinlarinin gelis acilarina gore belirlemistir (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3,
68b; istanbul, 51b-52a; inebey, 48b; iran, 33b). Bu giiniimiizde de bdyledir. Ancak O
bununla ilgili tespitlerini belli bir tarih vererek zikretmemekte ve zodiak'ta bulunan
burglarin konumuna goére yapmaktadir. Ornegin Giines isinlarinin  Yengec
doénencesine geldigi zamanlar kuzeyde glinler daha uzun, Oglak dénencesine geldigi
zamanlar glineyde daha uzun, Ekvator'da oldugu zamanlar ise esit olur. Bu tarihleri
Kog, Terazi, Yenge¢ ve Oglak gibi burglara tahsis etmis ve buna gore belirlemelerini
yapmislardir (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 62a; istanbul, 31a-31b; inebey,
30b-31a; iran, 21b-22a.); Kuhn, 2007:44-45).

Feleklerin bitisip kaynasmasini inkar eden onceki distndrlerle tartismaya
gerek duymayan Semerkandi, kaynasma ve bitismenin tartisiimayacak kadar acik bir
durum oldugunu soyler. Ancak o, feleklerin yirtilmasi hususunda ifade edilen delilleri
yetersiz bulur. Onceki astronomlarin bu konudaki savunmalarinin yirtiima ve
kaynasmanin varhginin felekte dogrusal hareketi doguracagi kabuliinii reddeder. Bu
anlayisin yalnizca dogrusal hareketin imkansizligini ortaya koyan bir durum oldugunu
belirten muellif bitlne ait bir hilkmin ciz icin gecerli olamayacagini savunur. Zati
itibariyle dogrusal hareket imkansiz ise bu ancak disaridan bir etkinin zorlamasiyla
gerceklesir. Bu da Allah’in muidahalesinin mimkin oldugu gercegini ortaya
cikaracagindan bir bitin kabul edilen sistem bozulacaktir (Semerkandi, ty: Sil. Ktp.
Laleli 2432/3, 56a; istanbul, 14a-14b; inebey, 13b-14a; iran, 10a).

Yirtilmanin  mimkiin olusunu feleklerin vyildizlarin merkezinde olusuna
dayandirarak agiklayan Semerkandi, feleklerin clzlerini yildizlarla birbirinden ayri
oldugunu ifade eder ki Ona gore bu da bizi feleklerde yirtilmanin mimkin olusu
fikrine ulastirir (Semerkandi, ty: Sil. Ktp. Laleli 2432/3, 56a; istanbul, 14a-14b;
inebey, 13b-14a; iran, 10a).

islam diinyasinda astronomlar birbirleriyle baglantil iki tiir etkinlik Gizerinde
yogunlasmislardir. islAm astronomlari hem goézlem aletleriyle gokyiiziini
gozlemlemisler hem de gobzlem verilerini hareketli geometrik dizeneklerle
anlamlandirmaya galismislardir (Unat, 2013: 78). Bu tavri Semerkandi'nin eserinde
de gbérmekteyiz. O yaptigi gozlemleri ayni sekilde geometrik sekillerle sembollestirme
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yoluna gitmistir. Eserinde yukarida 6zetini verdigimiz her bir bashigl 18 geometrik
sekille izah etmistir.

Teknik birgok kavrami da usuliine uygun bir sekilde kullanan Semerkandi,
Euclides'in Elemanlar (Euclid, 2008: 4) adl eserinden de yararlanmak suretiyle
geometrik ilkeleri astronomiye uygulamistir. Semerkandi'nin Oklid geometrisi
lizerine yazdigl ve asil UnlinG borglu oldugu Eskdlii't-Te'sis adli eser hacminin
kiiciikligiine ragmen islAm diinyasinda yaygin bicimde okunmus, hakkinda c¢ok
sayida serh ve hasiye kaleme alinmis, 6zellikle Kadizade Rumi'nin serhi Osmanl
medreselerinde uzun yillar ders kitabi olarak okutulmustur(Oksar, 2016a: 13).

Semerkandi'ye gére Oklid'in gelistirdigi geometri yontemini fizik bilimlerin
yontemine bagh olan sonraki kusaklara mensup bazi bilginler hari¢ bitlin bilginler
izlemistir. Kendisi de bu yontemi kolay anlasilir tarzda ortaya koymak Uzere eserini
kaleme almak istemistir. Onun geometriye hesap ve ol¢im islemleri gibi pratik
amaglarla vyaklastigl izlenimini veren giris clmleleri Kadizade tarafindan
garipsenmemistir. Nitekim Kadizade'nin agiklamasinda cebir ve olgim islemleri
aritmetik bilimlerin birer dali sayilmakta, ancak bu tiir islemlere ait teorik
dayanaklarin son tahlilde Oklid geometrisinde bulundugu Semerkandi ile birlikte
vurgulanmaktadir (Semerkandi, 1268h: 35-38).

Semerkandi'nin iimii'l-Afék ve'l-Enfiis adli eserinde vurguladigi 6. makalede
var olan 4. sekil incelendiginde (Semerkandi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 65b; istanbul,
41b-42a; inebey, 40b; iran, 28a) Onun Oklides'in eserinde inceledigi (TOsi, ty. : 64a-
64b) ve geometrik bir sekille ortaya koydugu usulleri astronomi ile ilgili gézlemlerine
uyguladigini gormekteyiz. O, Glines ve Ay'in konumlari ile ilgili degisimleri geometrik
sekil Gzerinde var olan noktalarin durumuna gore incelemis ve boylece o geometriyi
astronomiye de uygulamis, yaptigl astronomik agiklamalari geometrik usullerle
kanitlamistir.

Eseri inceledigimizde Semerkandi'nin astronomi sahasinda TUsi kadar veliid
bir alim olmasa da oldukga basarili ve teknik agisindan gelismis bircok bilgiye sahip
oldugunu gérmekteyiz. TUsi eserine Ug¢ tablo olarak zic cetveli koymustur (el-
Bercendi, 1957: 46a-58a-65b). Ancak Semerkandi gokylizii gozlemlerini 16 sekille
daha gorsel hale getirerek teknigini sergilemistir. T(si'nin eserinde ise bes sekil
mevcut olup (el-Bercendi, 1957: 17a-38b-49b-49a) bunlarin benzer semalari
Semerkandi'nin eserinde de aktarilmistir (el-Bercendi, 1957: 17a-38b-49b-49a).

Semerkandi'nin bu sahadaki yerini anlamamizi saglamasi agisindan T0si'nin
XIlI. ylzyilin son ¢eyreginde Meraga'da kurmus oldugu rasathane ile ilgili 6nemli bir
malumata temas etmemiz gerekmektedir. Onun (nli meslektaslariyla calistig
zamana denk gelen bu rasathane heyetinin icerisinde Semerkandi yer almamistir
(Baga, 2015: 226-227).

Semerkandi'nin Tasl ile en o©nemli temas noktasini olusturdugunu
dislindliglimiz Meraga gozlemevindeki iliskisi net degildir. O, burada faaliyet
godsteren heyetin icerisinde yer almamustir. Oliim tarihi gz éniine alindiginda onun
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hicri 7. Asirda dogmus olabilecegi tahmininden yola ¢ikarsak bu tarihler rasathanenin
kurulus vyillarina denk gelmektedir. Ayrica miellifin orada c¢alisan alimlerin
gorislerine de muhalefet ettigi zikredilmektedir. Bu gézlemeuvi ile iliskisinin ilerleyen
yillarda olabilecegi tahmini yaninda (Semerkandi, 2014: 7) miuellifin gozlemlerini
yaptigl yerler konusunda aktardig bilgilere dayanarak muhtemel bir sonuca daha
ulastik. Fuad Sezgin’in kaleme aldig1 isldm’'da Bilim ve Teknik adl eserde islam
dinyasindaki rasathanelerin yerlerini gdsteren bir harita mevcuttur (Unat, 2013: 24).
Semerkandi, gozlemlerini yaptigi yerlerden biri olarak Tebriz'i zikretmektedir. Bu
itibarla Tebriz’e en yakin rasathane olan Meraga Gozlemevi 80 km uzakta olduguna
gore Semerkandi'nin eserinde yer verdigi astronomi ile ilgili verilerini Tebriz'deki bir
rasathanede calisarak elde ettigini soylemek miimkundur (Oksar, 2016a: 120).

Astronomi konusunda Batlamyus ve Aristo'nun etkisinde kalarak ortaya
koydugu fikirleri, Semerkandi kendine ait gozlemlerle de beslemis yukarida
degindigimiz evren modelini ve Batlamyus'un kitabinda yer verdigi ana basliklar ve
konu iceriklerini oldugu gibi eserine tasimis ve niceliksel ifadeleri de metodik bir
cercevede kullanmistir.

Semerkandi her ne kadar Ptolemik/Batlamyuscu modele eserinde genisce yer
vermis olsa da onu bazi konularda da elestirmekten geri durmamistir. O, Batlamyus
ve Meraga astronomlarina iki temel prensip tizerinden bir karsi durus tesis etmistir.
Bunlar uzay cisimlerinin yirtilmasi ve kaynasmasi mevzusu ile “bir” prensibinin
reddidir (Semerkandi, 2014: 7).

Sudur nazariyesini gok cisimlerinin hareketlerinin niceligi ve niteligi agisindan
degerlendiren Semerkandi bunun Uzerinden eserin genel yaklasimina uygun olarak
fiillerinde 6zgir ve sonsuz bir kudrete sahip bir Allah tasavvuruna vurgu yapmistir
(Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 60b; istanbul, 27b; inebey, 27a-27b; iran,
19b).

Semerkandi oldukga sistematik ve metodik bir disiince tarzina sahip bir
alimdir. Onun analitik zekasi meseleleri kavrarken her durumda kendini géstermekte
ve sahip oldugu ilmi vyetkinligi kontekse uygun olarak kullanabilmektedir.
Semerkandi, gk cisimlerini ve uzayi Allah'in gii¢ ve kudretinin bir sonucu olarak
gormektedir. Konuyu isleyis tarzinda yer alan teosentrik vurgular hep bu kabuliin bir
sonucudur. Bu itibarla astronomi ile ilgili ortaya konan bilgilerin ylizeysel ve kisa
ozetler halinde olmasinin nedeni eserin yazilis gayesinin ilmi kaygilarin 6tesinde
marifetullaha gotiren yollarin anlatilmasi ¢cabasidir. Clinkii Semerkandi'ye gére bu
malumatlar Allah'in yaratisindaki ahengi ve muhtesemligi ortaya koymaya yarayan
vasitalardir. Oyle ki Fussilet suresinde yer alan " Kur’an’in gercek oldudgu kendileri igin
apagik belli oluncaya kadar onlara gevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi
hep gdsterecediz" (Fussilet 41/53) ifadesinin anlami hep bu ¢ercevede anlasiimalidir.
(Semerkandi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 52b; istanbul, 2a; inebey, 2a; iran, 1a).

Evren tasavvurlarinin belirlenmesinde antikcagda mitoloji ve felsefe,
ortacagda kurumsal din ve diinya gorusleri, yenigagdan itibaren ise bilimin daha etkin
ve yonlendirici oldugunu soylemek mumkiindiir (Bulgen, 2010: 52-53). Ancak
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Semerkandi evren gorisiinii izah ederken antikgagin mitolojik gorusleri igerisinde
bogulmamis, vahyi olmasi gerektigi gibi itikadi ve ahlaki manada kullanmis ve bilimsel
gozlemlerini de pozitivizmin indirgemeci bakis agisiyla da temellendirmemistir. O
gozlemledigimiz gercekligin icerisinde var olan ilahi ve etkin iradeyi titizlikle
anlatmaya ¢alismistir.

4. Semerkandt’ nin Ayetleri Anlama Metodu ve Marifetullah Fikri

Semerkandi, bir kelam &limi olarak Kur’an ile irtibatini bu eserinde
yogunlastirmis ve hatta bir tefsirci gibi ayetleri agiklama yoluna gitmistir. Onun
tamamlanmamis bir tefsir eserinin olmasi® ve hali hazirda da bulunmayisi Kur’an’i
aciklarken nasil bir ydnteme sahip oldugunu ortaya koymamizi zorlastirmaktadir. Bu
eserin elimize gegmemis olmasi onun ayetleri anlama konusundaki tavri konusundaki
fikirlerine ulasmamizi engellemistir. Ancak genel bir degerlendirme ile ifade edersek
onun dirayet tefsir yontemini benimsedigini séyleyebiliriz. Bu tefsir yonteminin
6znellik agisindan sagladigl; yapici/kesfedici, kolaylastirici-dogrulastirici etkilerini
astronomi sahasindaki izahlarina ustalikla yansitmistir (Sicak, 2013: 134). Ayrica
Razt’nin tefsir anlayisinin derin etkilerini gordliglimiz eserinde onun orijinallik
diyebilecegimiz yonlerini de inceleme imkanini bulma amacindayiz. Bu noktada
astronomi sahasinda kullandigi ayetlere anlam verirken nasil bir yonteme sahip
oldugunu ortaya koymamiz onun bu konudaki diisincelerini anlamamiza az da olsa
bir katki saglayacaktir.

Semerkandi 6zellikle bu konuda kullandigi ayetlere anlam verirken amaca ve
anlatmak istedigine yonelik bir Gslup kullanmistir. O, eserinin astronomi ile ilgili
kisimlarini izah ederken her bir konu basligl altinda muhtelif sayida ayetlere yer
vermistir. Konuya hakim olan temaya uygun ayetleri tercih etmis ve baglama uygun
yorumlarla mevzuyu temellendirmistir. Béylece o Allah’in yaratmis oldugu evreni her
an sevk ve idare ettigini Kur'ani perspektif ile de agiklama imkanini bizlere
gostermistir.

Muellif, gogln kiiresel olmasinin hikmetini geometrik agidan kiiresel seklin en
Gstlin ve fonksyonel bir 6zellige sahip oldugunu bilimsel ve akli olarak izah eder.
Devaminda ise bu durumun yaraticinin essiz kudretini ve iradesini gosteren bir delil
oldugunu Zariyat suresi 47. ayette gecen "Gégi kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz
biz onu genisletmekteyiz." ifadesiyle de gostermeye calisir. Bu yorum kadim tefsir
kaynaklarinin biyik cogunlugunca tercih edilmistir. (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli
2432/3, 57a; Istanbul, 17a; inebey, 16b-17a; iran, 12a.) Tabiin neslinden itibaren (h.
30-180) bu ayete genisletme anlami her zaman verilmistir. Ayica Mukatil b. Stileyman
(v. 150/767), ibn Cerir Taberi (v. 310/923), Zeccac (v. 311/923), Fahreddin Razi (v.
606/1210), ibn-i Kesir (v. 774/1373), Fir(zabadi (v. 817/1415), Ebussuud Efendi (v.

5 Onun tefsir sahasinda yazmaya basladigi ama bitiremedigi es-Sahdif fi et-Tefsir isimli eseri ¢ok sonra
Ahmed b. Mahmud el-Kirmani el-Esam (v.971/1564) tarafindan tamamlanmustir. (Celebi, 2014: 1074)
Eserin Turkiye kittphanelerinde herhangi bir niishasi tespit edilememistir.
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982/1574) bu yorumu tercih etmislerdir. Burada mecazi bir anlami ¢agristiracak bir
tevile gitmemizi gerektirecek bir durum s6z konusu gériinmemektedir.

Goksel varliklarin semada siralanisi Dinya merkezli yapiimistir. Bunun
nedeninin gozlemlerin yerylzinden yapiimasi oldugunu soyleyebiliriz. Clnkii
bulundugunuz yerden cevrenize baktiginizda her seyin sizin etrafinizda oldugunu
mekansal acidan da merkezde oldugunuzu disinirsiiniz. Bu siralamada Glines ve
Ay bir gezegen gibi diisiinlilmis ve 4. Sirada Glines 1. Sirada Ay olmak Uzere diger
gezegenler siralanmistir. Ayrica her bir gezegeni hareket ettiren birer felek fikri
benimsenerek gok cisimlerinin devinimlerinin nedeni de agiklanmistir. O donemde
kabul edilen 7 gezegen yaninda 8. ve 9. olarak da Ars ve Kiirsi mefhumlari kabul
edilmistir. iste burada Bakara Suresi 255. Ayette yer alan "O'nun kiirsiisii biitiin
glkleri ve yeri kaplayip kusatmistir.” ifadesi, bu siralamanin Kur’anin bir umdesi
olarak ortaya konulmustur. (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 57a-57b;
istanbul, 17b-17a; inebey, 16b-18a; iran, 12a-12b.) Razi, ayetlere ve sahih haberlere
gore “kirsi”nin ars’in altinda yedinci kat semanin lzerinde bulunan biiyik bir cisim
oldugunu dusindr. Bunun disinda verilebilecek bir hikmin yanhs oldugunu da
belirtir.> Ancak Kessaf miellifi Zemahseri (v. 538/1144) bu konudaki yorumlari
benzer sekilde dort vecihten incelemis olsa da o buradaki asil mananin Allah’in
azametini tasvir etmek icin ¢izilmis manevi bir tablo oldugunu belirtir (Zemahsert,
2016: 603-604; Matiridi, 2005b: 237-238). Bu noktada Semerkandi’nin, Razi’nin
goriisiine tabi oldugunu ve “kiirsi”yi blylk bir cisim olarak yorumladigini
soyleyebiliriz.

Ayrica konu ile ilgili bir hadisten de yararlanan miellif peygamberimize izafe
edilen "Yedi g6giin Kiirsi yanindaki konumu ¢éldeki bir halka (yiiziik) gibidir. Kiirsi'nin
Ars yanindaki konumu da béyledir.” seklindeki ifadeyi nakletmistir.”

Semerkandi, Yasin suresi 40. ayette yer alan "Her biri bir yériingede
ylizmektedir." ifadesini Glines icin 6ngoriilen iki felegin onun hareketine olan etkisine
yonelik aciklama i¢in kullanmistir. Glines’in bu hareketini denizde ylizen bir balinanin
ylzistine benzeten Semerkandi icin bu ayette anlatilmak istenen tam da budur.
(Semerkandi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 58a; istanbul, 21a; inebey, 20b; iran, 14b.)
Bu ayete goére her sey, Allah’in hikmetine uygun olarak yaratilmistir. Eger Gilines’in
donus hizi sahip oldugu yoringeye uygun olmasaydi bir ay icerisinde hem yaz hem
de kis yasanirdi ve hayattan s6z etmemiz miimkin olmazdi. Ayrica bu ayetteGlines’in

o

Tefsirinde “kurs?” kelimesi ile ilgili nakledilen farkli goérugleri inceleyen Razi, onun ilim oldugunu
soyleyenlerin de bulundugunu belirtir. Ayrica “kiirsi”den murat edilen seyin Allah’in hikimranlgi,
kudreti ve milkii oldugunu dislnenlerin goriglerini de nakleder. Son olarak Kaffal’a nispet edilen
gorlstur. Buna gore bu kavramdan anlasilmasi gereken Allah’in azameti ve ululugudur. (Razi, 1994a:
420-421)

7 Ancak bu rivayetin Peygamberimize ait olup olmadigina dair bir kaynaga ulasamadik. Buna benzer birkag
rivayete de eserinde yer veren Semerkandi’nin temel amacinin hadisin sihhatinden daha ziyade metnin
anlatilmak istenen konuya uygunlugudur. (Semerkandi,ty: Sil. Ktp. Laleli 2432/3, 57b; istanbul, 18a;
inebey, 17b; iran, 12b.)
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bir gece ve giindiiz icinde, yeniden tekrar dogudan yine doguya devredip dondigu
gunlik hareketine isaret edilmistir (Razi, 1994f: 494-495).

Semerkandi’nin goégiin kureselligi ile ilgili ortaya koymus oldugu delillerin
benzerinin (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 56b; istanbul, 16a; inebey, 15b;
iran, 11a.) Razi’nin tefsirinde yer aldigini gérmekteyiz. Razi 5 acidan gégiin dairesel
oldugunu izah etmistir.2 Ayrica bu ayet her yildizin bir felegi olduguna da delalet eder
(Razi, 1994f: 498-499).

Semerkandi eserinde karasal ve nemli kusaklarin hikmeti ve faydalari ile ilgili
izahatlar yaparken bircok kanit kullanmistir. Ancak bazi mifessirlerin Enbiya suresi
30. Ayet ile ilgili yaptiklari yorumlara katilmamistir. "Kiifre sapanlar gérmediler mi ki
gokler ve yer bitisik idiler ve biz bu ikisini ayirdik" ayetinde yer alan “ikisini ayirdik”
ifadesine karasal ve nemli kusagin bitisip ayrilmasi yorumunu yapanlarin
yanildiklarini ifade etmistir. Ona gore buradaki “iki” den kastedilen sey yer ve gégiin
birbirinden ayrilmasidir. Cinkl Fussilet suresi 41. Ayette yer alan "Sonra duman
halindeki gége yéneldi" ifadesi bu iki seyin ne oldugu konusunda bize daha saglkl bir
fikir vermektedir. Yani Allah burada 6nce yeryliziinii tasarimladigini sonra da goge
yoneldigini anlatmak istemistir. Ayrica "heniiz Ars'i su listiinde iken" (Hud 11/7) ayeti
de bize Allah’in yaratma eylemi ile ilgili ikili bir asama oldugu fikri vermektedir
(Semerkandi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 61b-62a; istanbul, 32b; inebey, 32a; iran,
22b). Razi, bu ayetlerin Allah’in yaratistaki mikemmelligini ve essizligini gosterdigini
diisiinmektedir. Oyle ki Allahtan baska higbir varlik béyle Gistiin bir gii isteyen eylemi
gerceklestiremez (Razi, 1994d: 126). Bunu ancak yeryliziinii insanlara bir iskan ve
menfaat elde etme yeri olarak yaratabilecek bir varlik gergeklestirebilir. Bu ayetler
yalnizca yaratmayi degil tevhidi (birligi) de delillendirir. Clinkii var olan dizen ve
ortaya ¢ikmis muazzam kainat ancak bir ve essiz bir varlik tarafindan yaratilabilirdi.®
Bu ifadeler tam da Semerkandi’nin astronomi sahasindaki kullandigi ayetlere anlam
verirken izledigi yorum yéntemini géstermektedir.

Yedi iklim anlayisi Dinya ylizeyinde var olan yasanilabilir yerlerin enlemsel
olarak taksim edilmesi ile ortaya cikmistir.2? Dénemin ilmi seviyesine gére yapilan

8 A- hareket halinde iken gliney tarafa dogru bakan kimsenin hi¢ batmayan yildizlar gérmesi. B- yildizlarin
gizlenme ve gorilmelerinin Zodyaktaki konumlarina gore ve Giines'in hareketine gore farklilik arz
etmesi. C- Glines'in 1sIgInin dogusundan énce de batisindan sonra da belirmesi ve yeryiiziinii az da olsa
aydinlatmasi. D- Ay tutulmasinin dogu tarafinda oldugun sirada, dogudakilere batidakilerden daha sonra
gorilmesi durumu. E- Gokylzl diz olsaydi Ay ufkun Uzerinde oldugunda en uzak konumda, tepede
oldugunda da en yakin konumda olurdu. (Razi, 1994f: 497-498)

S Ayni surenin 22. ayetinde yer alan “Egder yerde ve gékte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok,
kesinlikle bozulup gitmisti.” buyurulmaktadir. (Enbiya 21/22) (Razi, 1994d: 107 vd.)

10 Yeryiiziiniin yedi iklime ayrilmasi fikri Batlamyus’a izafe ediimekteyse de aslinda iranlilara aittir. iranllar,
o gline kadar bilinen diinyayi enlem dlgiilerini hesaba katmadan ve iran merkezde kalacak sekilde Hint,
Arabistan, Cin, iran, Afrika, Tiirk ve Rum (Bizans, Anadolu) olmak tizere yedi iklime (kisver) ayirmislardir.
Uzun siire Arap cografyacilarini etkileyen bu sistemde Bir(in?'ye gére iran da (iran-sehr) Horasan, Fars,
Cibal ve Irak’tan meydana gelmekteydi. Ekvatordan itibaren kuzeye dogru uzanan ve Ebi’l-Fida’ya gore
12-50 dereceleri arasindaki bolgeleri tasnif eden bu sistemde yedi iklimin disinda da iskana agik yerler
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taksim yalnizca kuzey yarimkiirede yasamin var oldugunu kabul etmektedir. Buna
gore her enlem arasinda bir iklim bolgesi oldugunu diisiinen cografyacilar bunlari da
batidan baslayarak siniflandirmislardir. Feleklerin yoriingelerinin yerylziine olan
konumlari bu anlayisin temel 6l¢iitlini olusturmustur. Her iklim boy olarak iki
yoringe arasinda uzanmakta ve enlem olarak dar bir gorinim arzetmektedir
(Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 63b; istanbul, 35b-36a; inebey, 35a; iran,
24b.)

Semerkandi yeryizinin yedi ikilim boélgesine ayrilabilir olarak yaratilmasini
Allah’in essiz ve hikmetli fiillerinden biri olarak kabul eder. Talak suresi 12. Ayette yer
alan "Allah, yedi gégii ve yerden bir o kadarini yaratandir" ayetinin de bu taksimata
isaret ettigini belirtir. Buna delil olarak da arz kelimesinin gokyizi ifadesinde oldugu
gibi toplu degil tek olarak gegmesini gosterir Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3,
63b; istanbul, 36a; inebey, 35b; iran, 24b.).

Razi'ye gore “yerden bir o kadarini yaratandir” ifadesinin hem yedi kat goge,
hem de o gokteki yildizlara, yani gezegenlere nisbetle “yedi iklim”in kastedilmis
olmasi akla daha yakin gelmektedir. Clnkl bu yildizlardan her birinin niteliksel
karakteri o yerin mintikalarindan her birinde ortaya cikar. Bu da yedi tanedir (Razi,
1994g: 546).

Semerkandi, ekvator feleginin konumlarina gore devirlerini izah ederken gece
glndiiz esitligi olan ekinoks tarihlerinin ve meydana gelisteki diizenin yaratistaki
hikmete ve kudrete isaret eden bir yone sahip oldugunu belirtir. Bunu da Mearic
suresi 40. ayette yer alan "Dogularin ve batilarin Rabbine" sdziine binaen ilk
ekinoksa, "iki dogunun ve iki batinin Rabbi" (Rahman 55/17) ayetine gére de ikinci
ekinoksa isaret ettigine yorar. (Semerkandi, ty: Siil. Ktp. Laleli 2432/3, 64a; istanbul,
37b; inebey, 37a; iran, 25b).

Razl de Mearic suresinde yer alan ifadenin iki manaya delalet ettigini belirtir.
ilki Semerkandi’nin yorumuyla benzer bir ihtivaya sahiptir. Yani senenin her giiniiniin
dogusuna ve batisina ya da her yildizin dogusuna ve batisina isaret eden anlamdir.
Astronomi ile ilgili verilere dayanan bu goérisin aksine bu ayetin her nebinin
davetinin ortaya ¢ikmasina ve magrib ifadesi ile de kaybolmasina delalet edendir
(Razi, 1994h: 139). "iki dodunun ve iki batinin Rabbi" ayetindeki ifadeyi astronomi
ilmi agisindan degerlendiren Razl burada yer alan izahini Allah’in sonsuz iradesi ve
kudreti ile de irtibatlandirir. Ona gbre ayette yer alan ifade ilk olarak Gilines’in ve
Ay’in dogusunun ve batisinin, ikinci olarak da kisin ve yazin dogusunun ve batisinin
delilidir (Razi, 1994g: 89-90).

Semerkandi de bu feleklerin déngusel hareketleri ile yeryliziinde meydana
gelen en 6nemli astronomik olaylardan birinin de gece ve glindizin olusmasi
oldugunu belirtir. insan yasaminin vazgecilmez bir yoniini olusturan dinlenme ve
uyku saatlerinin gecenin varligi ile saglandigini distnen muellif bunlarin

vardi. Nitekim ibn Said el-Magribi gibi bazi Arap cografyacilari ekvatorun biraz giineyindeki meskdn
mahalleri sekizinci, en kuzeydeki bolgeleri de dokuzuncu iklim olarak kabul etmiglerdir. (Ak, 1999: 28)
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olusumundaki hikmetin sonsuz irade ve kudret sahibi fiillerinde 6zgir bir varhgin
bulunmasi ile agiklanabilecegini sdyler (Semerkandi, ty: Sul. Ktp. Laleli 2432/3, 57a;
istanbul, 17a; inebey, 17a; iran, 12a). Bu yaklasimini da "Géklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkh olusunda akliselim sahipleri icin elbette ibretler
vardir." (Al-i imran 3/190) ayeti ile agiklayan Semerkandi, benzer sekilde Kasas'! ile
Yunus!? suresinde yer alan ifadeleri de bu minvalde temellendirir (Semerkandi, ty:
Sil. Ktp. Laleli 2432/3, 64b; istanbul, 38b-39a; inebey, 37b-38a; iran, 26a).

Raz'ye gore kisi diinyada bulundugu ve miikellef oldugu siirece menfaatlerini
elde etmek icin galismak mecburiyetindedir. iste bu yogunluk ve yorgunluk hali
ortaya cikaran bu mesguliyetlerin yerine getirilmesi ancak ginduzin varlig ile
gerceklestirilir. Bu ihtiyaclarin da tam olarak karsilanmasi igin insanin dinlenmesi
gerekmektedir. Bu noktada Allah’in geceyi dinlenme zamani olarak tahsis
etmesinin®® hikmeti ortaya ¢ikmaktadir (R4zi, 1994e: 555-556). Semerkandi de bu
durumu Razi’'nin dikkat c¢ektigi hususlara uygun tarzda yorumlamistir. Allah’in alemi
bilingli bir tasarim ve murad ettigi gayelere uygun yarattigi aciktir. Bu hikmetler
insanlarin evrenle kurmasi gereken iliskinin de gayeye uygun olarak gerceklesmesi
gerektiginin ilanidir (Caliskan, 2010: 34 vd.).

Kur’an’in amaci kalpleri ve ruhlari yaratiklarla mesgul olmayi birakip yaraticiyi
bilmeye yonlendirmektir. Allah, tevhid eksenli bir ulGhiyet insasi hedefi icerisinde
olmasi gereken insani, bu noktada benzer birgok ayetle uyarmistir (Razi, 1994b: 265-
266). Kur'an genel itibariyle insanin varlik ile iliskisinin parametrelerini de ortaya
koymustur. Boylece bireyin iman-amel iliskisi baglaminda nasil bir tavir takinacagini
aciklamis olmaktadir.

Sabah ve gecenin ayrilmasi olarak ele aldigi bu ayetleri MatGridi Allah’in

kudretine isaret eden deliller olarak yorumlamistir. ilginctir ki o bu ayetlerin ortaya
koydugu sonsuz yaratma glcliniin ahiretin varligina hamledilebilecegini soyler.

11 "Allah, rahmetinden dolayi size geceyi ve giindiizii yaratti ki dinlenesiniz, litfundan rizkinizi arayasiniz
ve blitiin bunlara siikredesiniz” (Kasas 28/73)

12 "jeinde dinlenesiniz diye geceyi, (islerinizi) gérmenizi saglasin diye giindiizii size bahseden O’dur.
Kuskusuz dinlemesini bilen bir topluluk icin bunda dersler vardir." (Yunus 10/67)

3“0, geceyi size bir 6rti, uykuyu istirahat zamani ve giindiizii de hareket ve ¢alisma vakti yapandir.”
(Furkan 25/47) ayrica bkz. Neml 27/86, Mumin 40/61.

14 Kur'an’da genel hatlari ile insan varlik iliskisine dair ifade edebilecegimiz ilkeler sunlardir:

a. Allah, insani akan sudan, daglari olusturan tastan, yerylzini slsleyen agagtan, cesit cesit
hayvandan sorumlu tutmustur ve ona verdigi nimetler bir butiindir (Bakara 2/164).

b. Varliklarin varhigini stirdtrebilmesi ilahi destek ve giigle mimkindur (Milk 67/19)
c. Allah, insandan dlemle iliskisinde dengeyi kurmasini istemistir (Rahman 55/7-8).

d. insanin varliklarin aleyhine isledigi eylemlerinin sonuglarini biitiin insanlik birlikte yasayacaktir
(Al-i imran 3/166).

e. insan-alem iliskisi, insanin fitratina/éziine uygun bir zemine oturmalidir. (Rum 30/30). Genis bilgi
icin bkz. (Caliskan, 2017: 249)
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Ayrica Allah’in bunu tekrar tekrar yaratabilecek glic ve kudrette olmasi da onun

varligi ve sonsuz hikmeti agisindan kayda deger bir durumdur (Mataridi, 2005b: 182).

Razi konu ile ilgili iki cesit sabahtan bahsetmis ve bunlarin olusumlari ile ilgili
astronomik parametreleri de incelikli bir gézlemle izah etmistir (Razi, 1994c: 44-48).
Allah’in  sabahi gecenin karanligindan vyarip c¢ikaran olmasi, kudretinin
miikemmelligini gdostermektedir. Ayrica bunun mahlikata bir rahmet-i ilahiye ve
ihsan-1 ilahi olmasi hususunda en bliyiik ve en yiice bir delil olmasi onun vurguladigi
temel nirengi noktasidir (Razi, 1994c: 48).

Semerkandi, Glines’in Yery(zi ile konumunu inceledigi bélimde fecr-i kazib
(yalanci sabah) ve fecr-i sadik (gercek sabah) olaylarini bir sekille de izah eder
(Semerkandi, ty: Sil. Ktp. Laleli 2432/3, 64b; istanbul, 39a-39b; inebey, 38a-38b;
iran, 26b). Ozellikle imsak ve Giines’in dogusu ile ilgili bircok tartismanin yasandig
giinimuzde Dinya’dan gézlem yapan biri icin bu iki mefhumun nasil algilandigi 6nem
arz eden bir durum olarak karsimizda durmaktadir.

Gines’'in 1siginin atmosferden yansiyarak geldigi ilk durumda fecr-i kazib
devaminda ortaya ¢ikan konumda ise fecr-i sadik gergeklesir. Bitlin bunlar yiice
kudret sahibi Allah’in fillerindeki Ustlinlikten kaynaklanmaktadir. Bu duruma
Kur'an’da soyle isaret edilmektedir: “Sabahi aydinlatan O’dur...” (En'am 6/96)
boylece astronomi sahasindaki ilmini Kur’an ayetleri ile yoguran ve bakis acisini da
buna gore sekillendiren Semerkandi farkli alanlardaki birikimlerini metodik tarzda
kullanabilmistir. (Semerkandi, ty: Sil. Ktp. Laleli 2432/3, 64b; istanbul, 39a-39b;
inebey, 38a-38b; iran, 26b).

Sonug

Klasik astronomi anlayisinin 6énemli bir 6rnegi oldugunu distindigimiz
ilmii'l-Afk ve'l-Enfiis adli eser Semerkandi’nin kelam, felsefe, mantik, geometri,
iklimbilim, doga felsefesi, fizik, kimya, biyoloji, astronomi ve tasavvuf gibi alanlardaki
yetkinligini gostermesi acgisindan biylik 6neme haizdir. Bu eser 6zelinde onun
astronomi sahasindaki fikirlerini de 6grenmis olmaktayiz. O déneminin astronomi ile
ilgili birikimini aktarmakla kalmamis bu minvalde Allah’in niteliklerini vurgulama
yoluna gitmistir.

ilkcag Yunan astronomi anlayisini islam astronomlarinin ortaya koyduklari
bilgilerle sentezleyen Semerkand? ayrica bu malumatlari Allah-alem iliskisi
cercevesinde de ele almistir. Boylece bir kelam aliminin fen bilimleri sahasinda yer
alan bir konuyu nasil inceledigini inceleme imkani bulmus olmaktayiz.

Semerkandi, Allah’t ve onun sifatlarini tanimanin yolunun evrendeki
miikemmel diizeni bilmekle olabilecegini diistinmektedir. Bu harikulade evrendeki
degisim ve dinamizmin ancak fiillerinde 6zgiir bir varlik tarafindan yaratilabilecegini
orta koymaya c¢alisan muellif bunun ilmi verilerle de akla ve gézlemlere uygun bir
sekilde objektif ilmi olglilere dayanarak nasil gercgeklestirilecegini gostermis
olmaktadir.
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Her donemin kendine tarz bir Kuran algisinin olmasi gayet tabii bir durumdur.
Cunkl Kur’an Allah kelamidir ve g¢aglar Gstl bir mesajlar bitlniine sahiptir. Ayrica
bizim evrenle ilgili bilgilerimiz her ge¢en giin artmakta ve alemi bundan ylzyillar 6nce
yasamis birine gore daha derinlemesine ve ayrintili tanimaktayiz. Bu iki noktayi
birlestirdigimizde Semerkandi’nin kevni ayetlere anlam verirken izledigi yol bilimsel
bilgi birikimine baghdir. Clinkd ilim bilgiyi ortaya cikar, filozof da o bilgiyi bitinsel
acidan inceleyerek felsefi gorusini ortaya koyar.

Avyetleri tefsir ederken biyilik oranda Razi'nin yorumlarina benzer bir Gsluba
sahip olan miuellif, bu yorumlarini yaparken de ayrintiya girmeden yapmaya
calismistir. Ancak burada Semerkandi’nin yalnizca kevni ayetlere nasil anlamlar
verdigini incelemekte oldugumuzdan onun tefsir metodunun diger ayetler
baglaminda nasil bir usule sahip olduguna dair tam bir goriis ortaya koyamadik.
Ancak elimizdeki veriler onun akli 6n plana ¢ikarmasi bakimindan dirayet tefsir
metoduna sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica yasadigi donemin tefsir anlayisini
yansitmasi agisindan onun bu konudaki yorumlari 6nemlidir.

Kuran'da yer alan evrenle ilgili ayetler ¢agdas bilimin bulgulariyla tam bir
uyum icindedir. Buglin astrofizigin ulastigi bircok sonucun Kur’an’in gokyizi
hakkindaki bilgilerini destekler mahiyettedir. Bu minvalde Semerkandi, doga
felsefesinin yaklasim tarzini Kur’an ayetleri ile yogurmak suretiyle bir nevi islami bir
doga bakis agisinin  parametrelerini  bizlere sunmaktadir. ilahi kelamin
bitunliginden ayrilmadan kevni ayetlerin, bilimin ve aklin somut verileri ile de
uyumunu goézeterek yaptigl yorumlarla Semerkandi, bu noktada ne kadar mahir
oldugunu da gostermistir. Bitin bunlar Onun, dogayi ve evreni iyi tanimanin Kur’an’i
layikiyla anlamanin 6nemli bir noktasini teskil ettigini dislindlGglini ortaya
koymaktadir. Tek basina akli veya nakli delillerin, kompleks ve fonksiyonel bir alem
algisini olusturamayacagini Semerkandi’nin evren ve Kur’an uyumlu perspektifi
izerinden miisahede etmis olmaktayiz.
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Extended Abstract
Introduction

The most important subject that is examined in the context of uluhiyyat,
which constitutes the main point of Islamic kelam, is the existence and unity of Allah.
In this respect, the kalam sholars had expressed the attitude of Allah in His creation
action in the context of the Allah-Alam(universe) relationship, first of all, they tried
to know that He was unique and unique. In this respect, the only thing that the
evidence about isbat-i wajip is based on is the idea of monotheism. Even though
many different methods of proof are used, the kalam scholars thought that the order
and the change in the state were the main evidence of the perfection of Allah's
creation.

When the scholars of Kalam studied the universe, they tried to find out that
the underlying reality underlying the events that took place was not a coincidental
fiction. The most important pre-acceptance of the points of departure when dealing
with their affairs in relation to the universe of Allah is the fact that they are a free
and immutable entity in the actions of Allah. Islamic philosophers from the new
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Ephratism, the idea of the universe overflowing from Allah, the idea of the
suddenness of the ideology of Allah is defeated by the ideological incompatibility of
the idea that the Samarkandi was based on the basis of the explanation.

Method

According to him, the explanations of events and events in the world created
by Allah can only be explained by the idea of a divine Divine. We can understand this
with simple observations as we can notice with our observations. However,
Samarkandi, who did not find it appropriate to have a different understanding of the
Islamic philosophers who made the same observations and observations, clearly
showed that he opposed them with explanations made throughout the work. This
response activity, especially focusing on the events of the epoch, also revealed how
prevailing it is to the philosophical and logical issues.

Samarkandi has systematically used Ayahs (verses) appropriate to the subject
in the Qur'an in order to show that God created the universe by itself and at any
moment is in the act of creation. In other words, he referred to the Qur'anic verses,
as well as observations and mental inferences emerging from them. Thus, we have
a limited understanding of how he has a way of making sense of the verses. Knowing
how the Samargandi, which we know to be an unfinished commentary, has a method
of interpreting verses will contribute to the identification of his scientific personality.
For this purpose, we will try to understand the qualities of the interpretation of
astronomy in the field of astronomy within the framework of the verses he uses in
this field.

While the verses are tafsir, it is clear that the writer, who has a great parallel
to the interpretations of Razi's interpretations, reveals the author's explanations
more appropriately than without elaborating. However, it is generally not possible
for us to have a full view of what his method of commentary is because we can only
examine how Samargandi makes sense to modest verses here. But it is a fact that
many ideas have emerged throughout the history of tafsir and they are somehow
related to each other. The basic goal of Islamic scholars is to understand the verses
of Allah. The fact that everyone follows a method of their own has also diversified
these comprehension activities (Kayfiyeci, 1974: 54-56). One of the most important
issues that need to be addressed in terms of Ta'vil and subjectivity is the ta’vil
varieties and their epistemological values. There are three separate information
systems in the Islamic tradition, hence three different styles of interpretation. These;
It is named as beyani ta’vil, sGff isari-sif batii ta’vil and burhani ta’vil (Hot, 2013: 103).
In this respect, it can be said that the information system and the approach that
Samarkandi uses in terms of interpretation activity adopts its burhani ta’vil method.
Although he uses a number of narratives in the Brahmanian manuscript, it is at this
point that he draws on his point-of-interest explanations to a more understandable
level.

It is of course very natural that every period has its own perception of a
Qur'an. Because the Qur'an is a Word of God and has a whole message that goes
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beyond the ages. In addition, our knowledge of the universe is increasing day by day
and we are dealing with the world more in-depth and detailed than those who lived
centuries ago. The way in which we combine these two points and the meaning that
Samarkandi makes meaningful to the Qur'anic verses depends on the accumulation
of scientific knowledge. Because the science brings out the knowledge, the scholar
reveals the final opinion by examining that knowledge from a holistic perspective.

Result and Discussion

In his work ‘llm al-Afaq wa al-‘Anfus, in his effort to show that the individual
can be realized by thinking of the wisdom and perfect creation that exists in himself
and in the world, Samarkandi aims to reveal the existence and the unity of God by
examining the celestial bodies and movements in this work, - has drawn attention to
an important dimension of the relationship. He saw astronomical observations and
calculations as a result of God's unique will and active power. He also regarded the
order and perfection of the celestial bodies as one of the most beautiful paths
leading to the knowledge of God.

These observations supported the knowledge of the sky, as well as
mathematical and geometrical data. Samarkandi, who was very successful in
expressing his scientific approach more firmly, showed his ability in this regard to
move things to a higher level. The similar attitude of the Aristotelian metaphysics
and of the Islamic philosophers in applying scientific data to their metaphysical
notions is also striking. In a difference alone, his ideas about metaphysics are of a
more original quality than the simple copy of the traditional kalami understanding.
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