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Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi’'nin
Serefu’l-Akide Adl1 Eseri Uzerine Bir inceleme
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Ozet

Miistakimzade'nin Serefu’l-akide adiyla kaleme aldig, el-Fikhu'l-ekber’in terciime ve
serhi mahiyetinde olan bu eser, Ahmet Cevdet Oran tarafindan 1314/1896 yilinda Fikh-1
Ekber Tercemesi adiyla Tkdam Gazetesinde yayimlanmistir. Caligmamiza konu
edindigimiz bu eserde miiellif, Eb( Hanife'nin itikddi goriiglerini Ehl-i Siinnet
cizgisinde serh etmis, bununla birlikte stifi kisiliginin bir yansimasi olarak tasavvufun
gerekliligi ve mesruiyeti hususlarini da ele almugtir. Biz de miiellifin, eserinde emirler
ve fasillar olarak ele aldig1 meseleleri {lahiyyat, Niibiivvat, Sem‘iyyat ve Diger bahisler
altinda miistakil konu bagliklar1 halinde incelemeye calistik. Eserde Hatime, Tenbih ve
Sened bagliklar1 altinda gegen konular1 ise “Sonu¢” kisminda ele aldik. Esere dair
¢ikarimlarimizi ise “Degerlendirme” boliimiinde aktarip calismamizi tamamladik.
Anahtar Kelimeler: Miistakimzade, Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-ekber, itikad, Serh, Tasavvuf

A Study on Mustakimzade Suleyman Sadeddin's work called Serefu'l-Akide
Abstract

This work, written by Mustakimzade in the name of Serefu'l akide, is a translation and
commentary of al- Fikhu'l-ekber. Ahmet Cevdet Oran published this work in ikdam
newspaper in the name of Fikhu'l Ekber Tercemesi in 1896. The author commented on
Abu Hanifa's beliefs in the direction of Ahl-i Sunnah. He also discussed the necessity
and legitimacy of Sufism as a reflection of the sufi personality. We have also tried to
examine the issues that the author has treated as orders and chapters in his work in
separate titles under Ilahiyat, Nubuvat, Semiyat and Others. We have discussed the
topics under the titles of Hatime, Tenbih and Sened in the chapter "Conclusion". In our
"Evaluation” section we have completed our work on our inferences.
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Giris

Kelam literatiiriinde akaid eserleri diger eserler yaninda ayri bir éneme
sahiptir. Bunun iki temel nedeni vardir: Birincisi, bu eserlerin, miisliiman bir ferdin
bulug cagma ulastigi zaman kendisine ilk lazim gelen, inang esaslarinini ihtiva
etmeleri; ikincisi ise kisiye bozuk fikir ve batil akimlar1 ayirt etme kabiliyeti
kazandirmalaridir. Tk dénem akaid risaleleri de kiigiik hacimli olmalarma ragmen
mubhtasar ifadelerle itikad esaslarini1 énemli dlglide ihtiva etmektedirler. Bunlarin ilki
ve en Onemlisi olan el-Fikhu'l-ekber, Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerinin temel
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dayanag1 olmustur. Ebi Hanife’ye nispet edilen bu eser iizerine bir¢ok serh yazilmus,
boylelikle el-Fikhu'l-ekber serh gelenegi olusmustur.

Mutasavvif bir Osmanl alimi olan Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi
(v.1202/1788) de Serefu’l-akide ismiyle telif ettigi eser ile el-Fikhu'l-ekber serh
gelenegindeki yerini almistir. Halvetiyye ve Naksibendiyye tarikatlarma miintesip
olan miiellif, eserinde tasavvufa ¢ok¢a vurgu yapmaktadir. O, hayatini zahid olarak
gecirmis ve kendisini eser yazmaya adamustir. Serefu’l-akide adl1 eserini de vefatindan
sekiz sene once kaleme almistir. Ayrica miiellifin, eserlerine verdigi isimler ebced
hesabiyla yazildig1 hicri tarihe isaret etmektedir. Serefu’l-akide ismi de ebced
hesabiyla eserin yazildig: tarih olan hicri 1195 yilina tekabiil etmektedir.

Ayrica bu c¢alismamizin Osmanli Devletinde Lale Devri'ni gormiis
mutasavvif bir alim olan Miistakimzade'nin Ebfi Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber adl
kelam eseri iizerine miilahazalar1 15181inda tasavvuf-kelam mezcinin Osmanli’daki
yansimalariyla irtibat kurabilme noktasinda miitevazi bir katki saglamasini {imit
ederiz.

I. Serefu’l-akide incelemesi

A. ilahiyyat Bahisleri

1) Allah’a iman

Iman, dini hayatin merkezinde yer almas: ve itikad esaslarinin ilki olmasi
sebebiyle Kelam ilmindeki meselelerin en énemlisidir. Imanin bulunmayisi kisinin
yaptig1 biitiin iyi fiilleri gegersiz kilacagindan yaptig iyilikler de ahirette kendisi i¢in
bir kurtulus vesilesi olmayacaktir. Imanin ahiret saadeti igin temel unsur olmasinda
hemfikir olan Islam Aalimleri imanin mahiyeti hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ebt
Hanife ve Matiiridilerin ekserisine gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdik, Es‘ari
alimlerin geneline gore ise tasdikle birlikte marifetten ibarettir. Harici ve Mu'tezili
alimler ise imanin, tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil oldugu kanaatindedirler.!

Miistakimzade’ye gore de bir kimsenin mii’'min sayilabilmesi igin kalbin
tasdiki ve dilin ikran vaciptir. Ciinkii eger sadece ikrar mii’'min olmaya yetseydi
miinafiklarin da mii'min olmalar1 gerekirdi veya sadece Hz. Peygamber’in hak
peygamber oldugunu bilmek iman dairesine girmek i¢in kafi gelseydi Hiristiyan ve
Yahudilerin de mii’min olmasi gerekirdi2 Oyleyse, ahirette mii'min olarak muhatap
alinmak igin tasdik, bu diinyada Miisliiman seriatryla muamele gérmek icin de ikrar
gereklidir.

ikrari, imanin riiknii kabul eden Miistakimzade, 6ldiirme veya herhangi bir
azanin kesilmesi tehdidi karsisinda ikrarin terkini mazur goriir. Her ne kadar ikrari,
imanin riiknii kabul etse de lazimi riiknii olmadigmni bu sebeple 6zriin Allah Teala
katinda makbul oldugunu soyler. Herhangi bir ciddi tehdit veya engel olmaksizin
ikrarin terk edilmesi durumunda ise imanin sthhat bulmayacagmni belirtir. Ancak
burada Miistakimzade’nin makbul bir sebep olmadan ikrarin terk edilmesiyle olusan
imanin sthhat problemi ile tam olarak ne kastettigi anlasilmamaktadir. Bu durumun

! Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, c. XXII, s. 213; Abdurrahim Colgegen, “Kelami Diisiincede Iman
Kavram1”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 2007, c. XX, sy.1, s. 24.
2 Bakara 2/89, Bakara 2/146.
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nakis olan bir imanin varligina mi yoksa Ebi Hanife'nin de belirttigi gibi dogrudan
imanin yokluguna yani kiifre mi delalet ettigi kapalidir.3

2) iman’da Artma ve Eksilme

Imanin artip eksilmesi durumu ameli imandan bir ciiz sayan Mu'tezile ve
Hariciye mezheplerine gore caizdir. Bu mezheplere gore biiyiik giinah isleyen bir
kimse tévbe etmeden once Oliirse kiifiir tizere ahirete gider. Ehl-i Siinnet mezhebinin
kanaatine gore ise Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de amelleri imana atfederek* ve iman
ile katil®> gibi biiyiik glinahin bir kimsede bulunabilecegine isaret ederek iman ve
amelin farkli seyler oldugunu belirtmistir. Amelin imandan ayri1 olmasi da onun
imanda artma ve eksilmeye sebep olamayacagini gostermektedir.

Ebi Hanife’ye gore de iman, artma ve eksilmeyi kabul etmez. Biitiin
mil’'minler ayni iman esaslarma inanirlar, bu hususta birbirilerine {istiinliikleri
yoktur. Yani peygamber ile mii'min bir kimsenin iman ettigi esaslar arasinda higbir
fark yoktur. Artma ve eksilme ancak amellerde olur.

Miistakimzade, imanin tasdik ile oldugunu, tasdikin de artma ve eksilmeyi
kabul etmedigini belirtir. Peygamberlerin kendi timmetlerine teblig ettigi seriatlarin
iman edilen esaslar olma cihetiyle {immetin biitiin fertlerine vacip oldugunu séyler.
[nang esaslarma iman etme agisindan mii’'minler arasinda bir fark gérmeyen
Miistakimzade, mii'minlerin imanlarinin kuvvet yoniiyle birbirlerinden farkl
oldugunu belirtir.

3) Vahdaniyet

Vahid ve ahad kavramlar: genelde birbirlerinin yerine kullanilmakta olup bir,
tek ve yegane olma manalarina gelmektedir. Istilahta ise Allah Teala'nin zat, sifat ve
esmasiyla bir ve tek olmasi anlamindadir. Ancak vahid kavrami daha ¢ok Allah’in
isbat edilmesi yoniine delalet ederken, ahad kavrami Allah’in egsiz ve benzersiz
olduguna yani selb yoniine isaret etmektedir. © Eb(i Hanife de bu baglamda Allah’t
seriki olmadig1 manasinda vahid(ahad) olarak nitelemistir.

Miistakimzade, hicbir seyin Allah’a, Allah’in da hicbir seye benzememesini
felsefi bir kavram olup keldm ilmine Gazzali sonrasinda dahil olan miimkin ve vacip
kavramlartyla aciklamistir.” Ona gore bilciimle miimkinii’l-viicid olan masiva,
vacibii’l-viicid olan Allah Tealda’ya benzer olamaz. Ayrica Miistakimzade masivanin
muhtag¢ ve fani olmasi sebebiyle “mevcid” tabirinin masiva i¢in kullanilmasini da
uygun gormez. Vahdet-i viiciidu ise giinesin dogusunda yildizlarin kaybolmasi gibi
Allah Teald'nin isimlerinin nuruyla istigrak olundugunda masivanin goézden
kaybolmas: olarak aciklar. Viicidiye'nin reddedilen ittthad ve huldl anlayisiyla
stifilerin vahdet-i viicid nazariyesinin karistirilmamasi® ve stifilerin kiifre sebep olan
ittihad ve huldl ile itham edilmemeleri i¢in bu bahse yer verdigini belirtir.

3 Hyas Celebi, “Risaleleri ve itikadi Goriisleri ile imam-1 Azam Ebt Hanife”, Islimi Arastirmalar Dergisi, 2002,
XV, sy. 1-2,5. 71.

4 Bakara 2/227.

5 Hucurat 49/9.

¢ A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Negriyat, Istanbul, 2016, s. 116-117.

7 Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, Emin Yayinlari, Bursa, 2011, s. 21.

® Vahdet-i viiciid ve Viicidiyye(Panteizm) mezhebi karsilastirmasi icin bkz. Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat
Nurlart, Cemiyet-i Tedrisiye-i islémiye, Istanbul, 1949, 5.334-336.
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4) Sifatlar

Allah Teala’in kemal sifatlarla muttasif oldugu hakkinda ittifak eden Islam
mezhepleri, sifatlarin mahiyeti ve taksimi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bu mezhepler
sifatlarin kadimligi ve Allah Teald'nin zatiyla iliskisi hususunda farkli goriisler ileri
siirerken Allah Teala’y1 biitiin noksanliklardan miinezzeh tutmay: esas almiglardir.”

Miistakimzade de bu baglamda sifatlar bahsinde kelam sifatinin kadimligi
tizerinde durmus Allah Teala’nin kelamu ile insanin keldmi arasindaki farklilig: izah
etmeye calismustir. Insamin dil, harf ve ses gibi aletler araciligiyla konustugunu
belirten Miistakimzade Allah Teala’nin bunlardan miinezzeh oldugunu ve konusma
aletlerinin de yaraticis1 oldugunu ifade eder. Mushaflarda Arap harfleriyle manzum
olan Kur’an-1 Kerim’i ve Hz.Musa'nin isittigi kelam1 Allah Teald'nin kelami degil
ancak O'nun keldmina delil olarak gortir.

Sifatlar1 asil olarak Allah Tedla’nin ne ayni ne de gayri olarak kabul eden
Miistakimzade, sifatin zatin ayni olmasini, ikisinin de farkli seyler olmasi sebebiyle;
sifatin zattan gayri olmasin ise sifat i¢in zattan baska varlik sebebinin bulunmayisi
gerekgesiyle reddetmistir. Ayrica O, hayat, ilim, kudret, kelam, sem’, basar, irade ve
tekvin sifatlarini cehalet veya siiphe ile ezeli kabul etmemeyi kiifiir olarak goriir. Bu
sifatlarin ezeliligini bilmeyen kimselerin dogruyu bulmak icin arastirmamalarini da
kiifiir kabul eder. Sonug olarak sifatlar konusunda detaya girilmemesi gerektigini bu
konunun mahiyetinin ancak kesif ile hakkiyla bilinebilecegini belirtmistir.

5) Halku'l- Kur’an

flk defa Ca’d b. Dirhem’in (v. 124) giindeme getirdigi ve Islam tarihinde
“mihne” hadisesinin yasanmasiyla tartisilan en énemli konu haline gelen halku’l-
Kur’an meselesi Allah Tedla’nin kelam sifatiyla ilgili bir husustur. Mu‘tezile’nin,
tevhid ilkesi geregi lafiz ve manasin1 mahluk kabul ettigi Kur’an'm, Siinni alimler
tarafindan yine ayni hassasiyetle tenzih akidesinin bir geregi olarak lafzinin mahluk,
Allah katindaki kelamin kadim oldugu goriisii benimsenmistir. Mu'tezili alimler
zattan ayri sifatlarin varligini kabul etmedikleri i¢in Kur'an’in mahluk oldugunu
soylerken Ehl-i siinnet alimleri hadis sifatlarin Allah Teala’ya atfedilemeyecegi
gerekgesiyle Kur’an’mn, Allah Teadla’'nin kelam sifatina delalet ettigini ve O'nun
katindaki kelamin kadim oldugunu savunmuslardar.

EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber'de aktardigmma gore insanlar tarafindan
yazilan, okunan ve ezberlenen Kur’an-1 Kerim, Allah Teadla’'nin kadim kelamina
delalet etmesi sebebiyle mahluktur. Ancak Allah Teéla katindaki kadim kelam ve
ilahi sifat olan kelam mahluk degildir. Miistakimzade de atesi diisiinen bir kimsenin
bedenine ates cevherinin girmedigini ve “ates” kelimesinin telaffuzunun da bizzat
ates olmadigimi belirterek Eb{i Hanife'nin bu goriisiinii desteklemistir. Ayrica o, Eb(i
Hanife’nin halku’l- Kur’an konusunda Eb#i Yusuf ile alt1 ay miinazara ettigini ve her
ikisinin goriislerinin de Kur’an’t mahluk kabul eden kisinin kafir olacag1 yoniinde
oldugunu belirtmistir.

° Hiiseyin Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, c. VIIL, sy. 1, s. 63.
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6) Fitrat

Fitrat, biitiin insanlarda var olan ve degismeyen Ozellikler anlamina
gelmektedir. Bu ozelliklere her insan dogustan sahiptir. Allah Teala da insanlar1
teklife muhatap kilabilmek i¢in onlari iman ve kiifiirden hali, fitrat {izere yaratmistir.
Kafir olanlar kendi fiilleri ve Allah’in hizlani/yardimsiz birakmasi neticesinde kiifre
diiserken mii'min olanlar da kendi fiilleri ve Allah’'in tevfikiyle iman dairesine
girerler.

EbGi Hanife'ye gore Allah Teald elest bezminde kullarma imani emredip
onlar1 kiifre diismekten nehyetmistir. Biitlin ruhlarin “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?”1° sorusuna “Beld” diye cevap vermeleri onlarin 6zlerinde iman sahibi
olduklarini gostermektedir. Iste bu iman tiim insanlarm asli fitratidir. Miistakimzade
de insanin asli fitrat"" tizere dogmasii Ebi Hureyre’den rivayet edilen su hadisle
destekler: “Her dogan cocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan
veya Meciisi yapar.”1? Ona gore elest bezmindeki ikrarini diinyada muhafaza eden
kimse mii'min, bu imanimi kiifre tebdil eden kimse ise kafir olur. Ayrica
Miistakimzade, kafirlerin buluga ermeden 06len g¢ocuklarinin cehennemlik oldugu
gorlisiinii de kabul etmez. Ciinkii ona gore teklife muhatap olacak kadar akli
erginlige ulasmamis c¢ocuklarin elest bezmindeki asli fitratlar1 {izere cennete
gitmeleri daha uygundur.'® Ebi Hanife'nin ise bu konuda tevakkuf ettigini aktarir.

7) Kaza ve Kader

Kelam ilminin tesekkiil siirecindeki bagat aktorlerden olan kaza ve kader
meselesi, Hz. Osman’in katli, Cemel ve Siffin savaslariyla birlikte sahabe arasinda en
ok tartislan konu haline gelmistir. Islam cografyasinda Miisliimanlar arasinda
gerceklesen bu savaslar sonucunda 6len ve dldiiren kimselerin durumlar: ve insan
iradesinin bu olaylar tizerindeki etkisi sorgulanmaya baslanmistir. Zamanla tesekkiil
eden Islam firkalar1 da kaza ve kader meselesinde iradenin roliinii cebir, tevfiz ve
kesb teorileriyle aciklamaya ¢alismiglardir.

Miistakimzade de Eb{(i Hanife'nin tevhidin ash olarak kabul ettigi amentii
esaslarini serh ederken kader bahsini ayri bir fasilda ele alir. O, itikidda Matiiridi
mezhebine mensup olmasina ragmen kaza ve kaderi Eg’ari alimler gibi tanimlamis,
kazaya kader, kadere ise kaza anlamini vermistir.'* Yani ona gore kaza, Allah
Teala'nin ezeli ilmiyle mahlukati igin belirledigi, takdir ettigi plan; kader ise
belirlenen bu plan dogrultusunda mahlukatin yine Allah Tedla tarafindan
yaratilmasidir.

Miistakimzade, hadiste' belirtildigi tizere Allah Teala'nin yarattig1 ilk seyin
kalem oldugunu ve Allah Teala’nin kaleme hitap edip kalemin de bu hitaba cevap
vererek biitiin mahlukatin kaderini levh-i mahftiza yazdigm bildirmistir. Kalemin

10 A'raf, 7/172.

1 Miistakimzade'ye gore asli fitrat Islam dini anlamindadir. Zira Ebi Hureyre'den rivayet edilen hadisin
metninde gegen “3 Ldl” ibaresini ” 3. Y) s k" olarak aktarmugtir.

12 Buhari, Cenaiz, 92.

13 Kafir gocuklarin ahiretteki durumlar hakkinda detayli bilgi igin bkz. Arif Aytekin, “Islam’da Miisrik
Cocuklar1 Meselesi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, sy. 30, s. 121-138.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, c.XXIV, s.58.

15 Eb{i Daviid, Stinnet, 16.
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mahiyeti hakkinda farkli goriisler olmakla birlikte Ebi Hanife'nin de iginde
bulundugu alimler ziimresine gore kalemin mahiyetini bilakeyf kabul edip onun
ilahi bir kalem olduguna inanmak gerekir.'®

Hadiste zikredilen kalemin, levh-i mahfiza kaderi ne sekilde yazdig:
hakkinda Kur’an ve hadislerde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple
yazinin mabhiyeti Islam alimleri tarafindan nass cercevesinde yorumlanmustir. Hicri
ilk asirlarin en 6nemli isimlerinden olan Ebti Hanife'ye gore flahi kalemin levh-i
mahféiza yazmasi vasif iledir, hiikiim ile degildir. Miistakimzade'nin de agikladig1
tizere vasif, “filan kisi soyle yapar” 6rneginde oldugu gibi Allah Teald'nin bir seyi
emretmeksizin bilmesi, hitkiim ise emir ile birlikte “filan kisi s6yle yapsin” anlamina
gelmektedir. Miistakimzade Ehl-i Stinnet alimlerinin de vasif ve hiikmii bu sekilde
kabul ettiklerini sOylemekle birlikte kendisinin vasif hakkinda ulemadan farkh
diistindigiinii belirtmektedir. Ona gore vasif, “kulum sadaka verirse &mriine
bereket veririm, kulum sadaka vermezse Omriinden bereketi alirrm” Orneginde
oldugu gibi sebep-sonug iliskisi igerisindeki taliktir. Yani Allah Teala sevap ve ikab1
gerektirecek durumlar1 nasslarda belirlemistir; kisi de ciiz'l iradesiyle her iki
durumdan birini gerektirecek fiilleri isleyerek sevap ya da ikdba miistehak olacaktir.

8) Halk ve Kesb

Insan ozgiirliigiinii temellendirmek icin ilk defa Ebli Hanife tarafindan
zikredilen kesb kavrami bir teori olarak insan fiillerinin failini tespit etmeyi
amaglamaktadir. Es‘ari ve Matiiridi alimler tarafindan farkli gsekillerde benimsenen
kesb teorisi insan fiillerini iki cihetten ele alir. Bunlardan biri kendinden baska
yaratict olmayan Allah Teéla’ya nispet edilen halk yonii, digeri ise kulun iradesiyle
yapip miikellef olmasini saglayan kesb yoniidiir. Fiillerin yaratilmasinda kulun
iradesini de sistemin icine dahil eden kesb teorisi bununla teklifi temellendirmeye
caligmugtir.

Teklif baglaminda ¢oziilmesi gereken en temel problem siiphesiz ki ebedi
saadet ya da ebedi azaba gotiirecek olan iman ve kiifriin yaratilma hadisesidir.
Problemin ¢oziimiinde kiginin iradesini esas alan Ebti Hanife’ye gore Allah Teala
kullarini iman ve kiifiirden hali yaratmistir. Iman ve kiifiir kullarin kendi iradeleriyle
isledikleri fiillerdir. Allah Teala kafiri kiifrii halinde kafir bilirken iman ettigi
takdirde mii'min bilir. Kullardaki bu degisiklik hadistir, ancak bu hadislik Allah
Teala’nin kadim olan ilim sifatina zarar vermez. Ciinkii Allah Teala ge¢misin, anin ve
gelecegin bilgisini tek bir ilim ile bilir.

Kullarin fiillerinin yaratilmasi ise kullarin kendi kesbleri ve Allah Tedla’'nin
halki iledir. Kullarin biitiin fiillerinin yaratilmas: Allah Teala’nin mesieti, ilmi, kazas:
ve kudreti iledir. O'nun emri, muhabbeti ve r1zasi ise yalmizca farz kildig: fiillere
taalluk eder. Miistakimzade, Ebi Hanife’nin bu goriisiinii yine onun el-Vasiyye adli
eserinde gectigi lizere su sekilde agiklamistir: Ameller farz, fazilet ve masiyet olmak
uizere ¢ tirdiir. Farz olan fiillerde Allah Teala’nin emri, megieti, muhabbeti, rizasi,
kazasi, kaderi, yaratmasi, hitkmii, ilmi, tevfiki ve levh-i mahftizda yazmas1 vardir.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Kalem”, DIA, c. XXIV, s.244.
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Fazilet olan nafile fiillerde ise emri olmayip sairleri bulunur. Allah Teala’'nin
nehyettigi masiyette ise emri, r1zas1 ve muhabbeti yoktur.!”

9) Hayir-Ser Meselesi

fslam ulemasi, modern zamanlarda ortaya atilan ve ateizmin
temellendirilmesinde énemli bir veri kabul edilen kétiilitk problemini tek basina ele
almaz. Ciinkii bu yaklasim evreni tek tarafli ele almay: beraberinde getirdiginden
sorunlu ve dengesiz bir bakis acisiin {iriiniidiir. Bunun yerine Islam ulemasi,
evrendeki ¢ift kutuplarin her ikisinin birden g6z Oniinde bulundurulmasmin
gerekliliginden hareket etmis ve meseleyi hayir-ser dengesi icerisinde ele almistir.
Bu konu kelam literatiirlinde hikmet-sefeh, salah-cevr, adalet-zuliim, husun-kubuh,
hayir-ser terimleri ¢ergevesinde ele alinmis ve islenmistir.

I[slam firkalar1 diinyada var olan zuliim ve haksizhiklarin her tiirlii
noksanliktan miinezzeh olan Allah Tedld’ya nispet edilmesindeki giiglitkten dolay1
problemin ¢oziimiine dair gesitli goriisler beyan etmislerdir. Mu'tezile mezhebi bu
problemi aslah ve ivaz teorileriyle ¢6zmeye ¢alismistir. Es‘ariye ise kadir-i mutlak
Tanr1 anlayisiyla problemi ele almis, serrin yaratilmasinin degil serrin islenmesinin
kotli  oldugunu belirtmistir. Matiiridiye mezhebi de Mu’tezile'nin adalet
hassasiyetiyle viiclib isnat ettigi Tanr1 anlayisiyla, Es’ariye’nin kudret sifatina vurgu
yaparak kadir-i mutlak olarak niteledigi Tanr1 anlayis1 arasinda bir orta yol tutmus,
Allah’in her fiilinin bir hikmete binaen gerceklestigini savunmustur.'s

ftikatta Matiiridiye mezhebine mensup olan Miistakimzade de Allah
Teala'nin alemi en giizel bicimde yoktan yarattigini savunmustur.’ Bu en giizel
yaratma yalnizca alemdeki kusursuz nizam anlaminda olmayip zahirde ser gibi
goriinen fillerin de hikmetle yaratildig1 anlamindadir. Diinya hayatindaki sikintilarin
en siddetlilerine sirasiyla peygamberler, evliyalar, salihler ve efdallerin mdiiptela
oldugunu bildiren hadis-i gerifin mutlak serre delalet etmedigini belirten
Miistakimzade, zahirde ser gibi goriinen olaylarin hikmetine “kusiir-u nazar”
sebebiyle vakif olunamadigini soyler. Bu goriisiinii de hasta bir ¢ocugun hacamat
olmasi drnegiyle temellendirir. S6yleki: hasta olan kiigiik bir ¢ocuga tedavi amacl
hacamat yapilsa ¢ocuk aglar. Ancak anne ve babasi ¢ocugun sthhat bulmasi icin act
¢cekmesini tercih ederler. Allah Teadla da bu sekilde kullarinin ahiretteki derecelerini
yiikseltmek igin onlarin bu diinyada sikinti ve zorluk ¢ekmelerini ihtiyar edip
kullarmi imtihan eder. Al-i imran suresinin “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardica gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardwr.”
mealindeki 190. ayetini bu goriisiine delil olarak getiren Miistakimzade, bahsin son

17 Miistakimzade, Ebi Hanife’nin on unsur olarak ele aldig: fiillerin yaratilmasina “hiitkmii” de ekleyerek on
bir unsura tamamlamistir.

18 flahi fiiller baglaminda hikmet kavrammin daha iyi anlasilmasi icin bkz. Bilal Tagkin, Keldmcilar ile
Usulciilere gire Hiisiin-Kubuh Meselesi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2011, s. 37-42.

¥ Miistakimzade, mutasavvif bir alim olmasi sebebiyle Allah Tedld'min yarattiklarinin giizelligine vurgu
yapmak amaciyla alemin en giizel bicimde yaratildigini sdylemektedir. Buradan Allah Teala'nin daha giizel
bir alem yaratamamas: gibi bir sonug gtkmamaktadir.
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ciimlesinde ise “zahirin olanlar akillarina tabi olurlar” diyerek serrin yaratilmasin
adalet ilkesi geregi Allah Teadld'ya nispet edemeyen Mu'tezile'ye isaret etmistir.20

B. Niibiivvat Bahisleri

1) ismeti’l-Enbiya

Ismet, glinah islemesi miimkiin olan bir kimsenin gilinah islememe
melekesidir.?! Peygamberlerin sifatlar1 arasinda yer alan ismet sifati onlarin giinahtan
korunmusluguna delalet etmektedir. Ancak bu korunmuslugun mahiyeti ve
niibiivvetten onceki siireci kapsayip kapsamadig tartismalidir. Bu konuda Stinni
gelenegin benimsedigi genel goriis Ebi Hanife'nin de el-Fikhu'l-ekber’de belirttigi
lizere peygamberlerin kiiciik ve biiyiik giinahlardan, kiifiir ve kabih olan fiilleri
islemekten miinezzeh olmalaridir. Ancak onlarin zelle ve hata tiiriinden fiileri
islemeleri caizdir.

Miistakimzade’'ye gore zelle, miibah fiili islemeye kasteden bir kimsenin
isledigi fiilin haram bir sonuca sebep olmasidir; hata ise kisinin kast1 olmadan yaptig1
seylerdir. O, seriata dair hususlarda sehven dahi olsa peygamberlerin yalan
sOylemeyeceklerini savunmustur. Peygamberlerin biiyiik giinahlar1 kasten
islemekten miinezzeh olduklar1 hususunda cumhur ulemanin ittifak ettigini
belirtmistir. Hasviye'nin ise bu konuda cumhura muhalefet ettiklerini,
peygamberlerin kiiciik ve biiyiik giinah islemelerini caiz gordiiklerini aktarmistir.
Ayrica o, cumhur uleménin, peygamberlerin sehven kiigiik giinah islemelerini
ittifaken caiz gordiiklerini ancak zillete sebep olan tartida hile, hirsizlik gibi kiigiik
glinahlarin peygamberlikten 6nce dahi caizligine hitkkmeylemediklerini sdylemistir.
Muhakkik  alimlerin niibiivvetten Once peygamberlerin biiyiik  giinah
isleyebileceklerini de caiz gordiiklerini belirtmistir. Mu‘tezile mezhebi ise vahiyden
once ve sonra insanlarin peygamberlere tabi olmalarina engel oldugu gerekgesiyle
peygamberlerin biiyiik giinah islemelerini miimkiin gormemistir. Miistakimzade de
peygamberlere miitabaata engel olacak biiyiik giinahlarin peygamberler tarafindan
islenmesini zaten kabul etmemis buna da “ismet” demistir.

Miistakimzade, peygamberlere giinah isnat eden haber-i vahid rivayetlerin
kabul edilemez oldugunu, ancak tevatiirle gelen rivayetlerin te’vil edilmesi
gerektigini soyler. Mukatil b. Siileyman’m (v. 150) Hz. Ibrahim hakkinda aktardigs,
onun {i¢ yalan soyledigi, ii¢ hata isledigi ve bu yiizden ti¢ belaya miiptela oldugu
rivayetini zikreden Miistakimzade, ii¢ yalanin?? te’vil edilmesi gerektigini belirtir.
Mukatil b. Siileyman’in ii¢ yalandan kast;, Hz. Ibrahim’in kavmi tarafindan dini
ayine cagirilmasina “ben hastayim”? diyerek cevap vermesi, miisriklerin putlarini
yiktiktan sonra kendisine sorulmasi iizerine diger putlar1 en biiyiik putun yiktigini

2 Miistakimzade kotiiliik problemini gekilen 1stiraplar agisindan ele almistir, ancak meselenin ilahi adalet ve
insan Ozgiirliigii agisindan da incelenmesi gerektigi agiktir. Bu konu hakkinda yapilmig detayl bir calisma
igin bkz. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Kakniis Yayinlari, 2014.

2 Seyyid Serif Ciircani, Mu’cemii’t- ta’rifdt, thk: Muhammed Siddik el-Minsavi, Darii'l- fazile, Kéhire, 2004, s.
127.

2 Buhari, Enbiy4, 11. Ayrica bu hadisin degerlendirmesi igin bkz. Ali Osman Ates, “Hz. Ibrahim’le Ilgili Baz1
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, D.E.U.L.F.D, 1994, sy. VIII, s. 207-228.

» Saffat, 37/89.
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soylemesi? ve hanimi Sare’yi kiz kardesi olarak tanitmasidir. Ug hata Hz. Ibrahim’in
sirastyla yildiza, aya ve giinese “Rabbimdir” demesi ve {i¢ bela ise Hz. Ibrahim’in
atese atilmasi, yiiz yirmi yasinda kendisini siinnet etmekle emrolunmasi ve oglu Hz.
Ismail’i kurban etmekle memur kilinmasidir.

Miiellif, ulemanin {i¢ yalani te’vil ettigini sdyler. Ulemaya gore Hz. [brahim’in
hasta oldugunu soylemesi kavminin dalaleti sebebiyle sikint1 gekmesi anlamindadir.
Diger putlar1 biiylik putun yiktigini sdylemesi ise miisriklerle istihza etmektir.
Hanmmi Sare’yi kiz kardesi olarak tanitmasi da “Biitlin mii'minler kardegtir.”?
hitkmii geregince din kardesi gormesi sebebiyledir. Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve
glines i¢in “Bu benim Rabbimdir”?® demesi ise dogruyu arama anlaminda olup “Bu
benim Rabbim midir?” manasindadir.

Miistakimzade, peygamberler hakkinda tevatiirle gelen giinahlarin efdali
terkedip faziletli olan1 yapma anlamima gelebilecegini ya da bu gilinahlarin
niibiivvetlerinden 6nce olabilecegini belirtir. Kur'an-1 Kerim'de “Adem Rabbine asi
oldu”?” mealindeki ayetin de Hz. Adem’in niibiivvetinden 6ncesine delalet ettigini
sOyler. Ciizcani ise bu ayetin Allah Tedld’dan Hz. Adem’e bir ikaz mahiyetinde
oldugunu belirtir. Ayrica Ciizcani’ye gore Hz. Adem efdal olan Allah Teala’'nin
nehyini terk edip Iblis'in agaca yaklasma vaadi ile Allah Teala’ya saygi gosterdigini
zannedip igtihat etmis bu da kendisinden bir zelle olmustur.?®

2) Mucize ve Keramet

Mucize, sozliikte aciz birakan anlaminda olup, 1stilahta peygamberlerin
niibiivvet iddialar1 sirasinda meydana gelen héarikulade olaylar anlamina
gelmektedir. Keramet ise etimolojik kokeninden de anlasilacag1 iizere Allah
Teala'nin peygamber olmayan kullarina ikram ettigi olaganiistii hallerdir. Mucize
peygamberin niibiivvetini ortaya koymakta, keramet ise sadir oldugu kimsenin iman
ettigi peygamberinin niibiivvetini desteklemektedir.

Miistakimzade’ye gore mucize, Allah Teadla’'nin peygamberler araciligiyla
izhar ettigi ve onlarin niibiivvetlerine delalet eden harikulade olaylardir. Harikulade
olaylarin evliyadan sadir olmasi ise keramettir. Eb Hanife, Allah Teald'ya asi
kimselerden meydana gelen harikulade olaylar1 “kaza-y1 hacet” olarak isimlendirir
ve asilerin azabmi derece derece arttirmasi sebebiyle vukuunu caiz goriir. Zira
Kur’an-1 Kerim’de de Allah Tedld sdyle buyurmustur: “Derken onlar kendilerine
hatirlatilam1 unuttuklarinda, (6nce) tiizerlerine her seyin kapilarmi agtik. Sonra
kendilerine verilenle sevinip simardiklar sirada, onlar1 ansizin yakaladik da bir anda
tiim timitlerini kaybedip yikildilar.”?

Miistakimzade, harikulade olaylart mucize, keramet, istidrac, irhas, metinet
ve sihir olmak iizere altiya ayirir. Peygamberlerin niibiivvetlerinden 6nce meydana
gelen harikulade olaylar1 irhds olarak tamimlayan miiellif, Hz. Peygamber’in

2 Enbiy4, 21/63.

25 Hucurat, 49/10.

26 En‘am, 6/76.

¥ Taha, 20/121.

% Ziileyha Birinci, Atd b. Ali el-Clizcani'ye gére Ebii Hanife'nin Keldmi Goriisleri, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007, s. 40.

2 En‘am, 6/44.
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dogumundan once gerceklesen Fil Vak’asini bu duruma o6rnek verir. Ona gore
mefinet, Allah Teala'nin miimin kullarina yardim etmek igin izhar ettigi harikulade
olaylar, sihir ise tilsim ve biiyiilerle yapilan hilelerdir. Son olarak sihir ile istidrac
arasindaki farkin “kasit” oldugunu belirtir ve sihrin 6grenimini ancak yapilan bagka
bir sihri bozmak amagh caiz goriir. Yapilan sihri bozma disindaki herhangi bir
durum icin sihir yapilmasini ise kiifiir kabul eder.

3) isra ve Mi‘rac

Hz. Peygamberin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksd’ya yaptigi gece
yolculuguna Isra, Mescid-i Haram’dan semaya olan yolculuguna ise Mi'rac denir.
Tiirkge’de her iki anlami da kapsayan Mi'rac lafzi, alimler arasinda vakia olarak
bircok yoénden tartistlmistir.*® Hadisenin gerceklesme zamani, Mescid-i Aksa'nin
hangi mescid oldugu, namazmn bu olayla m1 farz kilindig: gibi tartismalarin yaninda
Mi'rac ile ilgili en 6nemli tartisma, mahiyetine yonelik olup ruh ile mi yoksa beden
ile mi gergeklestigi hakkindadir.

Ebti Hanife, Hz. Peygamber'in Mescid-i Aksa’dan Allah'in huzuruna
¢ikarilmasi anlaminda Mi‘rac’t inkar eden kimsenin miibtedi’ olacagim sdyler.
Miistakimzade de Isra hadisesinin ayet® ile sabit oldugunu bu yiizden inkarmin
kiifrii gerektirecegini belirtmekle birlikte Hz. Peygamber’in Mi‘rac’a bedenen
¢ikmadigmni soyleyen kimsenin de ehli bid’at olacagini ifade eder. Kelam alimlerinin
¢ogunun benimsedigi goriise gore de Mi‘rac ruh ve beden ile ger¢eklesmistir, ancak
aksi goriise delalet eden hadis rivayetleri de bulunmaktadir. Ancak Isra suresinin ilk
ayetinde gegen “abd” kelimesinin kullugu ifade etmesi, kulun da ancak ruh ve beden
ile ibadet edip kulluk vazifesini yerine getirebilecegi hususlar1 dikkate alindiginda
Mi‘rac’in ruh ve beden ile ger¢eklesmis olmasi daha isabetli goriinmektedir.3?

C. Sem‘iyyat Bahisleri

1) Kabir Hayat1

Ruhun bedenden ayrilmasiyla gerceklesen &liim ile kiyametin kopmasiyla
gerceklesecek olan dirilis arasinda gegen hayata “kabir hayat1” denir. Kabir hayati
yalnizca medfun insanlar igin var olan bir hayat1 ¢agristirdigindan, medfun olmayan
kimseleri de kapsamasi agisindan bu hayata berzah hayati da denmistir. Kabir
hayatinda kabir sorgusu, kabrin sikmasi, azab1 ve nimeti gibi durumlar mevcuttur.
Ancak bu durumlari idrak edecek varlik hakkinda farkl goriisler ileri stirtilmiistiir.?

Miistakimzade, kabirde cesedin lezzet ve elemi idrak edecek kadar hayat
sahibi olmas1 hususunda Ehl-i Siinnet ulemanin ittifak ettigini belirtir. Ancak cesedin
miidrik olabilmesi igin ruhun cesede iade edilip edilmeyecegi meselesi alimler
arasinda ihtilaflidir. Ebi Hanife de kabirde oliiniin lezzet ve elemi idrak etmesi i¢in
ruhun cesede geri donecegini sdylemekle birlikte keyfiyetinin mechul oldugunu
belirtir.

% Bekir Topaloglu- Hyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, iSAM Yayinlari, Istanbul, 2013, s.217.
3 fsra, 17/1.

32 Galih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, DIA, c. XXX, s. 132-134.

% Siileyman Toprak, “Kabir”, DIA, c.XXIV, s. 37-38.
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Ebh Hanife, kabir azabini inkar eden kimseyi Allah Teala'nin “Onlara iki defa
azap edecegiz”’* ve “Muhakkak ki zulmedenler i¢in bundan baska bir azap daha
vardir”® ayetlerini inkarindan dolay1 kafir goriir. Ayetlere inanip tefsir ve te’viline
inanmayan kimseyi de tekfir eder. Ciinkii ona gore Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinin
te'vil ile tenzili aymidir. Yani bazi ayetler lafizlarindan anlagildig: {izere muhkemdir
bagka anlamlara te’vil edilemezler.3® Kabir azabiyla ilgili ayetleri de bu kapsamda
degerlendiren Eb{i Hanife onlar1 inkar etmenin kiifrii gerektirecegini belirtir.

2) Miirtekib-i Kebire

Sahabe donemi siyasi olaylar neticesinde ortaya ¢ikan ve keldm ilminin ilk
problemleri arasinda yer alan miirtekib-i kebire meselesi, biiyiik giinah isleyen
kimsenin ahiret ahvalini sorgular. imanin amel olmaksizin nihai noktada kurtulusa
vesile olmast bu konunun énemini belirtmektedir. Miirtekib-i kebire hakkinda Islam
firkalar1 arasinda ihtilaf olmakla birlikte Siinni gelenegin bu konuda daha tutarh
oldugu goriiliir.

Ehl-i Siinnet'in mesnedi olan Ebi Hanife'nin belirttigi {izere biiyiik giinah
isleyen kimse giinahi helal saymadikca kendisinden iman gitmez. O kimse kafir degil
mil’'mindir, ancak fasik olarak nitelendirilir. Miistakimzade de biiyiik giinah¥ isleyen
kimsenin kiifre diismeyecegini, ancak kat‘1 delil ile sabit olan giinahi1 helal kabul edip
isleyen kimsenin kafir olacagini sdyler. Mu‘tezile’den Vasil b. Ata’ya (v. 131) nispet
edilen goriisiin ise biiyiik giinah isleyen kimseden imanin zail olacag: ancak kafir de
olmayacagr® yoniinde oldugunu belirten Miistakimzade, Hariciye'nin de biiyiik
giinah isleyen kimseyi kafir olarak gordigiinii aktarir.

3) Sefaat

Sozliikte bir kimsenin affedilmesi igin aracilik etmek, bagislanmasini istemek
anlamlarina gelen sefaat istilahta giinahkar bir mii'minin Allah’in izin verdigi
kimselerin gsefaatiyle affedilmesi, cennete miistehak olan mii'minin ise cennet
derecesinin artirilmast anlamlaria gelmektedir. Giinahkar mii’'minlerin affedilmesi
durumunu Tlahi adalete aykir1 oldugu gerekgesiyle reddeden Mu‘tezile, cennette
mil’'minlerin derecelerinin artirilmasi anlaminda bir sefaat anlayisin1 benimsemistir.*
Ehl-i Siinnet mezhebi ise sefaat olmadan Allah Tealanin giinahkar mii'mini
affetmesi nasil miimkiin ise sefaat ile affetmesi de elbet miimkiindiir diyerek bu
konudaki goriisiinii akli delil ile desteklemistir. 4

3 Tevbe, 9/141.

% Tir, 52/47.

% Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri (el-Usilii’l-miinife 1i’l-imdm Ebi Hanife), trc. ilyas
Celebi, iFAV Yayinlari, [stanbul, 2016, s. 151.

% Miistakimzade, miirtekib-i kebire bahsini serh ederken “giinah” lafzini kullanmistir. Ancak burada
kastettigi bliylik giinahtir. Zira kiigiik giinahlarin kiifre sebep olacagim savunan bir grup Harici disinda
higbir mezhep yoktur. Ayrica biiyiik giinahlarin neler olduklar: hakkinda bilgi i¢in bkz. Miislim, Iman, 143;
Buhari, Vesaya, 23.

3% Vasil b. Ata’nin ortaya koydugu “el-menzile beyne’l- menzileteyn” esasi, biiyiik giinah isleyen kimsenin bu
diinyada Miisliiman seriatiyla muamele gormesi, tovbe etmeden 6lmesi durumunda ise ahirette kafirden
daha hafif azap gormesiyle birlikte kafir olarak hesaba gekilmesi anlamindadir.

¥ Kilavuz, a.g.e., s. 343.

# Taftazani, Serhu’l-dkaid, trc. Talha Hakan Alp, IFAV Yayinlari, 2017, s. 259.
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Ebt Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’de belirttigi iizere peygamberlerin giinahkar
mil’'minlere ve mii’'minlerden biiyiik giinah isleyen kimselere sefaatleri haktir. Ancak
onun risalelerinde peygamberlerden baska salih kimselerin sefaatleri hakkinda bir
bilgi bulunmamakla birlikte el-Fikhu'l-ekber sarihi Miistakimzade alim ve salih
kimselerin de sefaat etmeye miistehak oldugunu soyler. Sefaatin yalniz gtinahkar
mil’minler i¢in olmadigin1 ayn1 zamanda cennet ehlinin de sefaat ile derecelerinin
ylikselebilecegini belirtir.

4) Cennet ve Cehennem Ehli

Ehl-i Siinnet itikddina gore kiifiir izere lenler ebedi cehennemdedir. Ancak
bunlardan gayrisi hakkinda kesin cennetlik veya kesin cehennemliktir diye hiikiim
verilemez. Miistakimzade bu bahsi serh ederken mii’minlerden sevaplari fazla olan
kimselerin Allah Tedld’nin rahmetiyle cennete, giinahlar1 fazla olan kimselerin ise
sefaate istihkaklar1 yok ise Allah Teadla’nin adaletiyle cehenneme gideceklerini soyler.
Gilinahkar mi’minin cehennemde ebedi kalmayacagini belirten Miistakimzade,
nihayette onlarin da cennete dahil olacaklarimi savunur. Ayrica “ & ;J;.:: ol i,;mﬁy 7'y ::L
A2 _;} E,U} ::}; L :./?:.:’;"41 ayetinde buyruldugu iizere giinahkar mii'min kullarin
sorgusuz ve cehennemde azap gérmeden cennete girmelerini de caiz goriir.

5) Kurb ve Bu‘d

Sozlitkte yakin ve uzak anlamina gelen kurb ve bu'd lafizlar1 istilahta
Miistakimzade'nin de belirttigi {izere, itaat eden kullarin Allah Teéld’ya yakin, asi
olan kullarin ise O'ndan uzak olmasi anlaminda kullanilmaktadir. Ona goére kurb ve
bu’‘dun Allah Teéld’ya nisbeti bilakeyf olup manevi yakinlig: bildirmek igindir. Bu
konuda EbG Hureyre'nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Yiice Allah buyuruyor ki: Kulum beni nasil diisiiniiyorsa ben dyleyim. O beni anarken ben
onunla beraberim. O beni kendi basina anarsa, ben de onu kendim anarim. O beni bir
topluluk icinde anarsa, ben onu daha hayirlt bir topluluk icinde anarim. O bana bir karis
yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. O bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag
yaklagirim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak giderim.” * Hadiste de isaret
edildigi {izere Allah Teala'nin kullarma yakinligi, onlarin iyiliklerine ziyadesiyle
karsiik vermesi anlaminda olup manevi yakinligi ifade etmektedir. Ayrica
Miistakimzade, Allah Teala’min kendisine, giinahlar1 sebebiyle baid olan kullarina
dahi “. )j\ S}.; uf :xj\& ;:,37 :;;”43 ayeti hitkmii geregince sah damarindan daha yakin
oldugunu belirtir. Netice itibariyle kurbiyete ancak miicahede ehli sfifinin
miisahedeyle vakif olabilecegini soyler ve bu sebeple bazi akaid eserlerinde
“Clineydiye tarikatinin hak olduguna inaniriz” seklinde ifadelerin gegtigini zikreder.

6) Ru'yetullah

Allah Teadla’nin mii'min kullar1 tarafindan ahirette goriilmesi anlamina gelen
ru’'yetullah, Ehl-i Siinnet'e gore aklen caiz, naklen vaciptir. Mu’tezile mezhebi ise
Allah Teala'nin ahirette goriilebilmesi igin bir mekanda ve cihette olmasinin zorunlu
oldugunu, mekan ve cihetin ise ancak hadis varliklar i¢in s6z konusu oldugunu

41 Nisa, 4/48.
2 Miislim, Zikir, 2.
4 Kaf, 50/16.
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belirterek ru’yetullahi inkér etmistir. Ancak Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi ru’yetullah
hadisesi Ebi Hanife'nin de belirttigi {izere keyfiyet, miisabehet ve mesafe olmaksizin
gergeklesecektir.

Ru’yetullah konusunda ihtilaf edilen bir diger husus da kulun Allah Teala'y:
gormesinin nasil olacag ile ilgilidir. Bu gérmenin bags géziiyle mi yoksa kalp goziiyle
mi veya bagka bir sekilde mi gergeklesecegi hakkinda farkli goriisler vardir. Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste O, ru’yetin bas goziiyle gerceklesecegi
hakkinda soyle buyurmustur: “Siz Rabbinizi, ay1 on dordiincii gecede gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz. O'nu gorme konusunda haksizli§a ugramayacak, zorluk gcekmeyeceksiniz.”+*

Miistakimzade ise ru’yetullahin daha ¢ok siibutuna deginerek, ru’yetullahin
nass ile sabit, keyfiyetinin ise miitesabihattan oldugunu ifade eder. Ru'yetullah,
sefaat ve kabir azabini inkar eden kimsenin kiifre diisecegini ve kendisine imam
olarak uymanin caiz olmayacagini belirtir. Allah Teala’'min azamet ve kemaline
miinafi olmasi sebebiyle ru’yetullahi reddeden kimsenin ise kiifre diismeyecegini
ancak bid‘at ehli olacagini sdyleyerek Mu’‘tezile’nin bu sebeple kiifiirle itham
edilmemesi gerektigine isaret eder.

C. Diger Bahisler

1) Fazilet Siralamas:

Hz. Peygamber’den sonra sahabenin fazilet siralamasi imamet bahsiyle iliskili
bir konudur. Sia Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en hayirlisinin Hz. Ali oldugu
kanaatindedir. Bu sebeple imametin efdal olan Hz. Ali'nin hakki oldugunu
savunmugstur. Buna mukabil Ehl-i Siinnet mezhebi ise imamet sirasmn ayni
zamanda fazilet siras1 oldugu goriisiinii benimsemistir.

Siinni bir Osmanli alimi olan Miistakimzade peygamberlerden sonra
insanlarin en faziletlisinin Hz. Ebi Bekir oldugunu soyler. Hz. Eb Bekir ile Hz.
Peygamber’in arkadasliginin nass ile teyit edildigini belirtir. Hz. EbG Bekir'in
Miisliiman olan ikinci kisi, magarada ikinin ikincisi, Bedir gazvesinde Hz.
Peygamber’in golgeligindeki ikinci kisi ve Razva-i Mutahhara’”da da Hz.
Peygamber'den sonra medfun ikinci kisi oldugunu zikreder. Hz. Ebti Bekir'den
sonra Hz. Omer’in faziletini kabul eden Miistakimzade, onu dinin yayilmasia vesile
ve Hz. Peygamber’in Islam davetini kabul eden kirkinci sahabi anlaminda
“miikemmil-i erbain” olarak niteler. Hz. Omer’den sonra Hz. Osman ve ondan sonra
da Hz. Ali'nin faziletini kabul eder.

EbtG Hanife el-Fikhu'l-ekber’de Hulefa-y1 Rasidin’in hak ve adalet iizere
yagadiklarin1  belirtmistir. Onlara muhabbet edenlerden oldugunu ve Hz.
Peygamber’in biitiin ashabmni da ancak hayirla yad ettigini sdylemistir.
Miistakimzade de ashabin faziletini “Ashabima ikram edin, onlar sizin en
hayirhilarinizdir” hadisiyle temellendirmis, sahabenin diger insanlar icin yol gosterici
birer rehber olmalarini ise “Ashabim yildizlar gibidir hangisine uyarsamz dogru
yolu bulursunuz.”# hadisiyle desteklemistir.

44 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, iman, 81.
# Beyhaki, el-Medhal, thk. Muhammed Diyaurrahman el-'Azami, Daru’l-hulefa 1i’1’kitabi’l-Islami, Kuveyt, ty,
5.163-164.
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2) Ebeveyn-i Rasil

itikadi bir mesele olmamakla birlikte islam alimleri arasinda tartisilan bir
diger husus da Hz. Peygamber’in anne ve babasinin hangi inang {izere vefat ettikleri
bahsidir. Hz. Peygamber’e olan ittiba ve muhabbet bu konunun ulema tarafindan ele
alinmasmi kagmilmaz kilmustir. Alimler arasinda genel olarak Hz. Peygamber’in
anne ve babasinin ehl-i necat olduklar1 goriisii benimsense de onlarin kiifiir iizere
oldiiklerini soyleyen alimler de vardir. Alimlerin daha gok el-Fikhu'l-ekber tizerinden
degerlendirdikleri bu meselede niishalarda bulunan farkliliklarin da etkisi vardir.

Miistakimzade bir niishada ifadenin “Onlar kiifiir hali tizere vefat eylediler.
Ve Ebti Talib dahi kiifiir tizere fevt eyledi” seklinde gectigini belirtir. Ali el- Kari (v.
1014) gibi bazi alimler disinda bir¢ok alimin valideyn-i Ras@l’in kurtuluslarin
tahkik ettiklerini vurgular. Basta Abdurrahman es-SuyGtl (v. 911) olmak {izere
ulemanin bu konuda cesitli eserler telif ettiklerini sdyler. Hz. Peygamber’in anne ve
babasi hakkinda mii'min olduklar1 yoniinde hadislerin oldugunu belirten
Miistakimzade, Imam Sehavi (v. 902) ve Ibn Hacer el-Mekki (v. 974) g1b1 baz1

fosas

ahmlerm bu konuda hadise de gerek duymadiklarimi aktarir. Kendisi ise * J.lu_ T JORS
&aje 6&)"46 ve u*ﬂ‘ o;ff,.l\ lrl”47 ayetleri ve “ g,,,\ o « \”4 hadisi baglaminda Hz.

Peygamber’in anne ve babasinin kurtuluglarimi temellendirir. Hz. Peygamber’in
nesebine dil uzatan kimsenin ise HZ Peygamber'e eza ve cefa etmis olacagindan ;)\

Sooe S 5.

U-Y\J L,M d “ V'V‘J 45,0) Al uj;j u,\)\ 749 ayeti hitkmii geregince her iki alemde de

lanetlenmis oldugunu ve ahirette ona azap edilecegini belirtir. Bu konu hakkinda
Kadi Tyaz'in (v. 544) da Sifd’da soyle sdyledigini aktarir: “Valideyn-i muhteremeynin
necatlarinin hilafina zahib olmaktan esna’ ve 1sk-1 Habibullah Cenablarina eza ve
cefa olmaz.”>°

Miustakimzade, el-Fikhu'l-ekber niishalari arasmnda muanan ve miiselsel
rivayetle gelen niishada Hz. Peygamber’in anne ve babasi hakkinda ifadenin “ e bl

54" seklinde oldugunu belirtir. Ancak onlarn Hz. Ibrahim’in dini {izere dini

ritiiellerini gerceklestirdiklerini ve Hz. Ibrahim’in dinin de inkitaya ugramadigini
soyler. Ayrica Hz. Isa'nin Beni Isrdil'e peygamber olarak gonderildigini bu
sebeplerden dolay:r da genelde Haremeyn ehlinin 6zelde ise Hz. Peygamber’in
ecdadmin fetret ehli olmadiklarini savunur.

Hz. Peygamber’in anne ve babas1 hakkinda “Risdletii'l-vdlideyni’l-muhteremeyni
li'n-Nebi”>! adl1 risalesini Osmanli alfabesiyle kaleme alan Miistakimzade, risalede
valideynin necatlar1 hakkinda bes delile yer vermesine mukabil aleyhte olan
rivayetleri risalenin hacmi ve benimsedigi goriis nedeniyle ele almamuistir. Risalenin
son kisminda ise Hz. Peygamber’in annesi Amine'nin imanini temellendirme
amaciyla Muhammed el-Kiirdi'nin eserinde su olayin gegctigini zikreder: el-Kiirdi,

46 Duha, 93/5

4 Tevbe, 9/28.

4 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.

4 Ahzab, 33/57.

50 Kadi iyéz, es-Sifd, Darir'l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty, c.II, s.214.
5t Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Ef. 1997, vr. 28-30.
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Amine’'nin kabrini ziyaret ettigi sirada Yasin suresini okurken Amine'nin de
kendisiyle birlikte sureyi bastan sona okudugunu ve kendisinin de bunu isitip
gordiigiinii  aktarmistir. Miistakimzade'nin valideyn-i Ras@l'iin kurtuluslarina
zikrettigi delillerden sonra el-Kiirdi'nin bu olaym aktarmas: diger bahislerde de
goriildiigii tizere mutasavvif bir alim olmasi sebebiyledir.>

3) Mestler Uzerine Mesh

Ik dénem kelam risalelerinde ele alinan mestler iizerine mesh, aslen fikhi bir
mesele olmakla birlikte zamanla Ehl-i Siinnet'in Sia’ya muhalefetinin bir sembolii
haline gelmistir. Sia ve Hariciye mezheplerinin kabul etmedigi mestler iizerine mesh
etme, Slinni alimler tarafindan imanin unsurlarindan biri olarak goriilmiis, bunu
kabul etmeyenler ise ehl-i bid’at olarak nitelendirilmistir.>

EbGi Hanife, el-Vasiyye adli eserinde bu meseleyi fikhi agidan incelemis ve
hiikmiiniin siinnet oldugunu sdylemistir. Miistakimzade de mestler {izerine mesh
etmeyi caiz gormeyen kimsenin kiifre diismesinden korkulacagini ve o kimseye
namazda imam olarak uyulmamas: gerektiginin vurgulandigini belirtmistir.>

el-Fikhu'l-ekber’de ele alinan bir diger fikhi mesele ise teravih namazidir. Ehl-i
Siinnet'e gore Ramazan gecelerinde kilman teravih namazi miiekked siinnettir.
Miistakimzade, Rafizilerin bir kisminin teravihi sadece erkeklere siinnet gordiigiinii,
diger bir kisminin ise teravihi siinnet olarak kabul etmedigini belirtir. Teravih
namazinin akaid risalelerinde yer almasi mestler iizerine mesh bahsinde de
goriildiigt gibi Ehl-i Stinnet ve Sia arasindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.

4) Sifatlarin Baska Dillerde S6ylenmesi

Allah Teala'nin sifatlarinin baska dillerdeki karsiliklariyla kullanilmasi
hususunda Eb( Hanife, sifalatlarin Fars¢a kargsiliklariyla sdylenmesinin caiz
oldugunu belirtir. “Vechullah” lafz1 yerine “riy-i Hiida” tabirinin kullanilabilecegini
soyler. Ancak haberi sifatlardan olan “yed” sifatin1 miistesna kabul edip onun Farsga
karsiligini tecviz etmez.

Miistakimzade, Arapca “yed” kelimesinin Fars¢a karsiiginin “dest”
oldugunu soyler. Farsca’da “dest” kelimesinin “el”den baska manalara da geldigini,
bu sebeple diger manalarin Allah Teala i¢in kullanilmasinin caiz olmadigin belirtir.>
Ancak “rliy” lafzinin ayni Arapga’daki “vech” kelimesi gibi yiiz, ¢cehre anlamlarina
gelmesi ve Allah Teala'ya nispet edilmesini engelleyecek olumsuz bir mana
icermemesi Allah Tedla’ya sifat olarak kullanilmasini caiz kilar. Ayrica
Miistakimzade'nin serhte, Ebi Hanife'nin Allah Teala hakkinda kullanimini caiz
gordiigii “Hitda” lafzinin miiradifi olan “fzed” tabirini kullanmasi da bu kelimenin

2 Mustafa Akgay, Ebeveyn-i Resiil Risaleleri, Yeni Akademi Yay., fzmir, 2005, s. 254-256; Ayrica Hz.
Peygamber’in anne ve babas1 hakkindaki rivayetlerin genel degerlendirmesi i¢in bkz. ayni eser, s. 265-288.

% Mehmet Erdogan, “Mesh”, DIA, c. XXIX, 5.302; Mevliit Ozler, “Iki Akaid Metni; el-Fikhu’l-Ekber ile en-
Nesefi Akaidi'nin Muhteva Acisindan Mukayeseli Bir Tahlili”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1999, sy. 14, s. 62.

3 Abdulkahir el-Bagdadi’'ye gore kiifre gotiirmeyecek bir bid‘at isleyen kimse miisliiman mezarhigina
gomiilme, savastan ganimet alma gibi hususlarda Islam iimmetinden sayilmasina ragmen namazda
kendisine imam olarak uyulmas: ve kestiginin yenmesi gibi hususlarda Islam iimmetinden sayilmaz. (bkz.
Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ter. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara, 1991, s.14)

% Miiellif burada dest kelimesinin “hile” anlamna isaret etmektedir.
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caiz olduguna delalet eder. Miistakimzade bahsin sonunda ise Allah Teala'nin
sifatlarinin semat ve tevkifi oldugunu belirtip kiyas kabul etmeyecegini syler.

5) Sonug

Miistakimzade, kelami bahisleri serh ettikten sonra Hatime ve Tenbih
basliklar1 altinda tasavvufun hak oldugunu, batil goriislerle karistirlmamas: ve
diismanlik edilmemesi gerektigini ayet ve hadislerle temellendirmistir. Senet bashg:
altinda ise miintesibi oldugu ameli ve itikddi mezhepleri zikredip riyazette hangi
tariklerin yollarin tuttugunu belirtmistir.

Genel olarak, inanan bir kimsenin agiklanan bu mesaile icmalen iman etmesi
gerektigini sdyleyen Miistakimzade, gayb alemine dair dakik meselelerin ancak
lediinni ilim ile bilinebilecegini belirtir. Kehf suresinin 65. ayetinde de isaret edilen
lediinni ilmin tahsilini rahmani bir cezbe veya miirsid-i kamile intisap ile kesf
neticesinde miimkiin goriir. Lediinni ilme vakif olan kimselerden zdhirde seriatin
hilafina goriinen durumlar meydana geldiginde bunu bir mekr-i ilahi veya iblisin
hilesi gorerek gizlediklerini ve yine seriata ittiba ettiklerini sdyler.

Miistakimzade, batini ilmin hak oldugunu Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi
“Ben Rasulullah’tan iki kap ilim aldum. Birini izhdr ettim eger digerini de izhdr etsem beni
katlederdiniz”®¢ hadisiyle temellendirir. Ancak Ibn Hacer el-Askalani (v. 852) bu
rivayette zikredilen ikinci ilmin kétii idarecilerin durumlar1 hakkinda oldugunu
zikretmis, EbGi Hureyre’nin “Altmish yillarin serrinden ve ¢oluk c¢ocugun idareci
olmasindan Allah’a sigmirim” soziiniin de ima yoluyla bu duruma isaret ettigini
belirtmistir. Zira iktidar1 doneminde Kerbela ve Harre olaylarinin meydana geldigi
Emevi halifesi Yezid b. Muaviye hicri 60’ta iktidara gelmistir. Ayrica ikinci ilmin
toplumun kabullenmekte zorluk cekecegi kiyamet alametlerine delalet ettigini
soyleyen alimler de vardir.5

Hz. EbG Bekir'in diger insanlardan namaz ve orug gibi ibadetlerden dolay1
degil de kalbinde gizli olan bir sir sebebiyle {istiin oldugunu bildiren ve “Miiftiler
sana fetva verse de fetvay: kalbine sor”>® gibi rivayetleri batinl ilmi temellendirmede
kullanan Miistakimzade, bu rivayetlerin ayn1 zamanda batini ilmin zahiri ilimden
daha iistiin oldugunu kanitlar nitelikte oldugunu belirtir. Miiftilerin te’vil yaparak
fetva isteyen kimselere ruhsat verdiklerini, batini ilim erbabinin ise kalplerinin iman
nuru ile dolu oldugunu bu sebeple ahkdm ulemasina nispetle “kad1” olduklarini
soyler. Hatta ona gore batin ulemas1 “hakim”, ahkam ulemas: “mahktm”dur.

Ayrica tasavvuftaki batini ilmin dinin disinda bir sey olmadigini belirten
miiellif, sGfilerin hi¢bir zaman ibadetten miistesna olmadiklarini ve higbir harami
helal saymadiklarini aktarir. Ibahiye'nin ise nasslarin zahirinde asir1 gittiklerini,
haram olan seyleri miibah gordiiklerini ifade ederek tasavvuf ile karistirilmamasi
gerektigini sOyler. Stifilerin seriata mubhalif goriinen sozlerinin ise zahirl manaya

s Buhari, ilim, 43.

57 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, Polen Yayinlari, ter. Halil Aydemir; Osman Duman, Istanbul, 2006, c.I,
5.285-286.

% Darimi, Biiy(’, 2; Ayrica ImAm Miinavi hadiste gecen nefsin, hak ile batili, dogru ile yalani birbirinden
ayiran mutmain nefis oldugunu soyler. (bkz. Imam Miinavi, Feyzii’l- kadir serhu’l-Cimi‘i’s-sagir, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1972, c.I, s. 495.)
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hamledilmemesi gerektigini, bu sozleri anlamada insan idrakinin aciz oldugunun
itiraf edilmesi gerektigini tenbih eder. Aksi durumda veli olan kullara dil uzatilmis
olacagimi bunun da Allah Teala’ya savas agma anlamina gelecegini belirtir.> Allah
Teala'nin Kur’'an-1 Kerim’de: “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme.
Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”® buyurdugu {izere stfiler
hakkinda stiizan eden kimsenin ahirette sorumlu olacagini belirten Miistakimzade,
stifilerin hallerini ikrar eden kimsenin ikrarini da iman ile 6lmesine vesile olacagini
aktarir.

IL. Degerlendirme

Itikatta Maturidi mezhebine mensup olan Miistakimzade Siileyman Sadeddin
Efendi, Eb{i Hanife’ye nispet edilen ve Kelam ilminin ilk eseri sayilan el-Fikhu'l- ekber
risalesini Ehl-i Siinnet mezhebinin genel kanaati dogrultusunda serh etmistir.
Serhinde Imam Suytti (v. 911), Imam Miinavi (v. 1031), Beyazizade (v. 1098) gibi
alimlerden de istifade etmis, goriislerini bu alimlere referansla temellendirmistir.
Genel olarak eserde Ebi Hanife'nin itikadi goriislerini Stinni gelenek dogrultusunda
delillendirmeye c¢alisan Miistakimzade, yer yer gelenekten farkli distindiigi
noktalari belirtmis, sahsi goriislerine de yer vermistir.

Ayrica miiellif, eserinde hadis rivayetlerine yer vermekle birlikte hadislerin
lafizlarin1 pek muhafaza edememistir. Aktardig: rivayetler hadis kitaplarinda farkl
lafizlarla yer almaktadir.®! Miiellif itikadi goriisleri serh ederken ayet ve hadislerin
yanisira tasavvuf mesrepli bir alim olmasi sebebiyle menkibelere de yer vermistir.

Miistakimzade'nin eserinde en ¢ok dikkat ¢eken husus ise tasavvufun
mesruiyetini kanitlama gayreti igerisinde olmasi ve sifatlar, kaza ve kader gibi gaybi
konularin ancak kesif ve riyazet yolu ile anlasilabilecegini savunmasidir. Keyfiyetine
akil ile tam olarak vakif olamayacagimiz hususlarda delil olarak getirdigi ayet ve
hadislerin te’vile miisait olmasi, onun, ayet ve hadisleri goriisleri dogrultusunda
yorumlamasimnt miimkiin kilmistir. Son olarak, Miistakimzade'nin tasavvufu el-
Fikhu’l-ekber gibi asli bir kaynak tizerinden temellendirmesi, onun, tasavvufu itikadi
meseleler gibi 6nemli gormesi ve el-Fikhu'l-ekber'in sohretinden istifade ederek
goriiglerini halka aktarmak istemesi olarak yorumlanabilir.

% Buhari, Rikak, 38.

* Tsra 17/36.

¢t Ayrica Miistakimzade'nin noktasiz hadisleri topladigr “Bi nukdt hadis-i erbain” adli eserinde gegen
hadislerden 12 tanesinin zayif, 2 tanesinin mevzu oldugu tespit edilmis, 7 tanesine ise kaynaklarda
rastlanmamistir. Bu durum miiellifin hadis alaninda pek titiz olmadigini gosterir. (Bk. Harun Resit Demirel,
“Miistakimzade’nin “Bi Nukat Hadis-i Erbain” isimli Risalesinde Yer Alan Hadislerin Tetkiki”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2008, c.VIII, sy. 3, s. 96).



