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OZET

Bir uliil-azm peygamber olan Hz. Musa hakkinda bilgi veren temel kaynaklardan biri de Kur’dn-1 Kerim’dir. Hz.
Musa'min hayat Oykiisti, Kur’dn’da zikredilen ayetler ve diger kaynaklardaki bilgiler bir araya getirilerek
olusturulmus ve giiniimiize kadar anlatilagelmistir. Ibretlerle dolu bu hayat, Kissa-i Musa olarak adlandirilmig ve
edebi metinlerde bahis konusu edilmistir. Hz. Musa’nin hayatinin farkli cephelerinin ele alindig1 bu metinlerde en
¢ok dikkat ¢eken hadiselerden birinin talep-i riiyet/rii’yetullah meselesi oldugu ifade edilmistir. Hz. Musa’nin Ttr
Dagi'nda Allah’t miisahede etme arzusu ve mukabilinde aldig: len terdni (Sen beni asla goremezsin!) cevabi seklinde
Ozetlenebilecek bu meseleye, divanlarda len terani iktibasiyla isaret edilmistir. Divanlarin (XIII-XX. yiizyil) esas
alindig1 bu calismada len terini telmihinin kullaniminda diistiniilen inceliklerin tespit ve tahlili ile sairlerin meseleye
bakislar1 tespit edilmeye calisilacaktir. Bu hususlarin tespitinden once len terdni ile iligkili oldugu diisiiniilen
rii'yetullah kavrami ve bu kavramin etrafinda cereyan eden bazi dini tartismalar tizerinde kisaca durulacaktir.
Ardindan c¢alismanin asil konusunu olusturan len terdni ifadesinin divanlardaki yansimalar1 degerlendirilecek,
verilerden yola ¢ikilarak iktibasin en ¢ok ve en az kullanildig1 veya hig kullanilmadig: divanlar tasnif edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Divan sairleri, rii’yetullah, len terani, Hz. Musa ve Ttr Dag:.

THE ISSUE OF RU'YETULLAH AND THE APPROACHES OF THE POETS TO THE ISSUE IN THE
CONTEXT OF LEN TERANT{

ABSTRACT

The Qur’an is one of the main sources of information about the Prophet Moses, who was a prophet of great
importance. The life story of Prophet Moses was created and narrated by bringing together the verses mentioned in
the Qur’an verse by verse and the information in other sources. This life full of exemplary lessons has been called
Kissa-i Musa and commemorated in literary texts. In these texts, in which different aspects of the life of Prophet
Moses are discussed, it is stated that one of the most striking events is the issue of talep-i ruyat / ru’yatullah. This issue,
which can be summarized as the Prophet Moses’ request to see God Almighty on Ttr Mountain and his response
len terdni (You can never see me!), is referred to in the divans with the quotation of len terdni. This study, which is based
on “Divans” (13th-20th centuries), will try to identify and analyze the subtleties considered in the use of the len terdni
allusion and the poets” views on the issue. Before determining these issues, the concept of ru ‘yatullah, which is
thought to be related to len terini, and some of the religious debates around this concept will be briefly discussed.
Then, the reflections of the expression len terdni, which constitutes the main subject of the study, in the divans will
be investigated, and the divans in which the quotation is used the most and the least and the divans in which it is
not used at all will be classified.

Keywords: Divan poets, rii’yetullah, len terani, Hz. Moses and Mount Tfr.
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Giris

Rii’yetullah, Allah1 gormek anlamina gelen bir terkiptir. Bu tamlamanin igaret ettigi mana tizerinden Allah’in
insanlar tarafindan goriilebilirligi ya da goriilemezligi hususunda miihim bir tartisma siiregelmistir. Itikadi bir konu
olan rii"yetullah meselesi ilk kez I/ VIIL. yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikmustir (Yesilyurt, 2008, ss. 311-312). Tartismanin
bir kanadim temsil eden Ehl-i Stinnet, Allah’in ahirette goriilecegini ileri siirmiis; diger cepheyi olusturan Cehmiyye,
Hariciyye, Neccériyye, $ia, Miircie'nin biiyiik bir kismu ile Mutezile ise diinyada ve ahirette goriillemeyecegini
savunmuslardir. Bu konunun kelam tarihindeki 6nemi ve felsefi tesirleri dikkate alindiginda, tartismanmn biiyiik oranda
Ehl-i Stinnet kelamcilari ile Mutezile mensuplarmin arasinda gegtigi sdylenebilir (Memis, 2020, s. 49).

Mutezile, rii’yetullah meselesini yorumlarken akli prensipleri ne gikarmis, nakli delilleri de buna gore tevil etmistir.
Mutezile, yaratani yaratilanlara benzeten tesbihgi anlayis: reddetmis, Allah’in goriilmesinin aklen imkéansiz oldugunu
ileri stirmiis ve bu goriisii de Allaht tesbih ve tecsimden tenzih etmek diisiincesiyle izah etmistir. Allah’m
goriilebilecegini varsaymak O’nu bir mekan ve yo6nle sinirlandirmak anlamina geleceginden Mutezile, Allah”1 diinyada
ve ahirette gormenin imkansiz oldugunu savunmustur. Mutezile, rii’yetullah hakkinda Ehl-i Siinnet tarafindan ileri
stiriilen dyet atiflarinin ya asil itibariyla Allah'mn goriilmesinden bahsetmedigini iddia etmis ya da saglam bir delil olarak
kabul etmediklerinden dolay: reddetmistir (Memis, 2020, s. 99; Pakis, 2014, s. 56).

Ehl-i Stinnet kelamcilar ise sahabe doneminden itibaren kabul géren umumi kanaate dikkat ¢ekerek konuyla ilgili
nakli delillerin yeterli oldugunu savunmuslardir. Tezlerini, rii’yetullah aklen miimkiin (Memis, 2020, s. 99) ve caiz
gormekle birlikte Allah’in diinyada goriilmesinin miimkiin olmadig; fikrine dayandirmuslardir. Stinni alimler, bir seyin
goriilebilir olmasini onun var olma sartina baglayarak varliginda siiphe bulunmayan Allah’in ahirette goriilmesinin
aklen miimkiin oldugunu ve Allah’in miimin kullar tarafindan goriilecegini ileri stirmiiglerdir. Yani aslinda Hz. Musa,
Rabbim! Bana goriin; sana bakayim!" derken imkansiz olan1 degil, miimkiin ve caiz olan talep etmistir. Aragtirmacilar, bu
talebe verilen Sen beni asla goremezsin! (A'raf, 7/143) cevabi imkansiz olan bir istegi reddetmek anlaminda
yorumlamamuis, Allah’in diinyada goriilemeyecegini haber vermek seklinde yorumlamigtir (Karaman vd. 2023, ss. 586-
588).

Miifessirler arasinda da tartisma konusu olan rii‘yetullah meselesi farkli sekillerde yorumlanmistir. Miifessirler,
konuyla ilgisi kurulan z?lyetlerc'le2 gecen dort lafzin (idrdk, ziyade, hicdb ve likd) dolayl olarak rii’yetullaha isaret ettigini
diisiinenler ve bunu kabul etmeyenler olarak iki gruba ayrilmistir. Bu gruplarm dort kavram etrafinda yaptiklar
tartismalar soyle 6zetlenebilir:

1. Idrak, goriinen varhig biitiin yonleriyle kusatip kavramak anlamina geldiginden bu kavram, rii’yetullah
savunanlara gore Allah i¢in s6z konusu olamaz. Allah i¢in yon ve sinir tayin edilemeyeceginden Allah1 idrik etmek
imkansizdir fakat O'nu gormek imkansiz degildir. Rii'yetullah reddedenlere gore ise gozler, cisim gibi somut seyleri
gorebildiklerinden O'nun zatin1 géremez ve O'nu idrik edemez. Ciinkii Allah, zat: itibariyla goriilemez.

2. Ziyade kelimesi, rii’yetullahi kabul eden alimler tarafindan Allah’in cemaline bakmalk, rii"yetullaha kars1 gikanlar
tarafindan ise Allah'in her bir iyilik i¢in bazen on kat1 bazen daha fazla sevap vermesi anlaminda yorumlanmuistr.

3. Ayette gecen hicib kelimesi, rii'yetullah savunanlar tarafindan Allah’in cemalini gérmekten mahrum olma, bu
goriisii reddedenlerce Allah’in sevabindan mahrum olma seklinde izah edilmistir.

L Miisa, tayin ettigimiz vakitte (Tiir’a) gelip de Rabbi onunla konugtugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana bakayim!” dedi. Rabbi, “Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin.” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Miisd da
bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki "Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarm ilkiyim.” dedi., A’raf, 7/143.
Calismadaki ayet mealleri (Hayrettin Karaman vd. Hak Yolu Kuran Medli, TDV Yaymnlari: Ankara, 2020) adli1 kaynaktan alinmigtir.

% Gozler O'nu idrdk edemez ama O, gozleri idrik eder..., En’am, 6/103; Iyi ve yararh isleri en giizel sekilde yapanlara (kargilik olarak) daha giizeli ve bir
de fazlas1 (ziyddesi) vardir..., Ytnus, 10/26; Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gormekten mahrum (hicdp) hirakilacaklardir., Mutaffifin,
83/15; fyi bilin ki, onlar Rablerine kavugma (likii) konusunda siiphe icindedirler..., Fussilet, 41/54.
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4. Rii’yetullah kabul edenler, karsilasmak, kavusmak gibi anlamlara gelen likd lafzin1 Allah’in cemalini gérmek
anlaminda yorumlamis; reddedenler ise Allah’in rahmetinden ve ikramindan mahrum birakilmak anlaminda tevil
etmislerdir. Rii'yetullah ile ilgili yukarida bahsi gecen kelimeler ve burada iizerinde durulmayan diger lafizlarin yer
aldig1 ayetlerin hicbirinde cennette Allah’in cemalini gérmenin miimkiin oldugu, ayetlerin buna agik ve kesin bir sekilde
isaret ettigi soylenemez. Bu miiphemiyetten dolay1 ayni1 ayetten her iki taraf da kendi iddialarin1 destekleyen deliller
¢ikarmislardir. Taraflardan rii"yetullah savunanlar iddialarini sahih stinnet ile destekleme yolunu takip ederken buna
kars1 ¢itkan Mutezile, bu dayanag: reddetmistir (Akdemir, 2002, ss. 13-16).

Rii’yetullah tartismalarina kayitsiz kalmayan muhaddisler, bu meseleyi miistakil kitaplarda ve kitap boliimlerinde
ele almiglardir. Konu ana hatlariyla hadis kaynaklarinda; diinyada, ahirette, Mirag Gecesi'nde ve riiyada rii'yetullah
olmak tizere dort baslik halinde kritik edilmigtir:

1. Ahirette rii’yetullaln gergeklesecegi hususunda genel bir kanaatten s6z edilmis ve bu kanaat, Kur’dn ve hadislere
dayandirilmistir.

2. Baz1 alimler, diinyada 7ii"yetullamn tahakkukunu aklen miimkiin gormiis fakat bunun gerceklesmedigini ifade
etmislerdir. Digerleri ise bunun aklen miimkiin olmadigini ileri stirmiislerdir.

3. Hz. Muhammed'in Mirag’ta rii"yetullaha nail oldugu hiikmii, rivayetin sahihlik sartina baglanarak umumiyetle
kabul edilmistir. Gorme olaymin mahiyeti hakkinda ise kesin bir bilgiye yer verilmemistir.

4. Riiyada rii 'yetullaha mazhariyet, peygamberler hakkinda kabul edilen bir kanaattir. Biitiin bunlarla beraber gérme
olayinn keyfiyeti mechuldiir. Ciinkii Allah tasvir ve tasavvur edilemez (Seker - Turgay, 2021, ss. 257-258).

Kelami bir mesele olmakla beraber rii’yetullah konusu, mutasavviflar arasinda da tartisilan 6nemli sorunlardan
biridir. Riiyet kelimesi tasavvufta Allah’1 diinyada ve ahirette gozle miisahede etmek anlaminda olup likd, miisihede,
mudyene, basiret, temisi ve diddr kelimeleri de ayn1 manada kullanilmistir. Tasavvufta riiyetten (Allah’t diinyada ya da
ahirette gormekten) maksat, O'nu biyolojik gozle gormek degil, aynu’l-kalb, dide-i can, ayn-1 cem, aynu'r-rii’ye, ayne’l-yakin
de denilen goniil goziiyle gormek; zat, fiil, isim ve sifatlarmin tecellilerini miisahede etmektir. Mutasavviflar, Allah'in
diinyada biyolojik gozle goriilemeyecegini fakat ahirette goriilecegini savunurken umumiyetle kelam alimleri gibi
diistinmiislerdir (Uludag, 2008, ss. 310-311). Sufiler, Allah’in goriilmesi hususunda farkl fikirler ileri stirmiis olsalar da
rityetin hak oldugu hususunda fikir birligine varmuslardir. Sufilerin biiyiik bir kismu, ilahi hakikati idrak etmenin bu
diinyada miimkiin olmadig: goriistindedir. Bu goriis, Ehl-i Stinnet’in meseleye bakisiyla ortiisen bir gortistiir (Aktulga
Giirbiiz, 2020, s. 90).

Ozetlemek gerekirse rii’yetullah konusu, tefsir, hadis, tasavvuf ve burada zikredilmeyen bazi Islami bilimlerde
tartisilagelen kelami bir meseledir. Bu meselenin bir tarafinda Ehl-i Siinnet yer almaktadir. Ehl-i Siinnet, diinyada
rii’yetullalm aklen caiz/miimkiin gormekle birlikte bu imkanin vaki olmadigr goriisiinii savunmustur. Diinyada
rii'yetullal bu sekilde yorumlayan Ehl-i Stinnet, ayet ve hadisleri referans alarak ahirette rii yetullahin gerceklesecegine
hitkmetmistir. Meselenin diger tarafin1 olusturan Mutezile ise akli delili esas alip nakli delili muteber gormemis ve
Allah’1 tenzih etme maksaduiyla rii’yetullahin hem diinyada hem de ahirette vuku bulmayacag tezini ileri stirmiistiir.

1. Divanlarda Len Terani iktibas1

Edebi literatiirde su ana kadar len terini ayeti hakkinda yapilmis miistakil bir makale ya da kitap boliimiine
ulasilamamustir. Bununla birlikte miistakil olmasa da divan ve mesnevi incelemelerinde ele alinan bir¢ok konunun
yaninda bu iktibastan da kisaca bahsedilmistir. Bu konu hakkinda tespit edilebildigi kadariyla ilk miistakil ansiklopedi
maddesi, Iskender Pala tarafindan hazirlanan Len Terdni maddesidir (Pala, 2003, s. 138). Bu konunun da ele alindig1
baska bir galisma da Reyhan Keles tarafindan hazirlanan Divan Siirinde Lafzi Ayet ve Hadis Iktibaslar: adli doktora tezidir.
Ayet ve hadis iktibaslarinin ele alindig1 bu ¢alisma yirmi iki divanla sinirlandirilmistir. Bu calismada len terdnf hitabinin
dokuz divanda gectigi tespit edilmistir (Keles, 2016, ss. 88-90).

Bu ¢alismada bahsi gecen arastirmalardan farkl olarak len terdnf iktibasinun rii“yetullah meselesi baglaminda kelami
tartismalarla miinasebeti {izerinde durulacak, konuyla ilgili beyitlerin dili¢i gevirileri verilecek, beyitlerin tahlili
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yapilacak ve konu daha genis bir érneklem {izerinden ele almacaktr. Iktibasin tespiti yapilirken XIII-XX. yiizyillar
arasinda yazilan divanlar ve Nagme-i Len Terin{ baslikli on sekiz bendlik bir manzume esas alinacaktir.

1.1. XTI Yiizy1l Divanlarinda Len Terani Tktibas1

Kim gore a1 ‘1yan kim diye naks u nisan

Sozi len terdnidiir Misa’ya Tar iginde (Tatc1, Yunus Emre Divini, 305/ 4)

[Tar Dagi'nda Hz. Musa'ya len terdni denilmisken Kim O’nu apagik gordiim, der; kim O’nun sureti ve isaret budur, der.]

Beyitte diinyada rii"yetullahin gerceklesmedigi goriisii ileri siirtilmiistiir. Buna delil olarak da ayette gecen len terini
ifadesi ve bu ayette bahis konusu edilen Hz. Musa gosterilmistir. Hz. Musa gibi bir ulii’l-azm peygamberin taleb-i riiyeti
geri cevrilmisken ve Kur’dn’da ona Sen beni asla goremezsin! denilmisken, kimsenin Allah’tan bir iz ve isaret gordiguni
soylemesi beklenemez. Hi¢ kimse, bundan daha ileri bir safha olan O'nu apacik miisahede ettigi iddiasinda bulunamaz.
Beyitteki len terini iktibasi ise Cenab-1 Hak ile Hz. Musa arasinda gegen diyaloga telmihen zikredilmistir.

1.2. XIV. Yiizy1l Divanlarinda Len Terani Tktibas1
Tecellisine Thr Tag1 doyimez
Cii ussaka hitaba len terindur (Ergin, Kad: Burhaneddin Divani, 35/3)

[O’nun tecellisine Ttir Dag1 dayanamaz. O'nun &siklara hitabi len terdnidir.]

Beyitte Hz. Musa asiklarin piri olarak tavsif edilirken riiyet talebinin reddedilmesi de mantiksal bir zemine
dayandirilmistir. Ilahi tecelliye azametli Tar Dagi'min dayanamamast delil gosterilerek tiim Hak asiklar gibi Hz.
Musa'min da Allah’t miisahedeye takat getiremeyecegi ispatlanmaya ¢alisilmigtir. Beyitteki iktibasa Allah ile Hz. Musa
arasindaki konugsmay1 hatirlatmak maksadiyla yer verilmistir.

Ttr-1 Mtisa’da bir varak buldum
Yazili hatt-1 len terd gordiim (Ayan, Nesimi Divini, 6/2)

[Musanin Ttr Dagi'nda bir sayfa buldum, bu sayfada len terini yazisin gordiim. ]

Beyitte Ttir Dagi'nda bir sayfanin goriildigiinden, bu sayfada len terini ayetinin yazili oldugundan s6z edilmistir.
Hz. Musa’nin taleb-i rityetinin imkansizhig sezdirilmis ve bu talebin gerceklestigi mekanin Tir Dag: oldugu ifade
edilmistir. Beyitteki iktibasla rii yetullahin gergeklesmedigine isaret edilmekle birlikte iktibas, bir telmih unsuru olarak
da kullanilmgtir.

Geldi Mtsa'ya len terini cevab
Erin#® vakti Tar Dagi’'ndan (Ayan, Nesimi Divini, 333/7)

[Musa, Ttr Dagi'nda Bana goriin! dedigi zaman ona Sen beni asla goremezsin! cevabi verildi.]

Len terdni iktibas1 miisahedeye talip olan Hz. Musa’ya bunun imkansizligini ifade eden olumsuz bir cevap olarak
zikredilmistir.

Rabbi erininin* cevabi len terani giin gelir
Sende gor didar1 senden 6zge didar isteme (Ayan, Nesimi Divini, 370/5)

[Rabbi erini talebinin cevabi len terdnidir. Tecelliyi kendinde bul, bagka didar arama.]

Cenab-1 Hakk'in tecellisinin bizzat goriilmesinin imkansizligna dikkat cekilerek tecelligahin ve Allah'in tezahiir
ettigi yegane varligin insan olduguna isaret edilmistir. Bu telakki, diger varliklarla mukayese edildiginde insanin
mahiyeti itibariyla ilahi isimlerin, sifatlarin ve suunatin goriilmesini saglayan en parlak bir ayna olmasiyla izah edilebilir.

3 ... Bana goriin..., A'raf, 7/143.
4w . Rabbim! Bana goriin..., A'raf, 7/143.
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Len terdnf hitaby, ilahi tecellileri gormek isteyenlere dag gibi cesim bir kiitleye degil insana, afdka degil enfiise, zahire
degil batina bakmasi gerektigini hatirlatmak i¢in bir telmih unsuru olarak kullanilmistir.

Hiisniin tecellisinden M{isa gider 6ziinden
Kimden gelir gor ahir miistaka len terdni (Ayan, Nesimi Divini, 443/ 6)

[Giizelligin tecellisinden Hz. Musa kendinden geger. Biiyiik bir arzuyla gérmeyi talep eden kisiye verilen len terini
cevab1 kimden gelir?]

Beyitte Ttir Dagi'ndaki tecellinin celali degil, cemali olduguna dikkat gekilmistir. Cemalin siddetli zuhuruyla Hz.
Musamin kendinden ge¢mesinin arka planinda, celali tecellinin ihata edilemez ve giig yetirilemez oldugu sezdirilmistir.
Hz. Musa'nin tecelli aninda bayginlik gegirmesinin zikredilmesi vesilesiyle len terdninin vasfina ve hitabin makamina
isaret edilmistir. Isaret edilen bu vasif celali degil cemalidir, makam beseri degil, ilahidir. Beyitte Hz. Musa’nin lahuti
alemden gelen len terdni nidasina takat getirememesi vurgulanmustir.

Nige kim goéreyim direm yiizini
Cevab1 bu olur kim len terdni (Akdogan, Ahmedi Divini, 674/2)

[Ona, Yiiziinii nasil goreyim? derim, o da bana cevap olarak Len terdni! der.]

Klasik siirde as1gm en biiyiik hayali sevgiliyi gormektir. Agik, cektigi tiirlii cefalara ragmen buna muvaffak olamaz.
Beyitte bu iliski merkeze yerlestirilmistir. Asik, sevgiliye yiiziinii nasil gérecegini sordugunda sevgilinin her zaman
verecegi cevap len terdnidir. Beyitte len terdni as1gin gérme talebini reddetme maksadiyla kullanilmustir.

Isidiirken cevab-1 len terdni
Oluram girii ol didara miistak (Akdogan, Ahmedi Divini, 339 /3)

[Sevgiliden len terdni cevabin isitsem yine de onu biiyiik bir istiyakla gérmek isterim.]

Gorme talebi reddedildiginde alman cevap as1g1 umutsuzluga sevk etmez, maksadindan alikoymaz, asigm goérme
arzusunu azaltmadig gibi aksine asiga daha derin bir istiyak kazandirir. Rii’yetullah arzusu i¢in Hz. Musa’ya verilen
cevapla, asigin sevgiliyi gorme talebine verilen cevap aynidir. Beyitteki len terini ifadesi, sevgilinin asiga verdigi
olumsuz cevabi karsilamaktadir.

Zi-naziik s6z ki agzunun nisan
Soranun len teranidiir cevab1 (Akdogan, Ahmedi Divini, 702/ 3)

[Yiiziinii gorebilir miyim sorusuna verdigin len terdni cevabi, agzinin giizelligine isarettir.]

Sevgiliden gelen her sey giizeldir. Beyitte asigin gérme arzusu geri gevrilirken kullanilan olumsuz cevap, sevgilinin
giizelligine delil gosterilmistir. Asigim istegi reddedilmis olsa da asik cevap almig olmaktan mutludur. Beyitteki iktibasa,
asign reddi sadedinde bagvurulmustur.

Su’al-i bise sirindiir lebiinden
Acidur len terdniden cevabi (Akdogan, Ahmedi Divani, 723/5)

[Opebilir miyim? sorusu dudagindan daha tatli, cevabin ise len terdniden acidir.]

Asigin yonelttigi Opebilir miyim? sorusu, sevgilinin dudagindan daha tatli olmasina ragmen aldigi cevap, Hz.
Musa’ya len terini denilmesinden daha acidir. Sirin ve act kelimeleriyle bir zithiga isaret edilmistir. Tatli olan asigin
sordugu soru, aci olansa sevgilinin verdigi cevaptir. Cevap miibalaga yoluyla Hz. Musanin rii"yetullah talebine verilen
len terdni cevabindan daha aci verici ve yikici olarak tavsif edilmistir. Beyitte rii‘yetullahi isteyen Hz. Musa ile sevgiliyi
opmek isteyen agigin aldig1 cevaplar mukayese edilmistir. Agigin masuku tarafindan reddedilmesinin daha dayanilmaz
oldugu ileri siiriilerek bir mukayese yapilmistir. Len terdni bir telmih ve mukayese vesilesiyle zikredilmistir.
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Miisa erni® diyii gergi itdi hitab
Len terdniden virildi ana cevab  (Akdogan, Ahmedi Divini, s.633)

[Hz. Musa her ne kadar (Rabbim, bana goriin! demis olsa da ona Sen beni asla goremezsin! cevabi verilmistir.]

Ahmedi’ye ait son 6rnekte 6nceki beyitlerde sik sik islenen asik ve masuk iligskisinden bagimsiz olarak len terdnt ve
erinf iktibaslariyla Kissa-i Musa hatirlatilmistir. Mucizeye dogrudan dogruya isaret edilerek Hz. Musanuin rii"yetullaha
mazhar olamadig1 ifade edilmistir.

1.3. XV. Yiizy1l Divanlarinda Len Terani Iktibas1

Misa didi ki erni ya ilahi

Misa’ya len terani didi ma‘'btd  (Tatcy, Esrefoglu Riimi Divini, 27 /1)

[Musa, Rabbim, bana goriin! dedi; Allah da Musa’ya Sen beni asla goremezsin! dedi.]

Hz. Musa'nin rii"yetullah gorme niyazi, Sen beni asla goremezsin! nidasiyla cevaplandirilmistir. Beyitteki iktibaslar
Ttr Dagi'nda yasanan mucizeyi akla getiren bir telmih unsuru olarak kullanilmusgtir.

Cekerdi ¢ak idiip len teriani perdesini
Eger kilim-i viictid1 oda yakaydi Kelim (Ozyildirim, Hamdullah Hamdi Diodni,102/5)

[Kelim, eger viicut kilimini ateste yakabilseydi len terdni perdesini gekip yirtardi.]

Sairler, Hz. Musa’y1 Allah’la konusmasindan dolay: sik stk Kelim unvaniyla anmistir. Eger Kelim, viicut kilimini
yaksaydi len terini perdesi yirtilir ilahi cemal goriintirdii. Sair, Kelim ve kilim kelimelerini ayn1 misrada kullanarak nakis
cinas sanatini icra etmesinin yani sira hos bir miizikalite de saglamistir. Saire gore riiyetin gerceklesmesine mani olan
sey, Hz. Musamin kendini varliktan tecrit edememesidir. Hz. Musa, maddi tarafim terk edebilseydi riiyete mazhar
olurdu. Beyitte esasinda bu mahiyetteki viicutla, miisahede olunmaz ya da mahiyeti nur ve nurani olan Cenab-1 Hak,
maddeyi temsil eden beden goziine goriinmez anlamiyla yorumlanabilir.

Bulmadan Miisi hitab-1 len terdniden cevab
Pertev-i hiisniin tecellisine gonltim Ttr idi (Ozylldmm, Hamdullah Hamdi Divani, 164/ 3)

[Hz. Musa hentiz len terdni hitabina cevap bulmamisken gonliim, giizelliginin nurunun tecellisiyle Ttr Dag gibi
paramparca olmustu.]

Beyitte goniil, Tar Dagy ile iligkilendirilmistir. Her iki mekanda yasanan ortak olaya isaret edilerek giizelliginin
tecellisinden daha 6nce gonliin, sonra da Tar Dagi'min harap oldugu ifade edilmistir. Gonliin ve Tar'un harap
olmalarindaki kronolojik zamanin degistirilmesi elest bezmindeki ilahi soruya ruhlarin verdigi cevap ve bu cevabin
gontillerde biraktig1 etkiyle izah edilebilir. Bu vesileyle gonliin ilahi tecellinin makami olusu hatirlatilmistir. Beyitte len
terdni iktibas1 goniil baglaminda ele alinmustir.

Gah kahrun cana urdi len terdni zahmini
Geh yine sevfe terdniden® teselli gosteriir (Boz, Hakiki Divini, 158/4)

[Kahrin bazen gontilde len terdni yarasi agar, bazen de gonlii sevfe terdniyle teselli eder.]

Der-Tahkik-i Tecelliydt baslikli bir gazelden alinan bu beyitte, Allah'in celaline/kahrmna ve cemaline/liitfuna dikkat
cekilmistir. Once muhatabim kalbini yaralayan len terinf hitab: celalin tezahiirii, kahrin tecellisi olarak yorumlanmustir.
Sonra da ferahlatan ve umut telkin eden sevfe terdni (O zaman, sen de beni gorebilirsin!) ayetiyle rii’yetullahin
gercekleseceginden s6z edilmis, bu durum cemalin ve liitfun tezahiirii olarak sunulmustur.

5 ... Bama goriin..., A'raf, 7/143.
6 ...O zaman, sen de beni Qorebilirsin..., A'raf, 7/143.
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Takazadan cevab-1 len terani
Isitmez Ttir-1 bi-tilkaya diisdi (Boz, Hakiki Divini, 585/8)

[AkLin riiyet talebine len terini cevabu verildi, akil bunu isitmez; akil yonii, ciheti belirsiz bir daga (Ttr Dagy) diistii.]

Der-Hayret-i “Isk baglikli askin hayret halinin anlatildig1 gazelde, aklin aski idrak edememesi vurgulanmis ve
rii’yetullah arzusu, imkansizhgindan dolay1 reddedilmistir. Aklin bu cevabi isitmek istememesi ve bunda 1srar etmesi
aklin mahiyetine ait bir 6zellik oldugu ima edilmistir. Beyitte aklin miisahedenin olmadig1/olamayacag1 bir mekana
(Ttar Dagi'na) distigiinden soz edilmis ve miisahedenin akilla degil, goniille olacagmna isaret edilmistir.

1.4. XVL Yiizy1l Divanlarinda Len Terani Iktibas1
Men didiim yiiziini goster didi tdkat yoh sana
Bu su’aline cevab-1 len terdni handadur (Macit, Hatdyi Divini, 78/5)

[Yiiziinii goster! dedim, Sana gosterecek giiciim yok! dedi. Bu soruya verilmis olan len terdni cevabi nerededir?]

Miisahedenin gerceklesmemesi Cenab-1 Hakk'in zatin1 gostermemesiyle degil, Hz. Musa'min O'nu gorememesiyle
ilgilidir. Hak cemaliyle Ttir’a tecelli etmis fakat Hz. Musanin mahiyeti ve fitrat1 bu tecelliyi gérmeye giic yetirememistir.
Allah ile Hz. Musa arasindaki bu iligki asik ile masuk miinasebetinde tersine isletilmistir. Beyitte gorme talebinin
reddedilmesi asigin kabiliyetsizligine baglanmamus, sevgilinin takatsizligiyle izah edilmistir. Beyitteki len terdini
iktibasiyla bu zitliga isaret edilmis ve cevabin/hitabin kimden geldigine gondermede bulunulmustur.

Devr igre naziri yok bir dil-riibadur
Cihanda Berber-ogl gibi kani
Okur Miisa’ya hatt1 len terdani
Cikup ‘asr okisa mescidde gliya
Ana kiirsi olur ‘Ars-1 mualla

Kul olsam yiridiir ol saha ben de
Ki Kur’dn okumak bata old1 ahda (Cavusoglu, Taslical: Yahya Bey Divini, s.242)

[Cihanda benzeri olmayan, gontilleri meftun eden Berberoglu, Hz. Musa’ya len terdani ayetini okur. Ne zaman

A7

mescitte Kur’dn’dan bir boliim okusa sanki ytice Ars, ona kiirsii olur. Boyle bir saha kul olsam yeridir.]

Taslhical: Yahya nin sehrengizden alinan misralarda Berberoglu, goniilleri kendine meftun etmesi ve kirdatinin giizel
olmasi bakimindan 6viilmiistiir. Mescitte okudugu Kur’dn, Ars’t adeta kiirsiiye doniistiirmiistiir.

A A2

Okur Miisd"ya hatt len terdni musrasi rityet hadisesine bir atif olarak kullanilmustir. Len terdni ifadesi, bir erkek giizeli
olan Berberoglunun kendisini gormek isteyene rizasinin olmadigini belirtmek maksadiyla zikredilmistir.

Didar-1 Hakk’t Misa ne gormedi ne gordi
Esrar-1len terani kild1 ziyade hayran (Cavusoglu, Taglical: Yahya Bey Divini, s.401)

[Hz. Musa’nin Hakkin cemalini goriip gormedigi tam olarak sdylenemezse de len terdniile asikar olan sirlarin insan
hayran kildig1 stiphe gotiirmez.]

Taslicali Yahya Divinimda daha énceki sairlerin pek dile getirmedikleri bir hususa dikkat gekilmistir. Onceki
beyitlerde tecellinin siddetinden dolayr Hz. Musa'nin dayanamayip bayildigi, bundan dolay: rii’yetullaha mazhar
olamadig1 umumji bir kanaat olarak beyan edilmistir. Bu beyitte ise bir tereddiit dile getirilmistir. Ttr’daki tecellinin
dehsetinden, saskinlik ve korkudan dolayr Hz. Musanin Cenab-1 Hakk’1 goriip gérmediginin anlasilmadigi, gorme
meselesinin ¢ok da 6nemli olmadig, len terdni hitabiyla asikar olan sirlarin fazlasiyla hayran birakmasinin énemli oldugu
ifade edilmistir.
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Kendiini goster bana disem dehanina anun
Naz ile dayim cevabx len terdanidiir bana (Arslan, Muhyi Divini, 48/6)

[Sevgiliye ne zaman agzini bana goster desem, nazlanarak her zaman len terdni der.]

Burada Hz. Musa ile asigin maruz kaldiklar1 benzer muameleye isaret edilmistir. Her ikisi de taleb-i riiyette
bulunmus ve her ikisi de Sen beni asla goremezsin! cevabim almistir. Iktibas yoluyla beyitte yer alan len terini sevgilinin
kendisini gérmek isteyen asiga verdigi olumsuz cevap olarak zikredilmistir.

Su’él-i vuslat itme Muhyi bi-vakt
Cevabi olmaya ta len terani (Arslan, Muhyi Divini, 603/9)

[Ey Muhyi! Vakti gelmeden vuslati talep etme ki cevabi len terdni olmasm.]

Asik-sevgili iliskisinde vuslat ve goriisme umumiyetle gerceklesmez. Asik ne zaman vuslata dair merakini
gidermeye caligsa cevabi hep Sen beni asla goremezsin! olmustur. Beyitte bu genel teamiiliin disina ¢ikilarak kavusma
ihtimalinden s6z edilmis ve bunun igin vuslatin uygun zamanini bekleme sarti ileri siiriilmiistiir. Bu kosulun dikkate
alinmadigi her talebin len teriniile cevaplandirilacag: bildirilmistir. Beyitte len terdni, vakitsizce dile getirilen bir arzunun
reddedilmesinde kullanilan bir cevap olarak zikredilmistir.

Len teraniden cemaliinde nisan gostermegin
Lam idiip ziilfiini nictin kasuni ntn eyledi (Ersoy, Miiniri Divini, 319/3)

[Cemalinden bir nisan gormek istedigimde nigin saglarmi 1am (J), kasmi ntin (o) eyleyip Sen beni asla goremezsin!
dersin.]

Beyte gore goriilmek istenen cemalin bizzat kendisi degil, cemalden nisin yani ondan bir parilti, bir tecellidir. Ne
zaman bu parilti asik tarafindan goriilmek istense sevgilinin kivrimlariyla 1am (J) harfine benzetilen sag1 ve sekil
bakimdan ntn (¢) harfini andiran kaslar1 bunu reddeder. Beyitteki bu iki harf anlam yo6niiyle de menfi cevab:
hatirlatacak sekilde bir araya getirilmistir. Arapcada “-siz, yok, degil” anlamina gelen olumsuzluk edat: olan /inm ilk
harfinin lam (J) ile baglamas: 4s181n talebinin reddine bir isaret olarak degerlendirilebilir. Sevgilinin cevabi olumsuz
olduguna gore sevgilinin kasindan s6z edilmesinin bagka bir nedeninin de reddetmeyi cagristiran ¢atilmis bir kas
imajmin uyandirildig: séylenebilir. Farkli cagrisimlar: akla getiren bu iki harf birlestirilerek yazildiginda iktibasin ilk
kismi olan len (/) edati ortaya ¢ikar. Bu edat da anlami/cevabi olumsuz yapar ve bu olumsuzlugu pekistirir: tera (Sen
goriiyorsun!), len terdni (Sen beni asla goremeyeceksin!). Biitlin bu hususlar bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde beyitteki
kavramlarin, sembollerin ve harflerin sevgilinin len terdni hitabina gore tanzim edildigi sylenebilir.

Kiihl-i mad-zdga'l-basardan’ ttiyadur bu cila

Len teraniden teselll gosterir rtiha gida

Ttr-1 ‘aski pare pare kildi vech-i Kibriya

Bu viicidum kal‘asin hak ile yeksan eylediin

Gonltimiin tahtin1 bin kahr ile viran eylediin (Mermer, Mustafa Manevi Divini, 38/4)

[Bu parilti, goze gekilen mi-ziga’l-basar stirmesinden gelir. Len terdni ruha teselli veren bir gidadir. Hakk'in zatinin
azametli tecellisi, ask dagini parca parca etti. Viicut kalesini yerle bir eyledin, goniil tahtim1 bin kahirla harap eyledin. ]

Metnin ilk misrasinda bir pariltidan s6z edilmistir. Bu nur, Mira¢’ta Hz. Peygamber i¢in kullanilan Goz kaymadi...
ayetine dayandirilmistir. Burada ima yoluyla iki peygamber mukayese edilmistir. Mukayesede Mira¢’ta Hz.
Peygamber’in Cenab-1 Hak’la bizzat goriisttigii, Hz. Musa’nin ise buna muvaffak olamayip bayildig: dile getirilmis ve
tecelliye makes olan Ttir'in da paramparca oldugu ifade edilmistir.

[lahi tecelliye nail olan sairin génlii, bu tecelliyle paramparga olan bir kale olarak hayal edilmesi, tecellinin celal
tecellisi olarak yorumlanmasina imkan saglamaktadir. Bir sonraki misrada goniil tahtini viran eden kahr tecellisi de celal
tecellisi baglaminda izah edilebilir.

7 Giz kaymad..., Necm, 53 /17.
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Len terdni, diinyada riiyetin imkansizhigini beyan etmek suretiyle miisahedeye nail olamayan ve bunu idrak
edemeyen ruha teselli veren bir manevi gida olarak tasavvur edilmistir.

Len terdnt sirrin1 n’eyler goniil ¢lin ‘asikan
Nakde kildilar nazar hi¢ nesye bazar eylemez (Kiigtik, Pirkal Divini, 84/7)

[Asiklar, pesin alip pesin verirler, veresiye tarzinda alis-veris yapmazlar. Gontil de asiklar gibi len terini sirriyla
ilgilenmez.]

Beyitte goniil ve asik arasinda bir ilgi kurulmustur. Gonle de asiga da len terdni denilmistir. Goniil de asiklar gibi
len terdni remzinin altinda gizlenmis sirlarla ilgilenmez, bir pazarliga girmez, tecelli karsisinda kendinden gegip
bayilmak yerine hayatini feda eder. Manasinda ince sirlar1 bulunduran len terini, gonliin ve asigin bigane kaldig bir
hakikat olarak sunulmustur. Len terdni ile diinyada riiyetin imkansizligina isaret edilmis, yan sira riiyetin ahirette vuku
bulacag1 sezdirilmistir. Ciinkii veresiye (nesy) kelimesiyle riiyetin pesin alisveris gibi hemen gerceklesmedigi fakat
veresiye aligveris gibi ileride olabilecegi ima edilmistir.

Len terdnf sirrina irmisidiin
Vadi-i Eymen'den irmez bir kabes (Kiiciik, Pirkil Divini, 85/ 8)

[Len terdni sirrina erdin, artik sana kutsal Tuva Vadisi’'ndeki (Eymen Vadisi) ® atesten bir parga ermez.]

Len terani sirrma kavusanlarin artik 1sinmak icin bir kora ihtiyaglar1 yoktur ¢iinkii artik sirra asina olanlarin
gontillerinde biiyiik bir ates yanmaya baslamistir. Beyitte len terdni, herkesin vakif olmadig: bir sir ve bu sirra vakif
olanlarin gondiillerini tutusturan bir ates olarak diistintilm{istiir.

Ayrica Hz. Musa'nin niibiivvette tekamiiliin izlerine de isaret edilmistir. Hz. Musa Tuva Vadisi'nde niibiivvete
daha ilk adimini atti§1 zamanda heniiz tekamiil etmediginden 1sinmak icin bir ates parcasina ihtiya¢ duymustur. Fakat
len terdnihitabina mazhar oldugunda artik niibiivvette kemale ermis ve Allah’tan cemalini gérme talebinde bulunabilme
makamina ulagmis ve artik len terdni sirrina ermistir.

Hizr-1 vaktsin ag¢ nikédb-1 hazreti
Len terdni perdesinde kalmasun Miisa-y1 ‘ask (Kiigtik, Pirkdl Divini, 117 /2)

[Sen zamanin Hizir’isin, yiiziinii 6rten pegeni ag, ta ki ask Musa’s1 len terdni perdesinde kalmasin. ]

Beyitte agk Hizir’a” benzetilmis ve ayrica Kehf suresinde (Kehf, 18/60-82) anlatilan Hz. Musa-Hz. Hizir kissasina
telmihte bulunulmustur. Hizir'm anilmasinda lediin ilmine sahip olmasi ve esyanin hakikatini kesfetmesinin miithim bir
rolii vardir. Perdeyi kaldiracak, gizli olan1 agiga ¢ikaracak ancak Hizir'dir. Beyitte Hizir'in ¢agristirdig: baska bir husus
da onun farkh suretlerde goriilmesi ve kimliginin belirsiz olmasidir. Yani Hizir, bir bakima ytiiziinii insanlardan
saklayan, adeta bir ortii ile kapatan ve kendini gizleyen bir sahsiyettir. Beyitte kendini perdeleyenden perdeleri
kaldirmasimi istemek dikkat ¢eken bir husus olarak zikredilebilir. Len terdni hakikatinin anlasilmasi perdenin
aralanmasina baglanmis ve bu perdenin de ancak zamanin Hizir’1 olan agk tarafindan kaldirilacagina isaret edilmistir.
Boylece len terini, ilahi gilizelligi gormeye mani olan bir perde olarak tasavvur edilmistir.

Kibab altinda gorsiin sirr-1 zati
Len terani isteyen gelsin beri (Kiictik, Pirkil Divani, 218/4)

[Len teraniyi isteyen beri gelsin ve ilahi zatin sirrii kubbeler altinda gorsiin. ]

® Hz. Musa atesten bir kor almak ya da varsa atesin yaninda bulanan birinden yol sormak i¢in uzaktan gordiigii atese yaklasir. Atesin yanina
varimnca ilahf bir nida yiikselir. Yaratici ona kutsal mekan olan Tuva Vadisi'ne geldigini ve onu peygamber olarak sectigini haber verir. T4
Ha, 20/9-13. Beyitte Tuva Vadisi “Vadi-i Eymen” olarak adlandirilmistir.

° Hizir'a gayb ve sir ilmi Allah tarafindan sira dis1 yollarla 6gretildigi icin Islami literatiirde bu ilme lediinni ilim denilmistir. Bu ilme vakif
olan esyanin batmini (ig ytizii) bilir. Bundan dolay1 bu ilim, bitin ilmi veya hakikat ilmi olarak da bilinir (Karaman, Cagrici, Donmez ve Giimiis,
2023, 3/572).
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Sair, kendini len terdninin sirrii kesfeden ve merak edenlere o sirr1 agan bir sahis olarak takdim etmistir. Beyitteki
iktibas, sairi yticeltme vesilesiyle kullanilmigtir.

Men radm"’ isteyen gelsin beri
Len terani isteyen gelsin beri (Kiigiik, Pirkal Divani, 219/1)

[Kim Hz. Peygamber'i rityasinda gormek (men radni) istiyorsa, kim Allah’in cemalini gormek (len terdniyi) istiyorsa
beri gelsin.]

Sair bir 6nceki beyitte oldugu gibi burada da iktibaslari (men radnive len terini) kendini 6vme sadedinde kullanarak
kendini, nebevi ve ilahi riiyetin hakikatini bilen ve anlatan biri olarak tasavvur etmistir.

Yardan ¢iin kim cevab-1 len teranidiir gelen
Rabbi erini diyen Misa-y1 Imréan old: tut (Kazan Nas, Celilf Divini, 55/5)

[Ey asik! Sevgiliden gelen cevap len terdnidir, bu cevabin Rabbim, bana goriin! diyen Imran’in Musa’sina da verildigini
unutmal]

Didar1 gormek isteyen asik, sevgiliden Sen beni asla goremezsin! cevabini almistir. Bunda hiizne deger bir durum
yoktur ¢linkii Hz. Musa’ya da len ferdni denilmistir. Beyitte maksuduna eremeyen asik, Hz. Musa'nin da riiyete
muvaffak olamadig hatirlatilarak teselli edilmistir.

Biltirdiin len terdni remzini Miisa’y1 sdyletsen
Ne mu'cizler zuhtr eylerdi ya ‘Isa’y1 séyletsen (Aydemir, Ravzi Divdni, 405/1)

[Hz. Musa'y1 dile getirsen len terdni ile gizlenmis hakikati anlardin, Hz. Isa’y1 konusturabilsen kim bilir ne mucizeler
ortaya cikardu.]

Beyitte iki ulii'l-azm peygamber, mucizelerine atifta bulunularak bir araya getirilmis ve mana bir faraziyat tizerine
kurulmustur. Faraziyat, peygamberlerin konusmalariyla anlagilacak mucizelere dayandirilmistir. Beyitte varsayimin
dayandinldigi peygamberlerden birinin Hz. Isa oldugu belirtilmis ve konusturulmas: miimkiin olsaydi onun birgok
mucizesinin anlasilacagina isaret edilmistir.

Hz. Musa ile ilgili faraziyat ise Hz. Isa’da oldugu gibi bircok mucizeyi ima etmek yerine tek bir mucizeye bina
edilmistir. Bu mucize onun en parlak mucizelerinden biri olan Ttir Dagi'ndaki tekelliim-i ilahiye muhatap olmasi, yani
ona len terdni diye hitap edilmesi ve ardindan tezahiir eden hadiselerdir.

Beyitte len terdnf ile ilgili bagka bir hususa da isaret edilmistir. Beytin ilk misrasinda len terdni ile remzin birlikte zikri
len terdni nidasinin bir sir, halledilmesi gii¢ bir muamma oldugu ve bunun da ancak Hz. Musa tarafindan ¢o6ziilebilecegi
ifade edilmistir.

Hi& makaminda hiiviyyetden nasibiin yog ise
Len terdni isidiirsin Misi-i ‘Imran gibi (Aydemir, Ravzi Divini, 607/5)

[H#i makamimn mahiyetinden nasibin yoksa miisahedeyi talep eden Imran’m Musa’si gibi ancak len terdni cevabini
isitirsin.]

Hil zamiri Arapga o demek olup dini metinlerde daha ¢ok Allah yerine kullanilmistir. Hii ihata edilmesi giig, yiice
bir makam olarak nitelendirilmis ve bu makamin sirrina erenlerin cemalullahi gorebileceklerine isaret edilmistir. Beyte
gore Hz. Musa nin rii"yetullaha muvaffak olamamasi ve ona len terdni denilmesi, Hil makammdan nasibinin olmamastyla
izah edilmistir.

' Bu ibare kuvvetli ihtimal ile men raini/ <5 (= seklindedir. Buna gore iy ¥ (el 43 o 1 38 il 3 i) e (Kim beni rilyasinda gOrmiigse
gercekten beni gormiistiir. Zira seytan benim suretime giremez.), (Buhari, “lim”, 38, “Edeb”, 109, “Ta‘bir”, 10) hadisinden iktibas olur.
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Eyliyelden len terini ayeti gokden niizul
Tavr-1 ‘agk icre seha Miisa temasasmdayam (Cakar, Sirdci Divini, 218/3)

[Ey sahim! Len terini ayeti gokten indigi zamandan beri askin tavri icerisinde Musa'y1 seyretmekteyim.]

Beyitte temdsa edenle temdsa edilen arasinda ilging bir rol degisikligine gidilmistir. Hakikatte temdga eden Hz. Musa,
temdsa edilen ilahi tecelli iken burada sair/asik, kendini temagsa eden, Hz. Musa’y1 da temisa edilen olarak tavsif etmistir.
Bu evsaftaki yer degisikligi de askin halleriyle izah edilmistir.

Konilmisdur kib(i)r tistinde bir levh
Yazilmis anda hatt-1 len terdni (Kurtoglu, Zati Divini, 29/2)

[Kibrin {istiine bir levha konulmus, oraya len terini yazisi asilmigtir.]

Bir kit'adan alinan siirin ilk beytinde algak goniilliiliikk tavsiye edilmis ve kendini biiyiik goérenlerin Hakk'mn
riiyetinden mahrum kalacaklar: dile getirilmistir. Kit’anin ikinci beytinde de ayni konu devam ettirilmis, bu kez kibir
elestirilmistir. Beyitte kibirle riiyetin birlikte olamayacag: ifade edilmis, rii’yetullahin gergeklesmesi miitevazihiga
baglanmustir. Len terdni iktibasi ise taleb-i riiyette bulunan kibir ehlinin buna muvaffak olamayacag1 baglaminda
zikredilmistir.

1.5. XVIL Yiizyil Divanlarinda Len Terani Iktibasi
Herkes anlar hem goriirdii yiiziinii ey dost senin
Kibriya-y1 len terdniden nikabi olmasa  (Erdogan, Niyizi-i Misri Divini, 178 /3)

[Ey Rabb’im! Seni gizleyen len terini gibi yiice bir perde olmasaydi herkes seni anlar, herkes yiiziinii goriirdii.]
[lahi azametin bir tezahiirii olan len terdni, riiyete mani bir perde olarak diisiiniilmiistiir. Bu perde yani ilahi
tecellideki siddetli zuhur, O'nun herkes tarafindan goriilmesine ve anlasilmasina engel olan bir vasif olarak anilmistir.

Thr'imiz mahv-1 tecellidiir biziim ey N&ili

Len terani nesve bir cAm-1 hitdbun mestiyiiz (ipekten, Na‘ili-i Kadim Divini, 169/5)
[Ey Naili! Ttr'umuz len terdni tecellisinden harap olmus, biz len terini kadehinin nesesinden kendimizden ge¢misiz. ]

Birinci misrada kendine seslenen sair, viicudunu len terdnf hitabiyla parcalanan Ttr Dag: olarak diisiinmdistiir. Len
teraninin kadehe benzetildigi ikinci misrada ise kadehteki sarabi yudumlayan sair, bunun verdigi nesve ile mest
olmustur. Len terdni hitab1 sairi, mest eden bir sarap olarak hayal edilmistir.

Niiktede dlem harif olmaz bana gtiya benim
Her ne soylersem cevab-1 len terdnidir soziim (Akkus, Nef'i Divini,1/21)

[Alem, niikteli sOyleyiste s6ziimiin benzerini sdyleyemez, sdyledigim her soz len terini mesabesindedir.]

Kasidenin fahriye boliimiinden alinan beyitte, 6vgiiniin yegane konusu Nefi'nin soziidiir. Sozlerinde soyleyis
glizelligi ve anlam derinliginin bulundugu, s6zlerinin zeka mahsulii, hosa giden zarif ve diisiindiiriicii oldugu ve ince
manalara isaret ettigi belirtilmistir. Bu baglamda Sen beni asla goremezsin! iktibas1, Hi¢ kimse soziimiin benzerini soyleyemez!
anlamini diistindtirecek sekilde kullanilmis ve Nefi'nin soziiniin yticeltilmesine vesile kilinmistir.

Ma-hasal yiizin goriip s6zin isiden Gaybiya
Len terani gussasin cekmeye ola sad-man (Kemikli, Sunullah Gaybt Divini, 90/15)

[Ey Gaybi! Netice olarak ytiiziinii goriip soziinii isiten len terini kederinden kurtulur, sad olur.]

Tecrid yoluyla kendine seslenen sair, bir sonuca isaret etmistir. Gazelde bastan sona bir miirsitte bulunmasi gerekli
olan vasiflar siralanmis, bahsi gegen vasiflar gazelin makta beytinde 6zet halinde verilmistir. Bu 6zet, riiyete ve ilahi
hitaba nail olanlarin len terdni tasasindan kurtulup huzura erecekleri sonucuna baglanmustir. Len terdni, muhatabini
hiizne biiriindiiren, kederlendiren bir hitap olarak tavsif edilmistir.
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Gerim(?) tevecciih-i ayine-i tecelli kim
Olur nezaresine len terini ayinedar (Demirel, Sehri Divini, 3/38)

[{lahi tecellinin yansimasi Gerim’e(?) yonelince, O'nun bakisina len terini bir ayna olur.]
Beyitte len terani, tecellinin tezahiir ettigi bir ayna olarak tavsif edilmistir.

Len terdni nesinev turfe Kelim-i ‘askuz
Kuvvet-i hahis ile maksadi peyda idertiiz (Demirel, Sehri Divini, 46/2)

[Biz, ask Musa’sinin isitilmemis len terdnisiyiz. Maksadimiza siddetli arzu ila ulasiriz.]

Sair kendi soziiyle len terdni arasinda ilgi kurarak ibarelerinin daha 6nce isitilmedigine ve orijinal olduguna isaret
etmistir. Uslubundaki bu hususiyeti ve orijinalligi istedigi seyi biiyiik bir arzuyla talep etmesine baglamistir.

Habbeza dil-riiba ki ‘1sk-kesi
Sahid-i bezm-i len teranidiir (Tas, Vahyi Divini, 9/57)

[Ne hos! Len teridni meclisinin giizeli, asiklar1 cezbeder, goniilleri meftun eder.]

Bir naattan alinan yukaridaki beyitte Hz. Muhammed, goniillere taht kuran ve asik olunan bir giizel olarak
methedilmistir. Bu hitkmiin delili, len terini meclisinde yasananlardir. Beyitte Cenab-1 Hakk’in Hz. Musa’ya hitap ettigi
mekan bir meclis olarak diisiiniilmiis ve bu meclisteteki miikaleme, Allah ile Hz. Musa arasinda ge¢gmesine ragmen bu
meclisin yegéane giizelinin Hz. Muhammed olduguna isaret edilmistir. Ttr-1 Sind’daki konugmalarin delil olarak
gosterilmesinden dolay1 bir mukayesenin yapildig: soylenebilir. Ttr'da Hz. Musa'min rii’yetullaha nail olamamast,
Mirag’ta Hz. Peygamber’in buna mazhar olmas: hatirlatilmis, boylece Hz. Muhammed'in tistiin kilindig1 ve gontillerde
yer edinen giizel bir peygamber oldugu ifade edilmistir. Beyitte len ferdni hitab1 Hz. Muhammed’in tstinligini

gOsteren bir ifade olarak zikredilmistir.

Len terdni remzin ey dil fehm iden ‘asik bugiin
Misives makstida irdi her mekan: Tar durur (Atik, Naksi-i Akkirmani Divini, 32/6)

[Ey goniil! Len terdni remzini anlayan asik, bugiin Hz. Musa gibi maksuduna erdi, bundan dolay1 onun icin her yer
TGr hitkmiindedir.]

Len terdni anlagilmasi giic bir sir ve miiphem bir isarettir. Bu sir ve isaretin altindaki manalar: giin yiiziine ¢ikaran
ancak Hz. Musa ile asiktir. Len terdni hitabinin gerceklestigi mekan Ttr Dagi'dir. Sirra eren asik icin biitiin mekan artik
Tar hitkmiindedir. Iktibasin zikrinde asiklarm mertebelerini yiiceltme gayesinin takip edildigi sdylenebilir.

Beyitte Hz. Musa ile asik/Hak asiklan bir araya getirilerek aralarmdaki pek rastlanmayan bir benzerlige isaret
edilmigtir. Beyitlerde Hz. Musa, umumiyetle rii"yetullaha nail olamayan bir peygamber olarak tavsif edilmisken bu
beyitte umumi temaytiliin aksine maksadina eren bir peygamber olarak tavsif edilmistir. Saire gore maksat, Allah’la
konusmaktir, Allah’in zatin1 gormek degildir. Bu agidan bakildigina Hz. Musa maksadina eren bir peygamber olarak
degerlendirilebilir.

Sana besdiir len terdni hiiccet istersen eger
Yohsa mahfi kaldi manéa olmadi ahir sikar (Atik, Naksi-i Akkirmini Divini, 56/ 8)

[Eger delil istersen sana len terdni yeter. Aksi takdirde mana gizli kalir, avlanma gergeklesmez.]

Yukaridaki beyit yek ahenk bir gazelden alinmis olup gazelde aklin ilahi zat1 ve tecellilerini idrak etmedeki acizligi
ve noksanligr ele alinmistir. Aklin esyanin hakikatini kavramadaki yetersizligi birgok sey delil gosterilerek ortaya
konulurken len terini hitab1 da bu delillerden biri olarak takdim edilmistir.

Cemaliin géormediir kasdim dimisken
Nigiin Musa’ya didi len terdni (Atik, Naksi-i Akkirmani Divini, 167 /4)

[Cenab-1 Hak, Maksadim cemalimin goriilmesidir. demisken nigin Hz. Musa’ya len terdni demistir.]
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Beyitte Ben, gizli bir hazine idim, bilinmeyi diledim, bunun igin mevcudat: yarattim (Acltni, Kegfii’l-hafd, 2 /132), hadisine
atifta bulunulmustur. Sair, Cenab-1 Hakk’a Mademki bilinmeyi/cemalini gostermeyi diledin, o hilde nigin Hz. Musa'nin gorme
talebini len terdni ile reddettin? demek suretiyle ilahi hikmeti anlama ¢abasina girmistir. Len terini iktibasi da bu vesileyle
kullanilmigtir.

Bu remzi fehm idem dirsen haber al len teriniden
Ki ol Mtisa gibi merde bu benlik perdedar old1 (Atik, Naksi-i Akkirmani Divini, 182/ 6)

[Bu gizli isareti anlamak istersen len terdninin manasim 6gren. Hz. Musa’da oldugu gibi bu benlik, sirrin
anlasilmasini engelleyen bir perde oldu.]

Yukaridaki beytin alindigr manzumede daha 6nce ilahi tecellilerin envamndan s6z edilmistir. Bu tecelliler, kesfi zor
ve anlasilmasi gii¢ olmasina isareten beyitte remz kavramiyla ifade edilmistir. Remzin manasi ise len terdni ile anlagilir.
Beyitte rii'yetullahin 6niindeki en biiytik engelin benlik duygusu olduguna dikkat ¢ekilmistir. Sair, ashnda Tecelliye nail
olmak isteyen kisi varligindan, maddeden ve benliinden armsin. mesajin1 vermek suretiyle okuru, ruhani bir mahiyete
biirtinmeye ve miitevazilifa tesvik etmistir. Len terini ibaresine atifta bulunmasindan maksat, miisahedeyi engelleyen
insanin maddi yoniinii ve benligini vurgulamaktir.

Len terani didigi dide-i diinyadur kim
Cesm-i ‘ugsaka bihist ntir-1 kadim isterler (Tuyan, Aymtabli Hifiz Divini, 108 /4)

[Miisahede arzusu diinya goziiyle istendigi i¢in len terdni denilmistir. Asiklar cennette sonsuz nuru gormek isterler. ]

Beyitte diinya goziiyle miisahede ile ahiret nazariyla miisahede ya da diinyada riiyet ile ahirette riiyet meselesi
mukayese edilmis ve asil muteber miisahedenin ahiret miisahedesi oldugu belirtilmistir. Ciinkii diinyaya ait her sey
gecicidir, bundan dolayi asiklar sonsuz nurun talibidirler.

Beyitteki iktibastan maksat, rii’yetullah talebi maddi gozden geldigi i¢in gerceklesmedigi, diinyada tahakkuk
etmeyen bu arzunun ahirette gerceklesecegini ifade etme sadedinde kullanilmugtir.

Ben bu ‘agka yar oldum hem bir ile bir oldum
Hem Miisa hem Tir oldum len terdni n’eylerem (Bilgin [b], Ummi Sinan Divani, 109/6)

[Ben bu agska hem yar oldum hem bir ile bir oldum. Hem Musa hem Tir oldum, len teriniyi neylerim.]

Aska yir olmak, bir ile bir olmak, hem Musa hem Ttir olmak ifadeleri vahdet-i viicud nazariyesinin bir yansimasi olarak
diistintilebilir. Fenafillah mertebesine ererek O'nda fani olan biri i¢in i yetullah talep etmek, anlaminu yitirmis bir arzu
hiikmiindedir. Artik buna ihtiyag kalmamustir. Zira miisahede eden de edilen de baska baska degildir, aslinda birdir.
Iktibas da bu mertebeye eren kisinin artik rii"yetullah talep etmeyeceginden len terdniye ihtiyac duymayacagimi anlatmak
icin kullanilmistir.

Tecelli zatin pertevi varlik tagin kilsun fena
Ag len terani perdesin Miisa Kelimullah iciin (Bilgin [b], Umm{ Sinan Dfvini, 133/10)

[Zatinin tecellisindeki bir parilt1 varlik dagini yok etsin, len terini perdesini ilahi tekelliime mazhar olan Musa igin
kaldir.]

Bir miinacattan alinan yukaridaki beyitte sair, bir daga benzetilen maddi, arizi varligin ilahi tecelli ile yok olmasi
i¢in dua etmistir. Saire gore riiyetin oniindeki en biiyiik engel maddeyi, varlig1 temsil eden bu dagdir. Bu dag da ancak
O’nun kuvvet ve kudretiyle ortadan kaldirilacaktir. Beytin ikinci misrasinda len terdni bir perde olarak diistiniilmiistiir.
Burada riiyete nail olamayan ve perdeyi acamayan Hz. Musa vesile kilinarak perdenin aralanmas: talep edilmistir.

‘Aska hem-rah olmayanlar bulmayisardur halas
Len terani perdesinden Miisi’i gor Tir ise (Bilgin [b], Ummi Sinan Divini, 166/2)

[Aska yoldas olmayanlar kurtulusa eremeyeceklerdir. Mekan Ttir Dag ise len terini perdesinden Musa’y1 gor.]
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Beyitte ask ve riiyet arasinda ilgi kurularak Hz. Musa’ya len terdni denilmesinin nedeni ortaya konulmustur.
Rii’yetullaha mazhariyet agka yar, askla hemhal olmaya baglanmus, aksi takdirde maksadin hasil olamayacagina isaret
edilmistir. Beyitte len terdni ibaresi cemalullah1 gizleyen bir perde olmasi bakimindan anilmustir.

Len terani na‘re-i mestanediir glis-1 dile
Ttr-1 ‘askam kthsdirumdan geliir biiy-1 sarab (Akpnar, Agih Divini, 23/5)

[Len terdnt sesi, goniil kulagini mest eden bir haykiristir; ben agkin dagiyim, sarabin kokusu da bu dagdan gelir.]

Agah, kendini agkin Tiir’1 olarak gormiis ve ilahi agkin kokusunun kaynagimin kendisi oldugunu diistinmiistiir.
Sair, len terdni sedasini, goniil kulagiyla dinleyenler i¢in mest eden bir haykirisa benzetmistir. Ona gore gérme 6zlemi,
askin bir sevdanin yansimasidir. Bu sevdanin etkisiyledir ki verilen cevap, duyulan nida olumsuz olsa da asig1 mest
etmeye yetmistir. Burada as181 kendinden geciren hakikat, cevabin miispet ya da menfi olmasiyla ilgili degil, muhabbetin
ve deger vermenin bir isareti olarak yorumlanabilen asigm muhatap alinmasiyla ilgilidir.

Yeten Ttr-1 visaliinde tecelli ntiruni gordi
Bulupdur Mtsaves ol len terdnide tesellayi (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 18/2)

[Vuslat daginda (Ttér Dag1) nurunun tecellisini gordii, o, Musa gibi teselliyi len teranide buldu.]

Miisahede icin vuslat dagina ulasan (kisi/Hz. Musa), ilahi zat1 degil, o zatin daga tecelli eden nurunu gordii. Boylece
o da Hz. Musa gibi teselliyi len terinide buldu. Beyitte len terini ibaresi sevgiliyi gormek isteyen fakat buna muvaffak
olamayan asigin sigmdig bir teselli ciimlesi olarak kullanilmigtir.

A AL

Dinildi len terdn Mtisa’ya gerci
Veliitdi arim1 ntrin ikan  (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divani, 83/4)

[Ger¢i Musa'ya len terin denilmis olsa da Musa, nurun mahiyetini stiphe edilmez bir kesinlikte bildi.]

Hz. Musanin miisahede talebinin Sen beni asla goremezsin! anlamina gelen len terini cevabiyla reddedilmesi,
goriiniiste olumsuz bir durum olarak degerlendirilse de sonug itibariyla hayirh bir netice ortaya gikarmustir. Bu netice
de Hz. Musanin ilahi nuru stiphe gotiirmeyecek bir mahiyette idrak etmesini ve bu talebinin diinyada degil de cennette
yerine getirilecegini anlamasin saglamustir.

Terdni niirim gordi cebintinde ‘ayan ¢linki
Ki bildi Mtisa-y1 ‘Imran viicidun Tr-1 Sind’dur (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divani, 87/5)

[Alminda apagik terdnf nurunu gordiigii igin bildi ki viicudun Imranoglu Musa'nm Tiir-1 Sina’sidir.]

Hz. Musa, senin (Hz. Muhammed) alninda apagik ferdni nurunu gordiigii i¢cin viicudunun Thr Dagr oldugunu
anladi. Hz. Muhammed’in Mirag’ta Cenab-1 Hakk’t gormesi, beyitte alinda goriinen nur olarak tavsif edilmistir. Hz.
Musa’nin alninda bu nur yoktur ¢iinkii #ii’yetullaha nail olamamistir. Bu nurun tezahiiriine tahammiil edemeyen ve
bayilan Hz. Musa, adeta paramparca olan Tur Dag1 olarak tahayytil edilmis ¢tinkii Hz. Muhammed 'in alninda gordiigi
o nur, daha once Thr'da gordiigi nurdur. Beyitte terdnf hitabi, bir mukayese unsuru olarak Hz. Muhammed'in Hz.
Musa’dan iistiin oldugunu ifade etme sadedinde kullanilmigtir.

Harra Misi’dan'! egergi Ttr-1 dil sad paredir
Gorinir sirr-1 terdni yine her bir pareden (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 93/7)

[Her ne kadar Musanin bayilmasindan goniil dag: (Tar Dagy) yiiz parga olsa da onun her bir pargasindan terdnt
sirr1 goriindir. ]

Hz. Musa’y1 bayiltan ve goniil Tar'unu yiiz parcaya ayiran Sen beni asla goremezsin! hakikati, bu pargalarin her
birinde ayr1 ayr1 tezahiir etmistir. Goniil 6nce yek pare bir ayna gibi terdni sirrin1 yansitmis, sonra tecellinin azametinden

. Misd baylip diistii. .., A'raf, 7/143.
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yliz pargaya ayrilmistir. Boylece tek bir mekana bedel, yiiz parcaya ayrilan gonliin her bir parcasinda terdni sirr1 zuhur
etmistir. Yani dag ve goniil yekpare de olsa pare pare de olsa terdni hakikati degismeyecektir.

Len terdni nes’esinden lem‘a sald1 ‘dleme
Cism ii cana ses cihatt Miisaves Tar eyledi (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 133/3)

[Gontil, aleme len terdni nesesinden bir parilti saldi; bu nur, viicudu, gonlii ve alt1 yonii Ttar Dagi eyledi.]

Gontil, len terani hitabindan duydugu sevingten aleme bir nur sagti, bu sevingten beden ve goniil ve alt1 yon (alt,
iist, 6n, arka, sag ve sol) adeta Ttr oldu. Len terdni lafzi, alemi aydinlatan gonlii/asig1 cezbeye diisiiren bir nura
benzetilmistir. Beyitte olumsuzlugu gagristiran len terdninin anlami dikkate alinmamus, bu nidaya mazhariyet biiytiik bir
devlet olarak goriilmiistiir. Yani sira bu iislup, talebin kesin olarak reddedilmeyip tehir edildigine isaret olarak kabul
edilebilir.

Nazar kil Rabbi ernf lem‘asindan
Ki zahir ola sirr-1 len terani (Y1ldiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 145/ 3)

[Rabbim, bana goriin! parilisindan bak ki Sen beni asla goremezsin! sirr1 anlagilsin. ]

Rabbi erint bir nura benzetilmis ve o nurla bakildiginda len terdni sirrmun asikar olacagi ve Rabbim, bana goriin!
talebinden Sen beni asla goremezsin! hakikatinin idrak edilmesi vurgulanmistir. Beyitte Rabb’i miisahede arzusu, bir
pariltiya benzetilmis ve bu nurun penceresinden bakildiginda len terdninin sirrmin anlagilacagina dair bir kanaat
belirtilmistir. Beyte gore rii"yetullah arzusunun sese ve sdze dokiilmesiyle sir asikar olmus ve anlagilmistr.

Nazar kil TGr-1 Miisa lem‘asindan
Ki ta zahir ola sirr-1 terdnt (Yildiz, Fendyf Cennet Efendi Divini, 182/4)

[Musanin Ttr"undaki o nurla bak ki len terdni sirr1 ortaya ¢iksin. ]

Beyitte len terini (Sen beni asla goremezsin!) ifadesi bir sir olarak diistiniilmiistiir. Insanin ilahi tecelliye ve diinyada
Allah’mn cemalini gormeye takat getirememesi olarak yorumlanabilen bu sir, ancak Ttr Dagi'nin parcalara ayrilmasi
tasavvur edildiginde anlagilacaktir.

Idenler Miisaves Tiir-1 fenada varmi isar
Terdni sirrina irtip kemalin buldi noksani (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 217 /7)

[Varmi Musa gibi fena daginda (Tthr Dag1) dagitanlar, terdni sirrina ererek noksanmi anlar, kemalini bulur.]

Beyitte len terini, bir sirra benzetilmis, bu sirrin noksanlar1 gideren, insan1 kemale erdiren yonii 6ne ¢ikarilmigtir.
Hz. Musa gibi varini ve viicudunu feda edenler, taleb-i riiyet meselesinde kusurunu anlar, tekamdil eder ve len terdni
sirrina asina olurlar. Varligi fena daginda dagitmak, insanin bedenden, tenden, maddi olandan uzaklasip goniil, can ve
manevi olana yonelmesidir. Bu tekdmiil gerceklesmedik¢e manevi olanin (Allah) maddi o6lgiilerle (insan)
anlasilmayacagi ve miisahede edilemeyecegi ifade edilmistir.

Miisaves n’ola irerse len terdniden nida
Olmadi gozden cemaliin naks: pinhan bu gice (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 279/5)

[Musa’ya verilen cevap gibi len terdniden bir nida ytikselse ne olur? Bu gece, cemalinin naks: gozden gizli kalmad.]

Bu gice ile Mirag Gecesi kastedilmistir. Beyitte Mirag’ta ilahi cemalin Hz. Muhammed tarafindan miisahede edilmesi
one cikarilirken dolayli olarak da Hz. Musanin rii"yetullaha mazhariyetinin gergeklesmedigine isaret edilmistir. Bundan
hareketle len terdninin mukayese vesilesiyle zikredildigi sdylenebilir.

Harra Miisi lem‘asindan cana irisdi ziya
Zahir itdi len terdni remziniin ma‘nasin (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 286/3)

[Musa bayild:, nurundan bir parilti cana erisince Sen beni asla goremezsin! sirrmin manasi anlasildi.]
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Len terint anlasilmasi giig bir sir olarak tavsif edilmistir. Hz. Musanin tecelli karsisinda bayilmasiyla rii"yetullahin
insanin tahammiil smirlarmin {istiinde oldugu anlagilmistir. Ikinci misradaki len terdni remzinin manasi terkibiyle insanin
bu tecelliye mazhar olacak donanimdan uzak olmasi, Hz. Musa'nin kendine geldikten sonra tévbe edip, Ben inananlarim
ilki oldum. demesi yani géremeyecegi askin bir varliga / gayba iman etmesi de anlatilmak istenmistir.

Mazhar olmak diler isen len terdni sirrina
Diyegor tiibtii ileyke'* hemcii Miisa-y1 Kelim (Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divini, 329/6)

[Musa gibi len terdnf sirrina nail olmak istersen onun gibi Sana tovbe ettim (Allah’im!) nidasinda bulun. ]

Bir sir olarak tavsif edilen Sen beni asla goremezsin! hitkkmiiyle ashnda bu diinyevi mahiyetle agkin varlik olan Allah'in
goriilemeyecegi dolayisiyla Hz. Musa’min bu diinyada miisahede arzusunu birakip gayba iman etmekle yetinmesi
gerektigi vurgulanmustir. Tiibtii ileyke [Sana tovbe ettim (Allah’tm!)] ayeti de Hz. Musa’'nin diinyada miisahede talebinin
yanhishgin idrak etmesi olarak yorumlanabilir. Bununla beraber mazhariyetin erisme, ndil olma, ndiliyet anlamlar1 goz
oniine alindiginda bu halin yiice bir makam oldugu anlasilmaktadir. Beyitte len terdni cevabi her ne kadar goriiniiste
olumsuzlugu akla getirmis olsa da hakikatte Hz. Musa'min Allah’in indindeki ulvi makamma bir isaret olarak
diisiiniilebilir. Clinkii Hz. Musa muhatap olarak kabul edilmis ve ona bir cevap takdir edilmistir. Hz. Musa o yiice
makama tiibtii ileyke sayesinde ulasmustir. Ozetle len terdni dylesine yiice bir mertebedir ki bu mertebeye ancak O'na
tovbe edip, gayba inanarak gercek miimin olanlar erigebilir.

Ya Rab be-labe-i erini miijde-i visal
Ya Rab be-len terini-i hursendi-i riza (Karayazi, Yari Divani, 2/40)

[Yd Rab, bana goriin! ifadesindeki yakarisimi karsiliksiz birakma, beni vuslat miijdesine eristir ve Sen beni asla
goremezsin! denildiginde riza gosterenlerden eyle.]

Beyitte len terani hitabina tahammiil etmenin ve bunu rizayla karsilamanin zorluguna dikkat ¢ekilmistir.

Celal-i zatim gor vahy-i len terdniden
Tahammiil eylemedi ates-i celale Kelim (Karayazi, Ydri Divini, 4/15)

[Len terdni vahyinden ilahi zatin celalli tecellisini gor. Hz. Musa, o celalin azametine dayanamada.]

Beyitteki len terdninidasi, ilahi zatin celali tecellisi olarak diisiiniilmiis ve bu tecelli de yakici bir atese benzetilmistir.
Bu celalin hasmetine hem ulii’l-azm bir peygamber hem de hasmetli bir tabiata sahip olan Hz. Musa bile takat
getirememisgtir.

Be-hitabi-i len terani kim
Sald1 Mtisd’ya ates-i miibrem (Karayazi, Yirf Divani,, 5/20)

[Len terdni hitabi ki Hz. Musa’ya tahammiil edilemez bir ates saldh.]

Len terant nidast, celalli tecelliyi ifade eden atese benzetilmis ve rii"yetullahin gerceklesmemesi de Hz. Musanin bu
atese dayanamamasiyla izah edilmistir.

Dertinum ‘1tr-stiz-1 ates-efriz-1 Kelim eyle
Zebanum hikmet-amtiz-1 rumiz-1 len terdni kil (Karayazi, Ydri Divini, 412/2)

[i¢imi Hz. Musa ninki gibi yanarken hos koku salan ve alevlendiren bir ates eyle, dilimden hikmet dolu ince manal1
len terdni lafzimi diistirme.]

[lahi hitaba ve celal tecellisine muhatap olmanin imkansizligindan dolay len terdni hitab1 yakici bir ates ve derin
anlamlarm ytiklii oldugu hikmetli bir lafiz olarak diistintilmiistiir. Goniillerde kizgm bir alev olarak hissedilen bu ates,
ayni zamanda etrafa hos koku salan bir atestir. Sair, tipki1 Hz. Musa gibi yiireginde 1tir kokusu sagan bir ates yakmasi ve
dilinden nice hikmetleri saklayan len terini zikrini diisiirmemesi i¢in yakarista bulunmustur. Sair bu niyaziyla i “yetullah

124 Sana tovbe ettim. .., Ahkaf, 46/15.
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talebinin kalbinde siirekli mevcut olmasini kastetmis ya da riiyet arzusunun kabul edilmemesinin kesin bir ret
olmadigina, istegin ertelendigine isaret etmis olabilir.

Ne haddiimdyiir sithid-1 len terini zerre-i hakem
Bana ta ‘alem-i envardan feyz-i tecelli kil (Karayazi, Yari Divini, 412/3)

[Topraktan kiigiictik bir parcayim ki len terdninin tezahiiriinii gormek ne haddime. Ey Allah’im! Bana ta nurlar
aleminden tecelli eyle.]

Beyitte len terini tecellisine muhatap olmak ytice mertebeyi gerektiren bir mazhariyet olarak diisiintilm{istiir. Yari,
beytin merkezine len terdni tecellisini yerlestirilerek miinacatta bulunmustur: “Ey Rabb’im! Bana celalinle / len terdniyle
tezahiir etme! Bu kadar degersizligimle beraber senin Tilr Dagi'na len terdni olarak yansiyan tecelline nasil gii¢ yetirebilirim? Buna
haddim de yok, hakkim da yok, takatim de yok. Bana narmnla degil, nurunla tecelli eyle!”

Dimem ya Rab beni kurb-asina-y1 len terdni kil
Bana bi’zzat envar-1 cemaliinle tecelli kil (Karayazi, Yari Divini, 417/1)

[Ya Rab! Beni len terdniile asina kil demem, bana bizzat cemalinin nuruyla tecelli eyle derim.]

Beyitteki yakaris, cemal-celal, nur-nar ayrmmini hatirlatacak sekilde kullanilmigtir. Len terdni hitabi celalin
nurundan/narindan bir tecelli olarak tasavvur edilmis, bu nevi tecelliden cemalin nuruna siginilmistir. Celal ve cemalin
Allah’in sifat: oldugu diistiniildiigiinde O'nun bir tecellisinden bagka tecellisine yani O'ndan yine O’na iltica edilmistir.

Téa berter ola ‘ultivv-i sani
Misa’ya dinildi len terdni (Erisen Yazici, Kimi Divini, Edirneli, 1/78)

[Musa'ya len terini denildi, bu onu yticeltti, san1 daha da yticelsin.]

Beyitte, Kur’an’da adu sik sik anilan peygamberlerden bir olan Hz. Musanin makaminin daha da ytikselmesi i¢in
dua edilmistir. Len terini ibaresi, Hz. Musanin itibarin1 arttiran ve riitbesini yticelten bir hitap olarak telakki edilmistir.

1.6. XVIIL Yiizy1l Divanlarinda Len Terani Iktibas1
Len terdniyle edip sonra yine ‘atf-1 hitab
Eyledin ‘asiki bin naz ile zar u bi-tab (Horata, Esrai Dede Divini, 111/ 4)

[Once as18a gokga cilve yapip nazlandin, sonra ona len terini diyerek onu aglatip takatsiz biraktin.]

Ey sevgili, 6nce cemalini gostermek istermiscesine, as13a nice naz ve isveler yaptin, asik cemaline nazar etmek
isteyince de Sen beni asla goremezsin! diyerek onu inletip bitkin diistirdiin. Beyitte len terdni lafz1 sevgilinin 6nce umut
verip ardindan as1g1 reddederken kullandig: bir iktibas olarak yer almigtir.

Be-nidaha-y1 len terdni kim
Dil-i Miisa’ya old1 serha-giisa (Beyhan, Enderunlu Fizil Divini, 166/9)

[Len terdni hitabi ki Musanin gonliinii parcalada.]

Taraf-1 ilahiden ytiikselen len terdni nidasi, Hz. Musamin gonliinii daglayan, yaralayan bir cevap olarak
degerlendirilmistir.

Aceb ntiruz ki ntir-1 len terdni
Aceb rtthuz ki r(ih-1 cavidaniz (Beyhan, Enderunlu Fizil Divini, 61/2)

[Parlakligin len teraniden alan sasilacak bir nuruz, hayatiyetini ebediyetten alan benzeri olmayan bir ruhuz.]

Beyitte niir ve rith bilinenden farkli 6zellikleriyle anilmigtir. Niirun kaynaginun len terdni, rihunsa rith-1 cividin / ebedi
ruh oldugu ifade edilmistir. Biz len terdni nuruyuz ve ebedi ruhuz, ifadelerinden O’'ndan bir pariltiyiz, hayatiyetimiz
O’ndandir denilmek suretiyle vahdet-i viicud nazariyesine atifta bulunulmustur. Len terdni diger beyitlerin aksine
burada cemalin tecellisi olarak degerlendirilmistir.
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An nfir-1 cevher-i ntir k’ez-halk geste mestur
Miisa-sinide ber-Ttr avaz-1 len terani (Beyhan, Enderunlu Fazil Divani, 33 /4)

[Hz. Musa Tar Dagi'nda len terini sedasin isitmistir, bu seda bir nurdur ki bu nurun cevherinin seyri mahlukata
kapalidir.]

Beyitte len terdni ile tecelli eden ilahi nur kastedilmistir. O nurun 6ziiniin mahlukata kapali olmasinin ve
goriilmesine izin verilmemesinin nedeni olarak da insan i¢in o cevherin miisahedesinin imkansiz olmasi gosterilmistir.
Taleb-i riiyette bulunan Hz. Musa da bundan dolay rii‘yetullaha mazhar olamamuistir.

Su‘le-i nahl-i tecelli™ ta ezel
Sine-stiz-1 len teranidir kalem (Beyhan, Enderunlu Fizil Divini, 118 /3)

[Kalem, ta ezelden beri len terdninin sineleri yakan tecelli fidaninin bir alevidir.]

Hz. Musa'min vadi kenarinda muhatap oldugu ilahi kelamin tecellisinin bir hurma agacinda tezahiir etmesine ve
bu hitabin (Ben dlemlerin rabbi olan Allah’im!) ezeli bir nur oldugu ifade edilmistir. Kalemin tavsif edildigi ikinci dizede
kalem, goniil daglayan ates (len terdni) olarak diistiniilmiistir.

Hitab-1 len terini daldiir didar-1 Misa’ya
Suh(id-1 Ahmed-i muhtara medliil ol mad-evhd (Ozdemir, Neccir-zide Rizd Dfvini, 3/4)

[Len terdni hitabi Hz. Musa’nin tecelliye mazhar olduguna isaret eder. Md-evhi'* ayeti de secilmis Ahmed’in
sahitligine delildir.]

Beyitte Hz. Musa ile Hz. Muhammed rii‘yetullah sadedinde mukayese edilmistir. Hz. Musa her ne kadar Allah ile
miikalemeye mazhar olsa da Allah’1 miisahedeye nail olamamus, len terdnf hitab: da ilahi cemali goremedigine bir delil
olarak gosterilmistir. Hz. Muhammed’in Mira¢'ta Allah’t gormesi hatirlatilarak md-evhi ayeti buna burhan olarak
gosterilmistir. Boylece Hz. Musa, rii’yetullaha eremeyen bir peygamber, Hz. Muhammed ise buna muvaffak olan bir
peygamber olarak vasfedilmistir. Dolayisiyla daha 6nce bahsi gegen beyitlerde de karsilagildig: tizere Hz. Muhammed'in
Hz. Musa’dan daha tistiin bir peygamber oldugu hakikati bir kez daha ifade ve ispat edilmistir.

AN 2

Eyledi ¢esmin miicella kiihl-i mad-zaga’l-basar
Len terdniden reha old1 cenab-1 Mustafa (Ozdemir, Neccir-zide Riza Divini, XI1/10)

[Ma-zdga'l-basar" siirmesinden gozleri cilalandi. Hz. Mustafa len terini nidasindan kurtuldu.]

Neccar-zade Rizd bir kez daha Hz. Muhammed ile Hz. Musa kargilagtirllmigtir. Hz. Muhammed, Mira¢’a
ylkselirken gozii kaymadan rii’yetullah miisahede etmis, Hz. Musa ise rii’yetullaha vasil olamamustir. Len terdninin
alintilanma vesilesi bu hitabin muhatabinin Hz. Muhammed olmadigini, Hz. Musa oldugunu belirtmektir.

Len terant lebi niyaza virtir
Lezzet-i biise-i yed-i beyza (Ozdemir, Neccir-zdde Rizd Divini, 12/5)

[Len terdnt hitabi, beyaz tenli eli 5pmede duyulan lezzetten dolay1 dudag: yalvartir.]

Yed-i beyza ibaresinde tevriyeli bir anlatim dikkat gekmektedir. Yed-i beyzi terkibi hem Hz. Musanin bir mucize eseri
olarak koynuna sokup ¢ikardiktan sonra bir nur iginde parlayan elini hem de sevgilinin apak elini akla getirecek sekilde
kullanilmistir. Bu terkipte sevgilinin eli anlami daha baskindir. Agigin didari gorme istegi sevgili tarafindan len terdni ile
cevaplandinldig: i¢in asik yalvarmaya baglar, zira daha 6nce 6ptiigii o yed-i beyzidmn lezzetini hatirlamustir. Len terdni
ifadesiyle sevgilinin verdigi olumsuz cevaba gondermede bulunulmustur.

'3 Miisd, atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sa§ tarafindaki agagtan soyle seslenildi: Ey Milsi! Siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan
Allah’im., Kasas, 28/30; Bir zamanlar Miisd, ailesine, (Su uzakta) bir ates bulundugunu fark ettim. Size oradan bir haber ya da 1stnmaniz i¢in ondan bir
parga kor getirecegim demisti., Neml, 27/7.

' Boylece Allah, kuluna vahyini iletti., Necm, 53/10.

15 Gz kaymad..., Necm, 53/17.
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Len terani peykerinden riiy-1 alindir garaz
Ttir-1 didar-1 tecelliden misaliindiir garaz (Ozdemir, Neccdr-zide Rizd Divini, 42/1)

[Len terant didarindan maksat, al yliziindiir. Tar Dagi'ndaki tecellinin amac ise yiiziindeki tecellinin benzerini
gOstermektir.]

Beyitte sevgilinin yiiziiniin giizelligi merkeze alinmis ve Ttr Dagi'ndaki tecelli ile sevgilinin al ytiziindeki tecellinin
benzerligine isaret edilmistir. Len terdni nidas1 sevgilinin cemalini gérmek isteyen asiga verilen menfi bir cevap olarak
zikredilmistir.

Len terani peykerinden eyleyen ref-i nikab
Mahrem-i esrar olur varlik hicAbindan gecer (Ozdemir, Neccdr-zide Rizd Divini, 83/4)

[Len terani yliziindeki perdeyi kaldiran, sirlarin asinasi olur, varlik perdelerinden gecer.]

Len terani perdeye benzetilerek bu perdenin altinda nice sirlarin gizlendigine deginilmistir. Cemalullaha talip olan
salikin maddeyi geride birakmasi halinde bu perdenin altindaki sirlara vakif olacagina isaret edilmistir.

Cemalin len terdni peykerinden eyleytiip izhar
Viictid-1 ehl-i agki Tir-1 didar eyleyen kimdir (Ozdemir, Neccdr-zide Rizd Dfvini, 102/2)

[Giizelligini len terdni simasinda gosteren ve ask ehlinin viicudunu tecellinin goriindiigi didar dag1 eyleyen
kimdir?]

Yiiz, cemalin yansidig1 bir aynadir, hiisiin bu ayna vasitasiyla bilinir. Tar Dag ve asiklarin viicudu cemalin tecelli
ettigi aynalardir. Biitiin aynalardaki suretler, ilahi cemalin goriintiisiinden ibarettir. Beyitte biitiin tecellilerin kaynagmin
Allah oldugu belirtilerek len terdnt yiize / Tiir’a benzetilerek ilahi cemalin bura(lar)da tezahiir ettigine dikkat ¢ekilmistir.

Hiiveyda eylemis vechin nikab-1 len terdniden
Cemalin stiret-i insdn-1 kdmilde ‘ayan itmis (Ozdemir, Neccdr-zide Rizd Divini, 132/6)

[Yiiziinii, len terdni pegesini kaldirarak apacik gostermistir; cemalini, kamil insanlarin yiizlerinde agikar kilmistir.]

Burada daha 6nceki beyitlerin aksine perde-yiiz miinasebeti farkli bir agidan ele ahnmustir. Saklamak, gizlemek ve
ortmek icin kullanilan nikap, artik kaldirilmis; cemal, biitiin giizelligiyle goriiniir hdle gelmistir. Cemalin goriindiigii,
tezahir ettigi ayna da insan-1 kamillerin simalaridir. Esasinda Her kdmil insanin yiiziinde ilahi cemal goriinmektedir, Tiir
Dag1’'ndaki tecelliye degil, bu insanlarn yiizlerine bakiniz. mesaji verilmistir. Len terdnf hitabindaki gorme yasag kaldirilmas,
zira O, gorebilenler igin belirgindir, asikardir denilmek istenmistir.

Piir olmus zevk-i vahdetle hitab-1 len terdniden
Tecelli-hane-i ntir-1 cemal-i kibriyadur dil (Ozdemir, Neccir-zdde Rizd Divdni, 174/2)

[Goniil, Cenab-1 Hakk'in cemalinin tecelli ettigi bir hanedir. Bu hane len terdni hitabindan dolay: vahdet zevkiyle
dolmustur.]

Goniil biiytik bir istiyakla sevgiliye tutkundur, tek gayesi sevgiliyi gormek ya da onunla konusmaktir. Umumiyetle
buna muvaffak olamaz. Beyitte sevgilinin yiiziinii goremeyen fakat sesini duyan ve bundan biiyiik bir lezzet alan bir
asik tasvirine yer verilmistir. Bu zevkin duyulmasindaki sir, as1gm muhatap olarak kabul edilmis olmasidir. Muhatap
alinmak, sohbete deger goriilmek asigin sevgilinin indindeki kiymetine bir isarettir. Len terdni hitabiyla dsik/goniil
mubhatap alinmisg, bu hitap asi181 kendinden gegirmis, gonlii zevkle doldurmustur.

Tecelli-hane-i dilde goren sen goriinen sensin
Terani peykerinden len terdnf remzin ima kil (Ozdemir, Neccdr-zdde Rizid Divini, 181/4)

[Terani ytiziinde len terdni remzi sezilir. Tecelli evi olan goniildeki tecelliyi goren de burada goriinen de sensin.]

Beyitte vahdet-i viicud gortisii hakimdir. Miisahede eden de edilen de gonle tecelli eden de tecelliyi seyreden de Cenab-
1 Hak’tir. Ben goklere ve yere sigmam fakat miimin kulumun kalbine sigarim. (Acltni, Kesfii’l-hafd, 2:165) hadisi ima edilerek
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gonliin tecelligih-1 ilahi oldugu hatirlatlmistir. Gonle bu pencereden bakildiginda bir yiize benzetilen Goriirsiin! ayetinde
Sen beni asla goremezsin! sirrinin tecelli ettigi anlasilacaktir. Bu sir da gonliin tecelliye tahammiil edebilecek bir yaratilisa
sahip olamamasiyla izah edilebilecegi gibi vahdet-i viicud nazariyesiyle de agiklanabilir.

Cesmiine mahsts el-hak kiihl-i ma-zdgal-basar
Geldi Miisaya hitab-1 len terdani neylesiin (Ozdemir, Neccir-zdde Rizd Divdni, 214/4)

[Hakikaten, md-zdgal-basar stirmesi sadece senin goziine 6zgiidiir. Len terini hitab1 geldi, artik Musa neylesin?]

Hz. Muhammed Mirag’ta Cenab-1 Hak'la goériismiis, cemaliyle miiserref olmustur. Bu durum Hz. Muhammed'in
goziine gekilen mad-zidga’l-basar (Goz kaymad:... Necm, 53 /17) siirmesiyle izah edilmistir. Hz. Musa bu siirmeden mahrum
oldugu i¢in onun gérme arzusu len terdni canibinden donmdistiir. Beyitte len terdn{ ayeti iki peygamberin ind-i ilahideki

makamlarin ortaya koyan bir kistas olarak sunulmustur.

Kelim’e dendi amma len terdni
Veli bu ‘ayni ile gordii anu (Yenikale, Siinbiilzdde Vehbi Divini, 3 /45)

[Hz. Musa'ya len terani denilmis fakat Hz. Muhammed Cenab-1 Hakk"1 gozleriyle gormiistiir.]

Hz. Musa’ya len terdni (Sen beni asla goremezsin!) denilmesine; Kur’dn’da li-tiidrikiihii'l-ebsir (Gozler O'nu idrak etmez!
En’am, 6/103) ayeti zikredilmesine ragmen Hz. Muhammed bundan muaf tutulmus, O’'nu bizzat gozleriyle miisahede
etmistir. Len terdnf yine iki peygamberden hangisinin tistiin oldugunu ispat eden bir delil olarak zikredilmistir.

Hayal-i ‘arizin bag-1 tecellide giil olmusdur
Nida-y1 len terdniden nigahim biilbiil olmusdur (Arslan, Antepli Ayni Divini, 60/1)

[Tecelli bahgesinde yanaginin hayali giil olmus, len terdni nidasindan nazarim biilbiil olmustur.]

Gortilmek istenen yanaktan maksat sevgilinin giil yiiziidiir. Sevgili, giil yliziine bakmak isteyen asiga len terini diye
cevap verir. Sevgilinin cemalinden mahrum kalan gozler, giile vasil olamayan biilbiil gibi feryat etmeye baglar. Beyitte
giizele miistak bir gik ile ona len terdni diyen sevgili arasindaki iliski giil-biilbiil mazmunu iizerinden verilmistir. Iktibas
bu vesileyle kullanilmistir.

Virdin ey meh-rti kelam-1 len terdniden cevab
Ttr-1 dilde bir tecellizar olur sandim seni (Arslan, Antepli Ayni Divini, 208/2)

[Ey ay yiizlii! Seni, goniil dagimda bir tecelligah olursun sanmistim ama sen bana len terini sdziiyle cevap verdin.]

Giil yiizlii yarin verdigi cevap, olumsuz olsa da asiga umut bahsetmistir. Ciinkii verilen her cevap asik tarafindan
muhatap olarak kabul edilmenin ve bir deger atfedilmenin isareti olarak yorumlanmustir. Fakat ay ytiizli giizel, tecelli
mekani olarak asigin gonliinii segmemis, ona len terdni cevabmi vermis ve nihayette asik hayal kirikligina ugramistir.
As1g1n gorme arzusu, sevgilinin len terdni cevabiyla reddedilmistir.

Hitab-1 len terdni Miisa’ya olmus iken amma
Hiyaz-1 rii'yete zatin duddir ya Restlallah (Cosgun, Necib Divini, 180/8)

[Ey Allah’in Resulii! Her ne kadar len terdnf hitabinin muhatabir Musa ise de senin zatin suret havuzlarinin goriilmesi
i¢in yapilan bir duadir.]

Hz. Musa ile Hz. Muhammed len terini vesilesiyle karsilastirilirken 6nce len terini hitabi, Hz. Musa'nin mertebesinin
ulviyetine bir vesika olarak gosterilmistir. Ardindan Hz. Muhammedin mertebesini isaret etmek maksadiyla bariz
olmasa da levlike'® hadisine gondermede bulundugu sdylenebilir. Hz. Muhammed'in derecesinin Hz. Musa’nin
derecesinden daha ytiiksek oldugunu gostermek amaciyla Hz. Muhammed'in zati ve duasi 6ne ¢ikarilmistir. Varhigin
yaratilmasi, bir surete biiriinmesi ve goriinmesi zatmin duasinin bir neticesi olarak degerlendirilmistir.

16 Levlake levlake le-md halektiil-eflik / Sen olmasaydin, sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim., Acltini Ismail b. Muhammed, Kegfii'l-hafd, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1351/1932, 11/164.
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1.7. XIX. Yiizy1l Divanlarinda Len Terani Tktibas1
Len teranidir bana va‘d-i visal
Talib-i didar-1 kiistahi menem (Okgu, Seyh Galib Divini, 216/4)

[Len terdni bana vuslat soziidiir. Haddini bilmeden didar1 gormek isteyen benim.]

As1gm sevgilinin yliziinii gorme talebi, kiistahga bir tavir olarak degerlendirilmekle birlikte alinan olumsuz cevap
bir kavusma vaadi olarak yorumlanmistir. Burada asik-masuk arasindaki genel teamdiliin aksine vuslata ve miisahedeye
dair olumlu bir tablo ¢izilmistir. Beyitten len terani ifadesinin/hiikmiiniin diinya ile sinirhi oldugu, bagka bir ifadeyle
gecici oldugu ve ahireti kapsamadig1 anlami da ¢ikarlabilir. Bununla birlikte len terini, asiga Hayir! denilirken
basvurulan bir iktibas hiiviyeti olarak kullanilmistir.

Len terdni-senci-i tenzih idi ¢linkim murad
Ya nigin dil ab-1 serm-i kith-1 Ttr etdin beni (Okgu, Seyh Gilib Divini, 332/8)

[Ey goniil! Mademki len terdniden murat O'nun kusur ve noksanlardan uzak oldugunu gostermekti, o halde bana
ni¢in Tar Dagi’nda utanma gozyaslar: doktiirdiin?]

Ttr Dagi'nda didari gorme istegi ve bu istege verilen len terdni cevabi aslinda Allah’t tenzih etmeye vesile olmustur.
Sair kendini Hz. Musa yerinde farz ederek Mademki tecelliden maksat tenzihtir, ey goniil, o hilde neden utanmama vesile olan
gozyaglarimi akittin? demek suretiyle ilahl hikmeti anlamaya calismistir. Sair, cevabi sorunun igine gizleyen bir soru
yoneltmis ve cevabini Tecelliden murat tenzihtir. demek suretiyle aslinda kendisi vermistir. Iktibas diger beyitlerde
karsilagilmayan ayri bir inceligi 6ne ¢ikarmustir: Len terdnf cevabi ve Ttr Dagi'ndaki hadiseler tenzih-i ilahiyeye vesile
olmustur.

Len terani gussasindan kurtulup azad olan
By alir her bir ¢igekden Fenni ¢iden nem kapar (Hocaoglu, Yenisehirli Fenni Divani, 41/6)

[Len terani gamindan kurtulusa eren kisi her bir cigekten koku alir, Fenni ise her ¢iyden nem kapar.]

Umduguna nail olamayanlar hiizne kapilirlar. Len terdniifadesi de muradmna kavusamayanlari temsil eden sembolik
bir hitaptir. Aym zamanda etkisinden kurtulup azat olunmasi gereken bir kederdir. Azat olanlar, huzura erer. Beyitte
bu huzur da her cicekten giizel koku almaya benzetilmistir. Kendini azat olamayanlarmn safma kaydeden Fenni, giizel
koku almak yerine ¢igden nem kapan biri oldugunu soyleyerek talihsizligine atifta bulunmustur. Rii’yetullaha vasil
olamadigindan Hz. Musa da bu ziimreye dahil edilmistir.

Bu vahdet ehlinin halin haber vir kendi kendinden
Tekelltim kil terdniden var ol anda divan ol gel [Bas, Omer Huliisi Divini, 290/ 6]

[Kendi halinden esinlenerek bu vahdet ehlinin halini haber ver; o anda divan ol gel, var terdniden bahset.]

Beyitte gegen ehl-i vahdet ifadesinden sairin vahdet-i viicud diisiincesinin mensubu oldugu anlasilmaktadir. Sairin
kendine/muhatabina hitabindan vahdet-i viicud ehlinin halini idrak etmek i¢in kaynak ya da sahislara bakmak yerine
kendi halet-i ruhiyesine, kesif ve kerametlerine kisacasi mahiyetindeki tecellilere bakilarak wvahdet-i viicud ehlinin
héllerinin anlasilabilecegi sonucu ¢ikarilabilir.

Beyitteki terdaniden tekelliim kilmak ifadesi, Cenab-1 Hakk'mn riiyetinin imkansizligindan dolay: bu hakikat hakkinda
konugsulabilirligine fakat bizzat idrak edilemezligine bir gobnderme olarak degerlendirilebilir.

Seyh Hultisi nutkini gel len terdniden isit
Vahdet ehli dilde k’anun varhg1 Hak yollarin (Bas, Omer Huliist Divini, 394/7)

[Seyh Hultisi nutkunu gel, len teriniden isit ki Hakkin yollarinin varlig1 vahdet ehlinin gonliindedir.]

Birinci misrada len terdni hitabiyla rii’yetullahm imkansizlig1 vurgulanmus, ikinci misrada ise vahdet-i viicud merkeze
konularak Hakk’m yollarinin vahdet ehlinin goniillerinde bulunduguna deginilmistir.
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Len terani perdesin kesf eyledi Perverdigar
Kim bana zahir goriindi sirr-1 dilde Kirdigar (Cavusoglu, Ahmed Irsadi Divani s. 9,12, 14)

[Varlig1 besleyen ve terbiye eden Allah’in inayetiyle len terdni perdesi kesfolundu ve goniilde gizlenen sir, bana
apagik goriindii.]

Beyitte len terini bazi sirlarin tizerine ¢ekilmis bir perde olarak tasavvur edilmis. Aralanmasi ve ¢oziilmesi hayli giic
olan bu perde ve sir, ilahi inayetle perde ve sir olmaktan ¢ikmis; hakikati, kalpte giin gibi asikar olmustur. Divanin
sonunda yer alan bu beyitle sair, bir taraftan eserini tamamlamaktan duydugu memnuniyeti ifade etmis bir taraftan da
eserin nihayete ermesinde nail oldugu ilahi liitfu, len terini perdesin agilmasiyla izah etmistir.

Terk-i variyyet ile sOylesin erinf erini
Len terani dimez ol yar hiiveyda gortintir (Bilgin [a], Nigari Divini, 191/8)

[Asik ne zaman varliktan soyunarak Bana goriin, bana goriin. derse o zaman sevgili, Sen beni asla goremezsin! demez,
apacik gortintir.]

Sevgilinin cemalini gostermek istememesi, asign gorebilmenin gereklerini yerine getirip getirememesine
baglanmigtir. Asik maddeden armmayi ve benliginden soyunmayi basardiginda sevgili ona len terini demedigi gibi
cemalini de apacik gosterecektir. Beyitte len terani iktibasi, bircok beyitte goriildiigii iizere sevgilinin hiisniinti
gostermekten imtina ederken asi8a verdigi menfi bir cevap olarak kullanilmistir.

Hayret-efza-y1 tekelliim ‘alem-i giiftarda
Eriniden ben len teriniden makal eyler nigar (Bilgin [a], Nigdri Divini, 195/4)

[S6z diyarinda benim erinf (Bana goriin.) demem, sevgilinin de len terdni (Sen beni asla goremezsin!) demesi saskinlig
ve hayreti arttirir.]

Klasik siirde umumiyetle asik, sevgili gérmeyi basaramaz. Asikla sevgilinin arasindaki iliski genellikle bu minval
tizere ilerlerken beyitte len terdni cevabina sasilmasi ve hayret edilmesi ilging bir tutum ve orijinal bir sdyleyis olarak
degerlendirilebilir. Beyitteki len terdni iktibasi riiyet talebine verilen olumsuz bir cevap olarak kullanilmustir.

Matlab-1 didarlikdan kesme kim vakkit olur
Len terani sdylemez canan ey can cekme gam (Bilgin [a], Nigdri Divini, 498/8)

[Ey goniil, gam ¢ekme, umudunu yitirme, gérme arzundan vazgecme! Sevgili giin gelir Sen beni asla goremezsin!
demez.]

Gonle seslenilerek su an sevgili kendini gostermekten imtina etmis olsa da bunun ilelebet boyle devam etmeyecegi
ve zamani geldiginde sevgilinin yiiziinii gosterecegi telkin edilmistir. Diger beyitlerin aksine bu beyitte asigin sevgiliyi
gormesinin miimkiin oldugu ele alinmistir. Olumsuzluga isaret eden len terani cevabmin degisecegi ve riiyetin
gerceklesecegi fikri islenerek olumlu bir tablo ¢izilmistir. Bu tablo, len terdni hitabmin diinyada gegerli olduguna, ahirette
rityetin miimk{in olacagina bir isaret olarak degerlendirilebilir.

H anmda simét-1 len terini
Helvas1 anin da ten tendni (Kaya, Osman Nevres Divini, s. 604)

[Sofrasinda yemegi, len terdni; helvasi da ten tendnidir.]

Beyitin alindig1 Destdr-1 Haydl mesnevisinde kimya ve simya ilimlerine diigskiin Emir-zade olarak anilan bir gence,
lalas1 Ferruh tarafindan ibretli alt: farkli hikdye anlatilir. Bu hikayelerden biri olan Destir-1 Hayil’de Kédmuran adinda
destdra / sariga diiskiin hayalperest bir sultanin maruz kaldig1 hayal kiriklig1 ve aldatiimasi konu edilir. Len terdni
iktibasinmin gectigi yukaridaki beyitte sultani aldatan kisinin olumsuz vasiflar: tasvir edilmistir (Kaya, Osman Nevres
Divini 490-534). Bu beyitte zikredilen ten tenini, oldukca begenilen bir helva cesidi olup daha ¢ok darbimesellerde
kullanilmakla birlikte adindan s6z edilen bu helva ne yenilmis ne goriilmiistiir (https://abadis.ir/fatofa, Erisim Tarihi: 22
Haziran 2024). Beyitte len terdni iktibasi ile ten tendnf helvasina atifta bulunulmasiyla sultanin zaafin1 suistimal eden o
sahisin aslinda sanatinin erbabi bir dokumaci olmadigi, aksine bir sahtekar olduguna dikkat c¢ekilmistir. Baska bir
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ifadeyle beyitte, o kisinin biiyiik erdemlere sahip olmadig1 anlatilirken temel degerlerden de mahrum olduguna dikkat
cekilmistir.

Sair len terdni ile ten tendni ibarelerindeki anlam derinligini 6ne ¢ikarmasmin yaninda ifadelerdeki sanatsal
incelikleri de gozetmistir. Kelimelerdeki harf sayisi, harflerdeki iinlii-tinsiiz, kapali agik uyumu ile ten lafzinin len edatini
cagnstiracak sekilde kullanilmasiyla her iki ifadenin telaffuzundaki miizikalitelerine ayri bir estetik kattig1
gortilmektedir. Yani sira len terdnf ile ten tendni arasmnda nakis cinas kullanildig1 sdylenmelidir.

Nar-1 Tar-1 Msi-i nir-1 tecella-y1 Cemal
Sirr-1 bang-i len terd bir ah bir ben bir goniil (Yildirim, Osman Sems Divini, 423 /6)

[Musa’nin Tir Dagi’nin yakininda gérdiigii ates,'” cemalin tecellisidir. Len terd sedasindaki sir bir ah, bir ben bir de
goniildiir.]

Beytin ilk misrasinda Tir civarinda goriilen nar ile Ttr’da tecelli eden nurun kaynaginin ayni oldugu, her ikisinin
de kaynaginin Cemal-i ilahi olduguna isaret edilmistir. Ikinci misrasinda ise len terinin esrarli bir hitap olusuna dikkat
¢ekilmis ve bu sirrin anahtarinin da dh, ben ve goniilde bulundugu ima edilmistir.

Klasik siirde Allah lafzinin, zaman zaman sadece ilk ve son harfleri yazilarak dh kisaltmasiyla verilmesi goz oniine
alindiginda beyitteki dhtan maksadin Allah oldugu ifade edilmelidir. Ciinkii len terd soziiniin sahibi O’dur ve o s6ziin
manasini da en iyi O bilmektedir.

Sems gonliim mazhar-1 niir-1 tecellidir veli
Mazhar-1 raz-1 hitab-1 len terddir kalibim (Yildirim, Osman Sems Divini, 461/5)

[Ey Sems! Gonliim, tecelli nurunun zahir oldugu yerdir fakat kalibim len terd hitabinin sirriin goriindiigii yerdir.]

Beyitte i¢-dis iliskisine atif yapilarak ruh-ten/gonitil-kalip tezadmna dikkat gekilmistir. Tecrid yoluyla kendine
seslenen sair; gonlii, niifuz ve sirayet etme gibi vasiflarindan dolay1 nurun tecelli ettigi manevi bir mekan; bedeni de
parcalanma ve dagilma o6zelliklerinden dolay1 len terdni hitabinin tecelli ettigi Thr Dag1 olarak tasavvur etmistir. Bu
tasavvurla gonliin soyut ve pargalara ayirilmayan mahiyeti, bedenin de somut ve her an dagilabilen hususiyeti
vurgulanmigtir.

Bu sirr tuymak istersen haber al len teraniden
Ki bir Mtisa gibi merde bu benlik perdedar old1 (Yildirim, Osman Sems Divini, 664/ 3)

[Bu sirr1 duymak istersen len terdniden haber al ki benlik, Musa gibi secaatli birine perde oldu.]

Onceki beyitlerde daha gok len terdni bir perdeye, bu beyitte ise benlik bir perdeye benzetilmistir. Beyitte Hz. Musa
bir taraftan merd olarak methedilmis, diger taraftan bir peygamber icin tasvip edilmeyen benlik hasletine sahip biri olarak
zikredilmistir. Beyitteki benlik lafzini, enaniyet anlamindan ziyade madd? viicut / beden olarak yorumlamak daha isabetli
olabilir. Buradan maddi goziin Allah’in cemalini gérmeye muktedir olmadig1 sonucu gikarilabilir. Boyle bir yorum
peygamber vasiflarina aykin degildir. Sairin gercek maksadin tayin etmek zor olsa da en azindan beytin boyle bir
manaya hamledilmesi miimkiindiir. Beyit bu bakis acisiyla yorumlandiginda mert ile benlik, bagka bir ifadeyle medih ve
zem arasimdaki tezat da ortadan kalkmis olur.

1.8. XX. Yiizy1l Divanlarinda Len Terani iktibasi
Sezadir su’le-i hiisniinle ser-ta-pa adim olsa

Acib olmaz dontip hursid gokten meh dii-nim olsa
Bulunmaz bir mesilin zerreler mihr-i cesim olsa
“Eger niir-1 ruhun pertev-dih-i gesm-i Kelim olsa

'7 Hz. Musa atesten bir kor almak ya da varsa atesin yaminda bulanan birinden yol sormak icin uzaktan gordiigii atese yaklagir. Atesin yanina varinca bir
agagtan ilaht bir nida yiikselir., Ta Ha, 20/9-11; Neml, 27/7-8; Kasas, 28/29-30.
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Hicab-1 len terdni cak olur berk-i tecellidan” (Isen - Canim, Hamdmizade Ihsin Divini, 3/2)

[Senin (Hz. Muhammed) giizelliginin pariltisindan bastan ayaga her sey yok olsa yarasir. Giines, tersine donse, ay
ikiye yarilsa sasilmaz. Zerreler biiyiik bir giines olsa senin gibi parlak bir giinese emsal olamaz. Eger yanagindaki nur,
Hz. Musa’nin goziine 151k verseydi, o tecelli simseginden rii‘yetullaha engel olan len terdni perdesi yirtilirdu.]

Hz. Muhammed'in giizelligi methedilirken giinesin kisa bir siire tersine hareket etmesi ve ayin iki pargaya ayrilma
mucizelerine atifta bulunulmustur. Ovgii, zerre-giines miinasebetine dikkat gekilerek nur / istk mazmunu baglaminda
devam ettirilmistir. Yanagindaki nur dylesine parlaktir ki bu nurdan bir par¢a Hz. Musa'nin goziinde bulunsayd: adeta
bir simsegin tecellisiyle len terdni perdesi parcalanirdi. Tahmisin son iki misrasinda sik sik rastlanan bir mukayeseye yer
verilmis ve Hz. Muhammed in Hz. Musa’dan tistiin oldugu ortaya konulmustur. Tahmiste riiyete mani olan len terdnt
perdesinin Hz. Muhammed'in yanagindaki nurun tecellisiyle yirtilacag: ifade edilmistir.

2. Len Terani Muhtevali Bir Manzume

Nagme-i Len Terani

1. Gontil mir‘at aska ma‘kes-i ma‘na-yu fitratdir
O agkin cilvegahi safha-y1 ihfa-y1 vahdetdir
Talepkar-1 cemal olmak eger¢i Kelimiyyet'dir
O burcun neyyir-i has1 makam-1 hatemiyyetdir
Serir-i li-ma’a‘llih '® tahtgah-1 Ahmediyyet'dir
Dil-i Miisa-y1 ‘agka len terdni ‘ayn-1 rii'yetdir

2. Nice yiiz bin kelime len terdni kars1 gelmisdir
Ne bi-had ‘agik-1 gtiride Ttir-1 kalbi delmisdir

Bu sevda ¢ok sebiik-pa ziimre-i ‘ussaki ¢celmisdir
Buru ‘irfan-1 Thr-1 hatemi ancak ki bilmisdir
Serir-i [--ma’a’lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i M{isa-y1 ‘agka len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

3. Bu yolda can u basindan gegen ‘ussak pek ¢okdur
Riday: Kibriyasiz zat-1 mahbiib1 goren yokdur

Dil-i ‘asikdaki cilve-i viictih zat-1 ma‘stikdur

Bunun ma‘kiisuni zanneyleyen magbtin u mefriikdur
Serir-i [i-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i M{isa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

4. Tarik-i vecd ii ‘aska miinteha bab-1 mesdnidir"
Anin l4-tudrikiihii’l-ebsir®® sena-h*an-1 sanidar
Tecelli olsa da zat1 degil berki vii anidir

Biitiin ‘ussék u aktabinin cevabi len terdnidir
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir
Dil-i M{isa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

5. Dogunca tal‘at-1 ntr1 sifat-1 sark-1 ‘izzetden
Hicab-1 len terani vell eder zat-1 hiiviyyetden

'® Tasavvufi muhtevali eserlerde sik sik atifta bulunulan bu lafzin tam metni sdyledir: Li-ma’a‘lldh vaktiin 1d-yese‘uni fihi melekiin mukarrebiin
veld nebiyyiin miirseliin (Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki ne bir mukarreb melek, ne de gb'nqlerilmi;: bir nebi oyle bir yakinhg: elde edebilir.) Aclini,
Kesfii’l-hafd, 11/173-174; Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, Kesit Yayinlari, Istanbul: 2013. s. 469).

' Ant olsun ki sana yedi tekrarlanam (yedi ayet olan Fatiha suresini) ve biiyiik Kur'an’t verdik., Hicr, 15/87.

20 Gozler, O’nu idrak edemez..., En’an, 6/103.
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Ene’llah*' nagmesi peyda olur escar-1 kesretden
Sanur bi-cére asik da nisan buldi o hazretden
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir
Dil-i Miisa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

6. Alup dervis remz-i len terdniden teselllyi
Nazar kil Ttr-1 ahfaya birak bu zevk-i ca'llyyi
Gozet migkat-1 dilden n{ir-1 misbah-1 tecelliyi
Salat-1 ¢ar tekbir et unut lakin musalliyi
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir
Dil-i M{isa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

7. Kitab-1 ‘ask-1 tevhidi oku insan-1 ma‘nadan
Yiirti kurtar dil {i cdni hayalat-1 miisennadan
Nefahtii* remzini anla ¢ikar kiibra bu sugradan
Biitiin israk eder arz-1 viicidun ntir-1 Mevla'dan
Serir-i [i-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir
Dil-i Miisa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

8. Edersen elli bin y11* sirrin1 ikmale ermezsin
Komazlar bag-1 1ahtitide zatdan gonca dermezsin
Harim-i zat-1 bi-¢tin-1 Huda’ya burda girmezsin
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i Miisa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii’yetdir

9. Muhammed niisha-i kiibra hakayik anda peydadir
Odur anka-y11ahGti viicads 4 vii illadar

Odur mebde bu varliklar zuhGirundan hiiveydadir
Anin sirrinda mahvolmak miisemma-yi ev ednadir®
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i M{isa-y1 ‘agka len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

10. Bu bahs-1 len terdni arsa-i mahserde de bitmez
Senin seyr i siiliikun Fevzi o menzilgaha yetmez
Bu nakd-i agkin o zat1 tecelli ¢iin vefa itmez
Hiiviyyet miilkiine fahr-i cihdndan bagka yol gitmez
Serir-i [i-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i Miisa-y1 ‘agka len terdni ‘ayn-1 rii'yetdir

11. Gel 6gren sirr-1 tevhidi kul{ib-1 ehl-i ma’nadan
Bu dehrin razini terk et ne 6grendin mu‘ammadan
Sor anla ders-i tevhidi hafa-y1 sirr-1 Miisa’dan
Kelimullah olan edna degildir Ttir-1 Sind’dan
Serir-i [i-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i M{isa-y1 ‘aska len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

! Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) agac yoniinden kendisine soyle seslenildi: Ey Miisi! Muhakkak ki ben, yalnizca ben,
dlemlerin rabbi olan Allah’im!, Kasas, 28/30.

> Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan difledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye kapann., Hicr, 15/29.
B Elli bin sene ifadesi su ayetten iktibastir: Melekler ve Ruh (Cebrail) ona / Allah’a siiresi elli bin yl olan bir giinde yiikselir., Me’aric, 70/4.
** Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu., Necm, 53 /9.
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12. Yed-i beyza-y1 miirsidden muhabbet cAmini ntis et
Alup feyz-i hiiviyyet ‘ars-1 dilden ‘agka gel ctis et
Hitab-1 len teriniye biitlin a’sabin glis et

Isit de len terdniyi ciham mest u medhfis et

Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i Miisa-y1 ‘agka len terinf ‘ayn-1 rii'yetdir

13. Oku geg hikmet-i dehri bu dersde kalma sen ebter
Buna hikmet yetismez ntir-1 ‘ask u sevk i zevk ister
Tecellizar-1 M{isa ol ‘asa-y1 cezbeni goster

Zemin-i ‘ask u vicdani sema-y1 sidreden berter
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i Miisa-y1 ‘agka len terini ‘ayn-1 rii'yetdir

14. Biitiin esya ene’l-hak ¢agrisur hakkin lisanindan
Anin tevhidini sdyler zemininden zamanindan
Zuhtin1 anin zuhGrnidir mekéni la-mekéndan

Yine hayretdedir ‘asik bu sirrin tavr u sdnindan
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet’dir

Dil-i Miisa-y1 ‘aska len terdni ‘ayn-1 rii'yetdir

15. Liva-y1 evsa dirler nice bin pir-i Geylani
Ne Bistamiler anda ¢agrisur nagme-i Subhani
Ene’l-hak sayhas1 Manstirlar1 orda eder fani
Nice bin Edhem’e terk etdirir taht-1 Horasani
Serir-i li-ma’a’lldh tahtgah-1 Ahmediyyet’dir
Dil-i Miisa-y1 ‘aska len terdni ‘ayn-1 rii’yetdir

16. Hitab-1 len terdniyi kiigiik gérme behey ‘asik
Anin tahtindadur rii’yet safa-yab ol hicabdan ¢ik
Goniilden ince bir fikr et nedir manttik nedir natik
Siiltk-i ehli dil tizre sebat et sadik ol sadik

Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet’dir

Dil-i Mtisa-y1 ‘agka len terdnf ‘ayn-1 rii 'yetdir

17. Hitab-1 len terani riitbe-i fevka’l-me‘alidir
Kelimiyyet nedimiyyet anin remz i me’alidir
Nakib-i zat-1 Hak olmus muhatab zat-1 ‘alidir
Harim-i sifatullahda bulunmak nakd-i halidir
Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet’dir
Dil-i Mtisa-y1 ‘agka len terdnf ‘ayn-1 rii'yetdir

18. Gel ey Fevzi bu yolda kil tevakkuf pek uzun gitme

Bilenler senden ‘arifdir cehtile nagme 6gretme

Sema’-1 len terdniden dil-i ‘ugséaki tirkiitme

Harim-i Ahmedi’de muntazir ol sedr-i hall etme

Serir-i li-ma’a‘lldh tahtgah-1 Ahmediyyet'dir

Dil-i Miisa-y1 ‘aska len terdni ‘ayn-1 rii'yetdir (Sahin, Mustafa Fevzi Siirleri, 2023).
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Su ana kadar arastirmaya dahil edilen beyitlerin tamami divanlar esas alinarak tespit edilmistir. Nagme-i Len Terdni
manzumesi, baghig1 ve muhtevasiyla arastirma konusu hakkinda énemli bir kaynak olmasindan dolay1 bir istisna olarak
arastirmaya dahil edilmistir.

Bastan sona tasavvufi muhtevali bir manzume olan siir, on sekiz bendden meydana gelen miitekerrir miiseddestir.
Her bendin sonunda Serir-i li-ma’a’llih tahtgdh-1 Ahmediyyet’dir / Dil-i Miisd-y1 ‘aska len terdnt ‘ayn-1 rii"yetdir misralar
tekrar edilmistir. Tekrar edilen bu musralarin birincisinde serir-i li-ma’a‘llih, Hz. Peygamber’in yiice makamina atfen
Ahmediyyet makami olarak tanumlanmustir.

[kinci misrada ise gériiniiste miisahedenin gerceklesmedigine delalet eden len terini ifadesi, kendi anlamimin ziddini
diistindiirerek temasa, bizzat agk Musa’sinin gonliinde vuku buldugu ve rii‘yetullahin maddi gozle degil goniil goziiyle
gerceklestigi belirtilmistir. Ayn1 zamanda bu musralarda Hz. Muhammed ile Hz. Musa'nin mukayese edildigi
gortilmektedir. Hz. Muhammed, li-ma’a‘llih saltanatina mazhar, Ahmediyyet makanina nail ve her an O'nunla birlikte
olma serefine ermis bir peygamber, Hz. Musa ise O'nu miisahede etmeye muvaffak olamamis bir peygamber olarak
vasiflandirilmistir.

Birinci bendin ilk iki misrasinda géniil, agkin ve yaratilisin manasmin tezahiir ettigi bir ayna, vahdetin yazildig:
gizli bir levha olarak tavsif edilmistir. Uciincii ve dérdiincii misralarda ise Hz. Muhammed ile Hz. Musa'nin
karsilagtinldig sezilmistir. Cemali gormeyi talep etmek Kelimiyet olarak adlandirilmis olsa da o burcun (talepkar-1 cemal
olmak) 6zge nuru son / miihiir olma, son peygamber olma makam: anlamindaki hatemiyyet makdmidir. Kelimiyet Hz. Musa'ya,
hatemiyyet makdm: da Hz. Muhammed'e bir atiftir. Ugiincii ve doérdiincii misralardaki mukayese miitekerrir misralarda
devam ettirilmistir.

Ikinci bend, len terani ile diger sdzlerin mukayese edilmesiyle baglamustir. Binlerce sdziin ifade edecegi mana, tek
bir kelam olan len terdnide gizlenmistir. Bu kelam, sayis1z ¢ilgin as1$1n kalp dagini delmis; bu kelamdaki sirr1 idrak etme
sevdasi, maksadina kisa zamanda ulagan nice asiklarin ayagini kaydirmistir. Bu remzin hakikatine de ancak irfan ehli
vakif olmustur.

Uglincii bend bir yol metaforuyla baglamistir. Yol, bir menzile isaret eder. O menzil, rii’yetullahtir. Rii’yetullaha
ermek icin yola koyulan pek ¢ok asik, bu ugurda candan bastan gegmistir. Agigin gonliinde tecelli eden suretler o
sevgilinin tezahtirtidiir. Hicbir asik sevgilinin zatini gizleyen o ytice perdeyi kaldiramamis ve O'nu gérememistir. Bunun
ziddini iddia eden aldatilmis ve tefrikaya sebep olmustur.

Dordiincii bendin ilk musrasindaki mesini ibaresi, Fatiha suresinin bir ad1 olarak yorumlandiginda vecd ve ask
yolunun nihayetinde bdb-1 mesininin bulundugu ifade edilebilir. Cenab-1 Hak Kur’dn’da la-tudrikiihii’l-ebsir (Gozler O'nu
idrak edemez.) ayetiyle methedilmistir. Kainatta bir tezahiir goriinse de bu tezahiir, O'nun zatinin sureti degil, simsegi
andiran nurunun ani bir tecellisidir. Miisahede talebine ilahi canipten verilen len terini cevabi asiklarin ve kutuplarin da
tekrar ettikleri bir cevaptir. Bu bendde riiyetin imkansizlig1 ortaya konulurken bu iddiaya Kur’dn’dan bir ayet, asiklar
ve kutuplar delil olarak gosterilmistir.

Besinci bendin ilk misrasinda izzet sarkindan dogan parlak bir nurdan s6z edilmistir. Bu nur vasitasiyla miisahede
beklenirken len terdni, bu beklentinin aksine riiyete mani olan bir perde olarak tasvir edilmistir. Bununla birlikte kesreti
temsil eden agaglardan ene’llih nagmesi duyulmustur. Agacin bulundugu yonden gelen bu sesin aslinda agagtan gelen
bir ses olmadigy, ilahi canipten gelen bir hitap oldugu ifade edilmistir.

Altinc1 bendin hemen basinda len terdni bir remiz olarak tanimlanmistir. Ardindan dervise hitap edilmis, len
teraniden teselliyi alan dervisten suni zevkleri birakmasi, gizlenmis Tir’a nazar kilmasi, goniil kandilinden tecelli
nurunu gozetmesi buyurulmustur. Son olarak dervisten (cenaze namazinda alinan dort tekbir hatirlatilarak) diinyevi
mesguliyetleri terk etmesi ve kesretten vahdete yonelmesi istenmistir.

Yedinci bend Oku! emriyle baslamistir. Burada tevhidin agk kitab: okunacak kitap olarak zikredilmis ve bu kitabin
manasinin da insan-1 kimilde tecelli ettigi ifade edilmistir. I¢ ice gecen hayallerden gonliin kurtarilmas: istenmistir.
Nefahtii iktibasiyla insanin esref-i mahlukat ve dlemin 6zii oldugu ifade edilerek kainatin insan igin yaratildigina isaret
edilmistir. Evrendeki biitiin pariltilarin kaynaginin nur-1ilahi oldugu dikkatlere sunulmustur.
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Sekizinci bendde sembolik bir mana ifade eden elli bin yil rakamindan s6z edilmistir. Bu rakamin sembolik
anlaminin sirrina erilemeyecegi, Allah’in zatinin kiinhiine vakif olmak ve sirrinin tamamimi ikmal etmek igin elli bin yil
ugrasilsa da tamamina vakif olunamayacagi ifade edilmistir. Sonrasinda len terini sevgilinin goriilmesini engelleyen bir
hirkaya tesbih edilmistir. Rii'yetullah goncast derilemeyen ilahi bir baga benzetilmis ve hikmetinden sual olunmayan O
Zat'in bu diinyada mahremine vakif olunamayacag: sdylenerek riiyet-i ilahinin imkansizhigina dikkat ¢ekilmistir.

Dokuzuncu bend Hz. Muhammed 6vgiisii hakkindadir. Alem, niisha-i sugrd, Hz. Muhammed ise hakikatlerin
tezahtir ettigi niisha-i kiibrd, lahiit? bir ankiadir. Onun viicudu, varin var oldugunu, yokun yok oldugunu ispat eden /4 vii
illa htikmiindedir. O, biitiin varhgin yaratilis sebebidir. Onun sirrinda mahvolmak Mirag ta yticelerek ev edni ile tesmiye
edilmek demektir.

Onuncu bendin ilk misrasinda len terdninin ihata edilemez ve mahsere kadar izah edilse de yine tam olarak idrak
edilemez bir hakikat oldugu sdylenerek anlam derinligine dikkat ¢ekilmistir. Fevzi mahlasiyla yazilan bu siirde, seyr ii
stiltik miiktesebatinin yetersizliginden dolayr menzile ulasilamayacag ifade edilmistir. Bu agkin, o Zat'n tecellisine
bedel olunamayacagmna, miilkiiniin hakikatine ancak alemin 6viincii olan Hz. Muhammed’in yolundan gidilerek
varilacagina isaret edilmistir.

On birinci bendde len terdnt hitabi tevhitle iliskilendirilerek bu hitabin manasini anlama, tevhit hakikatini idrak etme
kosuluna baglanmistir. Bunun icin de hakikati arayan salike bazi nasihatler verilmistir: Tevhidin sirrini 6grenmek isteyen,
mana ehlinin kalbine baksm. Ey fuzuli olarak zamann sirlarini 6grenmeye ¢abalayan kisi, bunu bir yana birak, bir muamma olan
tevhidin sirrindan ne 6grendigini anlat. Eger tevhit dersini ve sirr1 anlamak istersen Hz. Musa’ya sor. Zira Kelimullih sifatina
mazhar olan Hz. Musa, hakikati anlamada Tilr-1 Sind’dan daha edna degildir.

On ikinci bendin birinci misrasinda miirsit éne ¢ikarilirken Hz. Musa'nin yed-i beyzi (beyaz / parlak el) mucizesi
hatirlatilmistir. Muhabbet kadehi, miirsidin nurani elinden igilir; sir, onun dilinden doékiilen soézlerinden anlasilir: Ey
salik gel, hakikat feyzini bir ars olan goniilden al ve kendinden geg, len terdnt nidasmni sadece kulagmla igitme, biitiin duyqularmia
isit, igit ki bunun etkisiyle varlik mest olsun, sagakalsin ve dehsete diigsiin.

On iigiincii bendde asrin ilim ve hikmetinin sirr1 ¢dzmedeki yetersizliginden, sirra vakif olmak igin agk, sevk ve
zevk ehli olmanin zaruretinden s6z edilmistir. Hz. Musa’nin asasmin bir mucize eseri olarak biiyiik bir yilana
doniismesine telmihen bu hadisenin cereyan ettigi yer tecellizir-1 Milsi olarak adlandirilmistir. Bu vesileyle muhataptan
Musavari bir tavir beklenmistir. Dordiincii misrada ask ve vicdan mertebesinin semanimn ulvi makamindan daha iistiin
oldugu ifade edilirken Hz. Muhammed'in ask ile sidretii’l-miintehaya yiikselmesi, ardindan cemal-i ilahi ile miiserref
olmasi hatirlatilmistir.

On dordiincii bendde Hallac-1 Mansur un Ene’l-Hak (Ben Hakk’im.) satahatina gonderme yapilmis, duyabilenler i¢in
aslinda biitiin varhigin hal diliyle Ene’l-Hak diye ¢agristiklari dile getirilmistir. Zaman ve zemine her vakit degisirken
esyadan yiikselen Ene’l-Hak nidasi ve bu nidanin tevhidi ilan etmesi degismeyen bir hakikat olarak sunulmustur.
Kainattaki tecelliler ise kendine mekan isnat edilmeyen O zatin yansimasi olarak degerlendirilmistir. Bu tecelliler
karsisinda as181n hayret makaminda bulunduguna ve biitiin bu tezahiiriin Tir'daki len terdninin tecellisi olduguna isaret
edilmistir.

On besinci bendde tasavvuf biiytikleri zikredilerek bu zatlar, len terdni sirr1 etrafinda bir araya getirilmistir: En genis
sancak sahibi olan Abdiilkadir-i Geylani ve onun gibi binlerce pir, Bayezid-i Bistami gibi niceleri o Siibhani nagmeyi
tekrar etmigtir. O sirrin tesiriyledir ki nice Hallac-1 Mansftirlar dara gekilmis ve yine o sirrin etkisiyle nice [brahim
Edhemler taht1 ve saltanati terk etmistir. Bu zatlarin adlari, asirlar ve telaffuz ettikleri sdzleri degismis olsa da terenntim
ettikleri nagme ve dile getirdikleri hakikatin degismedigi ifade edilmistir. O nagme ve hakikat da len terdnf olsa gerektir.

On altinci bendde asik uyarimis, ondan hakikatin farkina varmasi ve nasil bir hal {izere olmasi gerektigi
hatirlatilmistir: Ey dsik! Len terani kiigiik goriilecek bir hitap degildir. Safiya erdiren riiyet hakikati, onun altindadir, bu hitab
kiigiik goriiyorsan len terdni perdesinden uzaklas. Bu hitapta soyleyenin kim, soylenenin ne oldugunu diigiin. Ey hakikat yolcusu!
Gonle sadik ol ve ahde vefa goster.

On yedinci bend biitiintiyle len terini tizerine kurulmustur. Len terdni hitabimin ytiice bir riitbe oldugu ifade
edildikten sonra Hz. Musamin Kelim sifati, len terdninin remzi; Hak’la sohbeti de yiice bir seref olarak
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degerlendirilmistir. Hz. Musa ytice bir zat ve Hakk'in muhatabi, masivadan uzaklasmann, ilahi sifatlara asina olmanin
kistas1 olarak goriilmiistiir.

On sekizinci bend, son benddir. Bu bendde sair, tecrid yoluyla kendini bagkasmnin yerine koyarak kendine hitap
etmistir. Len terdninin manasmin derinliginden kinaye olarak yol metaforuyla bu yolun uzun oldugu, artik manevi
seyahati nihayete erdirmenin zamani geldigi hatirlatilmistir. Bu hakikat (len terdni), erbabma zaten malum oldugundan
fazla soze hacet duyulmadigi, cehalette ileri gitmis olanlara da bu nagmenin (len terini) 6gretilemeyecegi ifade edilmistir.
Hos bir seda olan len terdniden asiklarin goniillerinin iirkiitiilmemesi gerektigi belirtilmistir. Son olarak da hakikati
gizlemenin dogru bir yol olmadig1 ve Ahmediyet haremine nazar edilmesi gerektigi tavsiye edilmistir.

Sonug¢

II/VIIL ytizyihn ilk yarisinda ortaya ¢ikan rii ‘yetullah meselesi, Allahin zatin1 gérmenin miimkiin olup olmadigimnin
tartisildign itikadi bir konudur. Bu tartisma Ehl-i Stinnet kelamcilar: ile daha ¢ok Mutezile arasinda siiregelmistir. Bu
tartismada ayet ve hadisleri referans alan Ehl-i Stinnet, Allah'in ahirette goriilecegi tezini savunmustur. Akli delillere
dayanan Mutezile ise Allah’in ne diinyada ne de ahirette goriilebilecegi tezini ileri stirmdistiir. Rii’yetullah konusunun
tefsir, hadis, tasavvuf gibi Islami bilimlerde bahis konusu edilmesi, hakkinda kitaplarin yazilmasi, meselenin kelam
agisindan hayati bir 6neme sahip oldugunu gostermektedir.

Islami ilimlerde keskin tartismalara sebep olan rii"yetullah konusu ele alinirken tartigsmanin taraflarinca len terini
(Sen beni asla goremezsin!) ayeti de delil olarak kullanilmistir. Tartismalardan bagimsiz olarak divan sairleri de bu ayete
sik stk atifta bulunmustur. Rii’yetullah meselesinin len terdni sadedinde ele alindig1 bu g¢alisma, XIII-XX. ytizyillar
arasinda yazilan bazi divanlar ve Nagme-i Len Terdni baslikli bir manzumeyle siurlandirilmistir. Yiiz yirmi alti divanmn
tarandig1/okundugu bu calismada varilan sonuglar sdyle 6zetlenmistir:

*82 divanda len terini dyetine yer verilmedigi goriilmiistiir: XIV. Yiizy1l: Hoca Dehhdni Divani. XV. Yiizy1l: Ahi Divin,
Adli Divani (Divin-1 Sultdn Bayezid-i SAni), Avni (Fatih) Divini, Dede Omer Rilseni Divani, Karamanl Ayni Divani, Karamanl
Nizdmi Divdani, Mesihi Divani, Mihri Hatun Divani, Seyhi Divini, Taci-zdde Cafer Celebi Divini, Fezdyi Divini. XVI. Yiizyil:
Muhibbi Divani, Fuzili Divani, Asik Celebi Divin, Biki Divini, Hayali Bey Divini, Bursali Rahmi Divani, Cendbi Divini, Mint
Divini, Emri Divdni, Filibeli Vecdi Divani, Gelibolulu Mustafa Alt Divani, Gelibolulu Sun’t Divani, Gelibolulu Siiriir? Dfvdn,
Hayreti Divani, Semseddin Sivdsi Divani, Hecri Divani, Kalkandelenli Mu'idi Divini, Mostarli Hasan Ziyd't Divini, Nev'i-zdde
Atayi Divini, Revint Divini, Sehibi Divini, Sehi Bey Divini, Sahi Divini, Sevki Divini, Ramazan Behist? Divani, Vusilli Divini,
Usilli Divdani. XVIL. Yiizyil: Nabi Divani, Ahmed Nami Divini, Azmizide Haleti Divani, Bahti (Sultan I. Ahmed) Divini, Beyant
Diviani, Bosnali Asim Divani, Fevzi Divani, Katib-zdde Sakib Dfvdni, Meziki Divani, Nehct Divini, Nesgiiti Divan, Siiheyli Divana,
Seyhiilislam Yahya Divani. XVIIL Yiizyil: Nedim Dfvdni, Yahyd Nazim Divani, Arpaemini-zide Mustafid Sami Divani, [zzet Ali
Pasa Divini, Diyarbakirlr Himi Ahmed Divani, Diyarbakirli Lebib Divini, Saldhi-i Ussaki Divini, Diirri Ahmed Efendi Divani,
Erzurumlu Zihni Divani, Hasmet Divéni, Ibrahim Tirsi Divani, Laziki-zdade Feyzullah Nifiz Divini, Muvakkit-zdde Muhammed
Pertev Divini, Sa’id Giray Divani, Sikib Dede Divini, Erzurumlu Ibrahim Hakki Divéni, Bursali Levhi Divini. XIX. Yiizyil:
Bursali fﬁfet Divani, Leyld Hanim Divani, Mehmed Sidki Divini, Numidn Mahir Divani, Sabri (Seyyid Mehmet Emin) Divini,
Meghuri Divani, Seref Hanum Divani, Ahmed Stizi Divini, Yaver Divani, Lutff Divini, Rizi Divini, Borlu Ahmed Kuddusi Divin:.
XX. Yiizyil: Seyh Halid Divina.

* Len terini hitabi 44 divanda iktibas yoluyla, 100 kez zikredilmistir. Divanlarin 24"tinde 1’er kez alintilanmistir. En
fazla iktibas 11 beyitle Fendyi Cennet Efendi Divini'nda, 10 beyitle de Neccir-zdde Rizd Divani’'nda goriilmiistiir. Yiizyillara
gore siralanan divanlar ve alintilanma sayilar1 asagidaki sekilde tespit edilmistir: XIII. Yiizyil: Yunus Emre Divdni: 1. XIV.
Yiizyil: Kad: Burhaneddin Divini:1, Nesitmi Divini: 4, Ahmedi Divani: 5. XV. Yizyil: Egrefoglu Ritmi Divani: 1, Hamdullah
Hamd? Divani: 2, Hakiki Divani: 2. XV Yizyil: Hatdyi Divini:1, Taglicali Yahya Bey Divini: 2, Muhyi Divini: 2, Miiniri Divina:
1, Mustafa Manevt Dfvinu: 1, Pirkdl Divani: 5, Celili Divini:1, Ravzi Divdni: 2, Sirdct Divdni: 1, Zatt Divani: 1. XVIL Yiizyil:
Niyazi-i Misr? Divani: 1, Na‘ili-i Kadim Difviani: 1, Nef't Divani: 1, Sunullah Gaybi Divani: 1, Sehri Divini: 2, Vahyi Divana: 1,
Naksi-i Akkirmdnt Divani: 4, Ayintabli Hifiz Divani: 1, Ummi Sinan Divani: 3, Agﬁh Diviani: 1, Fendyi Cennet Efendi Divini: 11,
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Yari Diviani: 6, Kimi Divani: 1. XVIIL Ylizyil: Esrar Dede Divdni: 1, Enderunlu Fazil Divini: 4, Neccdr-zidde Rizd Divini: 10,
Siinbiilzide Vehbi Divani: 1, Antepli Ayni Divini: 2, Necib Divani: 1. XIX. Ylizyil: Seyh Gilib Divinu: 2, Yenigehirli Fenni Divani:
1, Omer Hulfist Divani: 2, Ahmed Irsadi Divani: 1, Nigari Divini: 3, Osman Nevres Divini: 1, Osman Sems Divini: 3. XX. Ylizyil:
Hamiémizdde Ihsan Divani:1.

Sayisal verileri yukarida paylasilan len terdninin anlam derinligi oldukca zengin ve ¢agrisim yonii son derece giiglii
bir iktibas oldugu anlasilmistir. Bu iktibasla su inceliklere isaret edilmistir:

* Sairlerin tamaminin rii "yetullah meselesine Ehl-i Stinnet’in 6zellikle tasavvufi bakis agisiyla baktiklar gorilmiistiir.
Divanlarda, konu hakkindaki kelami tartigmalara girilmemis, len terdni hadisesine bir peygamber mucizesi olarak
bakilmis, hadise telmih unsuru olarak goriilmiis ve bircok edebi niiktenin ifadesinde 6nemli bir unsur olarak
degerlendirilmistir.

* Divanlarda len terdni en ¢ok sevgilinin dilinden diisiirmedigi, diline pelesenk ettigi bir cevap olarak kullanilmistir.
Bu cevabin asikla birlikte Hz. Musa gibi gecici olarak muradina eremeyenlere verilen kliselesmis, ortak bir cevap oldugu
sOylenebilir. Hz. Musa ile asiklar sik sik miisahede meselesi baglaminda iliskilendirilmis, riiyete nail olamamalar1 ve len
terant cevabiyla reddedilmeleri paydasinda birlestirilmistir. Sevgiliyi gérmeyi basaramayan asiga Hz. Musanin aldig:
Sen beni asla goremezsin! cevabi hatirlatilmistir. Bu cevap, as181 kederlendirse de kederlenecek bir durumun olmadig:
sOylenmis ve asigin hiiznii azaltilmaya ¢alisilmistir. Ve riiyete nail olamamanin gegici olduguna, bunun kesin bir ret
olmadigina isaret edilmis, riiyetin tehir edildigine gondermelerde bulunulmustur.

Cok sik olmasa da asik ile Hz. Musa maksiida eren sahislar olarak da resmedilmistir. Len terdni bir diyalogun
neticesinde sGylenen bir hitap oldugundan dolay: saire gore maksuda ermekten mana, konusma olsa gerektir. Biri Allah'm,
digeri sevgilinin kelamiyla miiserref oldugu icin her ikisi de murada ermis kisiler olarak tahayytil edilmistir.

Len terdni cevabmin asik-masuk baglaminda daha ¢ok 6ne cikarildig anlagilmistir. Asik ne zaman sevgilinin giil
yliziinii gérmeyi talep etse her defasinda len terdni cevabiyla reddedilmistir. Bu olumsuz cevap, as1$1 umutsuzluga sevk
etmemis, aksine onda daha biiyiik bir istiyak uyandirmistir. Cemalin goriilmemesi bazen sevgilinin kendini gostermeyi
reddetmesinden ¢ok kendini gosterecek giice sahip olamamasma baglanmis, goérme isteginin reddi asigmn
kabiliyetsizligine verilmemis, sevgilinin takatsizligine verilmistir.

Asik, her defasinda reddedilmis olsa da bazen kavusma ihtimalinden de soz edilmis ve bunun icin bir sart
kosulmustur. O sart da asigm vuslatin gerceklesip gerceklesmeyecegi hakkinda yersiz ve vakitsiz bir talepte
bulunmamast olarak ifade edilmistir. Bu kosulun dikkate alinmadig1 her talebin len terdnf ile cevaplandirilacagina dikkat
cekilmistir.

Bazen asigin sevgilinin yiizlinii gérme talebi kiistahca bir tavir olarak degerlendirilse de len terdni cevabi bir
kavusma vaadi olarak da yorumlanmustir. Asik, teamiiliin aksine vuslat ve miisahede icin umutlandirilmustir. Len terdni
cevabinin rii'yetullah konusunda Ehl-i Stinnet’in beyan ettigi gibi daimi olmadig1 ve zamani geldiginde sevgilinin
yuiziinii gosterecegi telkin edilmistir. Boylece asigin sevgiliyi gorme imkanindan s6z edilmis ve buna dair umut vadeden
bir tablo ¢izilmistir.

Beyitlerde sevgiliden aldig1 len terdni cevabina sasan bir asik portresi de ¢izilmistir. Klasik siirde &asigin
reddedilmesinin bir gelenek halinde devam ettirildigi diistiniildiigiinde as1g1n aldig1 cevaba sasmasi ve hayret etmesi
ilging bir tutum ve orijinal bir soyleyis olarak degerlendirilebilir. Len terdni ifadesi bazen sevgilinin 6nce umut vadedip
ardindan as1g1 reddederken verdigi menfi bir cevap olarak kullanilmistir. Bu cevap, kimi zaman sevgilinin giizelliginin
delili olarak gosterilmistir.

Bazen goriilmek istenen cemalin bizzat kendisi degil, cemadlden bir nisin yani ondan bir parilts, bir tecellidir. Ne
zaman bu parilti asik tarafindan goriilmek istense sevgilinin kivrimlariyla 1am (J) harfini hatirlatan sag1 ve sekil
bakimdan nfin (o) harfini andiran kaslar1 bunu reddeder. Bu iki harf anlam yoniiyle de menfi cevab1 hatirlatacak sekilde
bir araya getirilmistir. Arapgada -siz, yok, degil anlamina gelen olumsuzluk edat: olan /inin Idm (J) harfiyle baglamasi
asigin talebinin reddine bir isaret olarak degerlendirilebilir. Sevgilinin olumsuz cevabimnin bagka bir emaresi de kasidur.
Bu cevap, sevgilinin kasiyla desteklendigi i¢in beyitte reddi haber veren ¢atilmis kas imajinin uyandirildig: s6ylenebilir.
Farkli ¢cagrisimlar: akla getiren iki harfin birlestirilerek yazilmasiyla iktibasin ilk kismi olan len (¢Y) edat: elde edilmistir.
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Bu edat da basinda yer aldig fiili gelecek zamana hasretmekle birlikte anlam1/cevab1 olumsuz yapar ve bu olumsuzlugu
pekistirir: tera (Sen goriiyorsun.), len terdni (Sen beni asla gdremeyeceksin!) Bahsi gegen aciklamalar bir biitiin olarak
diisiintildtigiinde beyitteki kavramlarin, sembollerin ve harflerin sevgilinin len terini cevabina gore tanzim edildigi
sOylenebilir.

* Bir mucize eseri olarak len terini iktibas1 bir¢ok beyitte dsik ve masuk iliskisinden bagimsiz olarak dogrudan
dogruya Kissa-i Musa’ya atifta bulunan bir telmih olarak kullanilmigtir. Bu muhtevadaki beyitlerde yasanan mucizeye
gondermede bulunularak Hz. Musa nun rii"yetullaha mazhar olamadig ifade edilmistir. Miisahede talebinin len terini ile
reddedilmesi olumsuz gibi telakki edilse de bazen bu durum, Hz. Musa’nin ilahi nuru siiphe gotiirmeyecek bir
mabhiyette idrak etmesini sagladig: i¢in hayirli bir sonug olarak degerlendirilmistir. Len terdani hitabi, Hz. Musanin
itibarini ve riitbesini yiikselten bir hitap telakki edilmis ve tenzih-i ilahiye vesile kilinmigtir.

Beyitlerde iktibas ve tecelliden maksadin tenzih olarak izah edilmesi orijinal bir yorum olarak dikkat cekmektedir.
Riiyet, bazen O'ndan bir iz ve isaret bazen de daha ileri bir boyutu olan apagik miisahede olarak tavsif edilmistir. Cogu
beyitte Hz. Musa 'min bunlardan higbirine nail olamadigina isaret edilirken Taglical: Yahya Bey Divini’'nda didar-1 Hakk'in
goriilmiis olma ihtimalinden s6z edilmesi farkl bir yaklasim olarak zikredilebilir.

Hz. Musa’nin rii"yetullaha mazhar olamamasi ve ona len terini denilmesi, tecelliyi biyolojik gozle seyretme arzusu,
diinyevi miisahedeye talip olmasi, maddeden ve varliktan tecrit edememesi, Hil makamimdan nasibinin olmamasi,
miitevaziliktan uzak olmasi, O'na yénelmeme ve benlik perdesine takilmas: gibi nedenlere baglanmustir. Riiyete mani
olan kibir, benlik gibi tasvip edilmeyen bazi vasiflarin, kahir ekseriyetle methedilen ve ulii’l-azm olarak tavsif edilen bir
peygambere yakistirilmasinin garipsenecek bir tasavvur oldugu sdylenebilir. Beyitlerdeki benlik lafzini, enaniyet
anlamindan ziyade maddi viicut / beden olarak yorumlamak daha isabetli olabilir. Buradan maddi géziin / nazarin
Allah’m cemalini gérmeye muktedir olamadig1 sonucu ¢ikarilabilir. Boyle bir yorum peygamber vasiflarina aykir
degildir. Sairlerin gercek maksadini tayin etmek zor olsa da Hz. Musa icin kullanilan bu neviden lafizlara bdyle bir
pencereden bakilabilir. Beyitlerdeki tasvip edilmeyen ibareler, bu bakis acisiyla yorumlandiginda medih ve zem
arasindaki tezat da ortadan kalkmus olur. Beyitlerde aslinda sair, Tecelliye nail olmak isteyen kisi varligindan, maddeden ve
benliginden armnsm. mesajim vermek suretiyle okuru, ulvi bir mahiyete biiriinmeye ve miitevaziliga tesvik etmis,
miisahedeyi engelleyen insanin maddi yoniine ve benligine dikkat cekmistir.

* Len terdni vesilesiyle bircok beyitte Hz. Muhammed ile Hz. Musa mukayese edilmistir. Bu mukayesede Hz.
Muhammed’in Mira¢’ta Cenab-1 Hakk’1 bizzat gormesi ve Tar Dagi'nda riiyet talebinde bulunan Hz. Musanin
rii’yetullaha nail olamamasi delil gosterilerek Hz. Muhammedin mertebesinin daha ytiksek oldugu dile getirilmistir. Bu
genel tespit farkli 6rneklerle desteklenmistir. Bunlardan biri de Hz. Muhammed'in alninda tezahiir eden nur inancina
dayandirilmistir. Bu vesileyle Mirag'ta riityete mazhar olan Hz. Muhammed'in alninda bir nurun goriildiigiinden fakat
bu nurun len terdni cevabini alan Hz. Musanin alninda goriilmediginden sz edilmistir. Hz. Muhammed'in riiyeti
anlatilirken mi-ziga’l-basar (Goz kaymads...) denilmesi, Hz. Musa'ya len terdni cevabmin verilmesi, tistiinliigiin bazen ayet
iktibaslarina dayandirildigini gostermektedir. Ayni ayet siirme benzetmesi tizerinden bir kez daha kullanilmistir. Hz.
Muhammed’in Mira¢’ta Cenab-1 Hakk’t gormesi, Goz kaymadi... siirmesine sahip olmasiyla; Hz. Musa’ya len terdni
denilmesi onun bu siirmeden mahrum olmasiyla agiklanmistir. Bir baska karsilastirmada Hz. Musa, len terdni hitabina
mazhar olmasi yoniiyle oviiliirken Hz. Muhammed ise varligin bir surete biirliniip goriinmesi ve yaratilma vesilesi
olmasi bakimindan methedilmistir. Farkli bir 6rnekte Hz. Muhammed'in yanaginda beliren nura dikkat ¢ekilmistir. Hz.
Muhammed'in yanagindaki nurun pariltisinin Hz. Musanin gozlerinde bulunmas: halinde riiyete mani olan len terdni
perdesinin bu tecelliyle yirtilacag: ifade edilmistir.

* Beyitlerde en ¢ok vurgulanan hususlardan biri de len terdni nidasmnin celal ve cemalin yansimasi olarak tasavvur
edilmesidir. Bu hitap bazen celal bazen de cemalin tecellisi olarak goriilmiistiir. Len terdni hitab1 bazen kalbi yaralayan
celalin tezahtirii ve kahrin tecellisi olarak goriilmiistiir. Bazen de cemalin tezahiirii olarak yorumlanmistir. Bu tecelli
Oylesine kuvvetlidir ki tecelli, cemal seklinde yansimis olsa da Hz. Musa'nin kendinden ge¢mesine yetmistir. Cemal
tecellisinin bayiltacak kadar giiclii olmast len terdni hitabimin lahuti dlemden gelmesiyle ve Hz. Musa’nin buna takat
getirecek bir mahiyete sahip olmamasiyla izah edilebilir. Ilahi azametin ve celalin bir tezahiirii olan len terini, Allah'm
cemalinin herkes tarafindan goériilmesini ve anlagilmasini engelleyen bir perde olarak diisiiniilmiistiir. [lahi zatin celal
suretindeki tecellisi olarak diisiiniilen len terini nidasi, yakici, goniil daglayan, Hz. Musa gibi yiice bir peygamberin bile
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gli¢ yetiremeyecegi bir atese benzetilmistir. Bu ates, Hz. Musanin gonliinde yanan ve 1tir sagan bir ates olarak hayal
edilmistir. Sairler bazen Allah’in celalinden/len terdninin zuhurundan cemalin tecellisine yani narindan nuruna
sigmmustir.

* Len terdni iktibas1 vahdet-i viicud nazariyesiyle de iliskilendirilmistir. Beyitlerde vahdet-i viicud tarikiyle fenafillah
makamina eren kisinin rii"yetullah talep etmeyecegine ve len teriniye ihtiya¢ duymayacagina dikkat ¢ekilmistir. Zira
miisahede edenin de edilenin de aslinda bir oldugu ima edilmistir. Vahdet ehlinin konustuklar1 mevzulardan birinin len
terdni hakikati oldugu ve bu hakikatin vahdet ehlinin manzumelerinde izah edildigine isaret edilmistir.

* Len terani sik sik perde / nikap mazmunu iizerine bina edilmistir. Len terdni perdesinin altindaki miiphem
hakikatin, ancak vaktin Hizir’1 olan agkla anlasilabilecegine deginilmistir. Hizir-perde miinasebetinin kurulmasinda bir
incelik gozetilmistir. Hizir'in lediin ilmiyle hakikatin tizerindeki perdeyi aralamasi, farkli suretlerde goriinmesi,
kimliginin belirsiz olmasi, yani bir bakima yiiziinii insanlardan saklayan, adeta bir 6rtii ile kapatan ve kendini gizleyen
bir sahsiyet olmas1 benzetmedeki ¢cagrisim zenginligini gostermektedir.

Len terdni zaman zaman perdeyle Ortiilen ve nice sirlar1 saklayan bir yiiz olarak diistiniilmiistiir. Perde-yiiz
miinasebeti farkli agilardan da ele alinmistir. Genellikle saklamak, gizlemek ve 6rtmek maksadiyla kullanilan nikap,
bazen kaldirilmig, cemal biitiin giizelligiyle insan-1 kamillerin simalarinda goriinmiistiir. Kimi zaman beyitlerde len
terdni ilahi giizelligi gdrmeye mani olan bir perde olarak tasavvur edilmis ve bu perdenin yirtilip riiyetin gergceklesme
imkani, varlik ve maddeden arinma sartina baglanmustir. Len terdni Allah'in zatinin herkes tarafindan goriilmesini ve
anlasilmasin engelleyen bir perde olarak zikredilmistir. Bazen len terini perdesinin altindaki hakikati ancak agka yar
olanlarin anlayacaklarina isaret edilmis, bazen de riiyete nail olamayan ve perdeyi agamayan Hz. Musa vesile kilinarak
len terini perdesinin aralanmasi i¢in dua edilmistir.

* Gontil sik sik len terant hitabi ile iliskilendirilmistir. Gonliin len terdniden aldig1 neseyle nuraniyet kazanmasi ve bu
nurla dlemi, viicudu ve alti ciheti Ttir’a gevirmesi dile getirilmistir. Bu hitap bazen goniilleri daglayan ve tutusturan bir
ates olarak distiniilmiistiir. Hz. Musa’nin 1sinmak igin bir kor almaya gittigi hatirlatilarak korun alevlendirdigi
gontillerde artik goniil ehlinin 1si1nmak igin atese ihtiya¢ duymadiklarma dikkat ¢ekilmistir. Goniil ile asiklar arasinda
yarin riiyetine talip olmalari, pazarlik yapmadan onun i¢in canlarin feda etmeleri, bunun karsiligida len terdni cevabi
almalar1 ve bu cevap karsisindaki tutumlarinin benzer olmasi bakimindan da ilgi kurulmustur. Benzer bufg ilgi goniil,
Tar Dag1 ve Hz. Musa arasinda kurulmustur. Gonliin, Tar Dag: gibi somut bir mekan oldugu farz edilerek tecelli
karsisinda her ikisinin de parca parca olmasina isaret edilmistir. Len terdni, gonlii zevkle dolduran bir hitap olarak da
tavsif edilmistir. Goniil len terdni 6zelinde akilla da iliskilendirilerek miisahedenin akilla degil, goniille olacagi, aklin
ilahi zat1 ve tecelliyi idrak etmedeki yetersizligi 6ne ¢ikarilmistir.

* Len terdni bircok kez bir sir / remiz olarak tanimlanmistir. Umumun vakif olamadig1 bu sirrin goniilleri yangin
yerine cevirmesine defalarca dikkat gekilmistir. Kimi zaman len terini, halledilmesi gii¢ bir muamma olarak
nitelendirilmis ve bu muammanin da ancak Hz. Musa tarafindan ¢oziilebilecegine isaret edilmistir. Bazen de birer remiz
olan ilahi tecellilerin ancak len terini ile anlasilacagindan s6z edilmistir. Cok sik olmasa da len terini sirrinin tekamdile
erdiren vasfi da one ¢ikarilmustir. Rii'yetullaha ermek i¢in Hz. Musa gibi vari ve viicudunu feda edenler, kusurunu
anlar, tekamdiil eder ve boylece len terdni sirrina asina olurlar. Kimi zaman len terdninin esrarli bir hitap olmasima dikkat
¢ekilmis ve bu sirrin anahtarinin da dh, ben ve goniilde gizlendigi ifade edilmistir. Klasik siirde Allah lafzinin, zaman
zaman sadece ilk ve son harfleri yazilarak 4h kisaltmasiyla verilmesi goz oniine alindiginda beyitteki dhtan maksadin
Allah oldugu sonucuna ulagilabilir. Kimi zaman ilahi tecellinin dehsetinden Hz. Musa'min Cenab-1 Hakk’t gortip
gormediginin anlasilamadig1 ve bu hususun 6nemli olmadig: belirtilmis, ardindan len terdnf hitabiyla sirlarin asikar
olmasi ve bu sirlarin insani ziyadesiyle hayran birakmasinin daha muteber oldugu ifade edilmistir.

* Len terant hitab1 bazen bir ayna metaforuyla izah edilmis bazen de hitabin telaffuzu 6ne gikarilmistir. Beyitlerde
bu hitap, tecellinin tezahiir ettigi bir ayna olarak tavsif edilmistir. Bu hitap, goniil dagmn yiiz parcaya ayirmus, her birinde
ayr1 bir pariltt halinde goriilmiistiir. Boylece len terdni nuru, tek, maddi bir mekanda tecelli etmemis, her biri birer
aynacik hiiviyeti kazanan yiiz parcada ayr1 ayr1 goriinmiistiir. Bazen telaffuzdaki miizikaliteye atfen len teraninin
sOyleyisini hatirlatan ten tendnf ibaresine basvurulmustur. Bu ifadelerdeki harf sayisi, harflerdeki tinlii-linsiiz, kapal
agik uyumu ile ten lafzinin len edatini gagristiracak sekilde kullanilmasiyla her iki lafzin telaffuzuna ayri bir estetik kattig1
gorilmiistiir.
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*Len terdni sairlerin dil ve tisluplarinda basvurduklar bir fahriye unsuru olarak da ele alinmistir. Sairler kendilerini
len terdninin remzini kesfeden ve bu remzi merak edenlere agan, len terdnf hitabindaki gibi ifade ve ibarelerde 6zgiinliige
ulasan ve onun nurundan tezahiir eden bir nur olarak methetmislerdir. Nef?'de 6vgii bir iist noktaya tasinarak Sen beni
asla goremezsin! iktibasi, Hi¢ kimse soziimiin benzerini soyleyemez! anlamini diistindiirecek sekilde kullanilmustir.

* Divanlarin esas alindig1 bu calismada Nagme-i Len Terdni manzumesinin baslig1 ve muhtevasi aragtirma konusuyla
dogrudan ilgili oldugu i¢in bir istisna olarak arastirmaya dahil edilmistir. Manzumenin tamaminda len terdni hakikati
tasavvufi kavram, sahis ve cagrisimlara dayandirilarak izah edilmistir. On sekiz bendden olusan manzume mdiitekerrir
bir miiseddestir. Her bendin sonunda tekrarlanan vasita beyitlerinde miisahedenin gergeklesmedigine isaret edilse de
aslinda temasanin bizzat ask Musa’sinin gonliinde vuku bulduguna ve rii"yetullahin maddi gozde degil goniil goziinde
gerceklestigine isaret edilmistir. Bircok ornekte goriildiigii gibi bu manzumenin vasita beyitlerinde de Hz. Muhammed
ile Hz. Musa mukayese edilmis, bu mukayesede Hz. Muhammed her an Allah’la birlikte olan, Hz. Musa ise miisahedeye
nail olamayan bir peygamber olarak tavsif edilmistir.

Manzumede tasavvuf biiyiikleri zikredilerek len terdni hakikati / sirr1 etrafinda bir araya getirilmistir. Sancak sahibi
Abdiilkadir-i Geylani gibi binlerce pir ve Bayezid-i Bistam1 gibi niceleri o Stibhani nagmeyi tekrar etmis, o sirrin tesiriyle
nice Hallac-1 Manstirlar dara gekilmis ve yine o sirrin etkisiyle nice Ibrahim Edhemler taht1 ve saltanat: terk etmistir. Bu
zatlarin adlary, asirlari ve telaffuz ettikleri sdzleri degismis olsa da terenniim ettikleri nagme ve dile getirdikleri hakikatin
degismedigi ifade edilmistir.

Len terdninin anlam derinligini vurgulamak sadedinde, binlerce sozle anlatilacak mananin len terinide gizlendigi,
bu kelamin sayisiz asigin kalp dagini parcaladigl, bu kelamdaki sirr1 idrak etme sevdasina diisen nice asiklarin ayaginin
kaydig1 ve bu remzin ancak irfan ehli tarafindan anlasilacag ifade edilmistir.

Len terani, riiyete mani olan bir perde, dervise teselli bahseden bir hitap, goncas: derilemeyen ilahi bir bag, can
kulagiyla dinlendiginde varlig1 mest eden, sasirtan ve dehgete diisiiren bir sayha, yiice bir riitbe, hos bir seda, tevhit
hakikatini bilenlerin vakif olacaklar1 bir kelam, kim sdylemis, ne soylemis sorular: diistiniildiigiinde degeri anlasilacak
bir mesele ve remzi Kelim lafzinda sakli bir nida olarak diistiniilmiistiir.

Cenab-1 Hakk’in mahremine vakif olunamayacagy, len terininin ihata edilemeyecegi, mahsere kadar izah edilse de
manasinin tam olarak anlagilamayacag: vurgulanmistir. Bu hakikatin (len terdni), erbabina zaten malum oldugu, fazla
soze hacet olmadigy, cahillere bu nagmenin (len terini) 6gretilemeyecegi ifade edilmis ve riiyet-i ilahinin bu diinyada
maddi g6z olamayacagina dikkat cekilerek mevzu sona erdirilmistir.
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