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Siinni ve $ii Tefsir Kaynaklarinda Ehl-i Zeyg

Ahl al-Zayg in Sunni and Shta Tafsir Sources

Zeynep Alimoglu SURMELI"

Oz
Islam dustincesinde ortaya cikan fir-
kalar hakkinda gerek muntesipler ge-
rekse muhalifler tarafindan cesitli isim
veya nitelemeler kullanilmistir. Bu
isim ve nitelemelerin bir kismi &6vga
icerirken bir kismui ise yergi icermekte-
dir. Ovgi icerikli isim ve nitelemeler
mesruiyet gayesi; yergi icerikli isimler
ve nitelemeler ise ilgili grubu gayri
mesrulastirma gayesi ile cesitli ayet ve
hadislere muracaat edilerek kullanil-
mistir. Bu hususta kullanilan nitele-
melerden biri de Ehl-i zeyg ibaresidir.
Kavram, Al-i Imran saresi 7. ayette ge-
cen “kalplerinde zeyg olanlar” ifadesin-
den muilhem olarak yergi maksatl mu-
halifler hakkinda kullanilmistir. An-
cak zeyg kavrami, nlzalu itibari ile
Enhl-i kitap hakkinda ktftir baglaminda
kullanilmig bir nitelemedir. Bununla
beraber mezheplerin tesekktll etmesi
ile mevzubahis niteleme, gerek Stinni
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Abstract
Various names and descriptions have
been used by both adherents and op-
ponents regarding the factions that
emerged in Islamic thought. While
some of these names and descriptions
are critical, others are praising. Praise-
oriented names and descriptions have
been used with the aim of legitimacy,
while names and descriptions that
contain criticism have been employed
to delegitimize the relevant group, of-
ten referencing various verses and ha-
diths. One of the terms used in this
context is Ahl al-zayg. This concept,
derived from the phrase “those in
whose hearts is zayg” in Surah Ali Im-
ran (3:7), has been used in a deroga-
tory sense against opponents.
However, the term zayg originally re-
ferred to disbelief regarding the Ahl al-
Kitab. With the formation of sects, this
term started to be used to describe
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gerekse Sii gelenekte Islam btinye-
sinde ortaya cikmis bazi firkalar hak-
kinda kullanilmaya baslanmistir. Bu
makale, kullanimin dayanak kilindig
ayetlerin Stinni ve Sil Tefsirlerde yo-
rumlanma bicimini incelemektedir. Bir
makalenin sinirlarinin asilmamasi igin
bu calismada, kullanima dayanak kili-

specific groups that emerged within Is-
lam in both the Sunni and Shia tradi-
tions. This article examines how the
verses that serve as the basis for this
usage are interpreted in Sunni and
Shia Tafsir works. To maintain the bo-
undaries of the article, the study focu-
ses on the issue of how the verses re-

nan ayetlerin tefsir eserlerinde firkalar
ile iligkilendirilmesi meselesine yogun-
lasilmis; konuya dair diger kaynaklar-
daki malumat ise ayr: bir calisma ola-
rak planlanmistir.

Anahtar kelimeler: islam Mezhepleri
Tarihi, Ehl-i zeyg, Stinni, Sii, firka.

ferenced are associated with factions
in tafsir works, while information from
other sources on the topic is planned
for a separate study.

Keywords: History of Islamic Sects,
Ahl al-zayg, Sunni, Shia, firqa.

Giris

Islam diistincesinde ortaya cikan cesitli dini-toplumsal yapilan-
malar gerek muintesipleri gerekse muhalifleri tarafindan tanimlana-
rak s6z konusu gruplara baz isimler verilmistir. Firkalar hakkinda
kullanilan bu isimler, belli 6lctide tanimlayic1 ve tanitici bir fonksiyon
icra etmisse de genellikle muhalif kesimler, birbirlerini suclamak ve
asagilamak icin yergi iceren kavramlara mutiracaat etmeyi tercih et-
mislerdir.! Bu gibi durumlarda isimler, tanimlayici vasiflarindan
uzaklasarak yerici, dislayic1 ve otekilestirici bir baglami ifade eder
hale gelmistir. Bu hususta muiracaat edilen isimlerin bir kismi, belirli
bir grubun 6zel ad: olarak kullanilmistir. Bahsettigimiz mahiyetteki
isimlerin anlam alani ve sinirlar1 konusunda belirli oranda mutaba-
katin saglandig séylenebilir. Ancak anlam alani ve sinirlar1 oldukca
muglak olan ve bu niteligi nedeniyle bircok grup hakkinda rahatca
kullanilabilen bazi nitelemeler bulunmaktadir. Bu nitelemeler, daha
ziyade ilgili grubun durumunu ifade etmeye yonelik kullanimlardir.
Makalemizin konusu olan Ehl-i zeyg kullanimi, bahsettigimiz nitele-
melerden biridir.

1 Mezhep-isim mlinasebetine dair Ehl-i stinnet 6zelinde yapilan bir calisma icin
bk. Cagfer Karadas, “Mezhep ve Isim/Mezhep-Isim Miinasebeti ve Ehl-i Stin-
net Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir Degerlendirme”, Marife Dergisi 5/3
(ts.), 7-24. Mezhep isimlerinin kullanimina dair ayrica bk. Sénmez Kutlu, “Is-
lami Ilimlerde Metodoloji Sorunu-1?, Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu,
ed. Ismail Kurt - Seyit Ali Tz (Tartismali {lmi Thtisas Toplantilar Dizisi:1, Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 397; Bk. Mehmet Ali Buytikkara, “Islami ilim-
lerde Metodoloji Sorunu-I”, Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi Ile
Ilgili Metodolojik Problemler, ed. Ismail Kurt - Seyit Ali Ttz (Tartismali flmi [h-
tisas Toplantilar Dizisi: 1, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 446.
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Pek cok kaynakta karsilastigimiz ve kimi zaman eser isimlerine
tasinmis olan? Ehl-i zeyg kavraminin Al-i Imran Suresi 7. ve 8. ayet-
lerden hareketle muhalifler hakkinda kullanilmis olmasi ve ilgili ayet-
lerin tefsirinde bazi gruplarin agikca zikredilmesi, mezhebi yaklasi-
min tefsir calismalarindaki yansimasina dair 6érneklerden bir tanesi-
dir. Bilindigi gibi, kelimeler, sabit kombinasyonlarindan koparilarak
farkli ve yeni bir baglam icerisine yerlestirildiklerinde bu yer degisik-
liginden etkilenirler.3 Bu nedenle kavramlarin ait olduklar: anlam 6r-
glistinden baslanarak konunun ele alinmasi énemlidir. Ehl-i zeyg
kullaniminin temel referans noktasi Kur’an’dir. Kalplerinde zeyg
olanlarin Kur’an’daki anlam orglstinden koparilip farkli bir bag-
lamda degerlendirilip degerlendirilmedigi; diger bir ifade ile aidiyet ve
kutsalin ic ice gectigi tefsir eserlerinde, mezhebi yorumlarin veya
mezhepler aras1 muhalefetin ne gibi yansimalarinin oldugu 6nemli
bir husustur. Bu nedenle zeyg nitelemesinin tefsir metinlerinde ele
alindig1 baglam, bu kavramin izafe edildigi gruplar veya kavramin sz
konusu gruplara izafe edilme gerekcelerine dair malumatin incelen-
mesinin yararhh olacagi dustnulmektedir. Bu makalede, Ehl-i zeyg
nitelemesine temel teskil eden kalplerinde zeyg olanlar ibaresinin er-
ken donem ve ge¢c dénemde; rivayet ve dirayet tefsirlerinde nasil an-
lasildig1 ve bu kategoriye hangi grup ve yaklasimlarin dahil edildigi
gibi sorular, stire¢c merkezli olarak incelemeye konu edinilecektir.* Bu
yapilirken bir makalenin sinirlarini zorlamamak adina Islam Ta-
rihi’nde hem dtistinsel hem de toplumsal manada en gticli muhalif
iki ekol olan Stnnilik ve Siilik 6zelinde, konu, incelemeye tabi tutu-
lacaktir.>

2 Ornek olarak Ebt Muhammed Osman b. Abdullah el-Hasan el-Irakinin el-Fi-
raku’l-Miifterika Beyne Ehli’z-Zeyg ve’z-Zenddika adl eseri zikredilebilir. Eser, Ya-
sar Kutluay tarafindan Sapiklarla Dinsizlerin Cesitli Mezhepleri adi ile Turkce’ye
cevrilmistir. Bk. Ebu Muhammed Osman b. Abdullah b. el-Hasen el Iraki, el-Fir-
rakii’l-miifterika beyne ehli’z-zeygi ve’z-zendeka, cev. Yasar Kutluay (Ankara: An-
kara Universitesi flahiyat Faktiltesi Yaymnlari, 1962). Modern zamanlarda da nite-
lemenin islevselligini korudugu sdylenebilir. Selefi bir isim olan Salih el-Fevzan,
Sam ahalisinden Hacit Muhtar Ahmed Pasa’ya reddiye olarak kaleme almis oldugu
eserinde zeyg nitelemesine miiracaat etmektedir. Bk. Salih ibn Fevzan, el-Beydn
ve'l-ishar likesfi zeygi'l-miilhid el-Hact Muhtdr (Dara’l-Garb, ts.).

3 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanrn ve Insan, cev. Kirsat Atalar (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 36.

4 Makaleyi okuyarak kiymetli gériis ve elestirileri ile katkida bulunan Prof. Dr.
Metin Bozan ile Dog¢. Dr. Nesrisah Saylan’a tesekkiir ederim.

5 Zeyg kavramini mustakil olarak ele alan ¢ok az calisma bulunmaktadir.
Konu ile ilgili tefsir alaninda Fahri Cakan’in Yiksek Lisans caligsmas1 ve
bu calismadan yararlanilarak hazirlanmis olan bir de makale bulunmak-
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Bu calismada, Sunni rivayet tefsirleri olarak Taberinin (6l.
310/923), Camiu’l-beyan;, Begavinin (6. 516/1122) Mealimii’t-
tenzil6; Kurtubinin (61. 671/1273), el-Cami-li-ahkami’l-Kuran’ ile ibn
Kesir’in (61. 774/1373) ! Tefsirii’l-Kurani’l-azim adl1 eserlerine mura-
caat edilecektir. Ayni gelenegin dirayet tefsirleri olarak Mattiridi'nin
(61. 333/944) Te’vilatii’l-Kur’an; Omer en-Nesefi'nin (61. 537/1142),
et-Teysir fi ’t-tefsir; Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) Mefdtihu’l-
gayb adli eserleri konu baglaminda incelenecektir.

Sii tefsir kaynaklar: olarak ilk dénem rivayet tefsiri kaynaklarinin
muellifleri olan Kummi (6l. 307/919’dan sonra) ve ‘Ayyasinin (6l.
320/932 [?]) Tefsirti’l-Kummi ile Tefsirti’l-Ayyasi adli tefsirleri” ile
Imamiyye Sias1 ikinci dénem rivayet tefsirlerinden olan Feyz-i
Kasaninin (6l. 1090/1679) Kitabii’s-safi fi tefsiri’l-Kur’an adli eserin-
den yararlanilacaktir. Imamiyye Siasi birinci dirayet dénemi tefsirleri
olan Tasinin (6l. 460/1067)8 et-Tibyan fi tefsiri’l-Kuréan, Eba Ali et-
Tabersinin (61. 548/1154) Mecmau’l-beydan fi tefsiri’l-Kurdn; Ebt’l-
Fatah er-Razinin (6l. 550/1155(?]) Ravdii’l-cinan ve ruhu’l-cenan fi

tadir.5 Literatiirde, s6ztinti etmis oldugumuz calismalar digsinda zeyg kav-
ramina muhtelif calismalarin iceriginde de deginildigi gértlmektedir. An-
cak bu calismalarda, konuya, dolayli olarak temas edilmistir. Zeyg kav-
raminin dini-toplumsal gruplar ile iliskilendirilmesi hususu ele alinmadai-
gindan yapilmasi diisinullen calismanin literattire katk: saglayacag: da-
stintlmektedir. {lgili calismalar icin bk. Fahri Cakan, Kur’an-1 Kerim’de
Zeyg Kavrami (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Li-
sans Tezi, 2008); Fahri Cakan, “Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cev-
resi ve Semantik A¢idan Degeri”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 13 (2021), 57-
93

6 Begavinin tefsiri, rivayet bakimindan zengin bir icerige sahip olmakla beraber
ictihadi goruslere, fikih, akaid, ve dil konularina yer vermesi bakimindan hem
rivayet hem dirayet tefsiri 6zelligi tasiyan bir tefsir olarak nitelenmektedir. Bu
makalede, arastirma konusu edilen ayeti rivayet eksenli yorumlamas: nedeni
ile Begavi'nin tefsiri, rivayet tefsirleri arasinda ele alinmistir. Saffet Bakirci,
“Mealimt’'t-Tenzil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/203-204.

7 Kummi ve ‘Ayyasinin tefsirleri Kur’an’in btttiintintin tefsir edildigi eserler de-
gildir. Bu eserlerde, konumuz ile ilgili ayetlerin tefsiri yapilmis olmakla bera-
ber ayetlerin tefsirinde kisa yorumlar iktifa edilmistir.

8 Usuli ekolti kurup gelistiren ti¢ alimden biri olmas: hasebiyle TGsi’nin tefsi-
rinde konunun ele alinma bicimi ayrica 6nemlidir. Seyh Muifid ve Serif el-Mur-
tazd’dan sonra Usuli diistinceyi temsil etmis olan Tusi, akla daha ¢ok 6nem
veren Serif el-Murtaza’dan ziyade nakle fazla yer veren Seyh Mtfid’e yakin
durmustur. Bk. Mustafa Oz, “Ebt Ca‘fer Tasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012,
41/433-437.
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tefsiril-Kur’an ile Ibn Sehrastbun (6. 588/1192) Miitesabihti’l-
Kuriéan ve muhtelifiih adli eserlerine basvurulacaktir.

1. Zeyg Kavraminin Anlam Alani

Zeyg, istikametten ayrilmak, hidayetten ve gayeden uzaklasmak
anlamlarina gelmektedir.® Zeyg ve ttrevleri Kur’an’ Kerim’de muhte-
lif ayetlerde gecmektedir. Zeyg; gozlerin kaymasi veya goézin sas-
masi, !0 kalplerin kaymas1 veya egrilmesi,!! bir seyin gézden-dikkat-
ten kacmasi,!?2 emirden ¢cikma,!3 kalpte egrilik ve sapma meylil* an-
lamlarinda kullanilmaktadir.!5 Belirtildigi tizere olumsuz bir anlam
iceren bu kavram, kalple iligkili hale geldiginde, egrilik, sapma ve
keyfilik arzusuyla mutitesabih ifadelerin te’vili tizerinden dini tahrif et-
meye calismayi ifade eder hale gelmektedir.16

9 Bk. Ebt11-Kasim Huiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani,
Mitifredatti elfazi’l-Kuran, thk. Safvan Adnan Davadi (Beyrut: Daru’s-Samiyye,
2009), 387; Ebti'l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed
el-Ensari er-Ruveyfii Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, thk. Ahmed Faris es-Sidyak
(Beyrut: Daru Sadr, 1883), 3/1900.

10 “Hani onlar size hem Ust tarafinizdan hem alt tarafinizdan gelmislerdi. Hani
gozler kaymis ve yurekler agizlara gelmisti. Siz de Allah’a kars: cesitli zanlarda
bulunuyordunuz.” Ahzab 33/10. “Goz (gordtiglinden) sasmadi ve (onu) as-
madi.” Necm 53/17.

11 “Andolsun Allah; Peygamber ile iclerinden bir kisminin kalpleri egrilmege ytz
tuttuktan sonra, sikintili bir zamanda ona uyan muhacirlerle ensarin tévbe-
lerini kabul etmistir. Evet, onlarin tévbelerini kabul etmistir. Stiphesiz O, on-
lara cok sefkatli ve cok merhametlidir.” Tevbe 9/129. “Hani Masa kavmine,
“Ey kavmim! Allah’in size génderdigi peygamberi oldugumu bilip durdugunuz
halde, nicin bana eziyet ediyorsunuz?” demisti. Onlar yoldan sapinca, Allah
da kalplerini (dogru yoldan) saptirdi. Allah, fasiklar toplulugunu hidayete er-
dirmez.” Saff 61/5.

12 “(Cehennemlik degillerdi de) biz onlar alaya mi1 almis olduk, yoksa (buradalar
da) gozlerimizden mi kactilar?” Sad 38/63.

13 “  Rabbinin izniyle, yaninda is géren cinleri onun buyrugu altina verdik ki,
bunlar icinde buyrugumuzdan cikan olursa ona alevli atesin azabini tattirir-
dik.” Sebe 34/12.

14 Makale metni icerisinde Al-i Imran 3/7. ayetin terctimesi verilmistir. Bu ne-
denle burada mitteakip ayetin terclimesinin verilmesi ile iktifa edilmistir.
“(Onlar soyle yakarirlar:) Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalpleri-
mizi egriltme. Bize tarafindan rahmet bagisla. Liitfu en bol olan sensin.” Al-i
Imran 3/8.

15 Ragib el-Isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kurédn, 387; Muhammed Fuad Abdulbaki,
el-Mucemti’l-miifehres li-elfazi’l-Kurani’l-Kerim (Misir: Darti Kattibi’l-Misriyye,
1364), 335.

16 Fahri Cakan, “Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cevresi ve Semantik Aci-
dan Degeri”, Balikesir llahiyat Dergisi 13 (2021), 57.



568 Zeynep Alimoglu Stirmeli

Islam Tarihi’nde ortaya cikan mezhepler, zaman zaman diger
gruplarin goéruslerindeki isabetsizligi veya bu gruplarin hak yoldan
uzaklastiklarini ifade etme baglaminda zeyg kavramina muracaat et-
mislerdir. Bu hususta genellikle kalpte egrilik ve sapma meyli veya
kalpte hastalik anlamlarina yorumlanan Al-i Imran stresi 7-8. ayet-
leri kullanilmistir:

“O, sana Kitab’ indirendir. Onun (Kur’an’in) bazt dyetleri muhkem-
dir, onlar kitabin anaswdir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egri-
lik olanlar, fitne citkarmak ve onu kendilerine gére yorumlamak icin
miitesabih ayetlerinin ardina dtiserler. Oysa onun gercek manasini
ancak Allah bilir. flimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rab-
bimiz katindanduwr.’ derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diistintip
anlar. (Onlar séyle yakanirlar:) ‘Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten
sonra kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan rahmet bagisla. Liitfu en
bol olan sensin.’”

Ayetin sebeb-i niizall olarak farkl rivayetler bulunmaktadir. Aye-
tin ntzaldntn huraf-u mukattaa’nin anlamini 6grenmek isteyen ve
bu hususta Hz. Peygamber ile tartisan Yahudilerden bir topluluk ile
ilgili oldugu nakledilmektedir.1? Rivayetlerden birine gére ise ayetin
nlizal sebebi, Necran Hiristiyanlarinin Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi ve
ondan bir ruh olup olmadigina dair sualleri ile kendi itikatlarini Hz.
Peygamber’e onaylatmaya dair girisimleridir.!8 {lk dénem filolojik tef-
sirlerde zeyg ifadesi, sebeb-i ntizal ile iligkili bir bicimde ele alinmis-
tir. Ornegin Ferra’ (61. 207/822), ilgili ayetlerin ag¢iklamasinda, Yahu-
dilerin huraf-1 mukattayr immetin rizkinin stiresini yani ecelini he-
saplamak icin tevil etmek istediklerinden s6z etmekte; zeyg niteligi-

17 Hz. Peygamber ile tartisan bu grup icerisinde ismi zikredilen sahislar olarak
Ebu Yasir el-Ehtab ile kardesi Yahya el-Ehtab yer almaktadir. Bk. Eba Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Am1ili et Taberi, Camiu’l-beydn an tevili ayi’l-
Kuran (Mekke: Dart’t-Terbiye ve’t-Turas, ts.), 6/183-193; Eba Muhammed
Muhyisstinne el-Hiseyn b. Mesd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Mealimii’'t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Darti Tay-
yibe, 1989), 2/7-8.

18 Bk. Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kuran, 2/399-400; EbG Muhammed Mubhyis-
stinne el-Huseyn b. Mes“Ud b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Mealimii’t-

tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Darti Tayyibe, 1989),
2/7-10.
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nin Mtsliman topluluklarla iliskisine dair herhangi bir beyanda bu-
lunmamaktadir.!® Ancak ileride tizerinde durulacag: gibi sonraki d6-
nem bazi tefsirlerde, sebebin hususiliginin hitkmtn umumiligine en-
gel teskil etmeyecegi gerekcesi ile zeyg kavrami Islam mezhepleri
hakkinda kullanilmaktadir. Zeccac (6l. 311/923), Ferra’dan farkl
olarak, yeniden dirilmenin zamanini bilmeye yonelik girisimlerden
s6z etmekte ve muitesabihe tabi olanlarin dirilmeyi inkar edenler ol-
dugunu belirtmektedir. Zeccac ve Ferra’ ayetleri, hicbir sekilde bid‘at,
ehva’ vb. kavramlar tizerinden Islam btlinyesinde ortaya cikan grup-
larla iliskilendirmemekte; konuyu Ehl-i kitap ve Ehl-i ktfr bagla-
minda ele almaktadir.20

Semantik ile ilgili ¢aligmalar: ile bilinen Izutsu, zeyg ifadesini,
Kur’an’daki anlam 6rgisu icerisinde, ihtidanin karsisinda yer alan
dalal kavramu ile iliskili oldugunu diistindtigti muhtelif kavramlar 6r-
glstine dahil etmektedir. Kafrtin belli bir vechesini ifade eden dalal,
sirk, zuliim ve zeyg gibi ifadeler, dogru yoldan c¢ikip gitmek manasina
gelen kuftir ile yakindan iliskili ifadelerdir. Bu y6nt ile kufar ibaresi;
dogru yola girmek, iman etmek veya Allah’in rehberligini kabul etmek
gibi anlamlara gelen ihtidanin karsitidir. Bu anlam 6érgiist igerisinde
heva, dalalin nedeni olarak yer almaktadir.2! Inceleme konusu olan
ayetin tefsiri ile ilgili Meanil-Kurdn tarti eserlerde goéruldugt ve
Izutsu’nun da belirttigi tizere zeyg kavraminin dalal, sirk ve kuftrle
iliskili bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Ancak hicri ticincti asrin
sonlarindan itibaren kaleme alinmis olan tefsirlerde, mufessirlerin
perspektifi dogrultusunda, zeyg nitelemesi kendilerini Islam’a nispet
etmis olmakla beraber haktan uzaklasmis olan bazi firkalar ifade et-
mek icin kullanilmaya baslanmistir. Bu ilgi, genellikle heva, bid‘at
vb. nitelemeler tizerinden kurulmustur. Bu niteligi nedeniyle zeyg
kavramini ve ondan mulhem olan Ehl-i zeyg nitelemesini sinirlari

19 O, ayrica muhkem olan ayetlerin helal ve haram konusundaki acik ayetler
oldugunu ve bu ayetlerin En ‘Am Suresi 151-153. Ayetler oldugunu belirtmek-
tedir. Bk. Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’, Meani’l-
Kuran, thk. Ahmed Yusuf Necati - Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Darti
Kutabi’l-Misriyye, 1955), 1/190-191.

20 Zeccac, muteakip ayetteki (Al-i Imran 3/9) “Rabbimiz! Stiphesiz sen, hakkinda
stuphe olmayan bir giinde insanlar1 toplayacaksin. Stiphesiz Allah va‘dinden
dénmez.” ifadelerinin de buna isaret ettigini ifade etmektedir. Eba Ishak
Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez Zeccac, Meani’l-Kuran ve irabiih, thk. Abdulcelil
Abduh Selebi (Beyrut: ’Alemti’l-Kuttib, 1988), 1/376-379.

21 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz
(istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 183-193.
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acikca belirlenemeyen akiskan bir kavram olarak nitelendirmemiz
mumkindr.

2. Ehl-i Zeyg’in Muhalifler Hakkinda Kullanimina Dair Baz1 Or-
nekler

Zeyg kavraminin firkalar ile ilintili bir baglamda kullaniminin er-
ken dénemlere kadar gittigi s6ylenebilir. Tespit edilebildigi kadariyla
zeyg kavrami, firkalar ile ilintili bir baglamda ilk olarak Ehl-i hadis
tarafindan kullanilmistir. Ehl-i hadis, insanlarin zihinlerini bulandi-
ran bid‘at gortsler ortaya atan kimseleri, Ehl-i zeyg tabirini kullana-
rak tenkit etmistir.22 Ebt Nuaym Fazl b. Dukeyn’in (61. 219/834) Ehl-
i zeyg tabirini Bisr el-Merisi (61. 218/833) hakkinda kullanmis olmasi
bu baglamda zikredilebilir.23 Ehl-i zeyg nitelemesinin “6teki”yi ifade
etmek icin siklikla kullanimina dair pek cok 6rnek getirmek mim-
kiindur. So6z gelimi Es‘ari’ye (6l. 324/935-36) nispeti tartismali olan
El-Ibane isimli eserin bir bap basligi, Ehl-i zeyg ve bid‘a’nin gériisleri
seklindedir. Takip eden bapta ise Ehl-i hakk ve stinne’nin goértisleri
bashgl yer almaktadir. Bu tavir, akiskan bir niteleme olan Ehl-i
zeyg'in Ehl-i hakk'in karsisina konumlandirildigina ve kavramin ice-
riginin muellifin perspektifi veya en azindan kendi dini yorumu bag-
laminda belirlendigine isaret etmektedir. Eserde mesiet, ri'yet, se-
faat, halku’l-Kur’an, kabir azabi vb. konulardaki gortisleri ve te'vil
anlayislart nedeniyle Mu‘tezile ve Kaderiyye haktan kayanlar olarak
vasiflandirilmaktadir. Eserde ayrica Cehmiyye, Murcie ve HarGriyye
de kitap ve stinnete muhalefet etmeleri ve bid‘atler ihdas etmeleri ne-
denleri ile Ehl-i zeyg kapsaminda ele alinmaktadir.2* Ehl-i zeyg nite-
lemesinin Ehl-i hakk’in karsisina konumlandirilmas: hususunda Se-
lef diistincesinin tasiyicilarindan biri olan Ebu Nasr es-Siczi’nin (6l.
444/1052) tavrindan da s6z edilebilir. O, Kur’anin mahlak oldugu
distncesinde olanlarin Allahin Kur’an’1, zati disinda yarattigi ve

22 Ubeydullah Efe, Ehl-i Hadis-Mu'’tezile Tartismalannda Kullanilan Tenkit Kav-
ramlar ve Delaletleri (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 84; Ubeydullah Efe, “Ehl-i Hadisin Akaid Literattirtinde Elestirel
Isimlendirmeler Uzerine Bir Degerlendirme”, Academic Knowledge 4/1 (ts.),
12.

23 Ebua Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hartn el Hallal, es-Stinne, thk. Doktor
’Atiyye Zehrani (Riyad: Darti’r-Raye, 1989), 5/104.

24 Kur’an’in yaratilmis olduguna dair gortsleri, Middessir suresi 74/25. aye-
tinde so6zu edilen “Bu, ancak insan séztdur.” diyen musriklerin gértslerine
benzetmektedir. Ayrica serri yaratan kuldur diyenler de hayir ve serrin yara-
ticist olarak iki yaratici takdir eden MecUsilerin gortslerine benzer gortsler
benimsemekle itham edilmektedir. Bk. Ebtil-Hasan el-Es‘ari, el-lbane an
usuli’d-diyane, thk. Salih bn Mukbil (Riyad: Dart’l-Fazile, 2011), 180-199.
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kendisine izafe ettigi gértisint savunduklarini kaydeder. Siczi, ko-
nuya iliskin goruasleri verirken Ehl-i hakk ve stinnete tabi olanlarin
Kur’ann mahlak olmadig hususunda ittifak ettiklerini belirtmekte
ve Kur’an’in Allah’in kelami olmasi nedeniyle ezeli oldugunu savun-
maktadir. Ehl-i hakk’a goére kelamullah olan Kur’an, Allah’in zati si-
fat1 olup gayr1 mahltktur. Sifatin inkari, zatin inkar: gibidir. Dolay-
styla sifati inkar eden kafirdir.25 Kur’an’in mahliak oldugu gértistint
benimseyenleri, zeyg kapsaminda ele almis oldugu anlasilan Siczi,
sifatin inkar ile zatin inkar1 arasinda iligki kurarak bu goértist be-
nimseyen Mu‘tezile’nin kafir oldugunu ima etmektedir.

3. Siinni Tefsir Kaynaklarinda Konunun Ele Alinma Bicimi

Tefsir kaynaklari, ilahi nassin yorumlandig: eserlerdir. Ayni za-
manda bu eserler, mezhep mensubiyetinin yansimalarini da icermek-
tedirler. Islam tarihi boyunca gerek sosyal taban gerekse siyasi ikti-
dar acisindan en gliclt ekol olmus olan Ehl-i stinnet’in 6teki gruplara
yaklasimini ve bu yaklasima yonelik s6ylemini, tefsir eserlerinde de
gormek mumkundur. S6zu edilen yaklasim ve sdylemin bir 6rnegi
olarak Ehl-i zeyg ifadesinin Stinni tefsir kaynaklarinda ele alinma bi-
¢imi bu baslik altinda incelenecektir.

Stnni tefsir kaynaklarinin bir kisminda kalplerinde zeyg olanlar,
acik nitelemeler ile cesitli firkalar hakkinda kullanilmistir. Kimi kay-
naklarda ise adresi belli olmayan akiskan nitelemelerin belirgin ol-
dugu goériulmektedir. Acik bir sekilde nitelemenin Stinni tefsir kay-
naklarina yansimasinin 6énemli bir 6rnegi, Taberinin (61. 310/923)
Camiu’l-beydn adli tefsiridir. Rivayet tefsirinin dikkat cekici 6rnekle-

rinden olan Camiu’l-beyan’da kalplerinde zeyg olanlar ifadesi, muh-

telif rivayetler esliginde yorumlanmaktadir.26 Bu baglamda tefsirinde
Taberi, Yahudiler’i mtitesabihin pesine dtisen ilk grup olarak ele alir.

25 Ebua Nasr Ubeydullah b. Said b. Hatim es-Siczi, Risdletii’s-Siczi ila ehl-i zebid
fi'r-red ‘ala men enkera’l-harf ve’s-savt, thk. Muhammed Ba Kerim Ba Abdul-
lah (Medine: Cami‘ati’l-Islamiyye, 2002), 152-153. Guntumuz Selefilerinden
olan el-Fevzan ise sifatlar ile ilgili naslar1 mtitesabih kabul edenlere Ehl-i daldl
demekte ve acikca ifade etmese de Ehl-i daldl ile Ehl-i zeyg arasinda iligki kur-
maktadir. Muhammed b. Abdilvehhab’in Kitab’t-Tevhid adli eserinin serhi
olan eserinde Salih el-Fevzan, Ibn Abdilvehhab’1, seyhii’l-Isldm olarak vasif-
landirmakta ve Selef mezhebinin tutumuna yénelik metinde zikredilen bilgiyi
Ibn Abdilvehhab’n “ Seleften ilim ehli olan hicbir kimsenin sifatlarla ilgili ayet-
leri, mitesabih olarak kabul ettigine rastlamadim.” séztine dayandirmaktadir.
Bk. Salih Ibn Fevzan, I‘anetii’l-miistefid bi serhi Kitabi’t-tevhid (Miiessesetii’r-
Risale, 2002), 145-146.

26 Bu baglamda Taberi, tefsirinde Yahudiler’i mtitesabihin pesine diisen ilk grup
olarak ele alir. Bununla muhtemelen mutesabihin pesine duisenleri itibarsiz-
lastirmak ister.
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Ancak eserde, bu ifade ile haktan sapma ve ayrilma, hidayetten uzak-
lasma, stphe icerisinde olma veya muinafiklarin kastedilmis olabile-
cegi de belirtilmektedir. Bu baglamda, Islam dis1 gruplar olarak Ya-
hudiler, Hiristiyanlar ve Mecusiler; Islam biinyesinde ortaya cikmis
olan Harturiyye, Sebeiyye, Kaderiyye ve Cehmiyye bid‘at gruplar ola-
rak anilmaktadir. Ote yandan Taberi’nin bir mezhebin ya da grubun
kendi blinyesinde firkalasma olup olmamasini, onlarin hidayet ehli
olup olmamasi1 hususunda 6lctit kabul ettigi anlasilmaktadir. Bunu,
Hariciler tizerinden 6rneklendiren Taberi, sayet hidayet tizere olmus
olsalardi Haricilerin icma edeceklerini; ancak dalalete tabi olmalar:
hasebiyle kendi iclerinde firkalastiklarini belirtmektedir. O, ayrica
te'vil talebi ile mUtitesabihin pesine diisen topluluklar: da elestirmekte
onlarin tevilde degil de fitnede isabet edecegine ve helak olacagina
dair bir rivayete de yer vermektedir. Bu baglamda Taberi, bu gibi
kimselerden sakinilmasini ve onlarla oturulmamasini emir icerikli
Hz. Peygamber’e dayandirilan cesitli rivayetlere de genisce yer ayir-
maktadir.2?

Zeyg nitelemesini, Islam dis1 inanclar ve Islam biinyesinde ortaya
cikan cesitli gruplarla acikea iliskilendiren Taberi, ayrica kalplerinde
zeyg olanlarin Allah’in dini konusunda, bid‘atler ihdas eden herkesi
kapsadigina yonelik bir rivayete yer vermektedir. Boylece ismen zik-
redilmemis olan tim diger gruplari veya kisileri akiskan bir niteleme
olan bid‘at kavrami Uzerinden kalplerinde zeyg olanlar kapsamina
dahil etmektedir.

Kalplerinde hastalik bulunanlarin kimler olduguna dair de bir dizi
rivayet nakledenlerden biri de Begavi (61. 516/1122)’dir. Mealimi’t-

tenzil adl1 tefsirinde Begavi, munafiklar, Hariciler, Hartriyye, Se-
beiyye ve tim bid‘atcilerin Ehl-i zeyg olduguna dair muhtelif yorum-
lara yer vermektedir. Begavi, ayrica Hz. Peygamber’in muitesabihe
ittiba edenlerden sakinilmasini tavsiye ettigine dair bir rivayete yer
vererek ayette zikredilen fitne ¢cikarmak icin ibaresini, sirk talebi veya
sUphe ve kargasa ile bilgisiz olanlar1 saptirma amaci; te’vil etmek icin
ibaresini ise tefsir veya Uimmetin ecelini 6grenme talebi olarak yo-
rumlar.?8 Begavi, tefsirinde konuya iligkin tiim goéruisleri sahabe veya

27 Taberi, fitne ¢cikarmayi, sirkin irade edilmesi, kendisi ile helak olunan stiphe
veya kargasa olarak tefsir etmektedir. Ayrica ayette, kalplerin kaydirilmasinin
Allah’a nispet edilmis olmasina, kisinin meyl etmesi tizerine Allah’in da o ki-
sinin kalbini kaydirdig: seklinde aciklama getirilmektedir. Bk. Eba Ca‘fer Mu-
hammed b. Cerir b. Yezid el-Amuili et Taberi, Camiu’l-beyan an tevili ayi’l-
Kuran (Mekke: Dart’t-Terbiye ve’t-Turas, ts.), 6/183-199.

28 Ebu Muhammed Muhyisstinne el-Hlseyn b. Mes7dd b. Muhammed el-Ferra’
el-Begavi, Mealimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad:
Daru Tayyibe, 1989), 2/7-10.
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tabiin mufessirlerine dayandirmaktadir. Bu yonu ile kendisinden
o6nce Ehl-i stinnet cevrelerince kaleme alinan tefsir kaynaklarindan
olan Taberi ile hem yaklasim hem de icerik benzerligi oldugu soéyle-
nebilir. Her iki eserin rivayet tefsiri oldugu dikkate alinarak en azin-
dan bu déneme kadar olan rivayet tefsirlerinde konunun Islam biin-
yesinde ortaya cikan dini gruplar ile iliskilendirildigi séylenebilir.

Maliki olan Kurtubi (61. 671/1273), kalplerinde zeyg olanlar ifade-
sinin tefsirinde, tabiin mufessirlerinden Katade b. Diame es-
Sedtisi’nin, s6zU edilenlerin Harariyye ve Havaric’in nevileri oldugu
gortistint aktarmaktadir. Kurtubi, fitne ¢cikarmak ve te’vil etmek icin
mutesabihe tabi olunmasina dair ibarelerin tefsirinde, muhtelif grup-
lardan s6z eder. Muitesabihe tabiiyette, kitap hakkinda stiphe olus-
turma ve avami saptirmaya yonelik tavrin Zenadika ve Karamita’nin
tavri oldugunu; itikatta mutesabihin zahirini esas almaya yo6nelik
tavrin Mticessime’nin tavri oldugunu belirtir. Grup zikretmeden te'vil
ve mananin izahina ydnelik Gictincti bir tavirdan da s6z eden Kurtibi,
bu tavirlara yonelik bazi hikimlerde bulunur. Bu yoéntyle Kur-
tubi’nin tefsirinin farkli oldugu séylenebilir. Oyle ki o, kalplerinde
zeyg olanlar ifadesini belirli gruplara hamletmekle kalmayip mevzu-
bahis gruplara yonelik fikhi hiktmlerde bulunmustur. Bu htikktim-
ler; kufurlerinden stphenin olmadigi, Allah’in htikmuntn 6lduaral-
meleri oldugu; onlar ile puta tapanlar arasinda fark olmamasi nede-
niyle tekfir edilmeleri, tevbe etmelerinin teklif edilmesi, tevbe eder-
lerse birakilmalari tevbe etmezlerse murtet gibi 6ldtrtlmeleri seklin-
dedir. Kurtabi, ayrica muttesabihat hususundaki farkli tutumlara da
deginmektedir. Verdigi bilgiye gore mutesabihatin dil acisindan
muUmkiin olan anlamlara hamledilebilecegi gortisti; mttesabih ayet-
lerin te'vil edilip edilemeyecegi hususundaki ihtilaftan dayanak bul-
maktadir. Selefin tutumu ise zahiri anlamlar1 imkansiz kabul et-
mekle beraber yorumlamaya girismeden oldugu gibi birakmaya yo6-
nelik olmustur. Al-i Imran 7 ve 8. ayetleri tefsir ederken “....Onlar
egrilik yapinca Allah da kalplerini egriltti.” Saf Sdresi 61/5. ayete
muracaat eden Kurtubi kavramin kafir, zindik, cahil ve bid‘at sahibi
herkesi kapsayacak bicimde umiami bir mana tasidigini belirtmekte-
dir.29

29 Kurtubi, selef alimlerinin “muskilt’l Kur’an” konusunda sual edenleri ceza-
landirdigini aktarmaktadir. Eger soru soran kisi sormus oldugu soru ile
bid‘ati yerlestirmeyi ve fitne ¢ikarmay1 amacliyorsa, ona kars: sert bir tepki
gostermek ve en agir cezay: vermek gerekir. Eger bu niyeti yoksa yine de isle-
digi hatadan dolay: kinamay1 hak etmistir. Zira bu tavri, o donemde munafik
ve inancsiz kisilere, Kur’an’ indirilis yolundan saptirarak ve dogru tefsirinden
uzaklastirarak Musliimanlarin zayif olanlarini stipheye diistirme ve yaniltma
firsat1 vermistir. Bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
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Ibn Teymiyyenin &grencilerinden Safii alim Ibn Kesir (61
774/1373),30 Tefsirti’l-Kurani’l-azim3! adli eserinde zeyge tabi olmayi,
haktan cikip batila tabi olmak ve dalalet olarak yorumlar. Bu kimse-
ler, Kur’an’dan bozuk dustncelerine delil olarak kullanabilecekleri
mutesabihata yonelmekte s6z konusu amaclarini gerceklestirmek
icin ayetleri tahrif etmektedirler. Bid‘at goértislerine Kur’an’dan delil
getirmeye calisanlar kendilerine tabi olanlari stipheye (vehme) dist-
rerek saptirirlar. Ibn Kesir, konuyu, Hz. Isa’nin beser oldugu vurgu-
sunun belirgin oldugu muhkem ayetleri birakarak Nisa 4/171.
ayetis2? giindemlerine alan Hiristiyanlarin durumu tizerinden 6rnek-
lendirir. Ibn Kesir de Taberi gibi Hz. Peygamber’in miitesabihe yéne-
lik s6z konusu tavri sergileyenlerden sakinilmasini emrettigine dair
cesitli rivayetler aktarir.3® Bu rivayetlerden birinde kalplerinde zeyg
olanlarin Havaric oldugu belirtilmektedir. Ibn Kesir, Islam’da ilk
bid‘atin Harici fitnesi ile dogdugunu belirterek Haricilerin ortaya ¢1-
kisin1t Huneyn savasindan sonra ganimetleri pay eden Hz. Peygam-
ber’e adil olmadigini sOyleyen Zulhuveysira’ya3* nispet etmektedir.
Aktardig rivayete gore Hz. Peygamber, marika hadisini bu olay tze-
rine sOylemistir. Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayette; diger Mts-
liimanlarin onun zurriyetinden gelecek olan toplulugun ibadetlerinin
yaninda kendi ibadetlerini hakir gérecegi ancak bu toplulugun okun

el-Kurtubi, el-Cami- li-ahkami’l-Kurédn, thk. Ahmed el-Berduni (Kahire: Darti
Kutabil-Misriyye, 1964), 4/13-14.

30 Safii olan Ibn Kesir’in hocasi Ibn Teymiyye’nin etkisi ile Hanbelilige meyl ettigi
belirt.ilmektedir. Bk. Abdulkerim Ozaydin, “Ibn Kesir”, TDV Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/133.

31 Tefsirti’l-Kurdani’l-azim énemli bir rivayet tefsiri olup muellifi ibn Kesir, Selefi
ekollin temsilcilerinden kabul edilmektedir. Bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsirtil-
Kurani’l-azim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 295-
296.

32 “Ey Kitab ehlil Dininizde sinirlari asmayin ve Allah hakkinda ancak hakk:
séyleyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulas-
tirdig1 (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse
Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) Gicttiir” demeyin.[136] Kendi iyi-
liginiz icin buna son verin. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmak-
tan uzaktir. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O’nundur. Vekil olarak Allah
yeter.”

33 Ebiil1-Fida’ Imadaddin Ismail b. Sihabiddin Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurdni’l-azim,
thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad, 1997), 2/6-9.

3¢ Hakem Vak‘asi’mda Hz. Ali’ye muhalefet eden ilk Harici liderlerinden olan
Hurkts b. Ztiheyr ile Ztlhuveysira’nin aym sahis oldugu dustnutlmektedir.
Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Hurkas b. Zitheyr”, TDV Islam Ansiklopedisi
(TDV Yayinlari, 1998).
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yaydan ciktig1 gibi Islam dairesinin disina cikacagi, onlarin goértil-
dugu yerde oldtrilmesi, onlar: éldtrenlerin sevap elde edecegi belir-
tilmektedir.35

Ibn Kesir, Haricilerin Hz. Ali dénemindeki zuhurunu takiben pek
cok firkaya ayrildigini beyan etmekte ve Hariciler hakkinda ehva,
bid‘a, nihle, makalat vb. kavramlar kullanmaktadir. Haricilerden
sonra Kaderiyye, Mu‘tezile, Cehmiyye ve baska bid‘at gruplarin da
ortaya ciktigini belirten Ibn Kesir yetmis tic firka rivayetini zikrederek
Hz. Peygamber’in bu durumu, yani immetin firkalara ayrilacagini
onceden haber verdigi baglaminda konuyu ele almaktadir.36

Stnni rivayet tefsirlerinde ismen zikredilen gruplar farklilagsmakla
beraber Ehl-i zeyg kapsaminda en ¢ok vurgulanan gruplarin
Hariciler, Sebeiyye, Kaderiyye ve Cehmiyye oldugu gortilmektedir.
Kurtubinin inceleme konusu edilen halef ve seleflerinin ismen zik-
rettigi gruplarn zikretmemesi ancak Karamita'y: ismen zikretmesi ise
dikkate degerdir. Bir diger husus ise Sia’nin ismen zikredilmemis ol-
mas1 meselesidir. Ehl-i stinnet ile Sia arasindaki muhalefet distntl-
dugtinde Rafizi nitelemesi tizerinden de olsa Sia’ya gébndermede bu-
lunmas:1 beklenen mifessirler, Kurtubi haric¢ hicbir $ii grubu acikca
zikretmemektedirler. Bu eserlerde mevzubahis gruplarin neden kalp-
lerinde zeyg olanlar kapsaminda zikredildigine dair herhangi bir bilgi
de yer almamaktadir. Gerek verilen bilginin yetersizligi gerekse isim
zikretmeksizin kullanilan bazi akiskan kavramlar tizerinden baska
topluluklarin da kalplerinde zeyg olanlar kapsaminda olduguna dair
ifadeler, yorum yapmay1 giclestirmektedir.

Dirayet tefsirlerine gelince; Taberinin cagdasi olan Mattridi (6l.
333/944) ayetin ilgili kisminin (kalplerinde zeyg olanlar) haktan ay-
rilma anlami tasiyabilecegi gibi stiphe ve tereddtit manasini da igere-
bilecegine dair gériislerin varligindan s6z etmektedir. Ayrica ona gore
bu ifade ile hakikati kavrayamayan kimselerin hakikatten uzak an-
layislar kastedilmis olabilir. Mattiridi’ye gore ayette tenkit edilen tu-
tum, muitesabihata tabiiyetleri degildir. Sayet dyle olmus olsa idi bu
durumda mazur gorulebilirlerdi. Nitekim mtitesabih de yaratici tara-
findan indirilmistir. Dolayisiyla ona tabi olanin da hakikatte éviilmesi
gerekir. Bu durumda ayette, gercek bir tabiiyetten s6z edilmedigi an-
lagilmaktadir. Ona goére bu ifade ile fikirlerinin bozuk olmasi sebe-
biyle te'vil edilen gortislere uymak s6z konusudur. Dolayis1 ile bu
ibare ile haktan uzaklasma kastediliyor olabilir; bu durumda s6zti
edilenler kafirlerdir. Ancak Islam dinine tabi olanlardan séz edilmis

35 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurdni’l-azim, 2/9-10.

36 bn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-azim, 2/ 10.
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olmasi durumunda hevalarina uyanlar (Ashabu’l-heva) kastedilmis
olabilir.37

Maturidi, ayrica fitne maksadi ile muitesabihata yonelik te’vilin pe-
sine diisen bid‘atcinin cogunlugun gbéristine sarilan insanlarin zi-
hinlerini karistirmaya kastettigini belirtmektedir. Matiridinin bu
hususta, hakliligi cokluk tzerinden ispatlamaya doéntik Ehl-i stin-
net’in argimanini glindeme getirdigi géortlmektedir. Ona gore hak
ehline mensup gruplar cogunlugu teskil etmektedir. Matuiridi, her-
hangi bir anlagsmazligin s6z konusu oldugu durumlarda te’vil ile ug-
rasmay1 terk eden kimsenin, muhkem olana uyarak muitesabihe hak-
kini1 vermis olacagini dile getirmektedir. Mattridi'ye gore bdylesi bir
durumda, Gimmetin zahire tabi olmaya yonelik tutumuna teslim
olunmalidir. Nitekim Hz. Peygamber, immetin firkalara ayrilacagini
haber vererek ihtilaflarin ortaya cikacagi bu stirecte, Muslimanlar-
dan kendisinin ve ashabinin yoluna tabi olmalarini istemistir.3® Bu
baglamda Maturidinin acikca zikretmese de yetmis Uc¢ firka rivaye-
tine isaret ettigi gértilmektedir.39

Taberi’nin muasirt olan Maturidi, ayetin tefsirinde herhangi bir
mezhebi zeyg niteligini tasidig1 gerekcesiyle zikretmemektedir. Ancak
o, mutesabihatin anlaminin kapaliligindan hareketle Allah’in kul i¢cin
aslahi yaratmadig arglimani ile Mu‘tezile’yi hedef almakta ve bu aye-
tin Mu‘tezile’nin goéruslerini nakzettigini savunmaktadir. Matiridi,
muteakip ayetin tefsirinde de Mu‘tezile’yi muhatap alarak cesitli eles-
tiriler yoneltmekte ancak mevzubahis ayetlerin tefsirinde Mu‘tezile ve
gorusleri hakkinda acik bir sekilde zeyg, ehva veya bid‘at gibi kav-
ramlar kullanmamaktadir.40

37 Maturidi, bu ayetin, Mu‘tezile’nin iddialarina yonelik deliller icerdigini diistin-
mektedir. Mu‘tezile'nin Allah’in sadece aslahi yapacagina dair kabuld,
Maturidi tarafindan Allah’in muhkem olani olmayandan ayirmamis olmasi
Uzerinden elestiri konusu edilmektedir. Bu baglamda Maturidi, Allah’in in-
sanlar1 imtihan etme maksadi ile onlar i¢in aslah olani yaratmamasinin caiz
oldugunu dustinmektedir. Bk. EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud el-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terctimesi 2, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
cev. Bekir Topaloglu - Kemal Sandik¢i (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 274-
275.

38  Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an Terctimesi 2, 276.

39 Detayl bilgi icin bk. Mattridi, Te’vilati’l-Kur’an Terctimesi 2, 278-279.

40 Genis bilgi icin bk. Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Matutridi, Tevilatii’l-Kur’an Terctimesi 2, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Bekir To-
paloglu - Kemal Sandikci (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 274-280. M-
tesabih ayetlere yonelik farkli Islam mezheplerinin farkli yaklasimlar gelistir-
digi séylenebilir. Ornegin Mutezile, miitesabihatin kapsamini genis tutmus ve
konuyu ciddi ve sistematik bir sekilde tahlil etmistir. Stinni cevrelerde Imam
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Mattiridi, selefi ve halefi olan Taberi ve Begavi’den farkli olarak
firka isimleri zikretmemekte; ismen zikrettigi Mu‘tezile'’yi ise kalple-
rinde zeyg olanlar baglaminda ele almamaktadir. Mattridi, kalple-
rinde zeyg olanlar hakkinda Ehl-i ehva ve bid‘atci gibi akiskan nitele-
meler kullanip Islam biinyesinde ortaya cikan cesitli gruplar ima et-
mektedir. O, bu tavri ile ayn1 dini-toplumsal gruba aidiyeti olan tim
bireyleri topluca Ehl-i zeyg kapsamina dahil etmenin yaratacag: so-
runlarin éntine set cekmis olmaktadir.

Stnni gelenekte 6ne cikan dirayet tefsirlerinden biri olan et-Teysir
fi't-tefsir isimli eserinde, Omer en-Nesefi (61. 537/1142), kalplerinde
zeyg olanlar ibaresini Ehl-i sirkten kalplerinde hastalik olanlar sek-
linde tefsir etmektedir. Bu kimseler, muhkemi mutesabihe; mu-
tesabihi ise muhkeme hamledip birbirlerine karistiranlardir. Kalpteki
hastaligi, dogru ve haktan uzaklasma; mutesabihe tabi olmay: ise
stiphe uyandirma gayesi ile tabi olma olarak yorumlamaktadir. Omer
en-Nesefl, ayette s6z konusu edilen muitesabihe tabiiyeti, baglama ile
degerlendirmekte ve fitne cikarma gayesi ile mutesabihin yorumu-
nun ilimde yetkin olmayan kisilerden talep edildigini belirtmektedir.
Bu talebin ayetin anlamini gercekten 6grenmeye yonelik bir talep ol-
may1p dine tabi olanlarin ayagini kaydirmak ve onlar1 dinden uzak-
lastirmaya yénelik bir gaye icerdigini séylemektedir. Ilimde derinligi
olmayan kisilerin kalbinde stiphe uyandirmaya yoénelik bu tavri,
Omer en-Nesefi, Ehl-i Ehva’dan miilhid4! ve miibtil olanlarin vasfi
olarak nitelemektedir.42 Nesefi’nin ilhad ve batil gérts sahiplerini,
Ehl-i Ehva’nin icerisinde zikretmesi, kavramin kapsamini oldukca
genis tuttugunu goéstermesi agisindan énemlidir. Omer en-Nesefi de
tefsirinde Maturidi gibi acikca firka isimleri kullanmamaktadir.

Tespit edilebildigi kadariyla Stinni gelenekte Fahreddin er-Razi’ye
(61. 606/1210) kadar olan dénemde kaleme alinmis olan dirayet tef-
sirlerinde acik bir sekilde firkalar zikredilmemistir. Bu tefsirlerde,
firka isimleri yerine batil gértis sahipleri, hevalarina uyanlar, bid‘ate
sarilanlar gibi yazarin diistince diinyasina ve perspektifine gore pek
cok gruba hamledilebilecek nitelemelerin kullanimi tercih edilmistir.

Maturidi gibi mutesabihatin yorumlanmasini uygun bulmakla beraber ihti-
yatla yaklasilmasini savunanlar olmustur. Esariler ise bu hususta genellikle
te'vile kapr aralamak istememislerdir. Bk. Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin
Olusum Stireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, ts.), 49-50.

41 Kelam literattirtinde ilhad, “Allah’in varligi veya birligini, dinin temel htiktim-
lerini inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini
kurallar1 hafife almak” manasinda kullanilir. Bk. Mustafa Sinanoglu, “ilhad”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/90.

42 Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, et-Teysir fi ’t-tefsir, thk.
Mahir Edib Habbus (Istanbul: Lubab Yazma Eserleri Thya ve {lmi Arastirma
Yayinlari, 2019), 460-473.
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Fahreddin er-Razi ise kalplerinde zeyg olanlar ibaresi icin “ehl” keli-
mesi ile birlikte terkip halinde “Ehlii’z-Zeyg” seklindeki kullanimi ter-
cih etmistir. Bu kimselerin haktan uzaklasip muitesabihe yapistigini
dile getiren Razi, ayette zikredilenlerin kimler olduguna dair farklh
gorUsler aktarmaktadir. Razi, 6nceki tefsir kaynaklarinda da sik sik
karsilasilan ayetin Necran Hiristiyanlari, Yahudiler ve kafirler hak-
kinda nazil olduguna dair gortislerden s6z etmekle beraber ayetin
batil ehli olup batil gortislerine, Kur’an’dan dayanak géstermeye ca-
lisan herkesi kapsadigini savunur. O, Allah’in arsa istivasi ile ilgili
ayeti yorumlama sekli nedeniyle Mtisebbihe’nin Ehli’l-Zeyg'e dahil
oldugunu belirtir. Kati delilleri birakarak mutesabihe sarilanlarin
kalplerindeki egrilik ve batili talep etmeleri nedeniyle boyle davran-
diklarini ifade eden Razi, Mu'tezile’nin tevfiz43 goértisiinti de bu bag-
lamda degerlendirmektedir.4* Ayrica onun, her bir grubun kendi go6-
ristine mutabik olan ayeti muhkem; muhalifin gértistine uygun olan
ayeti ise muitesabih olarak nitelendirdigine dair tespiti 6nemlidir. Bu
hususa 6rnek olarak Razi, Cibbainin Mticebbire elestirisine yer ver-
mektedir. Verdigi bilgiye gore Clibbai, mtitesabihe sarilan Mucebbi-
renin, zuliim, kizb ve teklif-i ma la yutakh Allah’a izafe ettigini dile
getirmistir.4> Ayetin devaminda yer alan miitesabihe tabiiyyetin ge-
rekcelerinin te'vil etmek ve fitne ¢cikarmak olarak siralandigini ifade
eden Razi, fitne cikarmayi, 6lctiyti asarak asiriya gitmek olarak ta-
nimlar. Dinde muitesabihe tabiiyet, Mtisliimanlarin birbirlerine mu-
halefet etmelerine neden olmus, bu muhalefet de kargasa ve savasa
sebebiyet vermistir. Ayrica mutesabihe sarilip kalmak bid‘at ve bati-
lin kisinin kalbine yerlesmesine ve bu kisinin batila meftun olmasina
neden olur. Dinde fitne, ondan sapma demektir. Bilindigi tizere dinde
fitneden daha buytk hicbir fitne ve fesat yoktur.46

Incelenen ayetlerin tefsiri acisindan Stinni gelenegin dirayet tef-
sirleri ile rivayet tefsirleri arasinda bir yaklasim farkliligindan s6z edi-
lebilir. Ele alinan dirayet ttira tefsirlerde, ayette zikredilenlerin acik
kimlikler tizerinden ele alinmamis olmasinin genel bir yaklasim ol-
dugu séylenebilir. Ozellikle Matiiridi'nin Te’vilat: ile Omer en-Ne-
sefi'nin et-Teysirinde kalplerinde zeyg olanlarn aciklanmasinda
mezhep isimleri zikredilmemektedir. Es‘ari olan Razi ise Mefatihu’l-
gayb isimli tefsirinde iki grubu acikc¢a zikretmisse de bu gruplarin

43 Tevfiz, Kelam ilminde kisinin eylemleri tizerinde yetkili olan tek fail olmasi
baglaminda kullanilan bir ifadedir. Razi, bu gértusu Mu‘tezile’y"e nisbet et-
mekte ve Mu‘tezile'yi elestirmektedir. Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Ht-
seyn er Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), 7/187-188.

44 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/187-188.

45 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/188.

46 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/189.
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hangi gortsleri nedeniyle Ehl-i zeyg kapsaminda oldugunu acikla-
mistir. Bu bakimdan yani agik nitelemeler kullanilmamis olmasi;
acik nitelemelerin kullaniminda ise gerekcenin zikredilmis olmasi ci-
hetiyle bir farklilik s6z konusudur. Ancak s6zint etmis oldugumuz
dirayet turu tefsirlerde, bazi akiskan nitelemeler tizerinden kavramin
iceriginin dolduruldugu goértilmektedir. Bu husustaki yaklasimlari
bakimindan rivayet ve dirayet ttira tefsirlerin benzerlikler icerdigi
sGylenebilir.
4. Sii Tefsir Kaynaklarinda Konunun Ele Alinma Bicimi

Zeyg kavraminin Sunni tefsirlerin yani sira S$ii tefsir kaynakla-
rinda da ele alindig1 gértlmektedir. Sii tefsir kaynaklarinda kalple-
rinde zeyg olanlarin nasil yorumlandigi; bu hususta Ahbari ve Usali
gelenek arasinda herhangi bir yaklasim farkliligi olup olmadig: gibi
sorularin cevaplart aranacaktir. Ayrica ilgili ayetlerin tefsirinde
acikca zikredilen gruplar ile akiskan nitelemeler tizerinden hedef ali-
nan gruplarin hangileri oldugu; bu konuda S$ii mufessirlerin temel
aldig1 birtakim kriterlerden s6z edilip edilemeyecegi gibi hususlar da
incelenecektir. Bunun yaninda imami tefsirlerde en énemli muhalif
kesim olarak Stinni gruplarin veya fikirlerin zeyg baglaminda gtin-
deme gelip gelmedigi hususu da incelenecektir.

Sii mufessirlerin ilk halkasi, Siiler tarafindan imam olduklar: var-
sayllan sahsiyetlerin 6grencilerinden olusmaktadir. Hicri III. asrin
ikinci yarisina kadar imamlar déneminin devam etmis olmasi nedeni
ile ilk halka, ilgili zaman dilimi ile tarihlendirilmektedir.
Imamiyye’nin on ikinci imaminin Briytik Gaybete cekildigi tarih ola-
rak kabul edilen hicri 329 yili itibari ile Sia’da yeni donemin baslatil-
dig1 gortilmektedir. Bu dénem, Imamlar Sonrast Dénem olarak isim-
lendirilmektedir. Yaklasik yetmis yillik bir zaman dilimini igeren ve
hicri IV. asrin sonuna kadar devam eden stirecte yetisen mufessirler
ise ikinci tabakay: olusturmaktadirlar. Birinci ve ikinci tabaka mu-
fessirler, rivayet metoduna uygun tefsirler telif etmislerdir.+”

Taberinin ¢agdasi olup mensubu oldugu Sii gelenegin ilk dénem
muifessirlerinden olan Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin (61. 307/919’dan

47 Aslan Habibov, “iImamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Glintimtize Ulasan En En
Eski Sii Tefsirler”, Cukurova llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2008), 210-211.
Ilk dénem rivayet tefsirleri olarak Kummi (6. 307/919°dan sonra) ve
‘Ayyasinin (61. 320/932 [?]) Tefsirti’l-Kummi ile Tefsirti’l-Ayyadst adl tefsirle-
rinden yararlanilmis olup Furat el-Kafi'nin tefsiri, gerek muellifinin mezhebi
aidiyeti hususundaki belirsizlik gerekse tim sure ve ayetleri tefsir etmemesi
dolayisiyla konumuzla ilgili ayetlerin tefsirinin eserinde yer almamis olmasi
gibi sebeplerle yer verilmemistir.



580 Zeynep Alimoglu Stirmeli

sonra) rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirilebilecek olan tefsi-
rinde, Al-i Imran staresi 7-8. ayetlerinde gecen zeyg ifadesinin stiphe
olarak tefsir edildigi gortilmektedir.4® ‘Ayyasi (61l. 320/932 [?]) ise ko-
nuya iliskin ayetin tefsirinde kalplerinde zeyg olanlar ibaresini her-
hangi bir grup ile iliskilendirmemektedir. Kur'’an’da hangi ayetlerin
mutesabih olduguna dair bilginin Hz. Peygamber ve imamlardan
alindigini dile getiren ‘Ayyasi, kalplerinde zeyg olanlarin ve onlara
tabi olanlarin muitesabihin pesine diisttiklerini belirtmekte ancak bu
kimseler veya bu yaklasima sahip olanlar hakkinda Ehl-i ehva, Ehl-i
bid‘a gibi nitelemeler kullanmamaktadir. ‘Ayyasi, ayrica, ilimde de-
rinlesenlerin Al-i Muhammed oldugunu ve te'vilden kac¢inarak aczi
itiraf etmenin Allah tarafindan 6vildigint belirterek*® mensubu ol-
dugu gelenegin rivayetci yaklasimina paralel bir sekilde ayeti yorum-
lamaktadir.

Erken dénem Sii rivayet tefsirinin iki 6nemli kaynagi olan ‘Ayyasi
(61. 320/932 [?]), ile Kumminin (6l. 307/919°dan sonra) tefsirlerinde
zeyg kavraminin herhangi bir mezhep ile iligkilendirilerek yorumlan-
mamis olmasi dikkat cekicidir. Halbuki bu iki Sil mufessirin cagdasi
olan Taberi, pek cok grubu pes pese siralamaktadir. ‘Ayyasi ile
Kummi’nin eserleri genellikle cok fazla detaya girmeden ayetleri tefsir
etmeye yonelik bir tutuma sahiptir. S6z konusu yaklasimlar: nede-
niyle ‘Ayyasi ile Kummi’nin firkalardan s6z etmemis olmalari muhte-
meldir. Ancak bu ayetlerde firkalardan s6z edilmemis olsa da
‘Ayyasi’nin tefsirindeki pek cok rivayet, Sia’'nin hasim kabul ettigi sa-
habilerle ilgilidir. Kafirler, zalimler ve seytanlar gibi nitelemeleri, ilk
¢ halifeye hamleden®° ‘Ayyasi’nin kalplerinde hastalik olanlarin tef-
sirinde bu meyanda herhangi bir rivayete yer vermemesi ilginctir.

Hicri besinci asrin baslarinda itibaren Sii dinyada Ahbari ekol et-
kinligini yitirmis; Usali ekol giic kazanmaya baslamistir. Usili eko-
Itin tefsir gelenegindeki en 6énemli temsilcilerinden olan Tasi’nin (61.

48 Ali b. Ibrahim el Kummi, Tefsirii’l-Kummi, thk. Seyyid Tayyib el-Musevi el-
Cezairl (Kum: Muessesetti Darti’l-Kitab, 1404), 1/96-97.

49 Muhammed b. MesGd b. Muhammed el-Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyast, thk. Seyyid
Hasim er-Restli el Mahallati (Tahran: Mektebet’l-Ilmiyye, 1991), 1/162-163;
Genis bilgi icin bk. Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Glintimtize
Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, 236.

50 Neredeyse tamami Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik’a isnat edilen bu riva-
yetlerde bircok ayetteki kafirler, zalimler ve seytanlar gibi nitelemeler, birinci,
ikinci ve tigtinctl veya zureyk (gokgozIlt), habter (kisa boylu) veya filan, filan
gibi kinayeler ile ti¢ halifeye hamledilir. Bk. Mustafa Ozttirk, “Sii-imami Tefsir
Kultarinin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giintimiize Kur’an’a Yaklasim-
lar, ed. Bilal Gékkir ([lim Yayma Vakfi, ts.), 257.
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460/1067) konuyu ele alma bi¢cimi, bu nedenle ayrica énem arz et-
mektedir. Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kuran adli eserinde, konuyu se-
leflerinin aksine detaylandirarak ele almaktadir. Tasi, Al-i Imran
Stresi 7. ayeti tefsir ederken zeyg ibaresini meyl olarak aciklamakta
ve ayeti ayet ile tefsir etme yontemine basvurarak “....Onlar egrilik
yapinca Allah da kalplerini egriltti.....” ayetini5! zikretmektedir. Kalp-
teki haktan uzaklasma meyli, ister stipheden isterse cehaletten kay-
naklanmis olsun Tusiye gore her ikisi de zeyg olarak nitelenir. “Mii-
tesabihe tabi olurlar..” ifadesi ise batil gértislerine mutesabihten delil
getirirler, anlamini tasimaktadir ki bununla fitnenin amaclandig: be-
lirtilmektedir.52 Tasi, ilgili ayetin Necran Hiristiyanlar:1 hakkinda na-
zil oldugunu belirtmekle beraber batil gortistine mutesabihi delil ge-
tiren herkesin Ehl-i zeyg kapsamina dahil olacagini savunmaktadir.
Tasi’ye gore Harariyye, Sebeiyye ve benzerleri, mitesabihi batil go-
ruslerini desteklemek icin kullanan Ehl-i zeyg mensuplaridir. Fitne
ctkarmak ifadesi ile sirk, kargasa ve haktan sapma gibi muhtelif an-
lamlarin kastedilmis olabilecegine dair farkli gértsleri dile getiren
Tasi, haktan sapma anlaminda kavramin tefsir edilmesini daha isa-
betli bulmaktadir.>3

Tusi’den yaklasik bir asir sonra yasamis olan $ii alim Tabersi (61.
548/1154) konuyu biraz daha detaylandirarak islemekteyse de genel
hatlar1 ile Tasi ile Tabersi’nin konuya yaklasim bicimleri oldukca
benzerdir. O, Tasi’den farkli olarak fitnenin halktan zayiflar1 sap-
tirma, seref ve mal talep etme ve kiifir anlamlarina da gelebilecegine
dair goruslere yer vermektedir. Selefi gibi Tabersi de Katade’den nak-
ledilen batil gértistine muitesabihi delil getiren herkesin, HartGriyye ve
Sebeiyye gibi gruplarin Ehl-i zeyg kapsamina dahil olduguna dair ri-
vayete yer vermektedir.54

51 Saf Suresi 61/5; Tasi, Al-i Imran Suresi 7. ayeti takip eden 8. Ayeti tefsir
ederken Allah’in zulim etmeyecegi, haktan meyl etmeleri ile Allah’in onlarin
kalplerine zeyg nispet ettigini belirtmekte ve Saf Suresi 61/5. ayetine tekrar
referansta bulunmaktadir. Krs. EbG Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et
Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kurdn (Beyrut: Thyat’t-Turas, 1945), 2/399, 401.

52 Tasli, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kuran, 2/399.

53 Tasi, batil géristine mutesabihi delil getiren herkesin Ehl-i zeyg kapsaminda
olduguna dair gortisti, tabiinden mufessir Katade'ye (6l. 117/735) dayandir-
maktadir. Fitneyi sirk olarak yorumlayan Stddi (6l. 127/745) iken Mucahid
(6. 103/721) fitneyi kargasa manasina almaktadir. Bk. Tasi, et-Tibyan fi
tefsiri’l-Kuran, 2/399-400.

54 Ebu Ali Emintiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et Tabersi, Mecmau’l-beydan
fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut: Darti’l-‘Ultm, 2005), 2/194-196.
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Imamiyye Sia’s1 birinci dirayet dénemi miifessirlerinden bir digeri
olan Ebti’l-Futah er-Razi (6l. 550/1155(?]) ise Yahudiler’den bir toplu-
lugun Hz. Peygamber’e gelerek huruf-u mukattay: yorumladiklarini
ve Islam timmetinin saltanatinin yetmis bir yil stirecegini belirttikle-
rini nakletmektedir. Ebt’l-Ftatah er-Razi, kalplerinde zeyg olanlari
haktan uzaklasanlar olarak tasvir etmekte ancak bu ifadenin stiphe
anlamina yorumlanmis olduguna da dikkat cekmektedir. Fitne ¢ikar-
mak amaciyla mutesabihe tabi olanlarin kimler oldugu hususunda
ihtilaf oldugunu belirten Eb@’l-Fatah, konuya iliskin bir dizi rivayet
aktarmaktadir. Bu rivayetlerde, mevzubahis edilenlerin Hz. isa hak-
kinda Hz. Peygamber ile tartisanlar, immetin ecelini hesaplamak is-
teyenler, munafiklar, Hariciyye, HarGriyye, Sabiiler,55 veya tim
bid‘at¢iler oldugu seklinde aktarimlar 6ne ¢ikmaktadir. Ebti’l-Fitih
er-Razi, her ne kadar akilci yaklasimu ile éne ¢ikan dirayet mufessir-
lerinden biriyse de konuya iliskin ayetlerin tefsirinde rivayet merkezli
bir tutum gelistirdigi gértilmektedir. Oyle ki o, Hz. Aise’den nakledi-
len Hz. Peygamber’in muitesabihi te’vil etmek isteyen ve bu hususta
tartismaya girenlerden uzak durulmasi emrine dair rivayeti zikret-
mektedir. Bu tutumunun yaninda Hz. Aise’den nakilde bulunmasi
da Ebu’l-Futth er-Razinin bu hususta farkli bir yaklasima sahip ol-
dugunu gosterir mahiyettedir. 5 Bunun yaninda Hasan Basri’den
nakledilen bir rivayette gecen Sabiilerin zeyg kapsaminda olduguna
dair ifadenin yanlis imla edilmis olmasi1 muhtemeldir. Bu grup, bi-
yuk ihtimalle Sebeiyye’dir. Ctinkt gerek Sii gerekse Stinni gelenegin
muiracaat edilen tefsir eserlerinde Sabiilerden s6z edildigine rastlan-
mamustir. Ozellikle Ebt’l-Fiitah er-Razi ile ayni ekole miintesip olan
Tasi ile Tabersi’nin tefsirlerinde Sebeiyye’nin Haruariyye ile birlikte
zikredilmis olmasi da bu hususta 6énemlidir. Bu durumda, esasinda
her ti¢c miifessirin de Islam biinyesinde ortaya cikan iki grup olarak
Hariciyye veya Haruriyye ile Sebeiyye’yi zikrettigi sdylenebilir.

ibn Sehrastb (61. 588/ 1192) ise Miitesabihti’l-Kuridn ve muhtelifiih
adli eserinde zeyg ifadesini, egilim ve sapma olarak yorumlamakta ve
sapmanin hem hakikatten hem de batildan uzaklagsmak seklinde ger-

55 Hasan Basri’den nakledilen bu yorumda zikredilen grubun Sebeiyye olmasi
da mumkindtr. Ctinkt gerek $ii gerekse Stinni gelenegin muiracaat edilen
tefsir eserlerinde Sabiilerden s6z edildigine rastlanmamaistir.

56 Yahudilerden olan bu topluluk .... elifin bir, lamin otuz, mimin ise kirk oldu-
gunu ve Ummetin saltanatinin ise bu harflerin sayisal karsiliklari olan yetmis
bire tekabul ettigini dile getirmistir. Ebt’l-Ftitah er-Razi, mtitesabihata dair
baska hesaplamalarda bulunduklarindan da s6z etmektedir. Genis bilgi icin
bk. Huseyin b. Ali EbWl-Futdh er-Razi, Ravdii’l-cinan ve rahu’l-cenan fi
tefsiri’l-Kur’an, haz. Muhammed Ca’fer-Muhammed Mehdi (Meshed: Asitan-1
Kuds, 1945), 4/177-179.
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ceklesebilecegini belirtmektedir. Saf 61/5. ayetinde zikredilen Al-
lahin saptirmasinin, kisilerden kaynaklanmasi durumunda bu gibi
kimselerin inanclarinin bozuk oldugu sonucunun dogacagini ifade
eder. Ibn Sehrasub, ayetin devaminda yer alan, hidayete erdirdikten
sonra kalplerimizi egritme manasindaki duanin ise hidayet tizerinde
sabit kalma ve O’nun lttuflariyla devam etme talebi oldugunu belirt-
mektedir. “Kalplerimizi saptirma” demek, bizi iman ettikten sonra,
hidayetimizden déndtrecek zorluklar ve sikintilarla imtihan etme an-
lamina gelir. Bu ifade, Allah’in rahmetinden ve sevabindan bizi uzak-
lastirmamasi icin yapilan bir duadir. Bu da, onlarin Allah’tan, imani
kendilerine kolaylastirmasini ve imanda sabit kalmalarini istemeleri-
dir. Onlar, imanlarini terk etmeleri durumunda kalplerinin sapacagi
ve cezay1 hak edecekleri bir durumdan Allah’a siginmislardir.57 Ayet
ile ilgili yaptig1 yorumlarda Ibn Sehrasub’un oldukca rasyonel bir
yaklasim sergiledigi5® ve ayeti, firkalar ile ima yollu da olsa iliskilen-
dirmedigi gortlmektedir.

Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) ise Ahbariligin yeniden giclendigi
donemin Urtinu olan Kitabti’s-sdafi fi tefsiri’l-Kur’an adli eserinde ge-
nellikle 6nceki Imami kaynaklara referansta bulunmaktadir. ‘Ayyasi,
Kileyni (61. 329/941) ve Tabersi’den alintilardan bulunarak konuyu
ele alan Kasani, ilgili ayetlerin tefsirini yaparken muhkemin mii’min-
lerin emiri ve imamlar; muitesabihin ise siradan kimseler olarak te’vil

57 Ebu Cafer Residiiddin Muhammed b. Ali ibn Sehrasub, Miitesabihii’l-Kuran
ve muhtelifiith (Kum: Darti’l-Bidar, 1950), 1/163-164.

58 QOrnegin ilgili ayetin tefsirinde su ifadeler yer vermektedir: Bu dua,
kalplerin imandan ve kesin inanctan sapmamasi i¢in yapilan bir talebi icerir.
Ancak, bu dua, Allah’in yapmasi1 gereken bir seyi istemek anlamina gelmez.
Ayrica Allah’tan O’nun zaten yapacagl seyi istemek, O’na olan bagimhlik ve
ihtiyac hissiyle yapilan bir duadir. Bu tir dualar, Allah’in yapacagini bildigi-
miz bir sey icin de olabilir, O’na yakin olmak icin yapilir. ibrahim Peygam-
ber’in, ‘Beni, insanlarin diriltilecegi glin rezil etme.’ (Suara 26/87) ve Peygam-
ber Efendimiz’in ‘Rabbim, hakk: htikmet.’duasinda oldugu gibi.” Bk. bu Ca‘fer
Residiiddin Muhammed b. Ali Ibn Sehrasab, Miitesdbihii’l-Kuran ve muhteli-
fiih (Kum: Dart’l-Bidar, 1950), 1/163. Eba Cafer et-Tasinin et-Tibydn fi
tefsiri’l-Kur’an isimli eserinden itibaren Sii tefsirler, énceki déneme nispetle
farklilasmis ve dirayet tefsiri niteliklerini kazanmistir. Bu degisim tzerinde
Sia’'nin Mu‘tezile’den etkilenmis olmasinin ciddi yansimalari olmustur. Bu
etki, Tasi (6. 460/1067), Ebil-Fiitih er-Razi ve Ibn Sehrastb el-Mazen-
derani (61. 588/1192) tizerinde oldukca belirgindir. Ebi1’1-Fatah er-Razi ile ibn
Sehrasab el-Mazenderani (61. 588/1192) 538/1143) Zemahseri’nin 6grencili-
gini yapmis ve Sia’nin 6zellikle beda ve rec‘at gibi telakkilerine delil gosterilen
ayetlerin tefsirinde mezhebi saiklerle hareket etmeyerek ait olduklar: gelene-
gin yaklasimina pek sahip cikmamislardir. Oztirk, “Sii-imami Tefsir Kalttirii-
nun Genel Karakteristikleri”, 50.
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edildigine dair bir aktarimda bulunur. Kalplerinde zeyg olanlar iba-
resini haktan uzaklasan bid‘at¢iler olarak yorumlayan Kasani, mu-
tesabihe tabi olunmasini ise zahiri mananin esas alinmasi veya batil
bir sekilde ayetin te'vil edilmesi seklinde yorumlar. Fitne ¢cikarmanin
sUiphe uyandirarak insanlari dinlerinden uzaklastirmaya calismak
oldugunu sdéyleyen Kasani, Tabersi’nin Mecmau’l-beydn adli eserin-
den fitnenin, kufar olduguna dair bir aktarima yer vermektedir.
Kasani'ye gore te'vil etme gayesi ile mtitesabihe yonelmek, ayetlerin
keyfi bir sGrette yorumlanmasidir.5°

Stunni gelenegin aksine Sii gelenegin dirayet tefsirlerinde ilgili
ayetler yorumlanirken bazi gruplar ismen zikredilmis; rivayet tefsir-
lerinde ise genellikle akiskan nitelemelerin kullanimi tercih edilmis-
tir. Mtiracaat edilen ilk dénem rivayet tefsirleri olan Kummi ve ‘Ayyasi
tefsirlerinde higbir firka ismi zikredilmedigi gibi ikinci rivayet donemi
mufessiri olan Feyz-i Kasani de firkalardan ismen s6z etmemistir.
Feyz-i Kasani, bunun yerine akiskan bir niteleme olan bid‘atci ifade-
sini kullanmay: tercih etmistir. Ayrica muhkemin Hz. Ali ve imam-
lara; mutesabihin ise siradan kimselere yorumlandigina dair bir ri-
vayete vermesi, en azindan bazi Imami kesimlerde, avam-havas ima-
sinin muhkem-muitesabih tizerinden yurtutilmuts olduguna yorum-
lanabilir.

Sii-imami tefsir geleneginin birinci dirayet dénemi miifessirleri
olan Tusi, Tabersi ve EbUi'l-Fluitih er-Razi’nin tefsirlerinde ise Hari-
ciyye-Harariyye ve Sebeiyye, kalplerinde zeyg olanlar kapsaminda
zikredilen ortak gruplardir. Tusi ve Tabersi tefsirlerinin konuyu ele
alma bicimleri ve iceriklerinin buiylik oranda orttistiga sodylenebilir.
Ebw’l-Fatah er-Razi ise ayetin sebeb-i ntizult baglaminda detayl bil-
giler aktarmakta ve Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete yer vermek-
tedir. Mutesabih ayetlerin tefsiri hususunda Yahudilerin yapmis ol-
dugu hurtfi yorumlar: detaylandirmasi ile EbG’l-Ftith er-Razi’nin
tefsirinin konumuza bakan y6nu itibariyle seleflerinin ve cagdaslari-
nin tefsirlerinden farklilastig:1 séylenebilir. Yukarida zikredilen diger
u¢ mufessir ile birlikte birinci dirayet dénemi mufessirlerinden kabul
edilen Ibn Sehrastb ise daha rasyonel bir yaklasim ile ilgili ayetleri
yorumlayarak acik veya ortiltl bir sekilde hicbir firkadan s6z etme-
mistir.

59 Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. Sah Mahmud-1 Kasani, Kitabii’s-
safi fi tefsir’l-Kur’an, thk. Seyyid Muhsin el-HUseyni el-Emini (Tahran: Darti
Kutubil-Islamiyye, 2000), 2/12.
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Sonuc

Ali Imran suresi 7 ve 8. ayetlerdeki zeyg kavraminin yorumu hu-
susunda muracaat edilen Stinni ve Sii tefsir kaynaklarinda, ayetlerin
Yahudiler veya Hiristiyanlar hakkinda nazil oldugu bilgisi yer almak-
tadir. Kur’an ayetlerini, kendi diistincelerini dogrulatmak veya hurufi
yaklasimlar ile yorumlamak isteyen bu kimseler hakkinda kalple-
rinde zeyg olanlar ifadesi kullanilmistir. Kavramin Kur’an’daki anlam
érglistiniin, kufiir, dalal ve sirkle baglantili oldugunu; Islam firkalar
ile ilgili olmadigini ilk dénem filolojik tefsirler de dogrulamaktadir.
Ancak hicri ictincll asrin sonlarindan itibaren bircok Stinni ve Sii
tefsirde kavram, acik veya értiik bir bicimde bazi Islam firkalar: hak-
kinda kullanilir olmustur.

Firkalasma faaliyetleri, aidiyeti mesru bir zemine oturtma cabala-
rin1 icermektedir. Bu nedenle mesruiyetin en énemli kaynaklar: olan
Kur’an ve Stnnet’e siklikla basvurulmasi hem yorum faaliyetinin
hem de kendini ve muhalifini tanimlamanin 6lctiti olmustur. Mes-
rulastirmada oldugu gibi gayri1 mesrulastirmada da Kur’an’daki ayet-
lerin dayanak kilindig1 sdylenebilir. Bu yaklasim nedeni ile yoruma
musait olan dini metinler, mezhebin perspektifi dogrultusundaki bir
anlama faaliyetine ve hatta kimi zaman metinlerin anlam alanlarini
zorlayacak sekildeki yorumlama faaliyetlerine konu olmustur.

Konumuz ile ilgili ayetin Islam firkalar ile iliskilendirilmesi ise se-
bebin hususiliginin htikmtin umumiligine engel teskil etmeyecegi
seklinde gerekcelendirilmistir. Ancak Ehl-i zeyg kapsamina dahil edi-
len gruplarin hangi gortsleri nedeniyle bu kapsamda ele alindigi ve
bu gériislerin Islam’n hangi ilkelerine aykiri oldugu hususu muglak
birakilmistir. Acik bir sekilde ifade edilmese de genel olarak bu grup-
larin kufar ile iliskili bir baglamda ele alindigi séylenebilir. Dolayi-
styla ayetin tefsirinde ismen zikredilmis olan gruplarin 6rtik bir bi-
cimde kiftr ile itham edilmis olmalart mimktndir. Kimi zaman is-
men zikredilen gruplarin ardindan tim bid‘atcilerin de Ehl-i zeyg
kapsaminda oldugu o6zellikle vurgulanmistir. Ancak Stnni tefsir-
lerde, Imamiyye’nin; benzer sekilde Sii tefsirlerde de Ehl-i stinnet’in
mevzubahis gruplar arasinda ele alinmamis olmasi, ilgili yerlerde
s6zU edilen bid‘at ile kiifre géttiren bid’atlerin kastedilmis olabilecegi
ve zeygin yorumlanmas: baglaminda zikredilen bid‘atin ve ehvanin
kuftirle yakin anlamli olarak kullanilmis oldugu ihtimalini gindeme
getirmektedir. Baz1 mufessirler ise bu hususta ihtiyatli davranarak
mezhep isimleri zikretmemis bunun yerine anlam alani ve sinirlar
muglak olan nitelemeler kullanmayi tercih etmis veya zeyg ifadesinin
anlamlarini zikretmekle yetinmislerdir.

Stinni tefsirlerde zikredilen gruplar, Imami kaynaklarda zikredi-
lenlere oranla cesitlilik tasimaktadir. Stnni tefsirlerde zikredilen
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gruplar Muisebbihe, MUicessime, Zenadika, Karamita, Mu‘tezile, Ceh-
miyye, Kaderiyye, Sebeiyye ve Hariciyye iken $ii tefsirlerde ismen zik-
redilen gruplar, Sebeiyye ve Hariciyye-Haruriyye seklindedir. Ahbari
tefsirlerde acik nitelemelerin bulunmamasinin; Usili ekole mtintesip
olan mufessirlerin ise akilc1 yaklasima sahip olan gruplari zikretme-
mesinin il kaynaklarda ismen zikredilen gruplarin Haricilik ve Se-
beiyye ile sinirli kalmasi sonucunu dogurdugu sdylenebilir. Bunun
yaninda Stinni gelenekte ismen zikredilen gruplar, rivayet tefsirle-
rinde yer almaktadir. Mliracaat edilen dirayet tefsirleri icerisinde ise
firka ismi zikreden tek mufessir, Fahreddin er-Réazi olup o da sadece
iki firka ismi zikretmektedir. Mattiridi ve Omer en-Nesefi hicbir fir-
kay1 zeyg kapsaminda ele almamaktadir. Bu durum, Stnni cevre-
lerde rivayetc¢i yaklasima sahip kesimin kendisini, kalplerinde zeyg
olanlar1 belirleme hususunda s6z sdyleme yetkisine sahip gérdtigltine
yorumlanabilir.

Gerek Stnni tefsirlerde gerekse Sii tefsirlerde konunun ele alinma
biciminde bir mutabakatin varligindan s6z etmek zordur. Stinni ge-
lenegin rivayet tefsirlerinde firka isimleri acik¢a zikredilmekte, dira-
yet tefsirlerinde ise firkalara neredeyse hic¢ referans bulunmamakta-
dir. Sii gelenekte ise bu tablonun aksi bir tablo ile karsilagsmaktayiz.
[lk dénem ve ikinci dénem Sii-imami rivayet tefsirlerinde firka isim-
leri gindeme gelmezken birinci donem dirayet tefsirlerinde sinirh sa-
yida da olsa baz firkalar acik kimlikleri ile zikredilmektedir. Sonuc
olarak zeyg kavraminin ilk olarak Ehli hadis cevrelerince muhalifleri
hakkinda kullanildig: ve stirecle beraber pek cok kaynakta Islam dis1
ve Islam buinyesindeki gruplarla iligkili bir baglamda ele alindig1 séy-
lenebilir. Yayginlasan bu kullanim, tefsir eserlerine de yansimis ve
mufessirler cesitli gruplar: Ehli zeyg olarak nitelendirmislerdir.
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Extended Summary

Defined by both their followers and their opponents, various reli-
gious and social organizations that emerged in Islamic thought were
given certain names. Though these names used about sects perfor-
med a descriptive and informative functions, the opposition groups
generally preferred to use satire terms in order to blame and insult
each other. In such cases, the names became a slanderous, exclusi-
onist and marginalization concepts by moving away their descriptive
qualities. Some of these names requested in this regard were used as
a special name of a certain group. It can be said that names of the
nature we mentioned come to a mutual agreement to a certain extent
about their lexical fields and limitations. However, there are some
qualifications whose lexical fields and limitations are quite ambigious
and can be used easily by lots of groups because of this quality. These
qualifications are rather usages to express the situation of the related
group. Usage of Ahl al-zayg which is the topic of this article, is one of
the qualifications that we mentioned.

The use of the concept of Ahl al-zayg that we come across in lots
of sources and which is transferred to the names of works, about
opponent based on the 7th and 8th verses of Surah Alilmran and the

clear mention of some groups in the exegesis of related verses, is one
of the examples of the reflection of the sectarion approach in the



590 Zeynep Alimoglu Stirmeli

works of exegesis. The topic should therefore be discussed from the
perspective of the meaning structure of the ideas to which they be-
long. The main reference point of the Ahl al-zayg is the Quran. Whet-

her those with zayg in their hearts evaluated in a different context by
being separated from the meaning of Qurian; in other words, in tafsir

works in which belonging and divine are interwined and what kind of
reflections secterian interpretation and inerdenominational opposi-
tion have is an important issue. For this reason, it will be useful to
search the information about the context in which the characteriza-
tion of zayg is discussed in exegetical works, the groups to which this
concept is attributed or the reasons for attributing the concept to the
groups in question. In this article, in early period and late term, the
inscription of those with zayg in their hearts underlying Ahl al-zayg;
some of the questions like how it is understood in rumour and saga-
city exegeses, which groups and approaches are included in this ca-
tegory are discussed as process-centered. While doing this, in order
not to push the boundaries of an article, the topic has been subjected
to examination in context of Sunnism and Shia Islam which are the

two most powerful opponent schools of thought in both intellectual
and social sense in Islamic history.

The information of the verses revealed about Jews and Christians
is included in Sunnism and Shia Islam exegesis sources referred for
the exegesis of the concept of zayg in 7th and 8th verses of Surah
Alilmran. The term those with zayg in their hearts is used for this

people who want to verify the verses of Quran to confirm their tho-

ughts and to interpret them with the Hurafi approaches. Early philo-
logical exegeses also confirm that the meaning structure of this con-
cept in Quran is related with the blasphemy, heresy and polytheism
not with the Islamic sects. However, the concept has been adopted,
either explicitly or implicitly, in various Islamic sects from the end of
the third century of the hijra in several Sunni and Shia tafsir.

The factionalization activities include the efforts to establish a le-
gitimate basis for the sense of belonging. So, frequent referring to
Quran and Sunnah which are the most important sources of legiti-

macy has become the criterion of both the commentary activity and
defining oneself and the opposition. It can be said that Qur’anic ver-
ses are used as a foundation in delegitimization just like in the legi-
timization. Due to this approach, the religious texts which are open
to interpretation have become a topic for a comprehension activity
based on the perspective of a sect’s perspective and sometimes even
to an interpretation activity that challange the lexical fields of texts.
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Associating the verses related to our topic with the Islamic sects
has been justified by the principle that the specificity of the cause
does not pose an obstacle to the generality of the ruling. However,
due to which views of the groups included in the scope of Ahl al-zayg
are discussed within this scope and which principles of Islam are
these views against has become uncertain. Though it is not expressed
openly, it can be said that these groups are generally discussed in
the relation to blasphemy. Therefore, it is possible that the groups
mentioned by name in the exegesis of the verse were implicitly accu-
sed of blasphemy. It has been particularly emphasized that after the
groups sometimes mentioned by name, all heretics are also within
the scope of Ahl al-zayg. However, in Sunni exegesises, Imamiyya;
similarly in Shta Islam exegesises, the fact that Ahl al-Sunnah has

not been disccused among mentioned groups raises the possibilities
of the heresy mentioned in relevant sections may refer to heresies
that lead to blasphemy and in the context of interpretation of zayg,
the heresy and desire mentioned are used synonymously with the
blasphemy. By acting cautiously about this issue, some of the
exegists didn’t mention the names of sects, they prefered to use some
ambiguous terms with unclear definitions and limits instead or they
were just contented with mentioning the meanings of the term of
zayg.

The groups mentioned in Sunni exegeses are more various than
those mentioned in Imami sources. While the groups which mentio-
ned in Sunni exegeses are the Mushabbiha, the Mujassima, the
Zanadiqga, the Qaramita, the Mu‘tazila, the Jahmiyya, the Qadariyya,
the Sabaiyya, the Kharijites, the groups mentioned by name in Shia
Islam exegeses are like the Sabaiyya and the Kharijites-the

Haruriyya. It can be said that the absence of clear attributes in Ahbari
exegeses and not to mention the groups which have rational appro-
ach by the exegetes who adheres to the teaching of the Ustli school
led the groups mentioned by name in Shia sources to be limited
Kharijism and Sabeans. In addition to, the groups mentioned by
name in Sunni traditions are found in narrative exegeses. The only
exegete who mentions the name of a sect within the rational exegeses
which are referred to is Fakhr al-Din al-Razi and he only mentions
the names of two sects. The Maturidi and Umar al-Nasafi do nott
handle any sects within the scope of zayg. This situation can be in-
terpreted as the group with a narrative approach in Sunni circles has
right to speak about determining those who had zayg in their hearts.
It is difficult to mention the existence of an aggrement about the way
the subject is addressed both in Sunni exegeses and in Shia Islam

exegeses. The names of the sects are clearly mentioned in narrative
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exegeses of Sunni traditions, on the other hand, there is almost no
reference to the sects in analytical exegeses. We encounter with an
opposite statement in the Shia tradition. While the names of the sects

are not coming up in the first and second periods Shia Imam narra-
tive exegeses, some sects, though in limited numbers, are mentioned
by their explicit identities in the first period of analytical exegeses. As
a result, it can be said that the concept of zayg was used about op-
ponents by the Ahl al-Hadith circles for the first time and it was add-
ressed in a related context with the groups outside of Islam and wit-
hin the Islamic framework in many sources along with the process.
This common usage was also reflected to the exegesis works and
exegists described various groups as Ahl al-zayg.



