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BirR MUTASAVVIF OLARAK KUSEYRI'NIN KELAMI GORUSLERI

Ismail SIK*

Abstract

Kuseyri who adopted to Ashari theology’'understanding, have important ef-
fect to became systematized in the islamic Sufism’tradition. Not only He
presented detalied information and opoinion but also in his works that
they interested with Asharism is from Ehl-1 Sunne’theology scholls have
contiributed to spread and know. Kuseyri adopted to principle of true beleif
and true action, he stressed strong beleif that leaned to Quran. His senseti-
veness in this subject signed diaologue that to be necessary betwen Islamic
Sufism and Theology sciences

Key Words: Kuseyri, Theology of Ashari, Theologial interpretation, Belief

Giris

Tasavvuf ilminin sekillenmesinde 6énemli gorevler ifa eden Kuseyri, ayni
zamanda kendisinden énceki bircok mutasavvif gibi Kur'an’a dayanan veriler-
le akli dustince perspektifinde saglam bir itikada vurgu yaparak takipcilerine
itikadi diistincelerinin bu sekilde olmasin tavsiye etmis ve bu konuyla alakal
eserler vermistir. Kuseyri, bu calismalarinda inanan i¢in en temel sorunsalin
neye ve nasil inamlacagi oldugunu ortaya koymakla kalmamis ayni zamanda
bu konular tizerinde énemli agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamda Kelam
ilminin hayatiyetini kavrayarak ona hak ettigi degeri veren Kuseyri, kendisine
dogru inang¢-salih amel paradigmasini hareket noktasi olarak almistir.

Tasavvuf-Kelam iliskisi baglaminda bir mutasavvifin kelami goértislerini
irdelemek bizim icin oldukca 6énem arz etmektedir. Disiplinler arasinda her
ne kadar metot ve yaklasim farki olsa da klasik dénemin genel havasi icinde
sinirlar iyi belirlenmis akli diistincenin, her disiplin icin tercih edilen bilgi ve
metodu sundugunu gérmekteyiz. Kuseyri 6rnekleminde akli diistinceye ha-
kim bir mutasavvifin kelami konulardaki tutumunu ortaya koymanin bu bag-
lamda faydal olacagim dustuntiyoruz. Ancak calismamiza konu olan Kuseyri
gibi bir alimin tim eserleri tizerinde yogunlasmanin bu makalenin simirlarim
oldukca asacag1 endisesi ile calismamizi Kuseyrinin belli bash eserleri ile si-
nirlandirmay1 uygun goérdiik.! Dolayisiyla ona ait olan akaitle ilgili metinleri
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1 Kuseyrinin, itikad konusundaki gortslerini ortaya koydugu risalelerinden olan el-Luma’ fi'l-
I'tikad, el-Fusul fi'l-Ustl ile kelami tartismalara konu ve delil olan Kur'an ayetlerinin bircogu-
nun yorumunu yaptigl tefsir sahasidaki calismasi Letaifit'l-Isarat1 esas almakla beraber er-
Risaletit'l-Kuseyriyye fi [lm-i'l-Tasavvuf” adli eserinden de sikca faydalandik.
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merkeze alarak ihtiya¢ duyuldugunda diger eserlerinde var olan ve islenen
konularla alakali énemli ifadelerini de degerlendirerek kelami gortislerini or-
taya koymaya calistik.

1. Kuseyri ve ilmi Konumu

Kuseyrinin tam ismi, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazi b. Abdilmelik? b.
Talha b. Muhammed en-Nisaburi el-Kuseyri'dir.® Horasanda 376/986 sene-
sinde dogdugu rivayet edilmektedir.* Elimizde ¢ocukluk dénemine ait detayh
bilgi mevcut degildir. Kaynaklarda yetim oldugu, aile dostu Ebu’l-Kasim el-
Yemani'nin yanina egitim icin verildigi, ondan Arapca ve Edebiyat okudugu
aktarilmakta’, daha sonralan ilim 6grenmek ve halkina faydali olmak icin
Nisabur’a gittiginden bahsedilmektedir.® Bu a¢idan egitimine ku¢ctuk yaslarda
baslamis ve farkli hocadan c¢esitli dersler okumus olmasi kuvvetle muhtemel-
dir.”

Aldig: egitimden sonra ilmi sahada tanman Kuseyri, fikihta Safii itikatta
ise Eg’ari mezhebine mensup olmasiyla 6n plana ¢ikmistir. Hatta fanatik Han-
belilere karsi Es’ariligi savundugu i¢in onlarla tartismalara girdigi ve bu tartis-
malarin ciddi mticadeleler seklinde olduguna dair bircok rivayet mevcuttur.®
Bu durum o kadar ileri gitmistir ki Hanbeli ve Mutezili gruplarin Kuseyri'nin
vaazlariin yasaklanmasi ve onun tutuklanmas talepleri sonucunda yerel
yoneticiler onu muhtemel huzursuzluklan énlemek icin yasadigi bélge olan

2 ibn Kesir'in rivayetine gore ad1 “Abdulmelik” degil “Abdulmuttalib”tir. ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, Beyrut 1997, 574.

3 Aslen soyu Horasan'm “Ustiiva” bolgesine giden Araplardandir ve babasi “Kuseyr”, annesi “Sti-
lemi” kabilesindendir. Stibki, Tabakatil’s-Safiyyeti’l-Kiibra, Beyrut 1985, III, 152.; ibn Hallikan,
Vefayatii’'l-A’'yan, Beyrut 1999, III, 205; Salahuddin b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefayat, Bey-
rut 1993, XIX, 93; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 574; Zehebi, Siyeru Alami'n-Nitbela, Beyrut
1997, XIII, 564.

4 Ibn Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi ma Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasen el-Es’ari, Sam, 1990, 271-
272.

5 Kuseyri, er-Risaletil'l-Kuseyriyye fi [lmi’t-Tasavvuf, tah: Maruf Mustafa, Ali Abdulhamid, Beyrut
2001, 8-19.

6 Rivayete gore Kuseyri, agir vergiler karsisinda ezilen halkinin durumundan oldukea rahatsiz
oluyor ve vergilerin hafifletilmesini istiyordu. Hesap ilmini 6grenip, halkina faydali olmak ve
onlar agir vergilerden korumak i¢in okumaya karar verdi ve Nisabur’a bu gaye ile gitti. Orada
egitimine devam etti. Kuseyri Nisabur'da kaynaklara gore egitim haricinde ata binmek ve silah
kullanmak ile ugrasmistir. Bu konularda gayet maharetli oldugu aktarlir. ilerleyen yillarda
hocas1 Hasan b Ali el- Nisaburuni'nin kiz ile evlenmistir. Subki, age, III, 151-155; ibn Hallikan,
age, 111, 206;. Zehebi, age, XIII, 565.

7 Kendilerinden ilim tahsil ettigi hocalar1 arasmnda su isimler zikredilebilir: ed-Dakkak, Ha-
san b Ali el-Nisaburi (460/1067), Muhammed b. Huseyin b. Muhammed el-Ezdi Selemi el-
Nisaburi, Muhammed b Huseyin b. Furek(é 406/1015), Ebu Bekir Muhammed b Ebi Bekir
et-Tusi(6.460/1067), Ebu ishak ibrahim b. Muhammed b. Mehran el-isferayni, Ebu Abbas b.
Serih, Ebu Mansur b. Abdulkahir b. Muhammed b. el-Bagdadi. ibn Hallikan, age, III, 206., ibn
Asakir, age, 271.

8 Subki, age, III, 151.; Safedi, age, XIX, 93; Zehebi, age, XIlI, 564., Bagdadi, Tarihu Bagdat, trs.,
Beyrut, XI, 83.; ibn Asakir, age, 272.
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Nisabur'dan uzaklastirnlmistir. Nisabur'dan zorunlu olarak ayrilan Kuseyri,
o6nce Bagdat'a gitmis ve burada Halife Kaim bi-Emrillah (6. 476/1083) ile go-
rismus, oradan da Hicaz boélgesine gecmistir. Beyhaki (6.459/1066 ), Cu-
veyni (6.478/1085) gibi taninmis bircok alimle bu sirada beraber bulunmus
ve cesitli vesilelerle onlarla sohbet etme, ders halkalarina katilma imkanini
yakalamistir.®

Hac sonrasi tekrar Bagdat’a dénen Kuseyri belli bir stire burada yasadik-
tan sonra Bagdat'tan Tus’a gelerek oradan Horasanl go¢cmenlerle Nisabur'a
geri donmiistiir. Bu stirgtin hayatinin yaklasik 15 sene (h.440-455) stirduigi
aktarilir. Seyahati sirasinda bir¢ok Es’ari kelam alimi ile diyalog kurmus olan
Kuseyri, cesitli ilmi toplantilara katilmis, bu toplantilarda tartisilan fikirler-
den, yapilan ciddi tartismalardan ve genel olarak Eg’ari diistince yapisindan
oldukca etkilenmistir. Kuseyri, Selcuklu Sultan1 Alparslan (6.464/1072) ile
455/1063 senesinde tanmismis ve vezir Nizami'l-Mulk (6.485/1092) ile iyi bir
arkadashk kurmustur. Sultan Alparslan, bu olumlu diyalogun neticesinde
Kuseyri'yi himayesine almistir.!® Kuseyri, hayatinin bundan sonraki dénemini
munzevi bir sekilde sufi bir yasanti icerisinde gecirmistir.!!

Eg’ari kelam sisteminin 6énemli isimlerinden ders alan ya da onlarin belli
bash eserlerini okuyan Kuseyrinin, felsefi ve kelami diistince yapisinin se-
killenmesinde, diistince sistematiginin olusmasimda tasavvuf anlayisi bas-
ta olmak Uizere tiim ilmi bakis acisimin belirlenmesinde adi gecen Es’ari ke-
lamcilarimin buyuk etkisi vardir. Nitekim Zehebi bu konuda onun 6zellikle
Bakillani’nin (6. 403/1013) eserlerinden oldukca istifade ettigi aktarir.'? Bu
dustunce sistematigi icerisinde yetisen ve fikri yapisimi olusturan Kuseyri,
agirlikl olarak tasavvufi konulara degindigi bircok eser kaleme almis'® ve ¢cok
sayida 6grenci yetistirmistir.!*

9 O, hicaz ziyareti sirasinda 6nde gelen Es’ari kelamcilarindan ibn. Furek (6.329/941 ), isferani
(6. 418/1027 ) ve Cliveyni ile gértismuis, onlardan usul ilminin incelikleri ve kelami konularda
gortis alis verisinde bulunmustur. ibn Hallikan, age, I, 206.;ibn Kesir, age, 574.; ibn Asakir,
age, 273, 275.

10 Zehebi, age, XIII, 567.

11 16 Rebiulahir 465/1703 yilinda 87 yasinda iken vefat etmis ve hocasi Dakkak'in yanina defne-
dilmistir. Subki, age, 11, 155.; ibn Kesir, age, 574. Ibn Asakir, age, 276.

12 Zehebi, age, XIII, 564.

13 Bunlardan bazilarim siralarsak: Ahkamu’l-Ser’, Adabii’s-Sufiyye, el-Erbain-ii fi'l-Hadis, Istifadtii’l-
Muradat, Builgatii'l-Malkaéasiwd, Tahbiri fi't-Tezkir, Tertibii’s-Stiliik, et-Tevhidiin-Nebevi, et-Teysirt fi
ilmi't-Tefsir, el-Cevahir, Hayatit'l-Ervah ve Delili ila Tariki’s-Salah, Divanit’s-Si'r, ez-Zikr ve’z-Za-
kir, er-Risale, Swretil’l-Mesavih, Serhit'l-Esmail Husna, Sikayetit’l-Ehli’s-Stinne, Uytanit’l-Ecvibe, el-
Fusul fi'l-Usul, Letaifitl-Isarat, el-Luma’ fi'l-Itikad, Mecalisti Ebi Ali el-Hasan Dakkalk, el-Mirac,el-
Miinacat, Nasthit'l-Hadis ve’l-Mensuh.

14 Ahmed b. Ali Sabit el Hatip el-Bagdadi, ismail b. Hiiseyin el-Hiiseyni, Ismail b. Ebi’l-Kasim el-
Gazi en-Nisaburi, Stileyman b.Nasir b imran el-Ensari, Sah b. Ahmed el-Sadiyani, Eba Bekir,
Aburrahman b. Abdullah el-Buhayri, Abdullah b. Ata el-ibrahimiel-Herevi, Muhammed b. Fadl
b. Ahmed el-Faravi gibi isimler bunlara 6érnek olarak verilebilir. Kuseyri, er-Risale, (Mukaddime)
11.
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2. Kelami Goriisleri
2.1. ilahiyat

Kuseyri, o6ncelikle itikadin saglam bir temel tizerine oturtturulmasinin éne-
mini Gizerinde durmus ve bu konunun hayatiyetini siklikla vurgulamistir. Ni-
tekim er-Risdle adli eserinde Es’ari mezhebinin inang¢ temellerinin bu sekilde
oldugunu ifade ederek, “Bu taifenin hocalart (seyhleri) islerini sahih bir tevhid
usulii icerisinde temellendirmis, Ehl-i Siinnet ve Selefin tevhid tizere olan, bi-
datten uzak inanglarvu benimsemislerdir™® seklindeki ifadesiyle bu konudaki
gorustnu ortaya koymaktadir.

Ona gore, inan¢ esaslarimin saglam temeller tizerine kurulmasimdaki zo-
runlulugun sebebi, dogru davranis yani salih amelin ancak dogru inang¢ ve
bilgi ile gerceklesecek olmasidir. Bu acidan o, Islam inancimin anlasilmasi ve
aktarilmasi noktasinda Sia ve Mutezile dahil olmak tizere Ehl-i Stinnet hari-
cindeki tiim ekollerin goértislerini dogru bulmaz ve tenkit eder. Zira Kuseyri
kendisini de bu baglamda tesbih, tatil, tecsim vb. kelami anlayislar: bir kena-
ra birakip Ehl-i Stinnet’in yolunu tercih etmis biri olarak tarif etmektedir.!¢

Kuseyri, itikadi dustincelerini kelami perspektiften degerlendirir ve felsefi
bazi izahlar getirir. Ona goére Allah kadimdir ve varhigimin bir baslangici yok-
tur, zat1 birdir ve kisimlari yoktur.!” Esi, benzeri olmadig gibi fiillerinde ortag:
da yoktur. O’'nun ytucelik sifatlar bakidir ve asla yok olmaz.!® Tenzihi sifatlarla
vasiflanmis olup eksikliklerden muinezzehtir ve O’'nunla alakali btittin bu bil-
giler yine O'ndan gelen haberi bilgilere dayanmaktadir.'®

Kuseyri bu baglamda Allah’in zati ile ilgili bir takim sorular degerlendirir.
Ona gore var olmasi agisindan varliginin bir boyutu ve yaratilmislardan farkh
ozellikleri olan Allah’'m mahiyeti yoktur. Onun i¢in (s* W) yani o kimdir? so-
rusu sorulmaz. Cinku (s* LQ) sorusu ancak cins bir varlik icin sorulabilir.
Kadimin ise cinsi yoktur, bu a¢idan mabut icin (s «2X) 0 nasildir? sorusu
da sorulamaz. Ayni zamanda O'nun ic¢in (s &) o nerede? diye de sorulmaz.
Cunki nerede sorusu mekandan haber vermek ve almak icindir. Halbuki Ka-
dim icin bir mekan s6z konusu degildir. (s (A8 i) O ne zaman oldu? da
denemez. Ctinkti bu tip bir soru, zamandan sualdir. Bu acidan O’'nu zamanh
ya da zamanla beraber distinmekte dogru degildir.2°

Bu ve benzeri sorular, Allah'in zati ile alakali oldugu kadar mabhiyetini
ortaya koymaya yonelik girisimlerdir. Kuseyrinin bu yaklasimina benzer bir

15 Kuseyri, age, 41.

16 Kuseyri, er-Risale, 41.

17 Kuseyri, el- Fusul fi'l-Usul, R. M. Frank, (Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushayri,)
Melanges 16, Mideo 1982, 60.

18 Kuseyri, el-Luma’ fi'l-I'tikad”, s.59. (R. M. Frank, Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-Qus-
hayri, Melanges 15, Mideo 1982 ), 59.

19 Kuseyri, el-Luma’, 60.

20 Kuseyri, el-Luma’, 61. el-Fusul, 60.
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uislubu baz1 miiteahhirin dénemi kelamcilarinda ve Islam felsefecilerinde gor-
mek miimkiindiir. Onlara gore konu vacibu’l-vucud olan Allah’in mahiyeti ve
vucudu bir birinden ayrn degildir. Ctnki vacip i¢in mahiyetin diistintldagi
an, varlik anidir. Boylelikle hem mahiyeti tasavvur edilip hem de dis dinyada
hakiki olarak var olmamak ya da yok olmak vacip i¢in diistiintilemez. Her ne
kadar mutekaddimun kelamecilar1i mahiyet ve vucud ayriminm problem goérme-
mislerse de miiteahhirun kelamcilar1 bu konu tizerinde durup, vacib varhgin
mahiyeti, zat1 ve hakikatinin birbirinden ayrilmazhgini siklikla dile getirmis-
lerdir.?!

Kuseyri, Allah lafzina tevhid ac¢isindan ayr bir énem vermistir. Allah var-
dir, birdir, kadirdir, hakimdir, alimdir, rahimdir, irade sahibidir, isitendir,
konusandir, gorendir, diridir, dogrulmamis ve dogurmamistir, sonsuzdur.
“Allah” lafz1 ancak ilahlik vasfina sahip olan varliga isim olmustur.2? Allah,
ilmi ile alim, kudreti ile kadir, iradesi ile murid, semi sifati ile isiten basar
sifat: ile goren kelam sifat: ile konusan, hayat sifati ile diri, beka sifati ile baki
olandir.?® Ona gore Allah isminin manasi nedir? diye bir soru soruldugunda
bunun cevabi, O'nun varliklar tizerine ilahlik kudreti ve ilahlik yéntintn ol-
dugunu dustinmektir.?* Nitekim Kuseyri konuyla ilgili olarak ihlas stiresinin
tefsirinde bir takim dilsel analizler yaptiktan sonra bu surenin musriklerin
sordugu sorulara cevaben indigini aktarir. O tevhidi, “O birdir, ancak bu birlik
O’'nun varlig1 baglamindadir. Kisimlan ise, benzeri ve ortagi yoktur” diyerek
aciklar.?®

Kuseyri tevhid esasina dayali, tartismalardan uzak bir iman anlayisim be-
nimsedigini vurgular. Ve bu tevhid anlayisim1 Clineyd Bagdadi’den aktardig:
birkac rivayetle soyle aciklar: “Tevhid, kadim olant hadislerden ayumaltur.”?¢
diger bir rivayetteyse: “Tevhid, tevhid edilenin birliginde, kemalin ve vahda-
niyetin gerceklesmesi ile O’'nun dogmayan dogurmayan bir oldugunu kabul
etmektir. Bunu yaparken de tesbihe diismemel, tasvire, temsile kaymamal,
benzeri ve zitti oldugu varsayumundan O’nu tenzih etmektir.”, “Tevhid: Allah,
ezeliyyet'inde tektir, O’nunla birlikte bir ikincisi yoktur. O’nun fiilini meydana
getirecek bir baskast mevcut degildir” deyip bunu ikrar etmelktir”.2

Kuseyrinin tizerinde durdugu diger énemli konu ise Allah'in kidemi ve
ezeliyyeti meseleleridir. Ona gore kidem ve ezeliyyet Allah’a ait 6zel vasiflar-
dir. Zat-sifat iliskisi acisindan ne aynilik ne de gayrilik s6z konusudur. Bu

21 Duzgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarna Gére Allah-Alem Iliskisi, Akcag Yay, Ankara
1998, 134-140.

22 Kuseyri, el-Luma’, 59.; er-Risale, 47; el- Fusul, 61.

23 Kuseyri, er-Risale, 47.

24 Kuseyri, el- Fusul, R. M. Frank, (Two Dogmatilc Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushayri,) Melanges 16,
Mideo 1982, 66.

25 Kuseyri, Letaifirl-Isarat, Beyrut 2000, III, 460; Kuseyri, el-Luma’, 60.

26 Kuseyri, er-Risale,.41.

27 Kuseyri, age, 42-43.
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baglamda sifatlar konusunda “sifatlar zatinin aymsidir ya da zattan farkhdir”
denemez. Bunlar ezeli ve ebedi sifatlardir, hicbir mahlukta bulunmaz ve mah-
lakatta bulunan sifatlara da benzemezler. Nitekim O, cisim, cevher araz ol-
madig gibi, sifatlarn da araz degildir. Zaman ve mekandan miinezzeh olup her
sey O'nun hiikmu dahilindedir.?® Kadimin zatinda hadis asla kaim olmaz, her
kim zatinda hadisleri kabul ederse onlardan hali olamaz. Ve her kim onlardan
kurtulamazsa o da hadistir. Ctinkti hadisler ancak hadislere mahal olur.?®

Islam kelamcilarimin geneline hakim olan ontolojik Allah-alem ayrihig: fikri
ve bunun sonucunda olusan epistemolojik kuram, Kuseyri tarafindan da be-
nimsenmistir. O, Allah-alem iliskisini bu ontolojik farklilik cercevesinde izah
ettikten sonra, inan¢ kurgusunu anlatirken kullandig1 kelami 1stilahi irdele-
mistir. Bilindigi tizere kelami terminolojide Allah-alem ayrimi hadis ve kadim
gibi kelami kavramlarla ele alinmistir. Bu énermenin temeli su sekildedir:
“Alem, hadis ve yaratilmistir, onun yaraticisi Allah ise kadim olup yaratilma-
mustir”.® Alem yaratilmistir vurgusu beraberinde “yaratan” fikrini de getir-
mektedir. Bu 6énerme mantig1 “her yaratilamin bir yaraticisi1 vardir” ilkesine
dayanmir. Bunu “alem, hadistir ve her hadisin, bir muhdisi vardir” seklinde
sembolize etmek de mimkundur. Kuseyri kelamcilarin genelinin kabulti olan
alemden hareketle Allah’in varhigl sonucuna ulasma gayreti icerisindedir. O,
bu amacla alemin yaratilmasi ile ilgili olan ayetleri gortistine delil almistir. Bu
ylizden o, alem ve icinde cereyan eden olaylari, Allah'in ilmi, iradesi ve kudre-
ti ile aciklar: “Cevherler, arazlar, oluslar, renkler, ruhlar, hareketler, birlesme-
ler ve ayrdmalar, aydinlic ve karanlic onun kudretiyle hasu olur.”™! Kuseyri'ye
gore ilim, kudret ve irade sifati ayr1 bir 6nem tasir. Bu sifatlarla var olan ve
olmayan seyler gerceklesir. Yani olacak seyin olmasi ya da olmayacak seyin
olmamasi onun ilim sifati ile bilmesi, irade sifat1 ile dilemesi neticesinde kud-
ret sifat ile vuku bulur.?? Bu durus genel anlamda htirriyet acisindan cebri
bir hava estirse de Kuseyrinin buradaki amaci bu olmayip, Allah’in ilminin
kusaticiligina, kudretinin sonsuzluguna vurgu yaparak insanin bunun karsi-
sindaki acizligini ifade etmektir.

Kuseyrinin Kur'an'da ifade edildigi sekilde ikinci yaratma olaymu ilk ya-
ratmaya dayanarak aciklamasi da dikkat ¢eken diger bir husustur. Ctnkt
Kur’an ilk yaratmayi delil getirerek ahiretteki hasra inanmayanlara somut bir
ornek vermektedir. Kuru kemik parcalarindan nasil olurda bir canl tekrar ya-
ratilir? diye soranlara cevaben onlar ilk yaratan nasil yoktan var ettiyse, aym
sekilde bu kemik parcasindan da onlar: tekrar yaratmaya kadirdir. Kuseyri bu

28 Kuseyri, er-Risale,.48.

29 Kuseyri, el- Fusul, 60.

30 Kuseyri, el-Luma’, 59 ; el-Fusul, 60.
31 Kuseyri, el-Luma’,59; . el-Fusul, 60.
32 Kuseyri, el-Luma’,59.
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konuyla alakali olarak kendine, “O, her tiirlii yaratmayt bilir*® manasindaki
ayeti delil alir.3*

Varliklar kendi aralarinda var olmalar yéntiyle kadim ve hadis varlik ol-
mak uzere ikiye ayrilirlar. Kadim varlik, var olma acisindan énce olandir ve
tektir, bu manada Allah’'in bir vasfidir.?® Hadis varlik ise yokken var olan, or-
taya ¢ikandir bu acidan Allah haricindeki her sey bu vasfi alir. Kuseyri'ye gore
butin mahlakat, gokytiza, yerytizii arz, bizler ve disimizdaki her seyden iba-
ret alem hadistir.?® Ancak hadisten hali olmayan ya da olamayan da hadistir.
Alem, sonradan olmasi sebebiyle hadistir fakat alemin yaraticisi olan vacibu’l-
vucud ise kadimdir. Sayet alemin yaraticis1 hadis olsaydi, onun da kendisini
var edecek baska bir hadise ya da kadim bir varliga ihtiyaci olurdu. Boylece
bu silsile sonsuza kadar devam ederdi. Ttim varliklarin éncesinde ve bu zin-
cirin ilk halkasinda mutlaka tiim yaratilanlardan farkli olan, yaratilmamis
ve kadim bir varligin bulunmasi zorunludur. Bu diistince mantig: icerisinde
alem hadis, onun ve icindeki her seyin yaraticisi olan Allah ise kadimdir.3”

Bu baglamda Kuseyri, alemi anlatirken énce cevher-araz ayrimin verip
sonra kozmolojisini bu temel tizerine kurar. Ona goére alem cevher/araz ol-
mak uzere iki kisimdir. Cevher, araz kabul edip halden hale girebilen seydir.
Cevhere 6rnek, hareketli ve sakin olan tiim varliklardir. Araza 6rnek ise bu
varliklarin bulundugu stiktin ve hareket durumlarinin bizzat kendileridir.3®

Kuseyriye gore iki cevher-i ferdin bir araya gelmesi neticesiyle cisim olu-
sur.?® Ancak bu fiiller tesadiifi degildir. Alemin var edicisi bu birlesme ve ay-
rismalari ilmi, iradesi ve kudreti ile gerceklestirir. Alemin yaraticisi olan Allah,
cevher degildir. Ctinkli cevherler, hadis olan arazlara mahal olurlar. Yaratil-
mamis, kadim ve eksikliklerden uzak olan Allah ise hadislere mahal olmaz.
Alemin yaraticisi olan Allah, araz da degildir. Ctinkii arazlar tek baslarina
kaim olamazlar. O, nefsi ile kaimdir ve var olmak icin baska birine ihtiyac
duymaz. Ayni zamanda arazlar hadis olduklar i¢in O'nun zatimin arazlarla bir
arada olmasi diistiniilemez. Alemin yaraticisi ve yapicisi olan Allah, cisim de
degildir. Cunku en ktictk cisim dahi en az iki cevherin bir araya gelmesinden
olusur. Ancak O, zatinda bir ve tek olandir. Onun zatinda bdéyle bircoklugu
diistinmek Islam akaidinin temelini olusturan tevhid prensibi acisindan ka-
bul edilemez bir varsayimdir.

33 Yasin, 78-79.

34 Kuseyri, Letaifitl-Isarat, 111, 84-85.

35 Eg’ari, Eba Hasan, el-Luma’ fi Reddi ala Ehl-i Zeyg ve’l-Bida’, thk: Muhammed Emin Zannavi,
Beyrut, 2001, 8; Ciiveyni, imamu Harameyn, es-Samil fi Usuli'd-Din, thk: Abdullah Mahmud,
Beyrut, 1999, 305.

36 Kuseyri, el-Fusul, 59.

37 Kuseyri, age, 62.

38 Kuseyri, age, 59.

39 Kuseyri, age, 59.
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Kuseyri'ye gore alemin yaraticisinin cisim olmamasi bir mekana bagh ol-
madiginin, mekanda olmadiginin, delilidir. Bu ise O’'nun bizatihi sonsuz se-
bebiyledir. Ctinkti mekanda yer tutmak ayni zamanda sonluluk ve simirhlik
gerektiren bir durumdur. Bu vasiflar ise ancak hadis varligin hudusunun de-
lilleridir.*°

Alemin yaraticis1 kendi nefsi ile hicbir seye muhta¢c olmadan kaimdir.
O'nun fiilleri, ilmine ve kudretine birer delildir. Alemin yaraticis1 birdir, sayet
iki tane olsaydi islerinde mevcut olan bu nizam olmaz, olsa da devam etmezdi.
Eger bir diizen devam ediyorsa varsayilan bu iki ilahtan her ikisinin ya da
ikisinden birinin acze diismesi gerekirdi, bu ise batildir. Bu baglamda alemin
yaraticisi yaratilmislara benzemez. Eger benzeseydi ya onun hudusu ya da
alemin kidemi gerekirdi ki bu iki secenek de muhaldir. Ctinkti aym seviyede
olmanin geregi her yon ile olmalidir.*! Bu ytizden alem ve yaraticis1 arasindan
yapilan bu kiyas ve benzetme eksik yonleri olan yanhs bir kiyastir.

Alemin yaraticis1 mevcuttur. Aym zamanda kadir ve alimdir. Ctinkti kudret
ve ilmin ancak mevcut olan bir zatta olur. Alemin yaraticis1 duyan ve gérendir.
Cunkt isitme ve gorme 6vgt sifatlandir, yoklugu ise eksikliktir ve bu eksiklikle
o6viintlemez. Ancak kemal sifatlar olan isitme ve duyma var oldugunda 6vii-
nebilir. Yaraticinin bu sifatlarinda nakis olmasi ise imkansizdir. O, kadim ilmi
ile alim, kudreti ile kadir, iradesi ile muirid, isitme sifat1 ile isiten basar sifati ile
goren, kelam sifati ile konusandir. Kudreti olmayan kadirin ispati, kadiri ola-
mayan kudret sifat1 gibidir. Her ikisi de muhaldir. Barimin ilmi birdir, kudreti,
iradesi, isitmesi, gormesi, hayat1 ve bekasi da bunun gibidir. Bu sifatlar O'nun
zat1 tizerine zait degildirler. Bunun aksine bir s6z tenakuz icerir.*?

Allah'n filleri konusunda bir illet yoktur. Bu ag¢idan “Nicin yapt1?” dene-
mez. Ctinku fiili icin bir illet olsaydi bu illetinde kadim olmasi gerekirdi. Eger
bu illet de kadim olsaydi malultintin kidemini gerektirirdi, bu ise muhaldir.
Ve ayrica varsayilan bu illet hadis olsaydi bu sonu olmayan bir teselsiil du-
rumu olustururdu. Yani illet, bir illete muhta¢ oldugu gibi oda diger bir illete
de muhtac¢ olunurdu. Bu da sonsuz sekilde devam eder giderdi.** Bu acidan
O'nun fiillerinde illet aranmaz, o diler, ilmi ve kudreti ile fiilini gerceklestirir.

Alemin yaraticisi, biittin mahlukata kadirdir. Bunun akli delili kadir ola-
mayandan fiilin cikmasimn imkansizhidir. Alemin yaraticis1 aym zamanda
alimdir. Ctinkti onun fiilleri muhkem ve mutkindir olup bilgiye dayanir. Bu
acidan muhkem fiil, failinin ilmine delildir. Alemin yaraticis1 murittir, ince-
lendiginde O’nun ttm fiillerinin dtizenli oldugu gortilecektir. Bu ancak O'nun
ilmi ve iradesiyle 6ne aldig1 seyi 6nceleyen, sonraya biraktigini seyin sonra

40 Kuseyri, el-Fusul, 60.
41 Kuseyri, age, 60.
42 Kuseyri, age, 62.
43 Kuseyri, el-Fusul, 61.
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olmasim dileyen ve kast eden olmasiyla alakalidir. Alemin yaraticist diridir.
Nitekim Alim olmanin sart1 kadir, irade sahibi ve diri olmaktir. O, bu sifatlar-
dan uzak olmus ya da bu sifatlarin olumsuzlan ile vasiflanmis olamaz.** Go-
ruldigu tizere Kuseyri Allah'in sifatlarindan ilim, irade ve kudreti birbirleri ile
baglantili bir sekilde islemis ve aciklamistir. Ona gére bu sifatlar birbirinden
ayr1 diistintilemez ve ancak bir btittin olarak degerlendirildiginde bu sifatlara
neyin kastedildigi daha iyi anlasilabilecektir.

Kuseyri kelam tartismalarina konu olan miitesabih ayetler meselesini ise
Ehl-i Stinnet’in goérislerine uygun olarak degerlendirir ve bazi sufilerin dtstii-
g asir1 yorum hatasina diismeden aciklamaya calisir. Ona gore Allah’in arsa
istiva etmesi, Allah’in goézu, ytuzu gibi ifadelerin gectigi ayetler ya da Allah’in
her gece yerytiztine indiginden, miiminlerin kalbinin Rahmanin iki parmag
arasinda olmasimdan bahseden hadislerdeki mutesabih lafizlar oldugu gibi
kabul edilmesi, yapilan yorumlarla manalarinin arttirlmamasi veya eksiltil-
memesi gerekmektedir. Bu sekilde ibarelerin zahiri manasi tizerinde tevakkuf
edilmeli, bunlarla alakal kesin bilgi ise Allah’in ilmine havale edilmeli ve asirn
yoruma gidilmemelidir.*

Kuseyri, Allah'in isimlerinin tevkifilii meselesinde “Allah’in kendini isim-
lendirmedigi bir seyle onu isimlendiremeyiz.”¢ diyerek Allah'in kendisini isim-
lendirdigi seyden baska bir isim ile O'nu isimlendirme hakkinin kimsede ol-
madigim vurgulamistir. Kuseyri'ye gore yaraticinin isimlendirilmesi ezelde
oldugu gibi simdide aym sekildedir. Ancak Kuseyri'nin diger bir eserinde bu
konuyla ilgili olarak farkl bir gértis sunmustur. O, Allah’in gonderdigi kitap-
larin degisik cografyalarda degisik isimlerle anilmasina ragmen ashnin ke-
lamullah oldugunu anlatarak sodyle demektedir: “Bari’nin kelamurun, Kur’an,
Tevrat, Incil diye isimlendirmesi onlarn farkl kelam olduklart anlamina gel-
mez. Bu Bari'nin Arapcada “Allah” Farscada, “Zeydan” Tiirkcede “Tengri” ola-
rak isimlendirilmesi gibidir. Her ne kadar farkl isimler olsa da O, birdir.”*” Bu
ifadeler ilk aktarilan gorusler sanki tenakuz icerir gibi gortilse de dustince
butinltgt acisindan degerlendirmekte fayda vardir. Her millete kendi dilini
konusan iclerinden ¢ikan peygamberler gonderilmis, onlar elci olarak geldik-
leri milletlerin diliyle tek tanr inanci basta olmak tizere, Islam inancimin ahla-
ki ve ameli temel prensiplerini getirmislerdir. Arap kultartiinde “Allah” lafzinin
ifade ettigi anlamin diger kulttirlerde farkh kelimelerle karsilanmasi bir sorun
olusturmaz. Ancak bu mananin sonradan uretilen kelimelere atfedilmesi ya
da bu anlama geldigi dtistintilen isimlerin uretilmesi ise Kuseyri tarafindan
dogru bulunmamistir.

44 Kuseyri, el-Luma’, 60.
45 Kuseyri, age, 60.
46 Kuseyri, age, 61.
47 Kuseyri, . el-Fusul, 64.
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2.2. Niibiivvet

Kuseyri'ye gore Allah, tizerine bir zorunluluk olmamakla beraber her kav-
me hakikat olan otoritesiyle peygamber géndermis ve bunu Kur’an’da bildir-
mistir. Nitekim onun peygamber gondermesinin ispatlanmasi el¢i olarak gon-
derilen o peygamberlerin ortaya koydugu mucizelerle saglanmistir.*® Bu aci-
dan Allah'in peygamber gondermesi aklen caizdir. Ctinkt bu, mulk sahibinin
mulkiinde tasarrufta bulunmasidir, ancak bu zorunluluk arz etmeyip o’nun
iradesine baghdir. Bu acidan peygamber gondermek aklen vacip olmayip ya-
raticinin ilim ve iradesine bagh bir durumdur.*® Kuseyri, Allah'in peygamber
gondererek buittin insanlarn kendisini tanimaya ve ibadet etmeye davet ettigini
dustnmektedir.

Bu baglamda Hz. Peygamberin ve diger peygamberlerin ntibtivvetleri akli ve
nakli delillerle ortaya konulmus, mucizelerle desteklenmistir.5° Kuseyri, pey-
gamberlerin mucize gdstermesini niibtivvetlerinin bir geregi olarak kabul eder
ve Hz Muhammed’in son peygamber olmasina bu a¢idan vurgu yaparak acik-
lar: “Mucizeler, peygamberlerin dogruluguna delalet eder. O, Hz. Muhammed’i
tiim insanliga tebligci ve uyarict olarak géndermistir. Ondan sonra, onun seria-
tuu nesh edecek ne nebi ne de bir nesh edici gelecelctir.”!

Kuseyri, bu konuyla alakali olarak Hz Peygamberin mucizelerinden bah-
setmis ve Kuran’1 onun en biliytik mucizesi olarak 6éne ¢ikarmistir. Ona gore
Kur’an’'in icazindaki ilk yén, anlam ve veciz tislubunda olup bu 6zellikleriyle
belagat ve fesahat ehli olan Araplan hayrete dustirmustir. Ayetlerde gecen
“Onun bir mislini getirme”®? meydan okumasina karsin, muhataplar bunu ye-
rine getirememis ve neticede bu konuda aciz kalmislardir. Diger bir icazi yénu
ise Kuran'in icerigi, evvelki ve sonrakilerden haber vermesidir.>® Ge¢cmisten ve
gelecekten bilgi vermesi, onun ilahi kaynakl olmasimn akli bir delildir.

Hz. Peygamberin nubtivveti ile ilgili olarak Kuseyri soyle demektedir: “Ne-
bimiz Muhammed hal nebidir. Onun sézleri, getirdigi Kur’an ile tasdik edilmis-
tir. Bunun delili 6niimiizde olup, okudugumuz kitabin onu tasdik etmesidir. O
Kitap, mucize ile ona muariz olan miisrikleri, onun mislini getirme konusunda
aciz buakmustu. Muarzlaruu acze diisiirdiigiiniin delili konusmalarda ve mii-
cadelede onlarn tstiine ¢ikmaswdur.™* Kuseyrinin nibuvvet anlayisina gore
peygamberler geldikleri zaman ve mekanlarin farkll olmasina ragmen, ayni
dogruyu vurgulamis, tevhid prensibini aktarmis ve asilda ayni dini getirmis-

48 Kuseyri, age, 70

49 Kuseyri, age, 65.

50 Kuseyri, er-Risale , 49.
51 Kuseyri, el-Luma’, 61.
52 2 Bakara, 23.

53 Kuseyri, el-Luma’, 61.
54 Kuseyri, el-Fusul, 72.
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lerdir. Bu acidan Hz. Peygamber dahil ttim peygamberlerin getirdigi din ayni
din olup kur’ani ifade ile “hanif dini” dir.%®

2.3. Ahiret

Ahiret inanci, Islam akidesi acisindan temel konulardan biridir.5¢ Tasav-
vuf literattiirtinde siklikla ele alinan, éltimle ilgili bir takim 1stilahi kavramlar,
Kuseyri tarafindan da oldukc¢a yogun bir sekilde kullanilmistir. Bu cerceve-
de nefis ve olim, bir birine zit iki unsur gibi degerlendirilmis, hakiki aleme
yonelis vurgulanmistir. Nefsinin arzu ve isteklerinden kisinin benligini arn-
dirmasi, 6lium hissini 6lmeden yasamaya calismasi, 6limu tefekktr etmesi
ve bu duygularla 6lim ile her an 6lecekmis gibi bilin¢li yasamas1 bunlardan
bazilaridir.

Kuseyri, ahiret hayatinin baslangici olarak géordtiga kabir hayatinin varh-
g1 kabul eder. Ona gére insanlarin diinyada yaptig: fiillerden dolay1 kabirde
ceza veya mukafat gormeleri haktir: “Asiler icin kabirde azap vardur. ftaatkar
keullar icin de orada rahatlic bahsedilmistir™” Kabir hayati1 Allah’in adaletinin
bir geregi olarak vuku bulmaktadir. Nitekim O, inanan ve inanamayanlari,
hayir isler yapanlarla ser isleyenleri birbirinden bu sekilde ayirmis, kimine
mukafat kimine ceza vermistir. Ancak ahiret inancinin temelinde kulun din-
yadaki yapip etmelerinin karsiligim ahirette gérecegi, iyi davramslarindan do-
lay1 mukafat, kétti davranmislarindan dolay1 eger affedilmemisse ceza alacagl
anlayisinin var oldugu unutulmamalidir.®®

Bilindi gibi kabir hayatinin varhg, ahiretteki ikinci yaratiisin ne sekilde
vuku bulacagi, bu diriliste sadece ruhun mu yoksa ruh ve bedenin birlikte mi
yaratilacagi meseleleri [slam kelamcilar arasinda cokea tartisilmistir.?® Kuseyri
itikadi konulan aktardig: risalelerinde bu konulara genel olarak deginerek ka-
naatini bildirmis, fakat ayrmtih bir sekilde bilgi vermemistir. Ona goére bu konu-
larla ilgili tartismalar her ne sekilde olursa olsun bizleri kesin bilgiye gétiiremez,
cinkii gaybi ancak Allah bilir ve bu sahadaki bilgisizlik sadece O'nun verdigi
bilgi kinntilarn sayesinde aydinlanir. Kur'an ve hadislerde bu konu nasil anla-
tilmissa o sekilde inanmak en dogru tavir olacaktir. Bunlarin yaninda o itikada
dair risalelerinde bazi mutasavviflar gibi cennet ve cehennem ahvali ile ilgili bil-
gi vermek ve onlar hakkinda yorum yapmak yerine, elimizdeki dini metinlerden
hareketle tizerinde akli bilgi tiretebildigimiz Allah'm ahirette gértilmesi, sefaat,
adaletin yerine gelmesi gibi konulara deginmistir.%°

55 Kuseyri, el-Luma’, 62.

56 Eg'ari, el-Luma’, 80-81; Ctiveyni, imamu Haremeyn, Kitabu'l-Irsad, 152-153.
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3. Diger Kelami Gdoriisleri

Kuseyri, mutesabih ayetleri tesbihe ve ta’tile diismeden, Allah’t her tuar-
It noksanliktan tenzih ederek degerlendirmistir. Mutesabih ayetlerden biri
olan “Allah ars tstiine istiva ett’”®! manasina gelen ayeti Ziintin el-Misri'ye
dayandirdigr yorumuyla aktarir. Ona gore Allah, bu ayetle zatimi ispat etmis
ve mekan reddetmistir. Nitekim O, zat1 ile mevcuttur ve esya, O'nun diledigi
sekilde var olmustur.®> Kuseyrinin aktardigl diger bir rivayete gore Sibli ise
bu ayeti, “Allah ezeli, ars ise hadis oldugundan dolay1 ars, onun istivasiyla
diuzgin hale gelmis, stikiun bulmustur” seklinde yorumlamistir. Yine Caferi
Sadik’a dayandirdig: diger bir rivayette onun “Her kim Allah bir seydedir, ya
da bir seydendir veya bir sey tizerinedir derse sirk kosmus olur” dedigini akta-
rr.%® O, Allah hakkinda yer, zaman ve mekan istinat etmeden mevcut ayetin
lafzinda ne varsa onun tizerinde tevakkuf eder, yoruma kacmadan sadece var
olani aktarir. Bu manada istiva malum olup keyfiyeti ise mechuldtir.

Allah’'in gértilmesi hususunda Ehl-i Stinnet’in gértistinti tekrarlayan Ku-
seyri, tam bir ihata ve idrak olmaksizin, Allah’in ahirette gértilmesinin hak
oldugu duistincesindedir.®* Nitekim ona goére bu, muminler i¢in verilmis bir
vaattir: “O’nun gérillmesi akul yéniinden caiz, haber yéniinden ise vaciptir.
“O’nun bir misli yoktur”® ayetinde oldugu gibi mitmin kullar ahirette onun bu
vasfuu goreceklerdir.”® Kuseyri, Kiyame stiresi 22 ve 23. ayetlerin tefsirinde
bu konuyu ayrintili olarak aciklar. Nitekim o ilgili ayetlerde ( k) fiili ile kul-
lanilan [gl‘) harf-i cerinin Allah’in gortilmesine delil oldugunu ve bu fiilin bu
harf-i cer ile ancak gorme anlamina gelebilecegini sOylemektedir.®”

Kuseyri ayni zamanda Allah’'in idrak edilemeyecegini, hicbir seyin onu kav-
rayamayacagini, 6zellikle de O’'nun ile ilgili akla ve hayale ne gelirse gelsin
O’'ndan farkh olacagim dustinmektedir. Bu baglamda, “O’nu gézler gbéremez
ama O, onlart gértir, idrak eder. O’'ndan hicbir sey gizli de kalmaz. Ancak O ilmi
ile biitiin bilinenleri bilir"®® manasindaki ayeti bu dastncesine delil alir.5°

itikadi olarak Es’arili§ini éne cikaran Kuseyri, Kuran'm mahlak olmasi
meselesine siddetle karsi ¢cikar. Ona gore Kur'an Allah’in kelami olup yara-
tilmis degildir. Bu acidan onun mushaflarda yazilmasi mecazi anlama de-
gil, hakiki manayadir. Kur'an bdylelikle dilimizde okunmus, séztimiizle ko-

61 Taha, 5.

62 Kuseyri, er-Risale, 46
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runmus olur.” Kelamullahin okunmasi, mahlik olsa da okunan seyin kendi
gayri mahluktur.”! Bu acidan Allah’in kelamimin elimizde yazili halde bulu-
nan nushalan hadis ve yaratilmistir.”? O burada her ne kadar kelam-1 1afzi
ve kelam-1 nefsi ayrimina girmese de bu ayrima uygun bir a¢iklamada bulun-
mustur. ibn. Ata’dan yaptig1 rivayete gére Allah harflerin bilgisini insam ya-
rattiktan sonra ona vermistir. Yine bu rivayete dayanarak o, ibn. ‘Ata ve Sehl
b. Abdullah’in Kur’an'in lafzinin yaratilmis oldugu yéntindeki gortislerini ifade
eder.” Kuseyri'ye gore mushaf, btitiin ctizleri ile mahluktur. Allah’'in mes-
citlerde tapilan olmasi nasil ki mescitlerin kidemini gerektirmiyorsa, Allah'm
kelaminin yazili oldugu Kur'an'm okunup, onunla ibadet edilmesi de onun
kidemini gerektirmez.” Kelamullah, emir, nehiy, haber, istihbar, hitap, nida,
vaad, vaid ve kissalardan 6rnektir olup béylelikle o bir sé6zdiir. O'nun kelam
icin “ezelde emir, nehiy, haber istihbar, hitap, nida, vaad, vaid idi denmemeli,
gecmiste oldugu gibi simdi de béyledir” denmelidir.”

Diger bir kelam problemi olan insan filleri konusunda Es’ari geleneginin
yorumunu yineleyen Kuseyri, kulun fillerini “kesb” ettigini soyler. Ona gore
kulun fiilleri kesb edebilmesi icin bir istitaaya ihtiyaci vandir fiil ancak onun-
la kesb edilir. Diger yonden fiil yapabilme yetenegi ve 6zgurltigtinden dola-
y1 insamn sorumlulugu séz konusu olmaktadir. Insan, fillerini icra edebilme
hurriyet ve yetenegine sahipse ancak o zaman yaptigi fiilden sorumlu olabilir.
Yaptig: fiillerden sorumlu olursa ancak o zaman fiilleri sonucunda miikafat
ya da ceza almasi tutarh ve adil olur. Bu sorumlulugundan dolay: insan, yap-
g1 itaat ve ibadet sonucunda mukafat, kot isler ve giinah sonucunda ise
ceza gorur. Bu acidan ancak istitaamin varligimin kabul edilmesiyle insanin
sorumlulugu temellendirir. Ctinkti Allah hicbir fiili kula mecbur kilmaz. Taat
fiili ve kotu isler insanin sevap veya cezasinin illeti degil, alametidir. Ctinka
O “diledigini yapandir”, yaratilanlar onun yarattiklari, mulk onun mulktdur.
Onu fiilinden ali koyacak bir gti¢, takdiri konusunda herhangi bir belirlenmis-
lik yoktur.”®

Kuseyrinin kader konusunda Ebu Said Harraz‘dan yaptig: rivayet ilk ba-
kista cebri bir hava tasiyor gibi goziikiiyorsa da aslinda Es’ari'nin bu konudaki
gorustinun farklh bir ifadesidir: “... kim ¢aba sarf ederek maksadina ulasacagunt
zannederse kendisini bosuna stkintwyja sokar, her kim caba sarf etmeden malc-
sadina ulasacaguu zannederse bos bir timit icerisinde olur.””” O, insan htrri-
yeti ve istitaay1 kabul ettikten sonra Allah’in insan fiillerinin yegane yaraticisi
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oldugunu vurgular. Bu konuya iliskin olarak “Hayuwr ve ser, kader Allah’tandur,
din zorlanan veya kader olan bir sey degildir.”der.”®

Kuseyri iman kavramimn tarif ederek, bu mesele ekseninde islenen konular
tartisir. Ona gor iman, Hakk'in ortaya koymus oldugu seylerin kalp tarafin-
dan tasdik edilmesi olarak tarif eder.” O'nun diger bir iman tarifi ise soyledir:
“Iman, Allahin emrettigi ve yasakladigi seylere uymalctu. O’nun varliguu kalp
ile bilmelk, dil ile bunu soéylemelc, uzuvlar ile amel etmelktir.”°

Kuseyri, imanda istisnay1 “Insallah ben miiminim de”®' diyerek tavsiye eder.
Cltinkti ona gore “Ben hakikaten mitminim” demek hakikate yani gayba vasil
ve vakif olmaktir. Bu insanlar icin ancak Allah’n izni ile sinirh bir anda mim-
ktindtir. Genele ait olagan bir durum degildir. Bu ac¢idan kisi imanin makbul
bir iman oldugunu timit ederek samimi bir kalple inanmaldir. Inanan kisi,
kendisinin mtiimin olarak Allah tarafindan kabul edilmesini ve O’na bu sekilde
dénmeyi umut etmelidir. Ctinkti hakikaten herhangi bir kisinin mimin olup,
olmadigini Allah’tan baska kimse bilemez. Ancak kisi a1 degil gelecekteki du-
rumunu distnerek bir beklenti icerisinde bu ifadeyi kullanabilir.

Kuseyri'ye gore Allah’'in kullarina verdigi nimetlerin en énemlileri iman ve
bilgidir. Ctinki onlarin her ikisi sahip olam azaptan kurtarir ve dogru is-
tikamete ulastirir.®? Ayrica Kuseyri, kifiir konusunda Vasitinin “Allah ile
kuftr, Allah icin kaftar” gortislerini aciklar: “Kiifiir ve iman, diinya ve ahiret
Allah’tandur. Allah iledir Allah icindir. Var olmalart bakunindan Allah’tan, beka
ile fena balkumindan Allah iledirler.” ifadelerini kullanir.®® Ancak imanin da
kufrtin de sahibi ve faili kuldur.

Kuseyri, Kur'an’da var olan ve teferruati aciklanmayan seylere iman ko-
nusunda, ayetlerde gecen ifadelere toptan iman ettiklerini, tafsilatlarina dal-
madiklarim ve teferruata dair bilgi eksikliklerinin imanlarimin sihhatine zarar
vermedigini distinmektedir. Bu konuyla alakah soyle bir érnek getirir: “Bu
mesele Tevrat Incil ve Zebur'a tafsilatiu bilmeden iman etmemiz gibidir. Aym
zamanda Peygamber ve meleklerin sayisuu (gérevlerini ve isimlerini) bilmeden
onlara iman etmemiz gibidir. Nitekim bu imanunza zarar vermez.” 84

Kuseyri'ye gore Islam ve iman arasinda bir fark yoktur.®® Iman, seri’ olarak
taat anlamina geldigi icin artar ve eksilir. Ctinkti insan fiili olan taatlar, artar
ve eksilir ve bu neticeyle ona bagh olarak imanda artar ve eksilir.%¢
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O aym1 zamanda Ehl-i Stinnet’in tamaminda oldugu gibi Hz. Peygamberin
sefaatini kabul eder, “Mustafa (sav) iimmetinden biiyiik giinah sahibi icin sefa-
ati haktu” der. Yine Sefaatin varhgm ondan rivayet edilen “Ummetimden bii-
ytik giinah sahipleri icin sefaatimi sakladim (ayudun).” hadisine dayandirir.®”
Bu acidan guinahkar kul, sirk ve kufre girmedigi mtiddetce gtinahindan dolay:
dinden ¢cikmaz. Bliytik gtinah sahibi cehennemde ebedi kalmaz, onu Allah, ya
rahmetinden dolay1 affeder, ya da peygamberin sefaati ile azaptan kurtarir.
Sayet bunlar olmazsa belli mtiddet cezasini ¢ektikten sonra, o glinahkar mii-
min kul sonunda yine cennete girer.%

Rizik, tim canhlarin faydalandig: seylerin tamaminin ismidir. Bu ister he-
lal olsun ister haram olsun nzik ismini alir. Kuseyri rizkin mulk anlamina
alinmasma karsi ¢ikar, ¢tinkti hayvanlarda Allah tarafindan riziklandirihirlar
fakat onlarin kendilerine ait bir mulkleri yoktur.®®

Kuseyri diger bir kelam problemi olan ecel konusuna da deginir, ancak
meseleyi detaylari ile incelemez. Ecel olarak insanlar i¢in belirlenmis bir 6ltin
animin varligim kabul eder ve bunun asla degismeyecegini distnur.*

Kuseyri immetin icmasin dini konularda kati’ delil olarak kabul etmekte-
dir, bunu ise “Ummet-i Mustafa’min icmast kati’ olan bir delildir.” seklinde ifade
eder. °! Ona gore bu gortistin kaynag: “Béylece sizi adil bir itmmet kuduc” °> ma-
nasia gelen Kur’an ayetidir. Ancak burada onun timmetin icmasi fikrinden,
sahabenin icmasin anladigimi vurgulamak isteriz. Bundan dolayl o, icmay
nakli bir delil olarak degerlendirdigi i¢cin her hangi bir konuda sahabenin ic-
mas1 varsa bunu tartismaksizin kabul etmistir.

Imamet meselesini siyasi yénden degerlendiren Kuseyri'ye gére iimmetin
basinda imamin olmasi akli yénden caiz olup zorunluluk icermez ancak bu-
nunla beraber nakil yéontinden dogru ve gereklidir.®® Clinkti peygamberin ve-
fatimi takip eden surecte sahabe bununla ugrasmistir. Kuseyri'ye gore her
hangi bir nass olmamasina ragmen ittifakla sahabenin bu konudaki tavr bize
nakli bir bilgidir. Ummetin imama olan ihtiyaci, bunun yerine getirilmesinin
6nemini gosteren diger bir noktadir.** Nitekim ona gore “Emuri bi’l-martaf nehy-i
‘ani’l-miinker” prensibi dini bir gerekliliktir. Devlet baskanina isyan veya bas-
kaldiriysa asla dogru degildir. Hatta yonetici, baskici ve zalim bir sultan dahi
olsa kilicla isyan kesin olarak yanlistir ve bunun en buiytik delili musliiman-
larin bu konudaki icmasidir.
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Imametin Kureysliligi konusunda da goriis beyan eden Kuseyri, kesin bir
tavir ¢izer ve imamin mutlaka Kureys’ten olmasi gerektigini sdyler. Bu acidan
ona gore Kureysli olmayanin, imam olmasi kesin olarak dogru degildir. Hz Pey-
gamber “Imamlar Kureys'tendir” manasma gelen hadisi ile bu kesinlesmis bir
meseledir.?® Bu degerlendirme Ehl-i Stinnet’in genele yakinin kabulti olmustur.
Kuseyrinin bu konudaki gortislerinden biri de mefdul imam konusundadir.
Ona gore mefdul imamin bir 6zrti yoksa yénetimin onun elinden alinmasi dogru
degildir. Onun basta olmasi hem toplum hem onun i¢in daha hayirh olandir.*”

Siyasi meselelerden kaynaklandigim1 diistiindtigimtiz sahabenin ileri ge-
lenlerinin tafdili ve siralanmasi konusu, bir¢cok kelamci da oldugu gibi Ku-
seyri tarafindan da yapilmistir. Bununla beraber o bu siralamay1 sahabenin
secimine dayandigini, nasta bu konuyla alakali bir bilginin bulunmadigim
vurgulamislardir.®®

O, Ehl-i Stinnet gelenegine uygun olarak btitiin sahabeler hayirla yad et-
mis, aralarindaki fikri ve siyasi ¢ekismeleri goz éntine almadan hepsini say-
giyla anmistir. Hakli, haksiz vurgusunu bazen yapsa da bu hi¢ bir sekilde
elestiri sinir1 asmamis ve asla tahkire gitmemistir. Ona gére Hz Peygamberden
sonra insanlarin en hayirlisi Ebu Bekir, ondan sonra Omer, ondan sonra Os-
man ve sonra Ali'dir. Bunun deliliyse Sahabelerin dénemlerinde bu konuda
mutabik olmalandir.®® Dort halifenin faziletteki diziliminin yonetimdeki tarihi
siralan gibidir. Bu diger bir yénden ise “yoneticilikte en énde olanin dinen de
faziletli ve mertebece en yuksek olandir” seklinde bir kabule goturiur. Ancak
benimsenen ve yaygin olan bu yorumun, Ehl-i Stinnet’in vakiayi itikatlastir-
ma egiliminden 6teye bir sey olmadig1 sdylenebilir. Bu siralamay: yapanlarin
gerekce olarak sundugu istikrarin devami ya da dtizenin korunmas fikri ise
tartisilmaya acik goruslerdir.

Kuseyri, Hz Ali'nin hilafeti sirasimda gerceklesen ve Iislam toplumunda cid-
di aynlhklara mal olan elim olaylara vurgu yaparak: “Miminlerin emiri Ali
b. Ebi Talip, savasta ve barista ne yapti ise dogru yapmstir. O, idareci iken
tummeti Allah’'m emir ve yasaklarina uygun hak ve adaletle yonetmistir. Tal-
ha, Zubeyr, Aise onunla savasma kasti1 olmayan muictehidlerdir. Nitekim ona
kars1 ayaklanma ciktiginda kasitlar1 bu olmadigindan tévbe etmislerdir.”!®°
demistir. Yine ona goére Muaviye Hz. Aliye kars: giristigi tavirda kesin olarak
hatalidir. Fakat bu olay her ne olursa olsun, hangi sonucu dogurursa dogur-
sun, onunla miiminleri halifesi Ali b. Eba Talib arasindadir. Bu konuda birini
tutup digerini yermek ya da birinin haklihig1 veyahut digerinin haksizlig tizere
yorum yapmak dogru degildir. O, bu goértslerini su sekilde ifade eder:

96 Kuseyri, el- Fusul, 73.

97 Kuseyri, age, 72.

98 Kuseyri, age, 72.

99 Kuseyri, el- Fusul, 73; el-Luma’, 62.
100 Kuseyri, el- Fusul, 73.



Bir Mutasavvif Olarak Kuseyrinin Kelami Gortisleri 273

“Miiminlerin emirine karst ayaklanan Muaviye, bu konuda kesin hatalidu. An-
cak o bir goriis sahibidir, onu bu gériisiinden dolay fisk ile suclamayiz. Ve onun
haklkwinda iyi zanda bulunuruz. Sahabeden biri olusu, vahiy katipligi gérevinde
bulunmus olmast ve diger tistiinliiklerinden dolayt béyle davranurz. Nitekim Nebi
de sahabeye sévmeyin, halkaret etmeyin demistir.”1°!

Sonuc

Kelam ilminin énemini kavrayan erken dénem sufileri, bu ilme ayr bir de-
ger vermis, bundan dolay: kendilerine yeni katilanlara, takipeilerine ve murit-
lerine ilk basta dogru inanci anlatmaya ve aktarmaya calismislardir. Kuseyri
bu tutumu ile ilk dénem tasavvuf geleneginin genel portesini bize sunmakta-
dir. Goruldugu tizere o, tasavvufi konulara hakim oldugu kadar kelami mese-
lelerde de bilgi sahibidir.

Kuseyri, genel olarak kendi gortislerini Kur'an ayetlerine, peygamberin
hadislerine, Sahabenin icmasima ve mutasavviflarin fikirlerine dayandirarak
aciklamaktadir. Metodik olarak Es’ari geleneginin belirgin 6zelliklerini sergi-
leyen Kuseyri, genel anlamda en karmasik konularn bile tath bir tslup ve
sade bir dille aktarmustir. islam inancinin anlasilmasi ve yorumlamasimda bu
yumusak tsluba dayal etkileyici metodu benimseyen Kuseyri ayni zamanda
cesitli konularda Mutezile ve Hanbelilere karsi ciddi bir mticadele ve tartis-
malarin icerisine girmis, en derin felsefi izahlan ve tislubu ac¢iklamalarinda
kullanmaktan geri kalmamistir. Bu baglamda o, kelami meselelerin derinine
dalmadan gutizel bir kalp ve latif bir dille ayet ve hadisleri yorumlamak ve
gerekli cikarimlar1 yaparak inan¢ konularim aktarma yolunu sec¢se de kimi
zaman bunun disma c¢ikms felsefi gortsleri olan bir kelamci gibi davranmis-
tir. Bu tavir onun icin itikadi konularin sunumu ve acgiklanmasi noktasinda
olmazsa olmaz bir metot olmustur.

Kuseyrinin kelami konularda verdigi detayl bilgi ve goértislerinden hare-
ketle onun ilk mutasavvif kelamcilardan oldugunu soéyleyebiliriz. Dikkatimizi
ceken diger bir husus, onun kelami izahlarinin temelinde irade, ilim ve kudret
sifatlarinin 6ncelenmesidir. Dogru inanc¢-dogru amel paradigmasi kelam-ta-
savvuf iliskisinin gerekliligi tizerinde 1srarla duruldugu goz ardi edilmemelidir.
Dayanag: saglam inan¢ olmayan her akim ister tasavvufi ister dini kokenli
olsun her an dinden, Kur'an'in getirdigi temel prensiplerden uzaklasma riski
ve tehlikesiyle kars1 karsiyadir.

Bunun i¢in yapilmasi gereken sey ilk dénem alimlerinin sergiledigi bu
ornek hassasiyeti tasimak, yayginlastirmak ve davranislar saglam ve dogru
inanca dayandirmak olmalidir. Bunun i¢inde gerekli olan imanin saglam bir

101 Kuseyri, el- Fusul, 73.; el-Luma’, 63.
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bilgi kaynag tizere bina edilip bunun amele yansitilmasidir. Nitekim Kuseyri
orneginde goruldugu tizere erken déonem Sufilerinin bu konuda oldukc¢a basa-
il olduklar ortadadir.

KAYNAKCA

Bagdadi, Tarihu Bagdat, trs., Beyrut.

Bagdadi, Abdtilkahir, Usali'd-Din, Beyrut, 1997.

Cuwveyni, imamu’l-Harameyn, es-Samil fi Usuli’d-Din, thk: Abdullah Mahmud, Beyrut,
1999.

.... Kitabu'l-Irsad, Beyrut, 1999.

Diizgtin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-Alem lliskisi, Ak¢ag Yay,
Ankara, 1998.

Es’ari, Eba Hasan, el-Luma’ fi Reddi ala Ehl-i Zeyg ve’l-Bida’, thk: Muhammed Emin
Zannavi, Beyrut, 2001.

Gazali, et-Tehafiitii’l- Felasife, Beyrut, 2000.

ibn Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi ma Niisibe ile’l-fmam Ebi’l-Hasen el-Es’ari, Sam,
1990.

ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 1997.

ibn Hallikan, Vefayatii’l-A’'yan, Beyrut, 1999.

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavvuf, tah: Maruf Mustafa, Ali Abdulhamid,
Beyrut, 2000.

..... “el- Fusul fi'l-Usul”, R. M. Frank, Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushayri,
Melanges 16, Mideo, 1982.

..... “el-Luma’ fi'l-I"tikad”, R. M. Frank, Two Dogmatik Works Of Abu’l-Qasim Al-Qushay-
ri, Melanges 15, Mideo, 1982.

..... Letaifir'l-Isarat, Beyrut, 2000.

Salahuddin b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefayat, Beyrut, 1993.

Subki, Tabakatii’s-Safiyyeti’l-Kiibra, Beyrut, 1985.

Zehebi, Siyeru Alalamit'n-Niibela, Beyrut, 1999.



Islami ilimler Dergisi, Y1l 4, Say1 1-2, Bahar-Gtiiz 2009 (275-294)

Bir KELAM PROBLEMi OLARAK DUA-KADER ILiSKisi
Fatma Bayraktar KARAHAN"

Abstract

The prayer concept is a very essential role to describe correctly the relati-
onship of God and mankind. However, instead of this concept the faith con-
cept was seen fatalistically more effective in Islamic theology. Yet, prayer
concept has an antagonistic meaning to fatalistic faith. There is no change
in this explanation meanwhile the prayer basically is a change call.

The prayer has the meaning of the mankind noticing himself as an indivi-
dual without any preliminary conditions. Because in the prayer which has
a direct communication between the Creator and mankind the freedom
of individual to become important in contrary to fatalistic faith which all
actions were predestined.

Key words: Prayer, faith, fatalistically faith.

1. Giris: Duay1 Bir Kelam Konusu Olarak Temellendirmek

Islam diistince geleneginde dua konusu genellikle tasavvufi cevreler tarafin-
dan ele alimmustir. Oysa dua Tanri-insan iliskisine dair en énemli Kur’ani kav-
ramlardan biridir. Kelamcilarin bu konuyu ele alma konusundaki isteksizlik-
lerinin teolojik gerekgeleri tartisilabilir. Ancak yeni kelam cercevesi olusturma
cabalarinda bu konuya gereken 6nem verilmelidir. Iste bu ¢alisma bu diistince-
den hareketle kurgulanmistir. Dua konusunun Tanri-insan iliskisinin en varo-
lussal formunu olusturmasinin yaninda, kader, irade, salah-aslah, nedensellik
vs gibi geleneksel kelam problemerini de ilgilendiren bir icerige sahiptir.

Allah’in insani yaratmasi, yaraticinin yarattigl ile iliski icerisine girmesi,
onu yonlendirmesi, ona hitap edip onu degerli kilmasi, dinin ve ilahi hitabmn
varligini anlamh kilmaktadir.

Kuran-1 Kerim'de insanin yaratilisma ayricalikh bir yer verilmistir. Insan-
dan beklentiler ve insana ytiklenen sorumluluk da bu baglamda ayr tutul-
mustur. Yiice Allah insani yarattiktan sonra 6zgur ve irade sahibi bir varhk
olan insanla diyaloga girmistir. Bu diyalog, iki yonltdtiir. Allah’tan insana dog-
ru oldugunda bu vahiydir. Insandan bu s6zl{i mesajin rehberligi dogrultusun-
da davranmasi istenmektedir. Nitekim bu s6zlti mesajlardan biri olan Kuran-1
Kerim’de de insan, vahye kulak vermesi, tizerinde diisinmesi ve ona uygun
davranis olusturmasi konusunda uyarilmaktadir.

*  Dr., Diyanet Isleri Bagkanhgi 11 Vaizesi
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Insandan Tanriya dogru génderilen talebin adi ise, duadir. (Kur'an dilinde
namaz olarak adlandirdi@imiz ibadetin 6zgiin adi olan salatin temelde dua
anlamina geldigini hatirlayalim.) Dua, insan ile Allah arasindaki ontolojik
farkliliktan kaynaklanan “boyut, icerik, bicim ve vasita bakimindan” diger ile-
tisimlere benzemez. ! insan, varliksal olarak kendisinden cok farkl ve askin
olan bir Tanriyla nasil iletisim kurabilir ya da konusabilir? Bu soru, ontolojik
iceriklidir ve Tanrinin varhginin mahiyeti ve nasil oldugu konusuyla ilgidir.?
Ancak her iki tarafin varliksal acidan farklh olmalarina ragmen Tanridan in-
sana ve insandan Tanriya dogru iletisim mimkutndar. Ctunkt bu iki yonli
iletisimde mesaj1 gobnderen ile mesaji alanin aym dtizlemde bulunmas: gerek-
memektedir. Allah, yaratan olarak, insan ise yaratilan olarak kendi dtizlem-
lerinde kalmaktadirlar. Bu sebeple Tanri-insan iletisimi, tist varhksal diizey
ile alt varhiksal diizey arasmdaki iletisim sekli olup, yukaridan asagiya dogru
dikey olarak gerceklesir.? Nitekim dua da “asagida olanin yukarida olandan bir
seyi elde etmek icin olan isteme” seklinde tanimlanmaktadir.* Gortilmektedir
ki, “dua” ayni vahiy olayma benzer sekilde Allah-insan iletisiminin énemli bir
parcasidir.

Duanin imkan meselesi, kelami bir sorundur. Ctinkti kelam ‘var olanla’
ilgilenmektedir. Ancak Kelam geleneginde dua konusunda ya cok az ya da
dolayh sekilde temas edilmistir. Ozellikle dua konusuna “kader” problemi ice-
risinde deginilmistir. Allah’in takdirine aykir1 duanin anlamsiz olacag: vurgu-
lanmustir. Oyle ki dua, sadece insani rahatlatan psisik bir unsur ya da Allah’in
emri olarak yerine getirilmesi gereken bir ibadet olarak gérulmustir. Oysa
dua, gerek tevhit ilkesinin geregi bir yonelis olmas1 yéntuiyle gerekse Allah'm
kainata mtidahalesini saglamasi yontiyle énemlidir. Ctinkti dua, buittin araci-
larin ortadan kaldirildig: ve bireyin dogrudan dogruya Allah ile temasa ge¢cme-
sine olanak saglayan biricik iletisimdir. Allah’in her bir bireye deger vermesi-
nin belirgin nisanesi olarak da dua 6zel bir 6éneme sahiptir.5

Dua, Tanrr'y1 tamima ve bu iliskiyi anlamanin yaninda, insanin kendinde
de onemli farkliliklara sebep olmaktadir. Ctinkti dua, aym zamanda tecrtibe
edilebilir bir olgu olup, iman ile de ilgilidir. “Din, kendi distmizda gézlemlenen
bir olgu, iman ise bu olgunun i¢cimizde tecriibe edilmesidir ve o suurlu bir ilis-
kidir.”® iman, dinsel tecriibenin cesitliligi icinde farkli bicimlerde gortilebilelir
ve bireysel bir 6zellik tasir. Iman gibi duanin da tecriibeye iliskin giiclii bir
6znel yénii bulunmaktadir. Oyle ki “dua, insanin kalbi ytiksek bir duruma
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geldiginde olusur. Gerginlik biraz gevseyip sabit hal arz ederse o zaman ibadet
haline gelir.”” imanin énermesel boyutuna agirlik veren kelamcilardan daha
cok sufilerin dua konusuna deginmelerinin nedeni de bu olsa gerektir. Sufi
dustintrler, imanin iradeye dayanan var olussal bileseni tizerinde durmakta,
bu nedenle de dua konusuna 6zel bir 6nem atfettikleri gortilmektedir. Bu y6n-
leriyle dua, aynm1 zamanda dini bir tecrubedir.

Dini tecriibe, insanin Tanr ile bulusmasidir. Zihinsel, duygusal ve iradeyse
dayanan bu karmasik olguyu anlamlandirmada bir anlam kargasasi s6z ko-
nusudur. Bu, olgunun c¢ok boyutlu ve var olussal dogasimndan kaynaklanir. Ne
ki dini tecrtibeyi din fenomeninin 6zi sayip bir metod olarak kullananlar da
bulunmaktadir.® Sufiyyenin yaklasimlarinda da dini tecrtibenin kamt olarak
kullamldig1 gériilmektedir. Oyle ki onlara gore, Tanr1 hakkinda bir marifete
ulasabilmek i¢in teolojik bilgiye ihtiya¢ yoktur. Kul ancak psisik olarak hazir
oldugunda Allah ona kendini tamtir.? Insan ruhsal hazirhgini tamamladiginda
bilgi aktlarim ¢alistirmasi gereksizdir.'®

Dini tecrtibe, kelam ilmi i¢in bir degerlendirme 6l¢titti kabul edilmemistir.
So6z konusu ilmin metodu ve igerigi acisindan bu yaklasimin dogru oldugu
aciktir. Cunku tecriibenin birey tzerindeki etkisinin imkani ve degeri, ke-
lam kamtlamalarimin disinda yer alir. Ornegin dini bir tecriibe yasayan insan,
tecriibesinin dinsel acidan onaylanmis bir Tann tecriibesi oldugunu kanitla-
yamaz.!'! Temel kanitlama yontemi olarak akli istidlali kabul eden kelam ilmi
acisindan, bu kisisel tecrtibe, delil olamayacak kadar 6znel ve kamitlanamaz
olusuyla irrasyoneldir.'2

Duanin dini bir tecriibe olma ydnti ve kelam ilmi i¢in bir metot olarak kulla-
nilmamasi, Miisliman kelaminda dua konusu tizerinde fazla durulmamasinin
nedenlerindendir. Diger bir neden de, insanin talebi ve ¢alismasi ile degisebi-
lecek bir alem anlayisi yerine Tanr tarafindan énceden belirlenmis, degismez
bir alem anlayisinin ¢ogu kelamcimin anlayisim temelden etkilemis olmasidir.
Nitekim “olana, olacaga, basa gelene boyun egip hepsini hosnutlukla karsila-

7 lzutsu, Prof. Dr.Toshihiko, Kuran’da Allah ve Insan, Cev. Prof. Dr. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, trs, 247.

8 islam diinyasinda Haris el- Muhasibi, Gazali, Bat1 Ortacaginda Augustinus, modern felsefede
Descartes, Pascal, J.J.Rousseau, yakin zamanda Kierkegaard, Gabriel Marcel kisisel tecriibeye
dayanarak hakikat arayisina girmistir. Ulken, Hilmi Ziya, Felsefeye Giris, A.U.1.F.Yayimnlari, An-
kara, 1963, (1957) I, 34: Dini tecriibe metodunu kullananlar arasinda W. James, Martin Buber
ve Rudolf Otto sayilabilir. Otto, Rudolf, The Idea of The Holy, Cev. Harvey- John W, Penguin
Books, Middlesex, 1959, 19-21: James, William, The Varieties of Religious Experience, Penguin
Books, London, 1985, 56.

9 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Mizanu’l Amel, Gev. Abdullah Aydin, Aydin Yaymlari, Istanbul,
1971, 31.

10 Gazali, el-Muniz mine’d Dalal, Hakikate Giden Yol, Cev. Ali Kaya, Semerkant Yaymlari, istan-
bul, 2005, 51.

11 Martin, “A Religious Way of Knowledge”, New Essay in Philosophical Theology, 86, 87.

12 Diizgiin, Prof. Dr. Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Teolojide Yontem Sorunu ve Teolojinin Meta-
Pragmatik Temelleri, Lotus Yaymlari, Ankara, 2005, 183.
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mak” vacip kabul edilmistir.!®* Buna bagh olarak da dua konusu ele alindiginda
da sorulan sorular, tanr-merkezli olmustur. “Allah’in takdirine aykir1 dua edi-
lebilir mi?”, “dua, ezelde yapilan ilahi takdiri degistirebilir mi?”,“tévbe ve biliytik

v«

gtiinah meselesi”, “duanin kabultntin sartlar1” gibi sorular buna érnektir.

Dua konusunun, insanin ve insan 6zgirligtinin énemsenmedigi kelam
ekollerinde daha az dikkate alindig1 gortilmektedir. Nitekim insanin yapip et-
melerinde yani fiillerinde insanin hi¢ bir etkisinin bulunmadigin1 kabul eden
Cebriye’de duaya yer yoktur. Cunkii Allah, ezelden beri her seyi bilmektedir.
Her seyi takdir etmis olan Allah, diledigini yapmaktadir. Oyle ki insanin rizki,
eceli, fiilleri, biitiin yasamu zaten belirlenmistir. Insanin bunlar degistirme-
si mtimkiin degildir.'* Insan en ince ayrintisma varincaya degin belirlenmis
mukadder bir alemde yasadigina ve onun istekleri bile takdirin bir parcasi
kabul edildigine goére, bir insan eylemi olan, ki insana bir fiil nispet edilmesi
de yanhstir, duanin bir anlam kalmamaktadir. Cebriyenin kader gortiisiine
yakin olan Esari ekoliinde de duaya fazla yer verilmemis olmasi, bu ontolojik
ve teolojik anlayis acisindan tutarh sayilabilir.

Bir kelam konusu olarak duayi ele alirken sorun, dua edenin dua esna-
sinda Tanriyla gercekten iletisime gecip gecmediginin belirlenmesi degildir.
Duay1 anlamak, Tanr ile konusmanin ne anlama geldigini anlamaktir. Bu ise,
insanin Tann karsisinda sahip oldugu konumu ortaya koyar. Gérulayor ki
duanin, Tann - insan iliskisini aciklamada 6énemli bir yeri vardir.

Duanin ne’liginin anlasilabilmesi i¢in nassa dayali bilgiler 6nemli rol oyna-
yacaktir.!s Zira bir kavram hakkinda neyin sdylenip, sdylenemeyeceginin sini-
rin1, o kavramin kullanildig: baglam belirlemektedir.!® Kuran'm diinya gori-
stiniin olusmasinda 6nemli rolti olan dua kavramina, yine Kuran baglaminda
bakmak en uygun yéntem olacaktir.

2. Kuran’i Kerim’de Dua ve Kader Kavrami

Bu iki kavram ele alinirken, temel sozIltik anlamindan!” hareket edilmeli-
dir. Kelimenin somut anlami stilasi haline ait anlamdir. Dua kelimesinin kok

13 Bkz. El-Gelenbevi, Ismail, Hasiye ale’l- Celal min’el Akaid, Matbaatu’l Amire, Istanbul, 1316, II,
106- 107.

14 Gurabi, Ali Mustafa, Tarihwl-Firak’l-Islamiye, Misir, 1948, s. 23; Ayrica bkz. Abdulcebbar, Kadi,
el- Mugni fi ebvabi’t Tevhidi ve’l adl, Nsr. Vezaretu’s Sekafe, Kahire, 1965, ¢.XX / I, s.242, 243:
Razi, Ebu Abdullah Fahrettin Muhammed b. Omer Fahrettin, et-Tefsir-i Kebir, Mefatihu’l Gayb,
Cev. Suat Yildinm, Akc¢ag Yayinlari, Ankara, 1988, c.5, s.97: Pazarli, Osman, Din Psikolojisi,
Remzi ktb, Istanbul, 1982, 198.

15 Demirci, Muhsin, Kuran'in Temel Konulari, M. U. I. F Vakfi Yaymlari, istanbul, 2003, 37.

16 Phillips, , D.Z, The Concept of Prayer, The Seabury Press, New York, 1981, 8.

17 “Temel anlam bir ses bilesiminin baslangicta yansittigi asil anlamdir. izafi anlam ise, icinde
bulundugu 6zel sistem ve bu sistemden dolayr kazandig1 anlamdir.” Bkz. Aksan, Dogan, Her
Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara, 1982, III, 182- 184, Ayrica Bkz. izutsu, Kuran'da
Allah ve Insan, 26.
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hali olan ¢&3 fiili; cagirmak’®, tesvik etmek'?, isteklendirmek?, kokusunu
hissedip duyup istemek?' anlamlarina gelmektedir. Kelimenin kék anlamn-
da, birbiri ardindan gelmeye sebep olma, birinin birini ¢agirmaya ve hareket
etmeye etki etme anlamlar1 da vardir. Bu, maddi varliklarda mecazi anlamda,
insan gibi iradeli varliklarda gercek olarak meydana gelir.

Kuran-1 Kerim’de de ;9,93 kokuintn farkli cekimlerde “cagirma ve tinleme”
anlamlarma geldigi gortilmektedir. Ayetlerde bazen sadece “seslenme” anla-
minda kullanilmaktadir. Hz. Ibrahim’in camurdan yaptifi kusa seslenmesi??,
tutulan sahitlerin sahitlik etmek tizere cagirilmasi??, sagirlarin ve o¢lulerin
duymadigi seslenisler?*, suclularin ortaklarina seslenisleri®® icin ;gh:i kokt
kullanilmaktadir. Boylece bu ayetlerde “tinleme” anlamm 6n plana ¢ikmakta-
dir. Baz ayetlerde ise, s6z konusu kelimenin, “cagirma” anlam bulunmakta-
dir. Ancak bu temel anlamda degil, izafi anlamdadir: Seytanin kéttiye cagri-
s1%6, Peygamberin Hakka cagrisi?’, Allah’a ¢agrilmak?® gibi.

Sad Suresi 51. ayette ;9’9:5 koku “istemek™®, Bakara Suresi 23. ayette
‘yvardim istemek’ 3° anlaminda kullanilmistir. K6kiin isteme, c¢agirma, tnle-
me, seslenme anlamiyla ilintili bir anlam1 da Allah’tan istemek 3! ve bu istek
icin Allah’a yalvarmaktir. Nitekim koékteki yalvarma anlam Kuran-1 Kerim’de

“

de ifade edllmektedlr Araf Suresi 55. ayet bunlardan biridir. Orijinali

PR @ ° 5%~

443 ¢ LD JJ.A.I ?S.\ ) j Jﬁ 3 seklinde olan ayet, Tuirkceye, “Rabbinize gontilden

ve gizlice yalvarin, seslenin, ¢agrida bulunun.” seklinde terctime edilmektedir.
LR

& M kelimesi, “yalvarmak” anlamin da icermektedir.

Tamimlarda da gortildtga gibi duada iki énemli unsur vardir: Bunlardan
biri davet etmektir. Kul yaraticisim1 kendine ¢cagirmakta, davet etmektedir. Bu
bir kac sekilde gerceklestirilebilir. ilki Allah1 évmek suretiyle kul Allah1 davet

18 ez-Zemahseri, Carullah Ebi'l Kasim Muhammed b. Omer, Esasii’l Belaga, Dari’l Kutub'il Misir, Ka-
hire, 1922, I, 272: el-isfehani, Ebu’l Kasim el-Htiseyin b. Muhammed Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l
-Kuran, Daru’l Marife, Beyrut, 1997, 169: Ebu’l Beka, Kiilliyat'ul Ulum, Muessesettil Risale, Bey-
rut, 1993, 2b, 446: Maluf, Louis, el-Miincid fi Lugati ve’l Elam, Kalkuliyye Matbaasi, Beyrut, 1949,
213: Curr, Halil, Larus, Mucem'ul Arab’il Hadis, Mektebet'tl Larus, Paris, 1973, 533.

19 ! ile kullamldiginda bu anlama gelir. Ez-Zebidi, Ebu’l Feyz Muhammed Murtaza, Tacu'l Arus
min Cevahiri’'l Kamus, Dart’l Fikr, Beyrut, 1994, 406: Maluf, el-Miincid, 213: en-Neccar, Mu-
hammed Ali, Abdulkadir, Hamit, Zeyyat, Ahmet Hasan, Mustafa, ibrahim, Mucem’ul Vasit, Cagri
Yayinlari, istanbul, 1992, I, 286.

20 ez-Zebidi, Tacu’l Arus, c.19, s.409: en-Neccar, Mucem’ul Vasit, 1, 286.

21 ibn Faris, Ebu’l Hiiseyin Ahmed b, Mucem Mekayisu’'l Luga, Kahire, 1366, c.1, .279: Maluf, el-
Miincid, 213.

22 Bkz. Bakara 260.

23 Bkz. Bakara 282, Ali-imran 61.

24 Bkz.Enbiya 45, Neml 80, Rum 52.

25 Bkz. Kehf 52, Alak 17.

26 Bkz. Ibrahim 22.

27 Bkz. Nur 63.

28 Bkz. Nur 48, 51.

29 Ayrica Bkz. Duhan 55.

30 Ayrica Bkz. Sebe 22, Yunus 38, Araf 195, Kasas 64.

31 ez-Zebidi, Tacu’l Arus, 405; en-Neccar, Mucemu'l Vasit, 286: Isfehani, Miifredat, 169.
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eder. Burada tesbih, tenzih, sena ve zikir s6z konusudur. Kul, bazen yaptig1
yanhsin affedilmesini isteyebilir. Tovbe ve istigfar duasinda durum boyledir.
Ikinci olarak kul, Allah’a kendisine verdigi nimetlerin farkinda oldugunu bil-
dirmek suretiyle davette bulunabilir ki, bu durumda hamd ve stkur vardir.
Duanin ikinci unsuru ise, “yardim istemektir.” Kul, bazen de kisisel fayda sag-
lamak, rahata ermek, baskalar i¢in yardim istemek amaciyla dua edebilir.

Dua ile ilgili olarak kabul ve icab terimlerine de deginmek gerekir. icab,
9 stilasisinden gelmektedir. “icab™in stilasi kokii olan i 3 s6zcigii, gec-
mek, yola duiztilmek, memleketleri asarak gecmek, gomlegi giymek kuyu kaz-
mak anlamlar vardir.?? Icab kavram ise, soruyu cevaplandirmak, ihtiyacim
gormeyi kabul etmek, ¢agriya gitmek ve cevap vermek anlamlarinda kullanil-
maktadir.®?

Kabul” kelimesi, d,é stilasisinden gelmektedir. Bir seyin karsisinda dur-
ma, bir seyi baska seyle karsilama, onu sevme ve ona razi olma anlamlarim
icermektedir.>* Kelime, Kuran-1 Kerim’de farkh ttirevleriyle kullanilmistir. Ka-
bul, ayetlerde dua ve tévbenin degerlendirilmesi ve kabul edilmesi anlamina
gelmektedir.®® Kulun affedilmek icin tévbe etmesinde duasinin cevap bulup
bulmadigini anlamasi ile istek dualarindaki durum birbirinden farkhdir. Her
iki tar duada da kisinin gosterecegi, ictenlik ve samimiyet, duanin degerini
belirlemektedir. Dua, Allah’'in degerlendirmesini mimkun kilmaktadir. Bu se-
beple duanin kabultiinde “Allah’in dilemesi”, icabeti saglamaktadir.3¢

Cevap verme ya da kabul etmenin tek bir sekilde olmayacag1 da bilinmeli-
dir. Bazen istenilenler, istenilen sekilde degil baska sekilde verilmektedirler.3”
Bunu duanin kabultindeki kurallilik olarak gérmek mtumkutndur. Zira Allah,
ilahi kurala uygun olarak dualar kabul etmektedir.

Kuran-1 Kerim’de duanin cevap bulmasini anlamak bakimimndan Bakara
suresi 186. ayet énemlidir. Zira ayette; “Kullarun, Beni sana sorarlarsa, dog-
rusu, Ben yakuum. Ben, yakaranin yakarmasindaki cagrisina cevap veririm...”
buyrulmaktadir. Ayet, duanin kabultintin istenilen seyin hemen yerine gel-
mesi seklinde algilanmamasi gerektigini belirtmektedir. Bir diger ifadeyle dua,

makineye atilan madeni para gibi is gérmez.

Kader, J.Yé stilasinin; hazirlamak, dtizeltmek, malik olmak, stre tayin
etmek, koymak, yaklasmak, dénmek, dolasmak, énceden dustinerek hazir-
lanmak, hazirlikli olmak anlamlarina gelmektedir.®® Kelime meful aldiginda,

32 Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut, 1955, I, 283.

33 Atay,Huseyin, ibrahim, Mustafa, Arapca- Tiirk¢e Biiyitk Lugat, Ankara, 1964, II, 309.
34 Ibn Faris, Mekaywsu'l Luga, 51.

35 Bkz. Bakara 12, 48, 127: Ali imran 35,37, 85, 90: Maide 27.

36 Bkz. Enam 41.

37 Bkz. Ali-imran 35- 36.

38 Atay, Arapca - Tiirkge Bilytik Sozliik, 111, 30.
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riziklart dagitmak *°, oranlamak?*’, miktarn tayin etmek, gtizel sekil vermek,
tedbir, 6nlem almak, degerlendirmek *' anlamlarim kazanir.

:).Yé kok icin en sik kullanilan anlam 6l¢gmektir. Kader kelimesi icin temel
anlam ‘Olcti’dur. Zira sozltiklerde taksim etmek?*?, oranlamak*3, olcekle olcerek
taksim etmek, nziklan dagitmak*, kiymetini, degerini bilmek, 6l¢tistint bil-
mek*®, zenginlik, genislik, bolluk *6 anlamlarim icermektedir.*” Goruldtigu gibi
kelime acik sekilde “miktar” ve “meblag” ifade eden tarzda kullamilmaktadir.

Kuran-1 Kerim’de fiilin bu temel anlamina uygun olarak kullanildig1 pek
cok ayet-i kerime bulunmaktadir. Rad suresi 26. ayette, “Allah, diledigi kim-

senin rizkini genisletir ve bir dl¢tliye gore verir.” buyrulmaktadir. Baz sozluk-
EN. L

lerde, Talak suresi 7. ayette gecen éé.‘;}é 48, dnle :),\3 (ya9”, Fecr suresi
16. ayette gecen A.*h :)m ” deyimine “daraltmak, sikistirmak” anlami da
verilmektedir.*® Fahrettin Razi de bu ayetlerde gecen s6z konusu deyim i¢in
“sikistirmak, daraltmak” anlamlarim uygun gérmektedir. *°

S e

Kuran-1Kerim’de Yunus Suresi 5. ayette gecen djﬁ:«a o8 ¢~ ifadesine “aya
yoringe hazirlamak”, Yasin Suresi 38. ayette, “glinesin yortingesinde gidisi”,
39. ayette ise, “ay icin konaklar, yértiingeler tayin etmisiz” anlamlar: verilmek-

39 Cubran,er-Raid Mesud, Mucemu’l Lugaviyyun Asriyyun, Daru’l-[lmi’l- Melayin, Beyrut, 1967,1158:
Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Kamusu’'l Muhit, Matbaatu’s Saade, Misir, 1913,
c.2,s.114: ‘UL,,\F gb: ailenin gec¢imini azaltmak” en- Neccar, Mucemu’l Vasit, 718.

40 Curr, Larus, 937.

41 el-Cevheri, Tacu’l Luga, 11, 786-787, Abdullatif, Muhammed, Abdulhamid, Muhammed Muhyid-
din, Muhtar min Sthaht'l Lugat, Matbaatu istikameti, Kahire, 1935. s.412, en-Neccar, Mucemu'l
Vasit, 718.

42 Ez-Zebidi, Tacu’l Arus, VII, 371.

43 Ez-Zebidi, a.g.e., c.7, s.372: en-Neccar, Mucemu’l Vasit, 718.

44 en-Neccar, a.g.e,, s.718: “niziklar1 daraltmak” anlam icin bkz. Curr, Larus Mucemu’'l Arabi’l
Hadis, 937: Cubran, Mucemu’l Lugaviyyun Asriyyun, 1158: Abdullatif, Muhtar min Sthah, 413:
Firuzabadi, Kamus’ul Muhit, II,114: ibn Manzur, Lisan’ul Arab, 76.

45 Ibn Faris, Mucemu’l Mekayts’ul Luga, VI, 63.

46 ez-Zencani, Muhammed b. Ahmed, Tezhibu’s Sthah, Daru’l Mearif, Misir, 1952. s.312: Abdul-
latif, Muhtar min Sthah, 413: Cubran, Mucemu’l Lugaviyyun Asriyyun, 1159: ez-Zebidi, Tacu’l
Arus, VII,.371: en- Neccar, Mucemu’'l Vasit, 718.

47 ).é olcti, miktar, esit, denk, J.\§ kiictik sise, mesafe, & J.\lé yurtiytis mesafesi, J\Ag normal
yapida ne uzun ne kisa boylu, orta, anlamlaria gelmektedir. sBa . Hlaka seklinde geldiginde
Olcek, olenr, tart: olarak terctime edilmektedir. Esasti’l Belaga, II, 233: ez-Zebidi, Tacu’l Arus, VII,
371: Curr, Mucemu’l Arabi’l Hadis, 938: Cubran, Mucemu’l Lugaviyyun Asriyyun, s. 1158- 1159:
el-Cevheri, Tacu’l Luga, c.2, s.786: Zemahseri, Esasu’l Belaga, 11233: ibn Manzur, Lisanu’l Arab,
79.

48 en-Neccar, Mucemu’l Vasit, 718: Ibn Faris, Mekayis'ul Luga, VI, 63: ez-Zebidi, Tacu’l
Arus, VII, 371: Isfehani, Miifredat, s.396: Bu anlam, Ankebut suresi 62. ayette ge-
cen 41 a8y salie (ha sl al ds:\l\ b alll”  ifadesi i¢in de kullanilmigtir. Fey-
yumi, el-Misbahu’l Munir, 187: Lisanu’l Arab’da, Enbiya suresi 87. ayette gecen,
‘\.;E :);ﬂ d Cﬂ Z)ﬁé LZ,AG.Z ;...\’h:\ :\1 Qﬂ\ ’33 ” ifadesine ‘sikintiya girmek’ anlami verilmistir.
77: Atay, “kelimenin temel anlaminin icerdigi zenginlik, bolluk anlamlariyla daraltmak,
sikistirmak anlamlarinin uymadigl kanaatindedir. Bu sebeple s6zu edilen ayetleri terctime
ederken, daraltmak degil, yetecek kadar, belli bir 6l¢tide vermek anlamlarini tercih etmek-
tedir.” Arapca-Tiirkce Blyiik Sozliik, 111, 30 .

49 Er-Razi, Ebu Abdullah Fahrettin Muhammed b. Omer Fahrettin, Mefatihu’l Gayb, Tefsirii’l Kebir,
cev. Suat Yildirim, Akcag Yayinlari, Ankara, 1988, XVI, 218.
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n.u.o)a,‘

tedir. Vakia Suresi 60. ayette, u..\.ﬁ J.».u.u u:.a La. 9 & JA}\ eﬂ..g.:s G

ifadesi, “6limi aranizda biz tayin ettik” anlamina gelmektedir. Bu ayetler bize
kainattaki planhhgi, dtizeni ifade etmektedir. Bu dtizenlilik ise, :):!5 " stla-
si fiilinin farkh ¢ekimleriyle ortaya konmaktadir. Ahzap Suresi 38, ayette ise
Allah’in peygamberleriyle ilgili koydugu sosyal bir kanun “* | A olarak
ifade edilmekte, ayetin devam1 “J J-\.M J_ Jéﬁ 413\ J-Ai UlS 9”7 olarak bitmekte-
dir. Ayetin son kismu, ° o J J.\.M fiili ile tamamlanmakta, “Allah’in emri geregi
gibi yerine gelecektir.” seklinde terctime edilmektedir.

Planlamak, tasarlamak anlaminda kullanilan :):35 ” kékuintn ayetlerde
agirlikh olarak fizik alemle ilgili kullanildig1 géralmektedir. Bu ise Allah'in ya-
ratmasinin 6l¢tilii ve diizenli oldugunu belirtmektedir.

:)-!5 koktinden tureyen kelimelerden biri de “kader ve takdir’dir.%° :):!5
kokd, tefil babinda kullanildiginda “takdir” olarak gelmektedir. Allah’in takdi-
ri ise iki sekilde olmaktadir:

e Esyaya kudret vermek
e Esyay1 belli bir 6l¢tiye gore tayin etmektir.

Bu tasniften hareketle Allah’'in fiilleri esya tizerinde iki sekilde gerceklesir
1. Bir nesneyi ya dogrudan meydana koymak. 2. Veya bir nesneyi belli i¢ dina-
miklere sahip, degisebilir sekilde var etmektir.5' Béylelikle ilahi takdir tek bir
sekilde degil, ibda, sun’, halk, teshir ve tevlid gibi pek ¢ok tarzda kendini gos-
termektedir. Takdir, esyanin 6ztinde ona iliskin bir élculultiktiir. Bu sebeple
takdir, “varligin yapisina yerlestirilen ontolojik kurallar buttintidiir.”®? Nitekim
Allah’in yerytiztinde belirledigi kanunlar, Allah'in emri anlamina gelmektedir.
Goruluyor ki, emir kelimesi, tabiatla ilgili kullanildiginda kader kelimesi ile
anlamdas kabul edilebilir.

Emir kelimesi, tabiat ve insan i¢in kullamldiginda farklh olacaktir. Tabiatin
kendisine yonelik emre uymak zorunlulugu varken, insana yonelik emirler
ahlaki emirlere déntismekte ve insan tarafindan kabul ya da ret imkanimna
acik olmaktadir.??

Insann ilahi kanun karsisindaki durumu, belirlenmis bir alan icinde siki-
s1p kalmasi seklinde degildir. insana diisen bu ilahi yasalan kesfetmek, onlar-
dan faydalanmaya calismaktir. Goruluyor ki, bu yasalar, insam arastirmaya
sevk etmektedir.>*

50 Bkz. ez-Zencani, Tezhibu’s Sthah, .321: Cubran, Mucemu’l Lugaviyyun Asriyyun, 1158: en-Nec-
car, Mucemu’l Vasit, 718: Abdullatif, Muhtar min Sthah, 412: Curr, Mucemu’l Arabiyyi’'l Hadis,
938: Firuzabadi, Kamusu'l Muhit, 11, 114: Ibn Faris, Mucem Mekayist'l Luga, V, 62: ez-Zebidi,
Tacu’l Arus, VII, 373: ibn Manzur, Lisanu’l Arab, V, 75.

51 isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l Kuran, Caphane-i Haydari, Tahran, 1373, III, 278.

52 Dtizglin, Allah, Tabiat ve Tarih, 133.

53 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kuran, Cev. Dog¢. Dr. Alparslan Acikgeng, Ankara Okulu Yaymn-
lar1, Ankara, 2000, 44.

54 Sait Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar, Cev. ilhan Kutluer, insan Yaymlar,
Istanbul, 1986, 58
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Klasik fatalist yaklasimda, Tann evrene mudahale etmeyi birakmistir.
Tanrt’min alemle yeni bir iliskisi olmadig gibi, zaten belirlenmis bir akista yeni
hi¢ bir rolii yoktur. Oysa dua hareketli bir stirecin varhgim gerektirmektedir.

3. Dua-Kader iliskisi ve Degisim

Degismezlik ve edilgen insan anlayisina sebep olan Muisltiman kulttirtinde-
ki kader anlayisi ile degisim ¢agrisi olan dua arasindaki iliski tizerinde 6zenle
durulmahdir.

Dua, éncelikle bir degisim cagrisidir. Zira duada, var olan durum begenil-
memekte, onun yerine farkh bir durum istenilmektedir. Ozellikle istek duala-
rinda Tanrr’nin bu dinyadaki bir durumu degistirmesi talebi vardir. Duanin
kabulu ile beklenilen, var olanmin degismesidir. Ancak bu degisme, Allah'in
iradesinde mi, yoksa dua edenin psikolojisinde mi olmaktadir? Zira duanin
sagladig1 degisimi, dua edenin psikolojisinde gorenler bulundugu gibi, duanin
bizatihi kainatta degismeler sagladigini diistinenler de bulunmaktadir. 5°

Duanin meydana getirecegi degisime, Tanr’'min kudreti noktasindan bak-
mak dogru degildir. Ctinkti Tanr icin her sey mimkundur. Zira O, her seye
kadir, mutlak kudret sahibidir. Ancak Tanriyla her seyin miimkiin oldugu
olgusunu, Tanriyla her seyin zorunlu olacag: seklinde yorumlamak yanlis-
tir. imkan alam icerisinde olan, hem Tanrr'min degistirecegi, hem de insanin
degismesini isteyebilecegi seyler simirlan icerisinde kalmaktadir. Duaya konu
olan alan da iste bu imkan alanidir.

Istek dualarmin ortaya cikardigi degisim tic sekilde ifade edilmektedir.

¢ Dua, Tanrimin iradesini degistirir.
® Dua, dua eden insam degistirir.

* Dua, kosullan degistirir.5”

Misliiman kelaminda mutlak irade ve mutlak kudret sahibi olan Allah’'in
degismesi mimkun degildir. Clinkti mutlak kudret, Allah'in her seye giicii
yeten oldugu, kendi disinda hi¢ bir giiciin O’'nu engelleyemeyecegi anlamin-
dadir.®® Tek ve degismeyen ile imkanlar alemi arasindaki ilginin kurulmasi

55 Kisinin kendisi i¢in duasinin kabul oldugunu diisinmesi inanca baglamlabilir. Ancak zaman
zaman bir baskasma duanin sonuclar tzerinde arastirmalar yapilmistir. Yapilan bazi c¢alis-
malarin neticesinde hastanelerde ytiztine karsi yahut giyabinda kendisine dua edilenlerin dua
edilmeyenlerden once iyilestikleri ileri stirtilmektedir. (Wulff, David M., Psychology of Religion,
169-171: Yagci, Yasin, “Dua” Aksiyon Derg., sy. 139, 24-31) Duamn kabultine iliskin bu tarz
arastirmalarn anlamsiz bulanlar oldugu gibi farkli neticeler veren arastirmalarin da bulundugu
ifade edilmektedir. Bkz. Dawkins, Richard, Tanrn Yanugist, Cev. Tun¢ Tuncay Bilgin, Kuzey Ya-
ymlari, 2008, 64 v.d.

56 Phillips, The Concept of Prayer, 129.

57 Phillips, a.g.e, 149 v.d..

58 Atay, Kuran’da Iman Esaslart, Atay Yayinlari, Ankara, 1988, 77.
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Allah’in fiili sifatlar1 vasitasi ile olmaktadir. Allah’in kainatta her an yeni bir
iste olmasi,%yaratma ve irade sifatlariyla kainatta olan degismeleri aciklamak
mumkindur.

Dua, Allah'in irade sifatiyla ilgili olarak degerlendirildiginde énem kazana-
caktir. Ancak o¢zellikle Allah’in fiillerinde bir sebep, hikmet ya da amag¢ ara-
may1 gereksiz bulan® Esari kelam anlayisina gore, duanin kabultinde de “ku-
rallilk” s6z konusu degildir. Oysa tévbede duanin kabultintin keyfi oldugunu
sdylemek mtimkutin degildir. Ctinkti bu, tévbenin anlamu ile de Allah’'in adaleti
ile de uyusmamaktadir.

Mutezile ise dua konusuna adalet ve aslah prensibinden hareketle degi-
nir. Kadi Abdulcebbar, “Serhu Usuli'l Hamse” adli eserinde dua ve duanin bir
bicimi olan tévbeye iliskin actifi miistakil bablarda, duanin kabulti tizerinde
durmustur. Kad1 Abdulcebbar’a goére kul, kendisi i¢in neyin maslahat olup
olmadigini bilmemektedir. Diger yandan bu maslahatin duaya baglh olmasi
durumu da séz konusudur. Ancak kul bunu da bilmemektedir. Oyle ise kul,
her durumda dua etmeli, eger kul icin aslah olan kulun duasina baglanms
ise duanin iki yonla bir etkisi olmus olacaktir. Sayet aslah olan duaya bagh
degil ise, bu durumda kul hem sevaba hem de duanin ona saglayacag gtiven,
manevi huzur ve timide sahip olacaktir.5!

Aslah gortisti, diinyadaki kotultkleri aciklamada da énemli bir isleve sa-
hiptir. Ctinkti hastaliklar, afetler, tiztinttiler sonuclar1 bakimindan degerlendi-
rilmelidir. Oyle ki, bu olumsuz durumlar, sonuclar1 bakimindan kisiyi bilme-
yecegi faydalara ulastirabilir ve bu yonuyle aslah olabilir. Kadi1 Abduilcebbar'in
dedigi gibi, “zararin gercek mahiyeti sudur: Elem, tiztintti, keder veya bunlar-
dan birine sevk eden seyler sonucunda, fayda dogurmayan durumlar, zara-
rin buitiintinti olusturur. Zarar kavramimin sonucunda hasen ve kabih yénler
bulunabilir.” 62

Kul, dua ettigi halde énlenmeyen bu tarz olumsuz durumlarda da yine aym
degerlendirme yapilabilir. Zira sonuclar1 bakimindan “aslah”in ne oldugu kul
icin her zaman malum olmamakta, Allah'in fiilleri, bir hikmete gore cereyan
etmektedir. Bu duanin kabulti anlamimda énemlidir.®?

Diger yandan aslinda aslah goértistintin temelinde adalet ilkesi bulunmak-

» o«

tadir. Bu sebeple aslahi, “en iyi olan”, “en faydali olan” seklinde ifade etti-
gimizde bir eksiklik ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in aslah olam1 yapmasi O'nun
emirlerindeki tiim niteliklere askin anlamda sahip olup, bunlara gére davran-

59 Rahman 29.

60 Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. El-Tayyib, Kitabu't Temhid, thk. Ebu Reyde- Muhammed
Ebu’l Hadi, Kahire, 1947, 50- 51.

61 Abdulcebbar, Mugni, XX, 242, 243.

62 Abdulcebbar, a.g.e, XIV, 38.

63 Bkz. Bakara 216, Isra 11.
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digidir. Yani bir anlamda bu, Allah icin “en mikemmel olan” diinyay: degil,
ama en adil olan diinyay1 yapma zorunlulugudur.5*

Duanin kabulti baglaminda Mutezili alimlerin tizerinde durduklar1 6nemli
bir kavram da istihkak kavramidir.®®

Mutezileye gore, dua, hem Allah’in kullan tarafindan yapilmasim istedigi
bir fiil, hem de insan tabiatimin geregi bir davrams bicimidir. Ctinkii insan,
tabiati icab1 kendisi i¢cin yardim ve iyiyi isteme 6zelligine sahiptir. Bu sebeple
insan, baskasinin lehine, aleyhine yahut kendisi icin bir istekte bulunabilir.
Istihkak btitiin bunlarda gecerlidir. Ancak baskasina lehte yahut aleyhte dua
edildiginde, kisinin onu hak edip etmedigi bilinemez. Zira kétti davranislarin-
dan 6turd, bir baskasina beddua edildiginde, beddua eden onun tévbe etmis
olup olmadigini, yani hak edip etmedigini, bilemez. % Gortilmektedir ki, tov-
bede tam bir hak etme gerceklesmeden, yapilan yanlisin diizeltilmesi, gercek-
lesmeden cezanin diismesi s6z konusu olmamaktadir. Kadi Abdulcebbar bazi
suclarin, kufar gibi, tévbe ile cezasimmin dusecegini ifade etmektedir. %7

Bu dunyada gerceklesmesi istenilen somut isteklerde, rizik, saghk v.b de
hak etme 6nemli bir unsurdur. Zira kul olma, 6zgur, sorumlu birey olmanin
geregini yerine getirmeden sadece ve kolay yoldan talep eden olma, bu un-
sura aykindir. Kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu sdéyleyen, insan
sorumlulugu ve 6zgurliigu tizerinde 1srarla duran Mutezili ekoltin, dua edecek
kisinin 6nce istegini elde etmede gereken gayreti gostermesi zorunluluguna
isaret edecegi aciktir. Bunun yaninda olumsuz dualarda, bedduada da hak
etme 6nemli bir unsurdur. Goérulayor ki, dua edenin kimligi ikinci planda kal-
maktadir.®® Bu anlamda eger hakli degilse beddua eden kim olursa olsun bu
olumsuz icerikli duanin kabulti mtimkiin degildir.

Duanin kabulti meselesini de Allah’'in iradesine bagh olarak diistinmek
gerekir. Nitekim bazen isteklerin gerceklesmemesi, dua edenin yararmadir.®
Bazen de duada dile getirilen isteklerin gerceklesmemesi, denenmenin bir par-
casi1 olmaktadir. 7°

Duanin sagladig ikinci degisim alani “dua edendir.” Bu, duanin insani de-
gistirmesidir. Ctnku kisi, dua ettiginde, dua ettigi konu ile uzlasir, zihni ber-
raklasir, iradesi gigclenir. Dua, insanin aslinda kendisini bilmesidir. Ctnkt

64 Ormsby, Eric Lee, Islam Diisiincesinde Adalet Sorunu, Cev. Metin Ozdemir, Kitabiyat Yaymlar,
Ankara, 2001, 228

65 Abdulcebbar, Kadi Ahmed, Serhu Usuli’l Hamse, Kahire, 1988, 718.

66 Abdulcebbar, a.g.e, 719.

67 Abdulcebbar, a.g.e, 791

68 “Kuran-1 Kerim'de Allah’a isyan eden, insanlan kottiltige tesvik eden seytanin istegine de yer
verilmektedir. Seytan Allah’tan “insanlarin tekrar diriltilecekleri gtine kadar ertelenmek” iste-
mistir. Ytice Allah seytanin bu istegini kabul etmistir.” Bkz. Araf 14: Hicr 36- 38: Sad 77 -79.

69 Bkz. Isra 11.

70 Bkz. Enam 42- 43.
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dua ettiginde insan, isteklerini, diistincelerini, sikintilarini sistemli bir sekilde
tamimlamaktadir. Bu anlamda duada kisinin kendini bilmesi ve kararlilig1 s6z
konusudur. Bu sebeple dua, insanin benligini olusturan sahsiyetinin giclen-
mesine yardim etmektedir. “iman ve sevgi ile dua eden kimsenin sinir sistemi
kuvvetlenir, ruhi ve uzvi kuvvetleri ile kabiliyetleri arasinda denge kurulur.””!
Boylelikle dua, dua edenin huy, ahlak ve karakterini etkileyen bir faktorduir.”
Ancak bu, duanin sadece bir psikolojik etki olusturma stireci oldugu anlami-
na gelmemelidir. Duanin, dua edendeki bu degisimleri ortaya ¢ikarmasi, Tanri
ile kisisel bir iliski olmasindan kaynaklanmaktadir.”

Dua fiilinde insan, 6ncelikle “simirli” oldugunu fark etmektedir. Smirhligim
fark etmek, “bilincli” olmasiyla ilgilidir ki, dua hem bilingliligi, hem simnirhli-
81 hem de farkindaligl icermektedir. Ikbal'e gore dua ile “sahsiyetimizin kii-
¢tk bir adasi, daha buiyuk bir hayat i¢cinde bulundugumuzu birdenbire fark
eder.”* Bu sebeple dua, “alelade istemek”ten ayrilmahdir. Boylelikle ikbal’e
gore, “ben” Allah ile konusacak kadar onunla yakinlk icerisindedir. Oyle ki O,
sah damarindan yakindir.””® Bu yakiligi saglamak icin insan diinyada etkin
olarak butun yaratici kabiliyetlerini kullanmaldir.

Dua, smmrhligin yarattigy gerilimi azaltmaktadir. Zira insan smirh olmakla
birlikte sorumlu ve ézgtir bir varliktir da. Insanin bu yapisi onda “ahlaki gergin-
lik alam” olusturmaktadir.” Insani1 bu ahlaki gerginlikten kurtarmak énemlidir.
Dua bu ahlaki gerginlikten kurtulmanin dogru bir yoludur. Ancak insan belli
bir takim arzulara sahip olma, onlardan hoslanma, rahatsizlik veren seylerden
de kacma ozellikleri tizerine yaratilmistir.”” Bu sebeple insan bazen bu ahlaki
gerginlikten kurtulmak icin savunma mekanizmalarma basvurabilir. Bu sa-
vunma diizenleri bir yandan kisinin 6zsaygisini korumasina yardim eder, diger
yandan gercegi carpitmak suretiyle kisinin kaygidan ka¢cmasini saglar.”®

Savunma mekanizmalari, insanin sosyal hayatla ya da baz1 degerlerle ca-
tismasini 6nliiyor olsa da kisinin gerceklerden kagmasina neden olduklari i¢in
psikolojik hastaliklara sebep olurlar.” Kisi, kendi yaptiklarinin sorumlulugu-
nu ytklenmek yerine, ahlaki gerginliginin neticesinde ortaya c¢ikan olumsuz
durumun sorumlulugunu baskasina ytikler.®° Yansitma olarak da adlandi-

71 Pazarh, Osman, Din Psikolojisi, Remzi ktb, istanbul, 1982, 197.

72 Seriati, Ali, Dua, Cev. Kerim Gtiven, Bir Yaymnlar, Istanbul, 1985, 159.

73 Cook, David, Filozoflar ve Inang, Cev. Leyla Gtile¢, Haberci Yaymlari, istanbul, 2004, 151.

74 Ikbal, Muhammed, Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. Sofi Huri, Kirkambar Yaynlari, istan-
bul, 1999, 26.

75 Bkz. Kaf, 16.

76 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kuran, 63.

77 Maturidi, Kitabu't Tevhid, Dr. Huleyf Muk, Thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci, 221-224.

78 Koknel, Ozcan, insarmt Anlamak, Altin ktb, Istanbul, 1994, 118.

79 Ozg, Halis, Sahsiyet, Ozgti Yaymlari, Istanbul, 1969, 218.

80 Gengtan, Prof. Dr. Engin, Cagdas Insanda Normaldist Davraruslar, A.U.E.F. Yaymlari, Ankara,
1978, 174.
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rilan bu savunma mekanizmasim biz, “fatalist” diistincede de bulmaktayiz.
Zira fatalist anlayista sorumlulugu en ytice olana ytkleme diistincesi bulun-
maktadir. “Acziyet, caresizlik insam ‘alinyazisina’ siginmaya zorlamaktadir.”®!
Yazgici anlayisa gore insan, yanhs karar verdigi yahut dogru davranamadig:
icin degil, “Allah 6yle yazdig1 ve takdir buyurdugu” icin olumsuz neticeler-
le kars1 karsiya kalmistir. Savunmaya yonelik bu tutum normal dis1 davra-
nislarin olusmasinda etkilidir.®? Depresyonun da en temel 6zelligi, basma o
anda gelenin tekrarlanacagi veya artik degismeyecegine inanmaktir. Ctinki
depresyonu, normal tiziintii duygusundan ayiran keder ve karamsarlik duy-
gulandir.®® Oysa cabaya yonelik davranislar ve dua, her seyin degisebilecegi
6n kabultnu ve iyimserligini icermektedir. Bu sebeple Kuran, ahlaki gerilim
durumundaki insam sorunlar karsisinda teslimiyete degil, muicadeleye da-
vet etmektedir. Nefse karsi verilen mticadeleyi ise, en bliytik mticadele olarak
isimlendirmektedir.®* Yine Kuran tatminsizlige, nankorltge, acgozluluge karsi
care olarak sukru®, yapilan yanlisin sorumlulugunu ytklenip kabullenme-
meye karsi tévbeyi, keder ve karamsarlik duygularim 6énlemek icin de duay:
onermektedir.%6

Dua, fatalist kader anlayisinin aksine aktif bir stirectir ve eylemle i¢ icedir.
Ctunku timuyle edilgin olan bir tutumdan hi¢ bir tGretken glic cikamaz. Dua
ise, uretken bir guctir. Edilgen bir tutumla yapilan duanin ise pek anlami
olmayacaktir. Oyle ki dua eden kisinin, istedigi icin gerekli olanlar1 yapmamis
olmas1 duanin anlamina terstir. Muhta¢ olunan bir seyi Allah’tan dilemek
mesru bir davranistir. Ancak kendi ¢abasiyla kisinin kolayca elde edebilecegi
bir seyi istemesi abes ve anlamsiz olacaktir.®” Bu sebeple Allah’tan istenen

» ¢

“sey’
alan bir “sey” olmamalidir’ # Bu anlamda “Allah’a yapilan gercek dua, isin

diistinme, bilim, sorumluluk, irade, zahmet, is, emek ve eziyetin yerini

sonudur, so6zliin bas1 degil.”®®

Duada eylem 6ylesine énemlidir ki, bazen 1srarh ve sebeplere uygun eylem-
ler de dua anlami icermektedir. Bu tarz eylemlerin fiili dua olarak adlandiril-
digin1 gormekteyiz. Ancak kavli, fili ve hali dua ayrimlarim ¢ok tutarh bulmu-
yoruz. Ctinkti duada, bu ti¢ unsur bir arada bulunmaktadir. Cogu durumda
dua, sorumluluktan ka¢cmak, tembellik, eylemsizlik ifade etmekte; “dua eden

81 Hokelekli, Prof. Dr.Hayati, Din Psikolgjisi, T.D.V Yaymnlari, Ankara, 1996, 87.

82 Gengtan, Prof. Dr. Engin, Cagdas Insanda Normaldist Davraruslar, A.U.E.F. Yaymnlari, Anka-
ral9o78, 94.

83 Gengctan, a.g.e, 199.

84 Bkz. Ankebut 6.

85 Bkz. Neml 40, ibrahim 7.

86 Bkz. Zumer 53, Yusuf 87, Rum 36.

87 Carrel, Alexis, Dua, Cev. M. Alper Yucetlirk, Yagmur Yayinlar, 1991, s.195: Seriati, Dua, 34.

88 Seriati, a.g.e, 156.

89 el- Behiy, Muhammed, Inan¢ ve Amelde Kurani Kavramlar, Cev. Dr. Ali Turgut, E.de Boccard,
Istanbul, 1988, 185.
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insanlar, amelde bulunmamakta, amelde bulunanlarin ise dua etmedigi™®
gozlemlenmektedir. Boylelikle dua eden insan, fatalizmin ortaya c¢ikardigl
umutsuz, eylemsiz, kaderci zihniyetle dua etmekte; bu ise degistiren, degisim
cagrisi olan dua olmamaktadir.

Kuran-1 Kerim’de de dua ile eylem i¢ icedir. Nitekim Suara Suresinde, Hz.
Musa'nin duasmdan bahsedilmektedir: “fki topluluk birbirinin gériis alanina
girdiginde, Musa’min adamlart ‘Dogrusu yakalanduc’ dediler. Musa, ‘Hayrr,
asla! Dogrusu Rabbim benimle beraberdir, bana yol gbsterecektir.” dedi. Bunun
lizerine, Biz Musa’'ya ‘ Degneginle denize vur’ diye bildirdik. Hemen deniz ikiye
yarildi, her parcast yiice bir dag gibi oldu. Iste oraya, geridekileri de yaklastir-
dik. Musa ve beraberinde bulunanlarin hepsini kurtarduc.”™! Bu ayetlerde iki
noktaya dikkati cekmek istiyoruz. ilki, Hz. Musa'nin Firavun ve askerlerinin
zulmtinden kurtulmak icin halkiyla beraber yola ¢iktiginda duada bulunmus-
tur. Ikinci nokta, Allah'in duanin kabuliinden énce Hz. Musa’dan bir hareket-
te bulunmasimi istemesidir.

Gortilmektedir ki, duada iki an bulunmaktadir. Ilki, benligin kendi icin-
de kendi kendine konusmasi, ikincisi ise, mutlak Ben ile konusmasidir.?? flk
adimda kisi icinde bulundugu durumu fark etmekte ve bir istege sahip ol-
maktadir. Bir olaya ytkledigimiz anlamin yahut olayla ilgili diistince ve yoru-
mun yasanacak duyguyu bicimlendirdigi * dikkate alinacak olursa, duanin
bu ilk adimi kiside bir degisiklige neden olur. Oyle ki, kisi i¢ginde bulundugu
durumu yaraticiya anlatirken sahip oldugu yorumlama ve diistince stirecini
baslatmaktadir. Yaraticinin ona cevap verecegi diistincesi ve zihni murakabe-
nin kiside olusturdugu icsel stire¢ yorumlamay: harekete gecirir. Bir anlamda
dua, kazamlmis duygu ve davranislarin gerisinde yatan yorumlarin, inang
sablonlarimin ve mantiklarin degismesini de saglayan dinamik bir stire¢ olur.
Duada hem yorumun degismesi hem de kisinin kendisini Tanr ile konusacak
kadar degerli gormesi s6z konusudur.

Her dua edenin, bdyle bir degisim yasadigini séylemek mumkiin degildir.
Duanin “sartsiz refleks” olarak adlandirilabilecek bir yonu vardir ki, inanma-
yan kimseler bile, ani olaylar karsisinda dua ve yakarista bulunabilirler.®* Bu
dualar, kiside bir bilince sebep olmadig: gibi bir degisime de sebep olmamak-
tadir. Kisiyi degistirebilecek bir dua, insana yasattig1 i¢sel stirecin glicti ile
ilgilidir.

90 Seriati, a.g.e, 169.

91 Suara 61.

92 Hokelekli, Din Psikolojisi, 217.

93 Ozer, Doc Dr. Kadir, Ug Psikolojik Soru, Ne degisebilir, ne degisemez? Ne Olabilir, ne olamaz? Ne
sletilebilir, ne dlciilemez? Sistem Yayinlari, Istanbul, 2001, 13.

94 Marinier, Pierre, Dua Uzerine Diisiinceler, Cev. Sadik Kil¢, izmir, 1991, 15: Ani durumlarda en
sevilen yahut en gticlii kabul edilenin adimin anilmasi bunun gostergesi olmaktadir. Bir anlamda
“sartsiz refleks” yonuyle duada kisinin bilingaltinda en guvendigi ve en sevdiginin bilin¢ tistiine
cikmasi s6z konusudur. Cam actyanin “oy anam”, “aman Allah'im” ifadeleri bunun gostergesidir.



Bir Kelam Problemi Olarak Dua-Kader iliskisi 289

Baskasimma dua etmenin olusturacag etkinin kabul edildigi, Misltimanlara
dua edilmesi®, munafiklara edilmemesi®® konusunda tesvik iceren ayetlerde
goruilmektedir. Ayetlerde meleklerin de insana dua ettikleri ifade edilmekte-
dir.®” Kadi Abdulcebbar’in da ifade ettigi gibi,” baskasinin lehine ve aleyhine
yapilan dualarda dinen mesru ve hak edilmis olma sarti ile dua caiz olmakta-
dir.”®® Nitekim cenaze namazinda yapilan dualar, kisinin hak etmemesi duru-
munda gecerli olmamaktadir.®® Ancak bir baskasinin duasini alacak sekilde
sevgi olusturmak da Kisiye ait bir amel olarak gortlmelidir.

Dua kader iliskisinde bir énemli nokta da “kosullarin degismesidir.” Duaya
konu olan “istek” in gerceklesmesi bazi1 kosullara bagl bulunabilir. Bu kosul-
larin degismesi ise istegin gerceklesmesini saglayabilir. Bu noktada ortaya
cikan tartisma, kainatta gerceklesen olaylarin birbiriyle ne 6l¢tide ve nasil
iliskide oldugudur. Istegi ortaya cikaran kosul degistiginde, bu zorunlu olarak
istegi gerektirir mi? sorusu determinizm!®, voluntarizm!®! gibi basliklar al-
tinda tartisiimistir. Muisliman kelaminda da bu tartismalarin izlerini gérmek
mumktindir. Bunun yaninda bu tartismalar, kainatin isleyisi ve Tanrimin
kainatta nasil bir sistem olusturdugunu gérmek yéntinden de énemlidir. “Kai-
natta hig¢ bir sey plansiz degildir. Hepsi Allah’'in kozmos i¢in tasarladig buytik
planin kuictik parcalaridir.”!02

Kainattaki bu 6l¢alaliuk, kader; degismez kanunluluk ise stinnetullah ve
adetullah kelimeleriyle ifade edilmelidir. Dtizenlilik ve ol¢ulultik, sebeplilik,
neden-illet prensibiyle yakindan ilgilidir. Ctinkti duanin sagladig: degisim,
kainattaki sebeplilik icerisinde aciklanabilir.

Sebeplilik olarak adlandirilan bu ilkeye gore, sebep ile sonu¢ arasindaki
iliski “zorunludur.”'%® Tecrtibelerle fark edilen bu ilke, bilimsel gelismelerle
“bilimsel gerekircilige” déntismuistir. Felsefi bir doktrin olarak “determinizm”
seklinde isimlendirilen nedensellik, “kainatta olup biten her hadisenin sebep-
lerin zorunlu sonucu oldugunu ileri stirer.”’°* Tanimda da goruldugu gibi iki
unsur goze carpmaktadir. Ilki, her hadisenin sebebi vardir. Ikincisi ise, sebep
ile sonuc¢ arasmdaki bag “zorunludur.” Bu ise bir anlamda fatalizme yol aca-

95 Bkz. Hasr 10.

96 Bkz. Tevbe 84, 113, 114.

97 Bkz. Sura 5, Enfal 9- 12.

98 Abdulcebbar, Serhu Usuli'l Hamse, 719.

99 Abdulcebbar, Mugni, VII/ 1, 325, 327: Abdulcebbar, Serhu Usuli’'l Hamse, 689-693, 718-720.

100 “Evrende olup biten herseyin bir nedensellik baglantis1 icinde gerceklestigini, ttim olgu ve olay-
larin mutlak olarak nedenlerine bagh oldugunu ve nedenleri tarafindan kosullandigim1 savunan
anlayis.” Cevizci, Ahmet, Felsefe Sézliigii, Ekin Yaymlari, Bursa, 1997, 223.

101 “iradecilik. Dogay1 ve insan tecriibesinin cesitli yonlerini, akh bir kiyiya birakarak, ttimtiyle
irade kavraminin 1s1inda yorumlayan gorts ya da felsefi akima verilen ad. Ahlaki, teolojik ve
metafizik olmak tizere Ui¢ cesit iradecilikten soz edilebilir.” Cevizci, Felsefe Sozliigii, 376.

102 Dtizgtin, Allah, Tabiat ve Tarih, 145.

103 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Ktb, Istanbul, 1976, 233.

104 Islam Ansiklopedisi, T.D.V Yaynlari, IX, 216.
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cak bir duistintistiir. Ozellikle kat1 determinizm fikri, fatalizme imkan veren
bir anlama sahiptir. Zira fatalizmde de kat1 determinizm fikrinde de insanin
fiillerini zorunlu olarak ortaya cikaran etkenler, harici sebeplerdir.!%

Determinizme bu anlam alan sebebiyle itiraz edildigi gibi, insan iradesinin
ozgurliginu korumak ve Tanri’min kainata miidahalesine imkan vermek icin
“nedensellik” ilkesine elestiriler yoneltilmistir. Bunlardan biri, David Humeun
elestirisidir.

Hume, neden-etki arasindaki bagin algilanamaz oldugunu dustnmekte-
dir. Bu bag, diistintilebilir, var sayilabilir ancak algilanamaz. A ile B arasinda
“zorunlu” saydigimiz iliski, metafizik anlamda bir zorunluluk degil, aliskanlik
ile ilgilidir. Sebeplilik, gdozlem ve deneylerimizden dogrudan ¢ikarilamayan zih-
ni bir aliskanliktan ibarettir. Oyle ki B olaymmin A olayinin ardindan geldigini
surekli olarak géormemiz, bizde aliskanlik duygusu olusturmustur. Carpan
bir bilardo topunun c¢arptig1 ikinci topu harekete gecirecegine iliskin akla da-
yali bir ¢ikarimda bulunamayiz. Su ile bogma arasindaki iliski de tecrtibe ve
izlenimlerimize dayanmaktadir. Bu ginliik yasantimizda elde ettigimiz deney
ve gozlemlerden ardardalik izlenimlerini elde ederiz, onlardan séz edilen bir
neden sonug¢ arasinda zorunlu bir bag oldugu fikrini ¢ikarirnz.!°¢ Boylelikle
“bilincimiz de birbiri ardindan tasavvurlar arasindaki ilgiyi yani stubjektif bir
baglantiy1 olaylar, nesneler arasindaki bir ilgi haline sokar.”!1%7

Miusltiiman dustincesinde “sebeplilik” ilkesi énemli bir konudur. Sonlu
ve gecici sebeplerin ylice bir sebepte toplanmasi, her seyin ilk sebebi olarak
Allah’'in kabul edilmesi anlamindadir.!?® Bu anlamda sebeplilik ilkesini kabul
etmeyen goriis sahipleri icerisinde Esari alimler ve 6zellikle Gazali'ye degin-
mekte fayda vardir.!®

Insan fiilleri de dahil olmak tizere kainatta olan biteni, mekanik bir sebep-
sonu¢ zorunlulugu icerisinde géormek ile Tanri'min miidahale edebilmesi icin
sebeplilik ilkesini inkar ederek bir alan olusturmaya calismak farkl olsa da
benzer bir yanlisa yol agmaktadir. Oysa Kuran-1 Kerim’de ifade edilen sebep-
lilik, insanin hiir iradesini ortadan kaldirmamaktadir. Aklin bir ilkesi olan
sebeplilik ilkesinin inkar1 durumunda hig bir sey gercek anlamda bilinemeye-
cek, bilinse bile bunlar zan ve tahminden 6teye gecmeyecektir. {bn Riisd, bu

105 Aydin, Prof. Dr Mehmet S, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yaynlari, izmir, 1999, 162 v.d.

106 Hume, David, Enquiry Corcerning Human Understanding and Corcerning the Principles of Morals,
ed. By L. A. Selby- Bigge, Clarendon Press, Oxford, 1975, 27.

107 Hume’un yasa fikrini btittintiyle reddettigini sdylemek mtumkitin degildir. Zira onun mucize ta-
nimu “yasanin ihlali” (Hume, Enquiry Corcerning Human Understanding, 115 ) ifadesini icerdigin-
den bunu anlamaktayiz. Diger yandan doganin yasalarmi olusturan neden ile sonug arasindaki
bagin ne oldugunu bilmemekteyiz. Bu ifade bu bagin bulunmamasim degil, bilmesek de bir
bagin varhgim kabul anlamina gelecektir.

108 Nasr, Seyyid Hiiseyin, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Cev. Nazife Sisman, Insan Yaymlari,
istanbul, 1985, 256.

109 Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, istanbul Edebiyat Yayinlari, istanbul, 1995, 33.
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elestiriler yaninda Allah’in nesneler i¢in belirledigi, beseri bilginin de konusu
olan tiimel kanunlarn “adet” olarak adlandirmay1 dogru bulmamaktadir. Ona
gore adet, failin kazandig1 bir meleke olup fiilin sik sik tekrarlamasi anlami-
na gelir. Boyle bir sey ise Allah i¢cin distintilemez.!'° Nitekim Kuran'da; “Sen
Allah’in stinnetinde asla bir degisiklilc bulamayacaksin.”!! buyrulmaktadir.

Duayi, zorunlu olacak sonucu doguran bir sebep olarak gormemek gerekir.
Ctinkti duanin kabulti Allah'in iradesine baghdir. Bu anlamda dua, bir alt
sebep olabilir. Zira bir durumun gercek anlamda sebep olabilmesi i¢in aym
sonucu istikrarl ve istisnasiz olarak ortaya ¢ikarmasi lazimdir.

4. Sonuc

Tanri-alem iliskisi, hem dinin hem de felsefenin 6énemli konularindan bi-
ridir. Ozellikle Tanr’min insanla iliskisinin niteligi tartismalarm merkezinde
bulunmaktadir. Misltiman kelaminda Tanri-insan iliskisinde iki farkh yakla-
simdan s6z etmek miumkiindidr. Bunlardan ilki, iliskinin Tann tasarim tize-
rinde durmakta, konuyu Tanri-merkezli ele almaktadir. Bu yaklasimda ortaya
konulan Tanri, insan ve kainatla stirekli iliski icinde olmaktan c¢ok, alemden
tamamen farkli ve uzak kadir-i mutlak bir varliktir. Kelamda bu yaklasim
baskin oldugundan Tanr insan iligkisi, bizatihi iliski olma yéntinden dikkate
alimmamuistir.

S6z konusu iliski tizerinde durulan ikinci yaklasim ise klasik kelam kuiltu-
riinde ¢ok belirgin degildir. Ancak az da olsa taraflardan biri olan insan tize-
rinde durulmaktadir. Ozellikle insanmin sorumlulugu ve 6zgiirltigti konularimin
vurgulanmasi bu acidan énemlidir. Diger yandan Allah’'in kainata mtidahale-
sinin devam ediyor olmasi da, bir iliskinin varligim kabul anlammda énemli-
dir. Zira iliskinin bir yaninda, mutlak kudret sahibi olan ytice Allah var iken
iliskinin diger yaninda 6zgur, irade ve sorumluluk sahibi varlik olarak insan
bulunmaktadir. Bu anlamda dua, bu iliskiyi sekillendiren ve dogru olarak
anlasilmasini saglayan temel bir kavram olmaktadir.

Dua kavramu, fatalist kader yorumuna zit bir anlam tasimaktadir. Yazgici
yorum, kainattaki her seyi degisme imkani olmayan ve belirlenmis olarak gor-
mektedir. Bu belirlenmislik, tabiattaki isleyis anlaminda bir sorun yaratmaz.
Ancak iliskinin taraflarindan birinin yapip etmelerinin, isteklerinin ve ilahi
teklife cevabinin dahi belirlenmis oldugu iddias:, iliskinin ve iletisimin yok ol-
dugu anlamindadir. Bu nedenle iliskide, insana Allah tarafindan verilen etkin
rolti gormek zorunlulugu vardir. Insanin bu etkin rolii, kainatta onu diger bii-
tin varliklardan ayirmaktadir. Dua fiilinin anlami da burada baslamaktadir.

1101bn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligt, cev. Kemal Isik, Mehmet Dag, Ondokuz Mayis Universitesi
Yayinlari, Samsun, 1986, II, 292.
1111isra 77.
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Dua kavrami, Kelam geleneginde bir konu olarak ayr bir bashk altinda ele
alinmamistir. Bunun sebebi duanin sadece bir tur ibadet olarak algilanmasi
olsa gerektir. Oysa dua, kainatin isleyisi icinde Tanri’nin mtidahalesinin de-
vam etmesi ve s6z konusu iliskide insan unsurunun etkinliginin ortaya ¢ik-
masi1 agilarindan énemlidir.

Duada bir iletisim s6z konusu oldugundan, karsiliklilik beklenmektedir.
Ancak taraflardan birinin farkl bir ontolojik varlik alaninda olmasi, iletisimi
siradan bir iletisimden ayirmaktadir. Bu nedenle duada insanin istegine ce-
vap, farkl sekillerde gelebilmektedir. Bu ise s6z konusu iletisimin dogasindan
kaynaklanmaktadir.

Degisim de duanin sonuclarindan biridir. S6z konusu degisim, farkh sekil-
lerde ortaya cikmaktadir. Bu degisim bazen insanda bazen kosullarda bazen
kosullar1 olusturan alt sebeplerde olmaktadir. Ancak bizatihi iletisim olma
yontiyle dua, Tanri insan yakinlig: i¢in énemli bir isleve sahiptir.

Dua, sadece bir ibadet olarak degil, bash basina Tanri-insan iliskisini se-
killendiren bir davranis bi¢imidir. Dua, bireyin hic bir én sart olmaksizin hic
bir araciya ihtiya¢ hissetmeksizin, dogrudan kendini yaratanla iletisim kur-
masini saglamakta, 6zglir ve sorumlu insan olgusuna vurgu yapmaktadir.
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