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Oz

Tiirkge ¢ok anlamlilik manasina gelen “istirak-1 lafzi” veya “miisterek lafiz”,
telaffuzu ayni, anlami farkli olan kelimeler i¢in kullanilan bir kavramdir.
Naslarda veya bir ilme ait metinlerde gegen ifadelerin dogru anlagilmasinda
miisterek lafizlart ve anlamlarmi bilmek Onemlidir. Makalenin amaci,
Gazzali’nin kelami konulardaki “miisterek lafiz”larla ilgili metodunun ortaya
cikarilmasidir. Bunun i¢in onun miisterek lafiz oldugunu sdyledigi; iman,
Kur’an, kadim, akil, bilgi, nefs ve mecaz kelimelerini nasil agikladiginin tespit
edilmesi hedeflenmektedir. Bu amag¢ ve hedefler ayn1 zamanda kavramsal
tutarhiligin 6nemini ortaya g¢ikaracak ve giiniimiizde kullanilan kavramlara
yonelik bir perspektif sunacaktir. Gazzali, miisterek lafzin normalde kullanilan
bir anlaminin olamayacagmi, yalin halde kullanildiginda hangi anlamin
kastedilmis oldugunun bilinemeyeceginin altin1 ¢izer. Dolayisiyla miisterek
lafiz herhangi bir karine olmadan zikredilirse veya karinenin anlama delaleti
kesin degilse anlamin tespiti ictihada dayanacaktir. O, yukarida zikredilen
kavramlarin her birisinin farkli anlamlara gelebildigini belirtmektedir.
Dolayistyla bazi mezheplerin bu kavramlar iizerindeki ihtilafinin lafzl bir
ihtilaf olabilecegi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Islami Ilimler, Kavram, Miisterek Lafiz, Gazzali,
ihtilaf

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The concept of al-ishtirak al-lafzi or al-lafz al-mushtarak, which translates
as “polysemy” in English, refers to words that share the same pronunciation
but convey different meanings. It is of utmost importance to understand
polysemous words and their contextual meanings in order to accurately
interpret expressions in the Qur’an, Sunnah, and other religious texts. This
study seeks to examine al-Ghazali’s methodology in addressing polysemous
terms within theological discourse. It specifically analyses how he interprets
concepts identified as polysemous-namely al-iman, al-quran, al-gadim, al-aql,
al-ilm, al-nafs, and al-majaz-while emphasising the significance of conceptual
consistency and offering insights into the contemporary usage of these terms.
Al-Ghazali emphasizes that a polysemous word does not possess a single fixed
meaning and that its intended sense cannot be determined when used in isolation.
In the absence of contextual indicators, or where these are ambiguous, the
meaning of a polysemous word must be inferred through ijtihad (independent
reasoning). He demonstrates how the aforementioned concepts may be open
to diverse interpretations, which has resulted in literal disputes among various
sects. Al-Ghazali's analysis highlights the dynamic nature of language and the
necessity of accounting for polysemy in contemporary theological discussions.

Keywords: Theology, Islamic Sciences, Term, Polysemy, al-Ghazali,
Disagreement.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The aim of this article is to elucidate al-Ghazali’s methodology in
interpreting polysemous terms within theological discourse. To this end,
it examines several key concepts that al-Ghazali identifies as polysemous:
al-iman, al-Quran, al-qadim, al-aql, al-ilm, al-nafs, and al-majaz. These
objectives highlight the importance of conceptual consistency in theological
analysis. Additionally, this study seeks to contribute valuable insights into
the conceptual frameworks employed in contemporary discourse.
Al-Ghazali observes that the term “faith (al-Iman)” is a commonly used
designation. He sought to reconcile the perspectives of the Maturidi,
Ashari, Ahl al-Hadith, and certain Sufi views with his own definitions of
faith. In his view, the term “faith” is employed in three distinct senses.
First, it refers to the affirmation of a proposition by the heart, either
through genuine belief or imitation. Second, it signifies both inner assent
and outward action. Third, “faith” denotes a particular form of assent that
emerges from perceiving phenomena through a form of spiritual insight or
clairvoyance.

In the writings of al-Ghazali, the term “eternal (qadim)” is attributed with
two distinct meanings when applied to the concept of God. The first refers to
eternity in terms of essence, while the second pertains to eternity in relation
to time. Eternity in essence, as articulated by the philosophers, implies that
the existence of an entity’s essence is not dependent on any causal factor. In
contrast, eternity in time suggests that the entity has no temporal beginning
to its existence. It is in this latter sense that philosophers argue the universe
itself is eternal.

According to al-Ghazali, the term “Qur’an” carries two distinct meanings:
“to read” (al-gira’a) and “that which is read” (a/-magqru’). In reference to
the Qur’an as “that which is read,” al-Ghazali holds that it is uncreated.
As for the term “intellect” (al-'aql), al-Ghazali asserts that it may signify
several different concepts:

1- Certain necessary or self-evident knowledge

2- The faculty that enables the acquisition of theoretical knowledge in
human beings

3- Knowledge derived from experience

4- An ephitet used for individuals of honor and dignity

5- A term denoting the integration of knowledge and action

6- The dual aspects of knowing and doing within the individual



656 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 61 - Say: 2 - Haziran 2025

Al-Ghazali seeks to reconcile the differing conceptualisations of
“knowledge” by proposing that the term knowledge (al-ilm) is a common
noun. He suggests that it encompasses several meanings, including: 1- That
which is attained through thought or sensory perception 2- Presumptive or
probable knowledge 3- The knowledge of Allah.

Al-Ghazali argues that the term “soul” (al-nafs) is polysemous and seeks
to clarify two of its meanings. The first interpretation views the soul as
the core element that governs emotional states, including those related to
anger and desire. It primarily refers to the physical and mundane aspects
of human nature. This meaning is reflected in the hadith: “Your greatest
enemy is the nafs between your two eyebrows.” The second interpretation
regards the soul as the essence and true nature of a person. It can also be
referred to as the intellect. In fact, the essence of a person can be described
by both terms.

Al-Ghazali proposes that the term “metaphor” (al-majaz) can be understood
in two distinct ways. The first definition is opposed to truth, signifying
falsity. The second involves using a word in a sense that deviates from its
conventional meaning. He argues that if the first definition of “metaphor”
were applied to the Qur’an, it would not be a valid interpretation. The
Qur’an, as the revealed word of Allah, is considered to be the truth.
Building on the premise that language is inherently dynamic and subject to
continual transformation, it is crucial to consider the possibility that certain
theological terms function as mushtarak lafz (homonymous expressions)
in contemporary discourse. Terms such as mujiza (miracle), walaya
(sainthood), and various other theological and Sufi concepts may exhibit
significant discrepancies between their specialized usage in scholarly
contexts and their more colloquial meanings among the general public.
This divergence highlights the necessity of recognizing the polysemous
nature of such terms. In cases involving mushtarak lafz, it is essential to
account for the interpretation intended or understood by the interlocutor.
This study examines selected theological concepts in al-Ghazali’s
corpus that function as mushtarak lafz, highlighting his methodological
approach to their interpretation. It may also be suggested that a similar
analysis could be conducted with respect to jurisprudential and mystical
(Sufi) terminology. Furthermore, the potential for a comprehensive
thesis exploring the broader implications of homonymous expressions in
theological discourse—independent of the framework of any particular
author—appears both valuable and promising.
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Giris

Kelam ilminin tesekkdiliinii tamamladig1 bir donemde yagayan ve ken-
disinden &nceki miiktesebati genis bir sekilde analiz eden Imam Gazzali
(6. 505/1111), kelamda miiteahhir donemini baslatan kisi olarak kabul edil-
mistir. Onu bu denli énemli yapan husus, Islami ilimlerdeki birikiminin
yant sira mantik kurallarini kelam igerisinde sistemlestirerek ilmi bir metot
olusturmasidir.' Bu metodun giiniimiize kadar etkisini siirdiirdiigiinii s6y-
lemek miimkiindiir.

Gazzali’nin farkli ilmi disiplinlerde genis bir bilgi birikiminin olmasi,
onun kavramlara karsi1 daha hassas bir yaklagim sergilemesine sebep oldu-
gu kaydedilebilir. O, ekoller arasinda tartismaya sebep olan kavramlardan
bazilarinin aslhinda ayni anlama geldigini ortaya koyarak, ¢esitli ihtilafl
meselelere uzlastiric bir yaklasim getirmistir.

Makalede, Gazzali’nin eserlerinde kelami bazi kavramlar igin kullan-
dig1 “miisterek lafiz” sOyleminin degerlendirilmesi amaglanmaktadir. Bu
dogrultuda Gazzali’nin iman, Kur’an, kadim, akil, bilgi, nefs ve mecaz
kelimelerini miisterek lafiz olarak nasil acikladiginin tespit edilmesi he-
deflenmektedir. Bu amag ve hedefler ayn1 zamanda kavramsal tutarliligin
Oonemini vurgulayacak ve glinimiizde kullanilan kavramlara yonelik bir
perspektif sunacaktir.

Gazzali’nin gorislerini farkli agilardan inceleyen pek ¢ok caligma ya-
pilmistir. Tiirkiye’de 50°nin lizerinde lisansiistii tez, 10 un tizerinde dokto-
ra ¢aligmasi yapildig1 goriilmektedir. Bunlar igerisinde, ¢esitli kavramlara
yaklagimi inceleyen ¢aligmalar yer almaktaysa da onun kavramlari ele alis
metodunu veya miisterek lafizlarla ilgili goriislerini inceleyen bir tez bu-
lunmamaktadir. Gazzali’den bagimsiz olarak, miisterek lafiz konusunda
Miifessirlerin Ihtilafinda Miisterek Lafizlarin Etkisi ve Arap Dilinde Cok
Anlamlilik ve Karine Iliskisi isimli doktora tezleriz, Islam Hukuk Metodo-
lojisinde Miisterek Lafiz ve Furii’ Fikha Tesiri adinda bir yiiksek lisans
tezi* bulunmaktadir. Konu hakkinda makale diizeyinde hazirlanmis ¢esitli

' M. Sait Ozervarli, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/505.

2 Abdulbasit Khthir Bukir, Miifessirlerin Ihtilafinda Miisterek Lafizlarmn Etkisi (Van:
Van Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiisii, Doktora Tezi, 2023); Mehmet Ali Sim-
sek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000).

3 Alaaddin Hanger, Islam Hukuk Metodolojisinde Miisterek Lafiz ve Furii’ Fikha Tesi-
ri (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler
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akademik ¢aligmalar sunlardir: “Ibn Riisd’de Miisterek Lafiz Teorisi ve
[lahi Sifatlar™, “Bir Hukuk Terimi Olarak Miisterek Lafiz ve FiirG-i Fikha
Tesiri”, “Ibn Faris’in Fiitya Fakihi’l-‘arab Adl Kitabinda Cokanlamlilik™,
“Arap Dilinde Istirdk-i Lafzi ve Kur’an’daki Yeri”.” Ayrica Erden tarafin-
dan kaleme alinmig bir kitap ve bir makale bulunmaktadir.® Bu makalede
ise miisterek lafiz konusu Gazzali’nin eserlerinde incelenecek ve bazi dini
kavramlara uygulamasi yapilacaktir. Makalenin miisterek lafzin 6nemini
ortaya koymasi agisindan 6zgiin oldugu kaydedilebilir.

1. Gazzali’nin Diisiincesinde “Miisterek Lafiz” Kavram

Miisterek kelimesi Arapca kokenli bir kelimedir ve istirak masdarinin
ism-i mef’0lii olup ortak anlamina gelmektedir. Miisterek lafiz, teleffuzu
ayni1 anlami farkli olan kelimeler icin kullanilan bir kavramdir. Istirak-1
lafzi seklinde de sOylenilen bu terim Tiirk¢e ¢ok anlamlilik manasina
gelmektedir. Tirkce sozliiklerde “Bir kelimenin birgok anlam bildirme
niteligi: ¢ok anlamlilik™ seklinde agiklanmaktadir. Erden’in bildirdigine
gbre bu kavram ilk defa Sibevyhi’nin (6. 180/796) lafiz-anlam iliskisi
cergevesinde yapmis oldugu taksimde yer almaktadir.”

Lafizla anlam arasinda miitebayin, miiteradif ve miisterek olmak iizere
ti¢ tiirli iliski kurulmasi miimkiindiir."! Miitebayin, anlam ve lafzin farkli
olmasi, miiteradif anlamin ayn1 lafizlarin farkli olmasi, miisterek ise la-
fizlarin ayn1 anlamlarin farkli oldugu kelimelerdir. Miisterek lafza Tiirkge
“yiiz” kelimesi 6rnek olarak verilebilir. “Yiiz”, yiizmek fiilinin emri, 100
say1s1 veya insanin bir uzvu olan yiiz anlamlaria gelebilmektedir. Arap-
ca’da migterek lafza genelde “ayn” kelimesi misal olarak sunulmaktadir.
Nitekim “ayn” géz anlamina geldigi gibi, “pinar” veya “nesne” manasinda
da kullanilmaktadir.

Miisterek lafizda bir kelime yalin olarak kullanildiginda herhangi bir

Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2017).

Irfan Karadeniz-Hiiseyin Karaman, “Ibn Riisd’de Miisterek Lafiz Teorisi ve lahi

Sifatlar”, Bingol Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2022).

Alaaddin Hanger-Alimcan Bugda, “Bir Hukuk Terimi Olarak Miisterek Lafiz ve

Fiird-i Fikha Tesiri”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 10/2 (2024).

6 Ahmed Hazim Kassab, “ibn Faris’in F lityd F akihi’l-’Arab Adh Kitabinda

Cokanlamlilik”, Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

1/1 (2020).

Mustafa Aydin, “Arap Dilinde Istirak-i Lafzi ve Kur’an’daki Yeri”, Current Perspe-

ctives in Social Sciences 28/1 (2024).

8 Muhammet Kasim Erden, Teradiif, Furik, Istirdk ve Ezdad Kavramlar: Ekseninde
Arap Anlambilimi (Ankara: lIlahiyat Yaymlari, 2023); Muhammet Kasim Erden,
“Arap Dilinde Istirak Kavrami ve Tarihsel Gelisimi”, llahiyat Akademi 17 (2023).

Tirk Dil Kurumu (TDK), “Cok anlamlilik” (Erisim 10 Aralik 2024).

Erden, “Arap Dilinde Istirdk Kavrami ve Tarihsel Gelisimi”, 84.

"' Bazi aragtirmalarda bu iligkinin dort tiirlii olabilecedi kaydedilmektedir. Aydm,
“Arap Dilinde Istirak-i Lafzi ve Kur’an’daki Yeri”, 126.
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anlamin digerlerine tercih edilmemesi esastir. Nitekim biitiin anlamlar ke-
limenin ilk anlam1 mesabesindedir. Eger anlamlardan birisi asli digerleri
ikincil, Ggiinciil anlam seklindeyse buna mecaz denilmekte ve miisterek
lafiz ad1 verilmemektedir.'

Miisterek lafizlarin bir dilde olugsmasiyla ilgili ¢esitli sebepler ileri sii-
riilmektedir. Durmus, su alt1 hususun buna sebep olabilecegini zikretmek-
tedir: 1- Ayn1 kelimenin farkli bolgelerdeki insanlar tarafindan degisik an-
lamlarda kullanilmis olmasi, 2- Mecazi kullanimin zamanla kelimenin asil
anlami haline gelmesi, 3- Bagka bir kelimenin dontiserek diger kelimeyle
ayni lafizla kullanilmaya baslanmasi, 4- Bir kelimenin zamanla farkli bir
anlamda kullanilmaya baglanmasi ve her iki anlamin da sozliiklerde yer
almasi, 5- Kiiltiirel, sosyal ve dini sebeplerle bir kelimenin yeni bir anlam
kazanmasi, 6- Hatal1 kullanimlar sonucunda kelimenin yeni bir anlam ka-
zanmast."” Buradan yola ¢ikarak miisterek lafizlar sadece sozliiklere has-
retmenin yanlig olacagini sdyleyebiliriz. Nitekim dil yasayan bir varlik gibi
siirekli gelisme gostermektedir. Dolayistyla gegmis zamanda mecaz olan
veya kullanilmayan bir anlam, dil yapisinda sonraki zamanlarda olusabil-
mektedir.

Miisterek lafizlar hakkindaki bilgi, Kur’an ve siinneti dogru anlama
acisindan biiyiik dneme sahiptir. Usulciiler naslardaki “miisterek” lafizlar
tespit etmek ve bu tiir lafizlar konusunda hangi anlamin tercih edilmesi ge-
rektigiyle ilgili bir metot ortaya koymaya ¢aligmislardir. Dolayisiyla “miis-
terek” usul-i fikihta da kullanilan bir kavram haline gelmistir. Kavram, ilk
donem eserlerine “el-viictih ve’n-nezair” adiyla yansimis ve bu ismi tasi-
yan bir¢ok kitap kaleme alinmigtir.

Gazzali misterek lafiz konusunu daha ¢ok Mi ‘yarii’l-ilm, Mihek-
ki 'n-nazar ve el-Mustasfd’da islemektedir. Bununla birlikte [hydu uli-
mi’d-din ve diger eserlerinde de konuyla ilgili bilgilere yer vermistir. Onun
farkli eserlerinde bu konuya deginmis olmasini kavram tutarliligina ver-
digi énemle iliskilendirebiliriz. Ona gore Allah Teala’nin kelaminda, Hz.
Peygamber’in hadisinde veya bir miictehidin eserinde bir kavram kulla-
nildiginda okuyucunun kavramin miisterek olup olmadigi hakkinda bilgisi
olmazsa, basgkalartyla gereksiz tartigmalara girebilir."

Gazzali misterek lafz1 su sekilde tanimlar: “Tanimi ve hakikati agisin-
dan farkli seylere (miisemma) ait isimlerdir.””"* Arapca ‘ayn’la ifade edilen
kelimenin bir uzuv olan goz, tartinin gozi, su gozi, altin ve giines icin

[smail Durmus, “Miisterek”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2006), 32/171.

3 Durmus, “Misterek”, 32/171-172.

4 Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye,
1993), 20.

15 Gazzalli, el-Mustasfd, 26.
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kullanilmasini buna drnek olarak zikreder.'s Ona gore musterek kelime kul-
lanildiginda imam Safii’nin (8. 204/820) sdyledigi gibi anlamlarin hepsi
ayni1 anda kastedilmis olamaz. Dolayisiyla anlamlardan sadece birisi karine
esliginde degerlendirilebilir.” O, « gur’ (+_A')” kelimesini bu hususa 6rnek
olarak zikreder. Kur’an’da da zikredilen bu kelime, “kadinlarin hayiz hali”
ve “hayizli olmama hali” anlamini igeren miisterek bir lafizdir. {lgili ayette
bu iki anlam, ayni anda kastedilmis olamaz.'

Gazzali, misterek lafzin tek bir anlaminin bulunmamasi sebebiyle ya-
lin halde kullanildiginda hangi anlamin kastedildiginin bilinemeyeceginin
altini ¢izer." Dolayisiyla miisterek lafiz herhangi bir karine olmadan zikre-
dilirse veya karinenin anlama delaleti kesin degilse anlamin tespiti ictihada
dayanacaktir. Ancak anlamlardan birisine hamledilebilecek net bir karine
bulunursa “miisterek”, ustl-i fikihtaki “nas” kavrami hiikiimlerine dahil
olacaktir.?

2. Gazzali’nin Bazi1 Miisterek Lafizlar1 A¢iklama Usulii

Hiiccetii’l-Islam lakabiyla sohret bulan Gazzili, gen¢ yaslarinda
Bagdat’taki Nizamiye Medreselerinde miiderris olarak gorevlendirilmis;
kelam, fikih usdld, fikih, tasavvuf, mantik ve felsefe gibi cesitli ilim
dallarinda derinlemesine bilgi sahibi bir alim olarak temayiiz etmistir.
flmi ¢ok yonliiliigii sayesinde, farkli mezheplere ait goriisleri kapsamli
bir bi¢gimde tahlil etme imkani bulan Gazzali, bazi ihtilaflarin temelinde
“kavramsal tutarlilik ya da tutarsizlik”in yattigini ifade etmistir. “Miisterek
lafiz” kavrami da bu baglamda onun bir¢ok eserine yansimistir. Cesitli
fikhi ve tasavvufl terimleri bu ag¢idan ele almasinin yaninda, kelamin da
inceleme alanina giren bazi kavramlari miisterek lafiz olarak betimleyip
farkli anlamlarini incelemistir. Onun; iman, kadim, Kur’an, akil,
bilgi, nefs ve mecdz kelimelerini “miisterek lafiz” olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu kavramlar etrafindaki ihtilafin biiylimesinde
isimlendirmenin de merkezi bir rolii bulunmaktadir.

2.1. iman

Imanin mahiyeti, artip azalmasi ve iman amel iliskisi meselesi genel
anlamda kelamcilar arasinda 6zelde Matiiridi ve Esari ulema igerisinde ih-

LEINT3

tilafa sebep olmus meselelerdendir. Ozetle, “iman, tasdiktir”, “iman tasdik

CEINT3 CEINNT3

ve ikrardir”, “iman, tasdik, ikrar ve ameldir”, “iman marifettir” ve “iman

16" Gazzali, el-Mustasfa, 26.

17 Eb0 Hamid Muhammed el-Gazzali, Maksadii’l-esna (Kibris: 1987), 43; Gazzali,
el-Mustasfa, 276.

18 Gazzali, el-Mustasfa, 240

1 Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, Mi yarii’I-ilm (Misir: Dari’l-maérif, 1961), 86.

20 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Mihekkii'n-nazari fi’l-mantik (Beyrut: Da-
rii’I-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 270.
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ikrardir” seklinde farkli goriislerin dile getirildigi sdylenebilir.' imanin
mahiyeti ve amelle olan iliskisi konusundaki bu tartigmalarin yan1 sira,
Matiiridiler, imanin artip azalmadigin1 vurgularken, Esariler imanin artip
azaldigini savunmaktadir.”

Gazzali, iman kelimesinin miisterek bir isimlendirme oldugunu sdyle-
yerek farkli mezheplere ait goriisleri birlestirmeye ¢alismigtir. Ona gore
iman ii¢ ayr1 anlamda kullanilmaktadir.® Birincisi, itikat veya taklit yo-
luyla kalbin bir seyi tasdik etmesi anlamindadir. O, ¢gogunlugun imaninin
boyle oldugunu kaydeder. Bu sekilde tanimlanan imanin kalpte giiclii veya
zay1f olabilecegini kaydeder. Buna 6rnek olarak bazi Yahudilerin kayitsiz
sartsiz iman edebildiklerini, tam tersi bazi Hiristiyanlarin itikadinin ¢ok
kolay sebeplerle bozulabilecegini aktarir. Sylenenlerin Miisliimanlar i¢in
de gegerli oldugunu belirterek, imanin artmasi veya azalmasinin bu anlama
gelebilecegini kaydeder.* Iman kelimesinin bu anlami dikkate alindigin-
da, imanin delillendirilmis olmasz, sliphelerden azade hale gelmesi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Mukallid kimsenin iman1 da bu kapsamda de-
gerlendirilebilir. Bu durumda ‘tasdik’in giicii ve kalpteki kararliligi kisiden
kisiye degisiklik arz edecektir.

Ikincisi, iman kelimesiyle tasdik ve amel birlikte kastedilmektedir.
Hadis rivayetlerinde yer alan “Iman yetmis kiisiir subedir gibi imanla
amel arasinda baglanti kuran rivayetler bu anlamdadir. Bu durumda imanin
artip azalma seklinin ne oldugu herkesge bilinmektedir.? Nitekim imanin
bu tanimi ¢ergevesinde amelin artmasi, imanin artmasi, azalmasi imanin
azalmas1 manasina gelmektedir. Buna paralel olarak tasdikin giiclenip za-
yiflamast da miimkiin goriilebilir.

Ucgiinciisii, iman kelimesiyle basiret gdziiyle miisahedenin akabinde
olusan yakini tasdik kastedilmektedir. Gazzali’ye gore bu tanim dikkate
alindiginda imanin artmasi ve azalmasindan pek bahsetmek miimkiin ol-
maz ancak yine de itmi’nan derecelerinde artma veya azalma meydana

21 Iman konusunda su ana kadar énemli bir literatiir olustugu icin bu konunun detay1

makalede tekrarlanmamistir. Detayl1 bilgi icin bk. Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/212-
214; Muammer Esen, “Iman Kavramu Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 49/1 (2008), 79-91; Fatih Ibis, “Iman ve Bilgi Iliskisi Uzerine Bir
Elestiri”, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 5/2 (2021), 548-572.

22 Eba Bekir el-Bakillani, el-fnsdf (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-turas, 2000),
45; Nureddin es-Sabini, el-Biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye (Misir: Darii’l-mearif,
1969), 152-155.

3 Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Beyrut: Darii’l-ma 'rife, ts.), 1/120.

% Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Kavdidii'l-akdid (Libnan: Alemii’l-kutub,
1985), 261-262.

2 Ebf Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiii s-sahih, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Dimesk: Darii ibn Kesir ve Daru’l-Yemame, 1993), “Kitabii’l-iman”, 2.

% Gazzali, Kavdidii’'l-akdid, 266.
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gelebilir.”” Bu {iglincii tanim sGfilerin sezgiye dayali iman anlayistyla or-
tiismektedir.

Yukaridaki ti¢ tanimda da imanin artma veya azalmasindan s6z edil-
mektedir. Bu durumda “Matiiridilerin “iman artmaz azalmaz” ifadesinde-
ki maksatlar1 bu tanimlardan hangisine dahil olmaktadir?” sorusu ortaya
cikmaktadir. Bilindigi gibi Matiiridilere gore tasdik, tekzibin ziddidir do-
layistyla imanda tasdikin varligi/yoklugu cihetinden bir artma ve eksilme
olamaz. Serhii’l-Akdid’de bu durum su sekilde ifade edilir: “Istilahi ola-
rak iman, Nebi aleyhisselamin Allah Teald katindan getirdiklerini tasdik
edip bunlar ikrar etmektir. Ameller farklilik gosterebilir, ancak iman artip
azalmaz.”” Bu goriise gore kiside iman ya vardir ya da yoktur, dolayisiyla
iman1 arasinda bir fark gozetmemislerdir. Onlara gére iman, kemal cihetin-
den artip eksilebilir.

Matiiridilerin “iman artip azalmaz” sdyleminin Eb( Hanife’den (6.
150/767) itibaren dile getirildigi kaydedilebilir.* Matiiridi ve Es‘arilerin
iman1 tasdikten ibaret gdrmeleri sebebiyle iman kavramiyla genelde bi-
rinci ve bazi alimlerin goriisii ¢ercevesinde ise ligiincii tanimi kastettikleri
sOylenebilir.

2.2. Kadim

Kadim, “sozliikte varliginin lizerinden uzun zaman gecen” anlamina
gelmekle birlikte kelam eserlerinde Allah Teala’nin evveliyeti igin kulla-
nilmaktadir.®* Tbn Hazm (6. 456/1064) gibi baz1 ehl-i eser bu kelimenin Al-
lah Teala hakkinda kullanilmasini caiz gormemektedir. Onlara gére kadim
ve kidem kelimelerinin Arapga’daki kullanimi bellidir ve bu kullanimin
degistirilmesi uygun degildir. Dolayisiyla ibn Hazm, Allah Teala’nin bu
kelimeyle vasfedilmesine karsi ¢ikmistir. Ayrica Kur’an’da bu kelime, tize-
rinden zaman ge¢mis nesneler i¢in kullanilmaktadir.”

Gazzali, naslarda yer almadigi i¢in kadim kelimesinin Allah Teala’nin
ismi denilemeyecegini ancak O’nun kemaline dair bir sifatin1 tanimlamak
icin kullanilabilecegini belirtir.> Ona gore kadim kelimesi miisterek bir la-
fizdir. O, kadim kelimesinin Allah Teéla i¢in kullaniminda iki anlam kas-

¥ Gazzali, Kavaidii’l-akdid, 266.

% Sa'diddin et-Teftazani, Serhii’l-akdidi’n-Nesefiyye (Kahire: Mektebetii’l-kiilliy-

yati’l-ezheriyye, 1988), 78.

Nu'man b. Sabit 1m_€1m-1 A'zam Eba Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, Imdm-1 A ‘zamin

Bes Eseri (Istanbul: Ifav, 2017), 56.

30 Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2022), 25/393-394; Ebii’l-Fazl Ceméliiddin Muhammed b. Miiker-
rem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Darii’l-maarif, 1981), 41/3553.

31 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik (Beyrut: Daru
mektebeti’l-hayat, 1900), 75.

32 Gazzali, Maksadii’l-esna, 174.
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tedilebilecegini belirtir. Birincisi zat itibartyla kadimlik, ikincisi zamansal
acidan kadimlik. Zat itibariyla kadimlik daha ¢ok felsefeciler tarafindan
gelistirilmis bir kavram olup, zatinin var olusuna bir illet bulunmayan anla-
mindadur. ikincisi ise varligi igin baslangic zamani bulunmamasi anlamina
gelmektedir. Bu ikinci husus agisindan alem felsefecilere gore kadimdir.*
Birinci séyledigimiz tanima gore ise hadistir. Mi ydrii’l-ilim isimli eserin-
de bu konuyu tartisan Gazzali, kadim kelimesinin s6zliik anlamina degin-
meden, kelam ve felsefedeki kullanimi tizerinden konuyu incelemektedir.
Dolayisiyla kavram dogru bir sekilde anlasildiginda bazi felsefecilerin
aleme kadim demelerinin yaraticiyr inkar anlami tagimadigi daha net bir
bi¢cimde goriilmektedir.

2.3. Kur’an ve Kelam Sifati

Kelam tarihinde ilk donemlerden itibaren onemli tartismalardan birisi
olan halk-1 Kur’an meselesi, mihne olaylarinin yasanmasina sebep olmus
Mu‘tezile-Ehl-i siinnet ayrigsmasindaki temel konulardan birisi sayilmigtir.**
Konu etrafinda yasanan tartigmalar ifrat ve tefrite sebep olmus, Mu‘tezi-
le Kur’an’in yaratilmig oldugunu savunurken, Hasviyye mushaflarin dahi
yaratilmamis oldugunu dile getirmistir. Daha orta tutum sergileyen ¢cogun-
lugun goriisiit EbGl Hanife’den gliniimiize kadar devam etmistir. EbG Hani-
fe soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelam1 olup, mushaflarda
yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygamber’e indirilmistir.
Bizim Kur’an-1 Kerim’i telaffuzumuz, yazmamiz ve okumamiz mahliktur
fakat Kur’an mahlik degildir.”*

Gazzali hem Kur’an hem de kelam kelimesini miisterek lafiz olarak
kabul eder. Ona gore kelam, nefiste olana delalet eden lafizlar i¢in kulla-
nildig1 gibi; ibarelerin delalet ettigi nefiste bulunan manalar i¢in de kulla-
nilmaktadir.*® Kur’an kelimesinin de ‘okumak’ ve ‘okunan’ olmak iizere iki
anlami bulunmaktadir. Kur’an’in mahlik olmamasi, onun ‘okunan’ olmasi
acisindandir. Dolayisiyla ‘okumak’ kadim olana delalet eden ibarelerdir.
‘Okunan’ ise kelamullahtir.’” Bu sdylemlerin EbQi Hanife’nin sdzlerinin bir
aciklamasi mahiyetinde oldugu belirtilebilir. Miisterek lafiz dikkate alin-
diginda Kur’an’in mahlik oldugu sdylenebilecegi gibi, mahlik olmadig:
da dile getirilebilir. Kur’an kelimesiyle kastedilen anlama gore bu ifadeler
dogruluk kazanacaktir. Elbette bu bakis acis1 konu hakkindaki tartismala-
1 nihayete erdirmeyecektir. Nitekim Mu‘tezileye gore Kur’an ‘okumak’

—

3 Gazzali, Mi’yarii’l-ilm, 334.

3 Ramazan Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismari”, Milel ve Nihal
8/1 (2011).

35 [mam-1 A‘zam Ebd Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, 53.

3% Gazzali, el-Mustasfd, 80.

3 Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikdd (Beyrut: Darii’l-kutu-
bi’l-ilmiyye, 2004), 73.
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anlamryla da ‘okunan’ anlamiyla da mahliktur. Diger taraftan bazi Has-
vilere gore Kur’an ‘okumak’ manasiyla da ‘okunan’ manasiyla da mahlik
degildir. Bu sdylemlerden yola ¢ikarak Kur’an’in yaratilmigligi tizerindeki
tartismalarin lafzi ihtilafa dayanmadig: goriilmektedir. Ancak diger taraf-
tan miisterek lafiz dikkate alindiginda ulemanin konu hakkindaki soylem-
lerinin daha dogru bir sekilde anlasilacagi dile getirilebilir.

2.4. Akl

Sozliikte, “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ seklinde
aciklanan aklin terim anlami konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Mu'tezill ulemanin akil hakkindaki soylemleri 6zetle su sekildedir: Vasil
b. Ata (6. 131/148) “Hakikatin bilinmesini saglayan kaynak”, Ebii’l-Hii-
zeyl el-Allaf (6. 235/849) “Insan1 diger varliklardan ayiran ve nazari bilgi-
lerin 6grenilmesini saglayan bir gii¢”, Cahiz (6. 255/869) “Akil insandaki
anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giicii”, Ebli Hagim el-Ciibbai
(6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) “Insanin diisiinmesini ve
yaptigi fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan bilgiler.”

Imam Matiiridi’nin (6. 333/944), aklin tanimindan ¢ok islevinden bah-
settigi gorlilmekte, Nesefi’nin (6. 508/1115) ve Sablni’nin (6. 580/1184)
de onu takip ettigi anlagilmaktadir.® Es arilerin cogu ise akl1 bilgiyle acik-
lamaktadir.** Ibn Firek (6. 406/1015), Es'ari’nin akli ilim diye tanimladi-
g1n1 nakletmektedir. Bakillani (6. 403/1013) ise akl1 “Bazi1 zorunlu bilgiler”
seklinde tarif etmistir.*!

Gazzali, kendisinden 6nceki akil tanimlarmi dikkate alarak ayni keli-
meyle farkli mefhumlarin kastedildigini tespit etmis ve akil kelimesinin
miigterek bir isimlendirmeye sahip oldugunu belirtmistir. Ona gore akil ke-
limesiyle su hususlar kastedilebilmektedir:

1- Bazi zorunlu bilgiler

2- Nazari bilgilerin insanda olugmasini saglayan garize

3- Tecriibeden kaynakli bilgiler

4- Heybet ve vakar sahibi kimselere verilen bir lakap

5- Bilgiyle ameli birlestirmeye verilen isim®

Gazzali el-Mustasfa’da akil kelimesiyle bu bes hususun kastedilebile-
cegini belirtirken, Mizdnii’l-amel’de bunlara bir ilave daha yapar.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/242-243.

** Osman Oral, “Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin Erbakan Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/40 (2016), 145-148; Nureddin es-Sabini, e/-Kifd-
vetii fi’l-hiddye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2014), 49-52.

40 Yavuz, “Akil”, 2/242-246.

4 Ebl Bekir el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdad (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1993),
196.

4 Gazzali, el-Mustasfa, 20.
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6- Kisinin bilici ve amel edici yonleri®

Mi yarii’l-ilm’de ise “felsefecilere gore akil, miisterek bir isim olup,
sekiz anlamda kullanilabilmektedir” der ve sunlar1 sayar: 1- Kelamcilarin
akil saydiklari, 2- Nazari akil, 3- Ameli akil, 4- Heytlani akil, 5- Meleke
olan akil, 6- Fiili akil, 7- Miistefad akil ve 8- Faal akil.*

Gazzali’nin, aklin bu kadar genis bir anlam yelpazesinin olusuna dikkat
cekisi onemlidir. Nitekim akil iizerine yapilan tartigmalar cesitli meseleler-
le giintimiize kadar etkisini stirdiirmiistiir. Akil kelimesiyle farkli anlam-
larin kastedilebilecegi diisiincesi konuya daha genis bir agidan yaklagma
imkan1 tanimaktadir.

2.5. Bilgi

Glinlimiizde “6zneyle nesne arasindaki iliski” olarak tanimlanan
bilgi, Arapca’da “ilim” ve “marifet” kelimeleriyle ifade edilmektedir.*
Bilgi, gerek kelam ilminin insast agisindan, gerekse Allah Teald’nin ilim
sifat1 sebebiyle keldmcilar tarafindan Onemsenmektedir. Bilginin tarifi
konusunda gerek mezhepler arasinda gerekse mezheplerin kendi igerisinde
fikir birligi bulunmamaktadir.

Mutezili ulemadan Ciibbai bilgiyi “Belli bir seye kalp itminam ile
oldugu gibi inanmaktir” seklinde tanimlarken, Imam Matiiridi, “kendisinde
oldugu kimseye duyulur ve bilinir seylerin agik olmasini/agik hale gelmesini
saglayan bir sifat™ olarak tarif etmektedir. Es’ar] alimlerden Bakillani ise
bilgiyi; “malum olan1 oldugu iizere bilmektir”+ diyerek agiklamaktadir.
Gazzali, tanimlar arasindaki farkliliga sebep olarak bilginin aciklanmaya
ihtiyag duymayacak kadar belirgin bir kavram olmasini 6ne siirer.*

Kelam’da bilgi; akil, duyular ve dogru haberle elde edilmektedir.
Nesefi bunlardan bagka bilgiye ulastiran bir yontemin olmadigini belirtir.*
Kelamecilar tarafindan genel kabul géren bu diisiince, zan iceren hususlarin
bilgi olmadigi anlamina gelmektedir. Bu durumda &zellikle haberle sabit
olan dinf hususlarin ¢cogunun ‘bilgi’ye dayanmadig1 sdylenmelidir. Gazzali
bu probleme, bilgi kelimesinin miisterek bir isim oldugunu sdyleyerek
¢Oziim getirmeye caligir. Ona gore bilgiyle; diisliince ve duyunun neticesi,

 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Mizdnii’l-amel (Misir: Darii’l-meérif, 1964),
203.

4 Gazzali, Mi yarii l-ilm, 287.

4 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/157.

4 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille (Ankara: DIB Yaynlar1, 1993), 19.

4 Ebl Bekir el-Bakillani, et-Temhid (Liibnan: Miiessesetii’l-kutubi’s-sekafiyye,
1987), 25.

“ Ebli Hamid Muhammed el-Gazzali, e/l-Menhil (Beyrut: Dari’l-fikri’l-muésir,
1998), 40.

4 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 34.
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zan ve Allah’in ilmi kastediliyor olabilir.® O, bu tasnifiyle “bilgi”
kelimesinin  kelamdaki kullanimiyla, baska ilimlerdeki kullanimini
birbirinden ayirmaktadir. Buna gore kesin bilgi, kesin olmayan bilgi gibi
farkl bilgi tiirlerinden bahsetmek miimkiin hale gelmektedir. S6z gelimi
sahih ahad bir haber, Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) ve diger
hadis imamlarinin birgogu dahi aktarsa kelami terminoloji agisindan
kesin bilgi ifade etmez. Yani ahad bir haberle delillendirilmis bir husus
“dogru haber” kategorisinde degerlendirilmez. Nitekim kelamcilarin
stilahinda “dogru haber” mucizeyle desteklenmis peygamber sozii veya
miitevatir haberdir. Ahad haber ise ikisine de dahil olmamaktadir. Ancak
bu sdylem ahad rivayetlerde yer alan hususlarin degersiz oldugu veya
bilgi ihtiva etmedigi anlamina gelmemekte, bilakis diger Islami ilimlerin
terminolojisi dikkate alindiginda ahad rivayetlerin degerli bilgiler icerdigi
kaydedilmelidir.

2.6. Nefis

Nefis, sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan,
kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” an-
lamlarina gelmektedir.’' Bu kavramin, insanin mahiyetini anlamada 6nemli
kavramlardan birisi oldugu goriilmektedir. Nefs-i natika, nefs-i emmare,
nefs-i mutmainne gibi farklh izafetlerle de kullanilmaktadir. Nefis, bazi
ayetlerde yergi sadedinde zikredilirken®, baz1 ayetlerde ondan &vgiiyle
bahsedilmektedir.® Gazzali bu durumu nefsin miisterek bir isim oldugunu
belirterek ortaya koymaktadir.

Gazzali, nefsin bir¢ok anlami bulundugunu sdyler ve bunlardan ikisini
aciklamaya ¢alisir. Birinci anlama goére nefis 6fke ve arzu gibi duygular:
yoneten merkezdir. Bu daha ¢ok insanin diinyevi ve bedensel yoniinii tem-
sil etmektedir. “Senin en biiylik diismanin iki kaginin arasindaki nefsindir”*
rivayetindeki nefis bu anlamdadir.

fkinci anlama gore nefis, insanin 6zii ve hakikati manasindadir. Bu, ruh
veya akil olarak da isimlendirilebilir. Nitekim her iki kelimeyle de insanin
6zl kastedilebilmektedir.*

0 Gazzali, el-Mustasfa, 21.

st ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 50/4500; Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/526.

“Yine de ben nefsimi temize ¢tkarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip korumast
disinda, daima kétiiliigii emreder; siiphesiz Rabb im ¢ok bagislayan, pek esirgeyen-
dir” (Yusuf 10/53).

“Ey imamn huzuruna kavusmus insan! (nefis). Sen O’ndan hosnut, O da senden
hosnut olarak rabbine don. Boylece has kullarimin arasina sen de katil. Cennetime
gir!” (el-Fecr 89/27-30).

3 Celaleddin es-Suyuti, e/-Cdamiu’I-kebir (Musir: el-Ezherii’s-gerif, 2005), 7/259.

55 Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, 3/4.

56 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/4.

52

53



Kavramsal Tutarliigin Onemi Baglamnda Gazza nin Milsterek Lafizlara Yaklagimi ‘ 667

Tasavvufl eserlerde sik¢a karsilasilan “Nefsini bilen Rabbini bilir”
soziindeki nefis kelimesiyle Gazzali’nin belirtmis oldugu her iki anlam da
kastedilmis olabilir. Birinci anlam dikkate alinirsa s6ziin anlami su sekilde
olmaktadir: Kisi nefsinin katiiliiklerini, hatalarini bilirse bunu diizeltme
imkan1 bulur. Dolayistyla nefsini tezkiye ederek Rabb’ini bilebilir. Ikinci
anlam dikkate alinirsa s6z su anlama gelmektedir: insan ruhu Allah Teala’y1
bilebilecek bir mahiyette yaratilmistir. Ezelde Rabb’in sualine icabet
etmigstir. Dolayisiyla kisi ruhunun hakikatine erebilirse, Rabb’ini bilebilir.

2.7. Mecaz

Meciaz; Allah’in sifatlarindan fikhi birgok hiikme kadar, ¢esitli dini
meselelere etki eden bir konudur. Sozliikkte “bir yeri yiiriimek suretiyle
geegmek, yol katetmek” anlamina gelen mecaz, kelam, Arap dili ve belagati,
us(il-i fikih, tefsir, edebiyat gibi farkl disiplinlerin ilgi alanina girmektedir.

Dilde mecaz var midir? Kur’an’da mecaz var midir? gibi tartismalarin
erken dénemlerden itibaren tartisildign goriilmektedir. Ornek olarak
fbn Teymiyye (6. 728/1328), Arap dilinde mecdz yoktur, goriisiinii
benimsemektedir.’” Davut ez-Zahiri (6. 270/884) ve takipgilerinin “Arap dili
ve belagatinda mecaz vardir ancak Kur’an’da mecaz yoktur” diisiincesinde
olduklari aktarilmaktadir.* Ismi yukarida zikredilen istisnalar ve bunlari
takip eden az sayida alimin diginda ulemanin kahir ekserisi Arap dilinde
mecaz oldugu gibi Kur’an’da da mecazin varligini dile getirmislerdir.

Gazzali, mecdz kelimesinin miisterek lafiz oldugunu soéyleyerek
tartismalara birlestirici bir bakis acisiyla yaklagsmaktadir. O, mecéz
kelimesiyle iki anlamin kastedilebilecegini belirtir. Birincisi batil anlamina
gelen hakikatin ziddidir. Ikincisi ise bir kelimenin normalde kullanildig
anlamin disginda kullanilmasidir. Ona goére mecaz kelimesine birinci
sOylenilen anlam verildiginde bunun Kur’an i¢in kullanilmasi miimkiin
degildir. Nitekim Kur’an, Allah’in kelam1 olup haktir. Kur’an’da mecéz
oldugunu sdyleyenler de bu anlam1 kastetmemisler, bilakis mecazi ikinci
anlamiyla kullanmiglardir.

Sonuc¢

Insan, diisiince {iretme yetenegini biiyiik dl¢iide kavramlar araciligryla
gerceklestirmektedir. Bu baglamda, kavramlarin dogru bir sekilde
anlagilmasi ve kullanilmasi, saglikl bir diigiince sisteminin insasi agisindan
kritik bir 6neme sahiptir. Yanlis anlasilan ya da hatali kullanilan kavramlar,
gereksiz ihtilaflara sebep olabilmektedir. “Miisterek lafiz” konusu
kavramsal tutarlilik agisindan dikkate alinmasi gereken meselelerdendir.

57 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Kitdbii’l-Tmdn (Amman: el-Mektebﬁ’l-islﬁmi, 1996),
74-93; Abdulhamit Birisik, “Mecazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/223.

3 Gazzali, el-Menhiil, 76.

% Gazzali, el-Mustasfd, 84,186.
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Miisterek lafizla, mecazi sdylem arasinda benzerlik bulunmaktadir.
Gazzali’nin bu iki hususu birbirinden ayirdig1 goriilmektedir. Kelimenin
birden fazla anlami bulunuyorsa miisterek lafizdan bahsetmek miimkiindiir,
anlamlardan hangisinin kastedildigi ancak siyak-sibak vb. karineler
esliginde tespit edilebilmektedir. Mecazi sdylemde ise, aslolanin hakiki
anlam oldugu, ancak bir karine sebebiyle mecaz anlamin kastedilmis
olduguna hiikmedilebilecegi sdylenebilir.

Gazzali’nin basta Mustasfa, Mi ‘yarii’l-ilm, el-Iktisad fi’l-i ‘tikdad olmak
iizere, eserlerinde herhangi bir kavram hakkinda bilgi verirken, kelimenin
miisterek olma ihtimalini de degerlendirdigi goriilmektedir. Dolayisiyla
gerek fikhi ve tasavvufi, gerekse keldmi bir¢ok kavramin miisterek
anlamlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Kelami kavramlardan, iman, kadim,
Kur’an, akil, bilgi, nefis ve mecaz kavramlarmin Gazzali tarafindan
miisterek lafiz olarak kabul edildigi tespit edilmistir.

Imanla alakali olarak; mahiyeti, artip azalmasi ve imanda istisnanin
imkan1 gibi konularda mezhepler aras1 sdylem farkliligi bulunmaktadir.
Kelime miisterek lafiz olarak kabul edildiginde farkli goriislerin bazi
yonlerden birlestirilmesi miimkiin goriilmektedir. Benzer durumun diger
kavramlar i¢in de gegerli oldugu kaydedilebilir. Bununla birlikte Kur’an
kelimesi tizerindeki miisterek lafizdan kaynakli farkli anlayislar ihtilafi
gidermemektedir. Nitekim bu konudaki ayrigsmanin temelinde kavrami
farkli anlama bulunmamaktadir.

Dilin stirekli degisim gdosterebilecegi disiincesinden hareketle
giiniimiizde kullanilan keldmi kavramlar degerlendirilirken miisterek
lafiz olma imkaninin degerlendirilmesinin son derece onemli oldugu
goriilmektedir. Mucize, velayet ve bir¢cok kelami ve tasavvufi kavramin
bir ilim dalindaki kullanis1 ile halk arasindaki yaygin kullanimi arasinda
farkliliklar olusabilir. Bu, kelimenin miisterek oldugu anlamina
gelmektedir. Miisterek lafizlarda muhatabin zihninde ifade ettigi anlamin
dikkate alinmasi gerekmektedir.

Makalede Gazzali’nin eserlerinde gecen miisterek lafizlardan kelami
kavramlar incelenmis olup, benzer bir ¢aligmanin fikhi ve tasavvufi
kavramlar agisindan da yapilabilecegi dile getirilebilir. Ayrica miielliflerden
bagimsiz olarak miisterek lafzin kelam kavramlar iizerine etkisiyle ilgili
tez diizeyinde ¢aligmalar yapilmasi miimkiin goriilmektedir.
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