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Fuziili’nin Leyla ve Mecniin Mesnevisinde Ben ve Oteki Diyalektigine
Fenomenolojik Bir Yaklasim

A Phenomenological Approach to Fuzuli's Dialectic of the Self and the Other in
Layla and Majnun Masnevi

Ruken KARADUMAN*

One Cikanlar:

e Bu galismada fenomenolojik bir yaklagimla ben ve 6teki iligkisi, Leyla ve Mecnun mesnevisi
baglaminda incelenmektedir.

e Daha 6nce bircok yonden ele alinmis olan bu mesnevinin fenomenolojik acidan tahlili ilk kez
yapilmistir.

e  Mecnln’un o6teki ile iligkisi, dtekinin nasil algilandigi ve Mecniin’un 6tekinin varligiyla 6ze nasil
ulastig1 izerinde durulmustur.

e  Mesnevideki bagkahramanin 6teki ile iliskisinde algi ve duyumsamalarinin nasil sekillendigi ve
degistigi tespit edilmeye, dramatik aksiyonda ben ve Gteki iligkisinin etkileri degerlendirilmeye
calisilmustir.

Oz: Edmund Husserl tarafindan ortaya konulan fenomenoloji (goriingiibilim), fenomenlerin yani
kavramlarin yeniden ve detayli bir bigimde arastirilmasini, sorgulanmasini esas almaktadir. Bu felsefl
metot, fiziksel diinyayr anlamlandirirken kisilerin bilincinde somut olay ve nesnelerin farklilagtigini,
dolayisiyla dig diinyanin goéreli oldugunu iddia eder. Mutlak ve degismez olmayan gerceklikte olgularin
evrensel 6ziine ulasabilmek iginse bireysel bilgi ve deneyimlerin parantez i¢ine alinmasi geregini savunur.
Fenomenolojik yaklagimlarla benin dtekiyle deneyimi merkeze alinmaktadir. Bu diisiince metodolojisine
gore, benin kendini inga etme ve anlamlandirma siirecinde ihtiyag duydugu oteki, etkilesim iginde oldugu
birey ve toplumdur. Benin devinimini gerektiren varolugsal siire¢ Otekinin bakistyla karsilikli olarak
gergeklesmektedir. Bu ¢alismada ben ile baslayan, kisa bir siire sonra biz olarak devam eden ve benin
yeniden bireysellesmesiyle 6tekinin tamamen yok oldugu bir macera olarak FuzGli’nin Leyla ve Mecnlin
adli mesnevisi ele alinmistir. Ben ve &teki baglaminda fenomenolojik agidan incelenmesi amaglanan
mesnevideki ana kahramanlardan biri olan Mecnin’un oteki ile iliskisi, otekinin nasil algilandigi ve
Mecniin’un 6tekinin varligryla 6ze nasil ulastigi {izerinde durulmustur. Mesnevideki bagkahramanin 6teki
ile iliskisinde alg1 ve duyumsamalarinin nasil sekillendigi ve degistigi tespit edilmeye, dramatik aksiyonda
ben ve oteki iliskisinin etkileri degerlendirilmeye ¢aligilmistir. Boylece ask sdyleminin 6znesi olarak
Mecnln’un 6teki ile iligskisinde bilincin mutlak 6teki ile bagi ve bu bagin nasil gelistigi izlenebildigi
gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Leyla ve Mecniin, fenomenoloji, ben, oteki.

Highlights:
o In this study, the relationship between the self and the other is examined using a phenomenological
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approach in the context of Layla and Majnun masnavi.

e  While the masnavi has been analyzed from various perspectives, this is the first study to explore
it through the lens of phenomenology.

e The focus is on Mecnun's relationship with the other, how the other is perceived, and how Majnun
reaches the essence through the existence of the other.

Abstract: Phenomenology, put forward by Edmund Husserl, is based on the reanalysis and requestioning
of phenomena, that is, concepts, in a detailed way. This philosophical method claims that concrete events
and objects acquire varied meanings in human consciousness, making the external world relative, Husserl
advocates the need to put individual knowledge and experiences into brackets. Within this framework, the
subject-object relationship-commonly understood as the interaction between the self and the other-forms a
central issue explored in numerous disciplines, including psychology, sociology, and literatiire.
Phenomenological approaches place the self's experience with the other at the center. According to this
methodological framework, the other that the self needs in the process of constructing and making sense of
itself is the individual and society with which it interacts. The existential process that requires the movement
of the self takes place mutually through the gaze of the other. This study approaches Fuzuli’s Layla and
Majnun as a narrative journey that begins with the self "I", transitions into a shared identity "we", and
ultimately culminates in the re-individualization of the self through the dissolution of the other. The focus
of the study is on Majnun, one of the main protagonists of the masnavi, whose relationship with the other,
the perception of the other, and the way in which he reaches the essence through the existence of the other
are analyzed from a phenomenological perspective within the context of the self and the other. It has been
tried to determine how the perceptions and sensations of the protagonist in the masnavi are shaped and
changed in his relationship with the other, and to evaluate the effects of the relationship between the self
and the other in dramatic action. Thus, it has been seen that in Majnun's relationship with the other as the
subject of the discourse of love, the connection of consciousness with the absolute other and how this
connection develops can be traced.

Keywords: Layla and Majnun, phenomenology, self, the other

Summary: The phenomenon, which comes from the Greek word phainomenon, means “visible thing,
object, appearance” and can be expressed as the objects around us that we perceive with our sensory organs.
Phenomenology, derived from the word phenomenon, is one of the philosophical approaches and methods
whose basic principles were laid down by Edmund Husserl.

Phenomenology is an examination method that aims to describe how the events and objects around us
appear in our perception. While trying to reach reality through consciousness and perception with this
method, the relationship between subject and object, that is, the experience between me and the other, is
important. At this point, rather than the existence of the object, it becomes important how the subject
establishes it in his mind. In many mesnevis, which are shaped by the sufi perspective that individuality
appears in a different dimension, the dialectic of the self and the other is shaped within the framework of
the journey of the self to reach the absolute other.

In the masnevi of Layla and Majnun, the point of separation and reintegration of self and the other
appears as a remarkable feature, while the positioning of the figure of the other constitutes the striking
aspect of the work. The appreciation of the self in the work is shaped especially by the aspect of
transcendental sufism. Man, who is the center of the universe, approaches the other through the quality of
being a part and manifestation of absolute being. The existential meaning of the self is perceived as a
phenomenon that leads to the real essence in the process of searching for truth and shows the essence. Thus,
the self’s existential journey involves recognizing and transcending its own limitations through the
encounter with the other.

The subject is quite a factor in the work. He does not wait for his own essence to appear, he desires it
and realizes it. In the masnavi of Layla and Majnun, Layla is the one who guides Majnun to the absolute.
The work describes the transition from human love to divine love, the upheavals and troubles on this path,
while Majnun's movement and the stages of this movement were processed during his many adventures.
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Mecnun's path-marked by love, longing, suffering, and exile-illustrates this transformation, Majnun found
himself in the essence of self while searching for the other; the state of separation and emigration became
the path to the other, which was considered separate from himself. In this context, the subjective structure
of the level of consciousness in Majnun has gained a remarkable dimension. At the beginning of his
masnavi, Majnun turns to his ego first in the adventure of self-knowledge, but after a while he stops owning
it. This situation begins when self loses visibility during his adventure in the desert. Over time, the ego's
passion for owning the other, which starts on the axis of desire, and the other, which cannot be owned in
any way, causes the subject's perception of himself to change.

This is an indication of the decisive quality the self and the other over each other. When Majnun
eliminates his self and destroys all the others, Layla is the only obstacle in his journey to the self. At this
point, Majnun first deconstructs his own self by choosing the Absolute other, and removes the other obstacle
between them, Layla, from himself. Thus, the other in this work completes the function of being the object
of self-knowledge. Finally, through the transmission of meaning, the absolute one is reached from the
duality of the other self. In this context, phenomenologically, the visibility of the ego, self-recognition
happened with the other, and Majnun, who needed to move away from the social sphere in order to
understand the essence, reached the essence with a reduction that started from himself.

Giris

Ben ve oteki iligkisi birgok disiplinde farkli boyutlartyla incelenen konulardan biridir. Bilhassa
felsefe ve edebiyatin beni esas alan diisiince yapisi, 19. yiizyildan itibaren Hegel’le birlikte oteki
kavraminin da inceleme konusu olmasiyla degisime ugrar. 20. yiizyilda ise fenomenolojik
yaklagimlarla ben ve oteki ile ilgili calismalar artmaya baslar.

Yunanca goriiniis yani phainomenon sdzciiginden gelen fenomen: “gdriinen sey, nesne,
gorilingii” (Kolcu 2019, 202) anlamina gelir ve duyu organlarimizla algiladigimiz ¢evremizdeki
nesneler olarak ifade edilebilir (Cevizei 2017, 794). Fenomen sdzciigiinden tiiretilmis
fenomenoloji ise, temel ilkeleri Edmund Husserl tarafindan ortaya konulmus felsefi
yaklagimlardan, metotlardan biri olarak belirir.

I. Diinya Savasi akabinde 20. yiizyi1lda monarsilerin sebep oldugu yikim, ¢esitli toplumsal
hareketlerin yasanmasina neden olur. Bu hareketler zamanla bastirilsa da monarsiye duyulan
isyan duygusu devam eder. Felsefe, bilim, sanat, edebiyat bu ¢okmeye yiiz tutmus uygarligin
sOzciiliiglinii yapmayz siirdiiriicken Husserl, yeni bir felsefi yontem gelistirmeye cabalar. Husserl,
eski hayata hizmet eden paradigmanin yerine yeni bir paradigmay1 esas alir ve dig diinyadaki
nesnelerin bizden bagimsiz olarak var olmasi diisiincesine gore hareket ederek nesnelere iligkin
bilgilerimizi gecici olarak reddeder. Bu da nesneler hakkindaki dayatilmig bilgileri parantez igine
almak anlamina gelir. Bdylece nesneye tekrar bakip tanimlamak ve ondaki 6zii ortaya ¢ikarmak
miimkiin olur (Kolcu 2019, 202).

Husserl, bilhassa bilincin kendisi digindaki nesnelere yoneldigi fikri iizerine fenomenolojik
yaklagimmi temellendirirken ben-6teki iliskisi {izerinden nesnelerin bilincimizde nasil
sekillendigi sorusuna odaklanir. Otekinin 6znenin nezdinde baska nesnelerden nasil ayrildigim
gostermeye calisir. Husserl’a gore benin oteki ile karsilagsmasinda oOtekinin benine ancak
bedenlerin benzerligi lzerinden ulasilabilmektedir. Nitekim ben, benzer bir varlik olarak
algiladig1 ve digerlerinden ayirdigi 6tekini beden araciligiyla tanir (Bankir 2013, 3) Bdylece bir
algi ve duyumsama araci olan beden, 6tekine ulasmamizi saglar. Bir yandan da 6teki iizerinden
kendini tanimak miimkiin hale gelir.

Otekinin sahip oldugu biling yine bir bedene bagldir ve fenomenolojik indirgemede ben,
otekini bedeni araciligiyla betimlemektedir. Benin varligin1 bu yonelim gergeklestirirken bir
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nesneye yonelen ben, Oncelikle varligimi kavrar ve ardindan nesneyi orada algilar. Bu algi
esnasinda Otekini goren ve bagka bir varligi kesfetmeye baglayan ben, 6tekini tek cepheden goriip
gerisini kendi bilinci ile tamamlamaktadir (Husserl 2010, 55-66). Bu sekilde benzerlik esasina
gore ortakliklarla aktarim gercgeklestirilip oteki, artik bagka bir ben olarak kavranir. Dolayisiyla
benin, kendisinden yola cikarak 6tekini sekillendirdigi sdylenebilir.

Husserl, nesnenin bilgisinin bireysel degil evrensel oldugunu ve bilgiye benin sezgisel olarak
ulastigmm soyler (Husserl 2010, 55-64). Benin nesneleri diigiiniirken onu yeniden kurmasi,
diistinen ben ile diisiincenin nesnesi olan 6teki arasinda bir bag olusturur. Bu bagin iliskisi ile elde
edilen bilgi, fenomenolojik indirgeme ile kesinlik kazanir. Tecriibe ile elde edilen bilgiden
uzaklasildiginda ise geriye 6z fenomenler kalir (Eagleaton 2011, 69). Fenomenolojide nesnelerin
zihindeki bu 6zleri yani dolaysiz algilar1 esastir ve nesnelerin zihindeki hali biling tarafindan
konumlanirken bir seyin kendisi olmasini saglayan nedenlere, 6ze ulasilacaktir (Cevizci 2017,
1232).

Ben kendini anlamlandirabilmek, kurabilmek, yansitabilmek igin onun diyalektigi olan
otekine ihtiya¢ duymaktadir. Zira benin 6tekine goriinme sekli kendisini olusturur (Hegel 2015:
80-85). Benin zihninde beliren dteki ise, diger nesneler gibi deneyimlenmez ve algilanmaz. Oteki;
beni isleyen, ona temas eden, kendisini sekillendirmesini saglayan bir olgudur (Binbay 2019, 28).
Bu nedenle kendisini bagkasinin bakisinda fark eden 6zne kendini tanima ve konumlama ¢abasina
girerken gerceklestirdigi kesif, 6teki sayesinde gerceklesir.

Fenomenolojik yontemle fenomenler, yani bilingte dogrudan olusan olgu ve olaylar olusum
stirecleriyle birlikte incelenir. Bu baglamda ben ve 6teki iliskisi aynilik, ickinlik, alg1 ve bunlarin
diyalektigi olan otekilik, askinlik, duyumsama gibi kavramlar g¢ercevesinde degerlendirilir
(Bankir 2016, 11). Fenomenolojik edebiyat elestirisinde ise eser paranteze alinir ve yazarin
bilincinden ayr1 diisliniilmez. Metnin disindaki tarihsel kosullar, {iretim siireci, yazarin
biyografisi, hayat sartlar1 gibi etmenler incelemeye esas teskil etmez. Nesne, yazar ve eser
arasindaki fenomenolojik iliskide yalnizca benin varliginin gergek oldugu 6ngoriisii ile hareket
edilir (Cevizci 2017, 1812). Bu noktada fenomenolojik agidan ele alinan eserlerde yorumdan
ziyade alimlama yapilmasi gerekir. Bdylece yeniden bir inga yerine pasif zihin ile yapilmig bir
betimleme ortaya c¢ikar. Fenomenolojik elestiride amag, metin i¢indeki yazar bilincini birer
fenomen olarak belirlemektir (Eagleton 2011, 71-73). Bu sekilde metnin kendisinin disinda kalan
her sey, tema ve tarihsel baglam da dahil olmak {izere, disarida birakilarak goriinenler yazarin
beninin, yani bilincinin eserdeki yansimalarmin fenomenleri seklinde degerlendirilebilir.

Fenomenolojik  olarak  otekinin  sundugu benlik imgesi yalnizca oteki ile
degerlendirilebileceginden edebi metinlerde Gtekinin irdelenmesi esnasinda bazen yazar,
karakter, okur veya nesneye odaklanmasi gerekir. Boylece dteki ile ben arasindaki iliskiden yola
cikilarak metinlerde retorik agidan neyin saglandigi tespit edilebilir.

“Kendimle ilgili bir gergege varmam i¢in bagkalarindan gegmem gerekir baskasi hem
varolusum hem de kendimi bilisim igin gereklidir” (Sartre 2014, 85) seklinde ifade edilen ve
ben/oteki tlizerine kurulan felsefi diislince yapisinin en giizel 6rneklerinden birini Leyla ve
Mecniin mesnevisinde gérmek miimkiindiir. Bu agk hikayesinin trajik 6zii, idealitesi ve yazarin
bilincinden yansiyanlarin niteligi baglaminda fenomenolojik agidan dikkat g¢ekici oldugu
sOylenebilir. Zira eserde 6tekinde beni arama siireci oldukca sasirtici bigimde neticelenmis; ben,
oteki, biz ve mutlak 6teki, hikayenin seyri boyunca yeni boyutlar kazanmustir.

Mutlak 6teki, tasavvufta insanin ulasmak istedigi 6z yani Allah’tir. Bu degismez 6ze, aslinda
insanin kendi i¢inde sahip oldugu bilgisi tasavvufi diisiincenin temelini olusturur. Baslangigta
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otekini arama ve bulma sevkiyle baglayan sifinin yolculugu, zorlu bir devinim ve degisimin
ardindan ben ve Otekinin ayr1 olmadiginin anlagilmasiyla tamamlanir. Ben ve &tekinin
aynilagmasi i¢in benin kendini yok etmesi gerekir. Fuzili de Leyla ve Mecniin mesnevisinde
vahdet-i viicid (varhigin birligi) akidesini beserl bir ask yolculugu suretinde yansitirken
Mecniin’un beni ve tekini nasil yok ettiginden s6z eder. Bu baglamda mesnevide beni arama ve
tanima hususunda otekine yonelmeye duyulan ihtiyag ve otekinin yok edilmesi gibi evreler,
fenomenolojik bir degerlendirme ile esere farkli bir bakis acis1 kazandirabilecektir.

Leyla ve Mecniin Mesnevisinde Ben ve Oteki

Ben, birinci tekil sahs1 gdsteren bir zamir olmanin 6tesinde insanin kisiligini olusturan temel 6ge,
onu diger varliklardan ayiran ve kendine has kilan bir biling halidir (Tiirkge Sozliik 2011, 306).
Giindogan (2018), ben ile ilgili olarak sunlar1 soyler: “Ben, kendi bilincine varmis bir 6znedir.
Kendi bilincine varmak demek, kendini bir ben olarak duyumsamak ve kendisiyle kendi olmayan
arasindaki sinirt gizerek bu suretle kendisi olmayanin da farkinda olmak demektir”. Leyla ve
Mecniin mesnevisinde ise benin i¢ diinyasina ulagma yolculugu, Mecntin’un kendi varligini idrak
etme adina kendini oteki(ler)den ayirmasi ve mutlak otekine giden macerasi anlatilmaktadir.
Mecnin’un bilincin tamamlanip biitiinlenmesi siirecinde kendisinin biitiinliigiine biraz daha
yaklagabilmesi i¢in 6tekine ihtiyag duymasi, kendini 6teki ile tantyip yine kendi benine dénmesi,
Leyla ve Mecnlin mesnevisinin odagini olusturur.

Kendini tanima, bulma yolculugu baskalar1 ile paylasilabilir degildir. Ben, kendini Stekinden
Once ayirir ve sonra ayirdigi seyin iginde olarak var olur. Bu noktada benin ortaya ¢ikma siireci
bir diyalektik devinimdir. Ben, digsal gerceklikle savasarak ve tarihsel, siyasal, toplumsal
kosullarla miicadele ederek kendi 6znesini fark edebilir. Bu siirecin baslaticisi ise diisiinme
eylemini harekete gegiren arzu nesnesidir. Bu noktada “kendi kesinligini hakikat diizeyine
cikarmak”™ esastir (Kula 2010, 218). Leyla ve Mecnin mesnevisinde ise, tasavvufi acidan
Mecnun’un kendi Oznesini yani benin hakikatini arama yolculugunda “arzu nesnesi” olan
gblgenin pesinden gidip goélgenin kaynagima ulasmasi aktarilir. Ben ve oOtekinin aslinda tek
varligin pargalar1 oldugunu fark eden bilincin beni 6teki ile bir, ayni kilmasi iglenir.

Mecniin’un beni anlama ve tanima yolculugu, ¢ocukken gonderildigi okulda Leyla’y1 gérmesi
ile baglar. Kendini anlama, insanin kendi iimit ve kaygilarin1 anlama ile gergekleseceginden
Leyla’y1r gordiigii anda baslayan ask halinin neden oldugu kaygi ve iimitler ile kendi benini
tanimaya baslayan Mecnin’un duygulari, kendini bulabilmesi i¢in olduk¢a dnemlidir. Zira hayat
tecriibeleri artan bireyin derinligi artarken var olus katmanlarinin fark edilmesi i¢in ben, 6tekinin
varlik katmanlarina temas ederek var oldugunu kavramaya yaklasir (Cinar 2006, 10-12). Bu
noktada ask duygusuyla ortaya ¢ikan biz olma hali, asik ve sevgiliden olusan parcalanmasi adeta
imkénsiz yeni bir varlik olarak ortaya ¢ikarir. Onlar, bir kadehten ask sarabi igtiklerinde aralarinda
bir fark kalmaz ve iki bedende tek can olurlar. Oyle ki sirlara dair Kays’a sorulan sorularm cevabi
Leyla’dan gelir. Mesnevide benligin Gteki i¢inde eritilmesinin islendigi boliimler, bu yeni varlig
ifade etmenin bir sekli olarak diisiiniilebilir:

596 Bir camdan i¢diler mey-i zevk
Ol iki harab-1 bade-i sevk

597 Gird-ab-1 belaya oldilar gark
Kalmadi aralarinda bir fark

598 Evza-1 muhalif old1 yek-san
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Glya iki tende idi bir can

599 Her kim sorar olsa Kaysa bir raz
Leyliden ana geliirdi avaz

Benligin 6ziinden ayrilip 6teki ile bir oldugu fikri, mesnevinin sonraki bdliimlerinde Mecniin’un
babasina, Leyla’nin kolundan cerrahin kan aldig1 sirada kendi viicudundan da kan damladigini
sOylemesiyle yeniden vurgulanir. Burada iki cismin artik tamamen tek can oldugu
zikredilmektedir:

2130 Lerzan oluben ten-i hazini
Kan dold1 kolindan astini

2131 Elverdi atasina tehayytir
Mecniin dedi eyleme tefekkiir

2132 Fasd eyledi ol biit-i peri-zad
Nis urd1 anun kolma fessad

2133 Ol zahm eseri gorindi mende
Biz bir rlihuz iki bedende

2134 Bizde ikilik nisdn1 yohdur
Her bir teniin 6zge cani yohdur

2135 Saginma ki oldur menem men
Bir can ile zindediir iki ten

Sartre’a gore 6zne, diinya ile iliskisinde giicii elinde tutarken bagka bir ben ile giicii paylagmanin,
onun bakiginin nesnesi olmanin huzursuzlugunu yasar (Sartre 2014, 330-333). “Nitekim; ben
bilinci edinimi; goriinebilirligin, yaralanabilirliginin, korunmasizliginin kesfi ile ayn1 anda
gerceklesir” (Binbay 2019, 29). Ancak Leyla ve Mecnlin mesnevisinde ask héli bu durumu
ortadan kaldirmistir. Benligi yliceltip koruma telasindan uzak kalmayi saglayan agk ile benin
yerini Otekinin almas1 miimkiin kilinmis; 6teki artik tek deger nesne olarak askin, giizelligin ve
iyiligin mutlak fenomeni olarak ortaya ¢ikmustir. Peri yiizlii Leyla; kivircik saglar, yay kaslari,
ok gibi kirpikleri, stirmeli siyah gozleri ve kirpikleri, al yanaklar1 ile aklin bastan gitmesine neden
olacak kadar giizeldir:

564 Ol kizlar iginde bir peri-zad
Kays ile mahabbet etdi biinyad

566 Ziilfeyn-i muselseli girih-gir
Cén boynina bir beldlu zencir

567 Ebri-y1 hami bela-y1 ugsak
Hem ciift letafet icre hem tak

568 Her kirpiigi bir hadeng-i hlin-riz
Peykan-1 hadengi gamze-i tiz
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570 Cesm-i siyehine siirmeden ar
Hind{isina siirme hem giriftar

581 Kays an1 goriip helaki old1
Min sevk ile derdnaki oldi

Bu giizellige bakis ise bir taraftan sevgilinin giizelligini ve as181n agkin1 kemale erdirirken diger
taraftan da bu bakistan uzak olan sevgiliyi gorememe hali ile asikta bir noksanlik hissi
olusturmaya baslar:

2768 Ne dilber kim demadem asika arz-1 cemal etmez
Kalur nakis bulup feyz-i nazar kesb-i kemal etmez

Noksanlik zamanla 6tekinin, benligi yok etme sebebi olur. Nitekim askta benlikten kurtulmus
olmak esastir. Ask, benin afeti oldugundan agklar1 giinden giine artan Leyla ile Mecnlin’un héli
dillere diiser. Leyla’nin annesi kizin1 okuldan alir ve agkin ona nasil zarar verebilecegi hakkinda
Leyla’y1 uyarir. Ote taraftan Mecnfin’un perisan halini géren annesi de askin “4fet-i can” olmasi
hususunda ogluna nasihatler eder. Ay yiizliilerin sureti her ne kadar giizel olsa da o surete nazar
edenin serencaminin kotii olacagini anlatir:

972 Can verme gam-1 agka ki ask afet-i cindur
Ask afet-i can oldug1 meshir-1 cihdndur

973 Sid isteme sevda-y1 gam-1 agkda hergiz
Kim hasil-1 sevda-y1 gam-1 agk ziyandur

975 Yahsi goriniir siireti meh-vesleriin amma
Yahsi nazar etdiikde ser-encami yamandur

Ben, ask hali ile ortadan kalkiginda benin baskasi tarafindan goriilmesi ve onaylanmasi ihtiyaci
veya beklentisi de ortadan kalkar. Mecniin’un i¢inde bulundugu durumu anlamayan ve aklini
yitirmesi ile ilgili konusmaya baglayan halkin tiim elestirilerine Mecniin kayitsiz kalir. Aslinda o,
nasihat veren ve ayiplayanlarin dillerinde agkin itibari ile anilmaktan memnundur:

796 S6z muhtasar ol esir-i sevda
Bir nev* ile old1 halka riisva

797 Kim Kays iken ad1 oldi Mecniin
Ahvalini etdi gam diger-giin

889 Fesad-1 agk1 ta gordiim salah-1 akldan direm
Meni riisva goriip ayb etme ey nasih ki ma‘zirem

893 Mana kim ta‘ne eyler kim nasthat ehl-i dlemden
Hosem kim i‘tibar-1 ask ile her dilde mezk{irem

896 Garaz bir ad imis dlemde men hem eylediim bir ad
Bi-hamdi’llah Fuzili rind i riisvalikda meshirem

Mecniin’un halkin tan etmesine sebep durumu zamanla, Leyla ile kavusamamasinin yani ayriligin
temel sebebi olur. Zira Leyla’nin babasi, aklini yitirmis birine kizin1 veremeyecegini sdyler. Bu
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sekilde iyice belirginlesen ayriligin yasattigi bosluk ise, kimlikleri yeniden tanimlamaya imkan
saglar. Cekilen acinin bi¢cim ve nedeni, ben ve oteki arasindaki ayrismayi baglatir. Cekilen act
Mecniin’un algilama bi¢imini degistirir. Ask, beni yok etmeye ¢alisirken Mecniin, beni bulma
cabast igine girer. Bu baglamda onun mesken tuttugu ¢6l, 6znenin Stekini yitirip kendi beniyle
kalma yolculugunun metaforu olarak belirginlesir. Mecniin’un bundan sonraki tiim eylemlerinde
esas kaygi artik goriiniir olmamakla ilgili olur. Bu yol, kendini sevgilide fani kilmak ebediyeti
bulmak i¢in gereklidir. Kendi benliginden siyrilmak ise varlik aleminden siyrilmakla miimkiin
olacaktir. Nitekim diinya ile irtibatin1 kesmeyen asik olamaz.

Col, beni ve bende olan1 diisiinmeye iten bir uzlet mekanidir. Burada hakikati bulmak, sinama
stireclerinin akabinde gergeklesir. Diisiinme meditasyonu i¢in uygun bir mekan olan ¢dl, 6tekine
uzaklig1 sebebiyle kendine donme pratigi ile sonuglanir. Goriinenler diinyasinda kim oldugu ile
ylizlesen ve bundan uzaklasmak isteyen Mecniin, benin 6teki ile hayatta kalma olanaklariin en
az oldugu yerlerden biri olan ¢olii segerek benini, bedenini yok eder. Babasi onu ¢olde
buldugunda toz toprak i¢indedir ve hali haraptir. Yiizii sapsart olmus, beli biikiilmiistiir. Bedeni
nal gibi incelmis, ayrica dikenler i¢indeki viicudu delik desik olmustur:

899 Sahraya diisiip glines misali
Tenha yiirtir old1 latibali

915 Diismis yere hak-sar i gamnak
Ahvali harab i sinesi ¢ak

916 Dénmis giil-i siirhi zagferana
Simsad-1 latifi hizrana

918 Etmis elifin sitem ytiki dal
Kilmis kalemin felek gami néal

920 Har iizre ana deliik deliik ten
Agmis gam evine diirlii revzen

Benin arinmasi, eserde ben ve Gteki olgularini belirleyen bir dinamik olarak karsimiza ¢ikar. Zira
yabanci olan1 merkezinden ¢ikarma, yeni bir benlik ingasini1 zorunlu hale getirmektedir. C6l gibi
bir atmosferde gerceklesen aritilmis diisiinceleri, Mecnlin’u arzu nesnesi olan Gtekinin yerine
baska bir 6tekini koymaya goétiiriir. C6l, tamamlanma ile neticelenen siirecin mekén1 oldugunda
buradaki o6tekiler Leyla’nin 6zelliklerine sahip gibi goriiniirken aslinda tek ve mutlak varligin
tezahiirleri olarak Mecniin ile 4sinalik kurarlar. Otekinden kendine geciste dogadaki canlilarla
ilfet kurmak ise, mutlak 6teki ile biitiinlesmek i¢in uygun zemininin olusmasina farkli agilardan
katki sunar. Mecniin’un ¢6lde gordiigii bir ceylanla konusmasi ve diger ceylanlarla ve kuslarla
kurdugu dostluk sdyle anlatilir:

1119 Cohdur beni Adem icre bi-dad
Et gonliimi vahset ile mu‘tad

1183 Ey ¢esm-i nigar yadigari
Sehl eyle mana gam-1 nigar1

1185 Ciin ol beseriyyetin unutdi
Ahi hem anunla iins dutdi
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1186 Anun sebebiyle hem ¢oh aht
Sahrada onunla dutdilar hii

1213 Zatinda goriip nisane-i hayr
Hem vahs mutii oldi hem tayr

Colde beden, zihin ve duygular i¢ ice gecmistir artik. Mecnin, bu noktada 6tekine ulagmak i¢in
kendi beninin de bir engel oldugunu fark edip onu ortadan kaldirmaya baslar. Ben, ¢éldeyken
kendinden de uzaklagmaya, kendine yabancilagsmaya basladiginda benin doniisiim seriiveni,
yalnizca birbirinden ayrilmaz gibi goriinen ben ve 6tekini ayirmakla kalmaz, sadece mutlak 6teki
kalana kadar o6teki gibi beni de silmeye calisir. Benin degisim ve doniisiimiinde artik 6tekine yer
kalmadiginda ise bir karsit deger olarak 6tekinin varligi ile olusan kaos ortadan kalkacaktir.
Asi1gin tamamen mecndin olup benin biling ile irtibatin1 kesmeye basladigi, ask sarhoslugu ile
idrakin yok oldugu su sézlerle anlatilir:

2658 Eyle ser-mestem ki idrak etmezem diinya nediir
Men kimem saki olan kimdiir mey-i sahba nediir

Nihayetinde Mecnln’un yasadig1 karmasa, yoksunluk hissi ve bu hissin yarattigi siddet, 6tekini
yok etme ile neticelenmeye baslar. Otekini yok etme her seyin anlamsizlagsmasina yol acar. Belki
de bu sebeple beni yok etme macerasinda birlesmenin, kavugsmanin muhal olmasi i¢in Mecniin,
elinden geleni yapmaya calisir. Ornegin, Kabe’de ciinGin hilinin artmasini ister. Leyla ile
kavusmasinin 6niindeki en biiyiik engel olan bu durumunun devamini arzulamas1 Mecn{in’un agk
derdinin artmasi, belalara daha ¢ok miiptela olma duasiyla goriiniirliik kazanir:

1123 Ya Rab bela-y1 agk ile kil asind meni
Bir dem bela-y1 agkdan etme ciidd meni

1124 Az eyleme inayetiini ehl-i derdden
Ya‘ni ki ¢oh belalara kil miibtela meni

Bir bagka boliimde ise yine vuslatin gergeklesmesini istemeyen Mecniin, kendisi i¢in savasan
Nevhel’in askerleri i¢in degil, Leyld ve kabilesinin kazanmasi i¢in dua eder. Asiklarm
kavugmasin1 miimkiin kilmak adina savasan Nevhel’in askerlerinin 6liimiine sevinir, siikreder.
Leyla’y1 onemsemek ve onun mutlulugunu istemek seklinde agiklanan bu olay, aslinda Leyla’nin
da en biiyiik iiziintli sebebi olur. Savasin kaybedilmesinin akabinde Leyla, kendisine talip olan
Ibni Selam ile evlendirilir.

Leyla’nin bir bagkasiyla evlendigi haberi ile Mecniin’da kendine yabancilasma ve kendinde
olanla bir biitiinlesme siireci baglar. Mecnlin, 6teki ile iliskisi bozuldugunda yabancilagsmstir.
Benin varligir disindaki her sey yani Oteki, aslinda bir yabancilasma deneyimidir. Felsefede
yabancilagsma, seylerin, nesnelerin biling i¢in yabanci, uzak ve ilgisiz gériinmesi, daha énceden
ilgi duyulan seylere, dostluk iliskisi iginde bulunulan insanlara kars1 kayitsiz kalma, ilgi duymama
hatta bikkinlik ya da tiksinti duyma anlamina gelir (Hangerlioglu 1980, 202). Leyla ve Mecniin
mesnevisinde benin Gtekine yabancilasmasi dramatik akisi da degistirir. Ben ve 6teki karsitlig
bir noktada iyice belirginlesip yabancilasma geri dondiiriilemez bir hal alir. Yabancilasani
yeniden kendisine dondiirmek, biling ile nesne arasindaki bagi kurmak ise oldukga zor olur.

Merleau-Ponty (2002, 49), Husserl’in diislinceleri g¢ercevesinde Otekine olan ydnelimin
temelinde arzu ve duyumsama oldugunu sdyler. Bilhassa arzu, ben ve 6tekinin bedeni arasindaki
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bag1 olusturur. Eserin baglangicinda Mecniin’un Leyla’ya dair duygularinin seyri i¢inde bir arzu
nesnesine saplanip kaldigi goriilmektedir. Ancak daha sonra bu tensel ask ile kurulan Gteki ile
bagin, onunla birlikte olma isteginden c¢ok diislinsel bir yolculugun baslaticis1 olarak yeniden
kuruldugu goriilmektedir. Bu baglamda yukarida bahsedildigi gibi Mecnlin’un kendine
yabancilagsmasi, ben ve oteki ile ilgili isteklerini anlamlandiramamasi, 6tekinin bir hayal olarak
kalmasini arzulamasi dikkat ¢ceker. Hayal ile teselli bulan goniil, kavusmay1 istememekte; gonliin
disinda bir yar olmasini kabul edememektedir:

2659 Gergi canandan dil-i seyda igiin kdm isterem
Sorsa canan bilmezem kam-1 dil-i seyda nediir

2728 Hayal ile tesellidiir goniil meyl-i visal etmez
Goniilden tagra bir yar oldugin asik hayal etmez

Boyle bir noktada artik o6tekinden kendine ulasma yolculugu tamamlanirken Mecniin’un,
simgesel diizlemde vardigi nokta kendi beni olur. Fenomenolojik bakis agisiyla kendini
deneyimleyebilmek i¢in bagkasini deneyimlemek zorunda olan 6zne, bagkasindan kendisine
aktararak kendinde olani1 bulmus; kendi realitesinin sinirlarini belirlemistir. Mecniin, Leyla’ya
artik mecbur degildir. Leyla’dan uzak olmak hem kendini hem 6teki beni yani Hakk’1 tanima
seriivenini baglatmis ancak bu siire¢ kolay olmamistir. Mecniin, zamanla eksik ve gegici olan
oteki yerine kusursuz ve ebedi olanda kendini bulmayi1 se¢mistir:

2729 Hakiki ask ¢lin miistevcib-i noksan degiil mutlak

Ozin ehl-i hakikat valih-i hiisn ii cemal etmez
Ben ve 6teki farkinin kalmadig1 vahdet hali eserde soyle anlatilmistir:

1019 Her kim idrak eyler 6z keyfiyyet-i halin heniiz

Dist ruhsarina ayn-1 sevk ile hayran degiil
Ancak okuyucu bu siirecin ne zaman tamamlandigini Leyla’nin Mecniin’la karsilastigi o ana dek
bilemez. Leyla, Ibni Selam’in Sliimiinden sonra Mecniin’la ¢olde karsilasir. Burada ikinci bir
bilincin dahil oldugu Mecniin’un Leyla tarafindan dahi taninmayacak hale gelmis goriintiisii,
Mecniin’un bagkalar1 tarafindan goriiniir olmamay1 segtiginde eski benini de ortadan kaldirmis
oldugunun gostergesidir:

2580 Leyli dedi ol peri-likadur

Ruhsar ile kaddi dil-riibadur

2581 Sen siftesen esir-i matem
Ruhsan sikeste kdmeti ham

2582 Sen harsen ol aziz-i dlem
Sen bi-ser {i pasen ol muazzam

Mecniin da artik bagka bir 6zde kendini bulup Leyla’y1 taniyamaz hale gelmistir. Nitekim tanima
eylemi bilingten 6zbilince gegmek olarak ifade edilebilir. Bilincin, bagkasiyla iligkili olmayan bir
boyuttan oteki olan 6zbiling boyutuna ge¢cmesi tanima eylemidir. Bu noktada ben o6teki ile bir
miicadele igine girer ve bu asama benin 6zgiir bir varlik olarak kabuliinii i¢erir. Bu sebeple insan
0zii geregi baskasinda kendini bulmayi istemek zorundadir (Kula 2010, 224). Bu karsilagma ile
kendisini 6teki vasitastyla tantyip 6ze donen Mecnilin’un, doniisiim siirecini tamamladig1 anlagilir.

Mesnevide ben ve Gteki ayristigl anda diigiim ¢6ziilmeye baslamis; par¢alanma hissi baska
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bir benin, mutlak 6tekinin varligiyla teskin edilmistir. Boylece Mecniin’da arzu, ¢aresizlik, 6zlem
yatisirken Leyla’nin yasadigi hayal kiriklig1 onda ben ile 6tekinin heniiz ayrismamis olmasindan
kaynaklanir. Nitekim ben, kendini nasil 6teki ile algiliyorsa oteki de baska bir 6tekine kendi
varolusunu anlamada ihtiya¢ duyar. Bu nedenle Leyla, oteki olmadan ben de olamayacagi igin
artik yasayamaz:

2899 Ciin kild1 vasiyyetini ahir
Azm-i sefer etdi ol miisafir

2900 Yad eyledi yar-1 mihr-banin
Vasl arziisiyle verdi canin

Sonug¢

Fenomenoloji, ¢evremizdeki nesne ve olaylarin bilincimizde nasil belirdigini betimlemeyi
amaglayan bir inceleme yontemidir. Bu yontemle gergeklige biling ve algi yoluyla ulagilmaya
calisilirken 6zne ve nesne iliskisi yani ben ve oOteki arasindaki deneyim esas alinmaktadir. Bu
noktada nesnenin var olusundan ziyade, 6znenin onu zihninde nasil kurdugu énem kazanir.

Bireyselligin farkli bir boyutta karsimiza ¢iktigi, tasavvufl bakis agisi ile sekillenen bir¢ok
mesnevide ben ve oOteki diyalektigi, benin mutlak &tekine ulasma yolculugu cergevesinde
sekillenir. Leylda ve Mecnlin mesnevisinde de ben ve Otekinin ayrigma noktasi ve tekrar
biitiinlesmesi dikkate deger bir hususiyet olarak belirirken 6teki figiiriiniin konumlanmasi eserin
carpici yoniinii teskil eder.

Eserde benin deger kazanmasi bilhassa agkin tasavvufi yoniiyle sekillenir. Evrenin merkezi
olan insan, mutlak varligin bir pargasi, tecellisi olma vasfiyla 6tekine yaklagir. Benin varolussal
anlami, hakikati aray1s siirecinde asil 6ze gotiiren, 6zii gosteren bir olgu olarak algilanir. Burada
oteki ile diyalektik bir iligki benin kendi bagkaligini anlamasini saglar. Eserde bunlar
gergeklestiren 6zne oldukga etkendir. Kendi 6ziiniin ortaya ¢ikmasini beklemez, bunu arzu eder
ve gerceklestirir.

Leyla ve Mecniin mesnevisinde Leyla, Mecnlin’u mutlak olana yonlendirendir. Eser, beseri
asktan ilahi agka ge¢isi bu yoldaki ¢alkantilari, sikintilar1 anlatirken birgok macerasi esnasinda
Mecniin’un devinimi ve bu devinimin evreleri islenmistir. Agk ve 1stirabin tazyiki ile sekillenen
siire¢ boyunca Mecniin, kendini 6tekinde ararken benin 6ziinde bulmus; ayrilik hali ve gurbet,
kendinden ayr1 diisiiniilen bir 6tekine ¢ikan yol olmustur. Bu baglamda Mecni{in’daki biling
diizeyinin 6znel yapisi dikkat ¢ekici bir boyut kazanmistir.

Mesnevinin baginda Mecniin kendini tanima macerasinda 6nce benine yonelir, ancak bir siire
sonra onu sahiplenmeyi birakir. Bu durum ¢6ldeki macerasi esnasinda benin goriiniirligiinii
yitirmesiyle baglar. Zamanla arzu ekseninde baslayan benin Gtekine sahip olma tutkusu ve bir
tiirlii sahip olunamayan &teki, 6znenin kendisi ile ilgili algisinin degismesine neden olur. Bu da
ben ve Gtekinin birbiri tizerindeki belirleyici niteliginin bir gostergesi niteligindedir.

Mecniin benligini ortadan kaldirip tiim 6tekileri yok ettiginde benine olan yolculugundaki tek
engel artik sadece Leyla’dir. Bu noktada Mecniin 6nce mutlak 6tekini segerek kendi benini yok
eder, aradaki diger engel olan Leylay1r da kendinden uzaklastirir. Béylece bu eserdeki Gteki,
kendilik bilgisinin nesnesi olma islevini tamamlar. Sonunda da anlam aktarmasi yoluyla ben 6teki
ikiliginden mutlak teke ulasilir. Bu baglamda fenomenolojik olarak benin goriiniirliigii, kendini
tanimasi Oteki ile olmus, 0ziin anlasilmasi icin toplumsal alandan uzaklagmaya ihtiya¢ duyan
Mecniin da kendinden yola ¢ikan bir indirgeme ile 6ze ulagsmstir.
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Benin 6zne olmasinda bagkasi i¢in nesne olunmasi zorunlulugundan Leyla’nin yani 6tekinin
varligr olmadan Mecn{in kendi benini insa edemez. Ancak dramatik akis icinde Mecniin’un
otekine artik ihtiyacinin kalmadigi, baska bir 6teki ile kendini tamimlamaya bagladig1 o noktada
ben, oteki ile biligsel ve duygusal olarak bir paylasim igine girmeye ¢alismis; ancak Mecn{in’un
ben bilincinden uzaklasmis olmasi kendi i¢inde zihinsel bir ayrisma yasayan oteki bilince
ulasmanin zorluguyla kesintiye ugramistir. Mecnlin’un Leyla’dan uzaklasma ve ¢olde yasama
deneyimi ile baslayan beni kavrama yolculugu, yine ¢élde ve ondan oldukca uzaklasarak son
bulmustur.
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