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Oz

Bu ¢aligma, stifi-miifessir kimligiyle éne ¢ikan Ibn Berrecan’in Allah’in (cc) isim ve sifatlarina
yonelik konular hakkindaki yaklagimini ortaya ¢ikarmayi hedeflemektedir. S6z konuusu konular, Islami
ilimlerin ¢ogunda arastirma konusu olmustur. Bundaki asil maksat ise bu yolla Allah’1 (cc) daha iyi
bilmek, tanimak ve varliginin sutiruna erigsmektir. Bu baglamda Allah’1n (cc) isim ve sifatlari ile aldkali
cesitli konu ve diisiinceler ortaya ¢ikmustir. Endiiliis cografyasinda yetismis olan Ibn Berrecan da
Allah’1n (cc) isim ve sifatlart hakkinda diigiincelerini agiklamistir. Bununla birlikte o, Allah’1n (cc) isim
ve sifatlarini serh eden bir eser kaleme almustir. Diger taraftan telif ettigi tefsirinde ise isim ve sifatlar
temel alan bir tefsir yontemi takip etmistir. Bundan hareketle eserlerinden yola ¢ikilarak konuyla ilgili
diistincelerine ulasilmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ibn Berrecan, Esma, Sifat, Esma-i Hiisna, Sfi.
Abstract

This study aims to reveal the approach of Ibn Barrajan, a prominent figure known for his identity
as a Sufi-exegist, to topics related to the Names and Attributes of Allah (SWT). These subjects have
been a matter of research in most Islamic sciences. The primary aim is to better know, recognize, and
achieve awareness of Allah's (SWT) existence. In this context, various issues and ideas related to Allah's
(SWT) Names and Attributes have emerged. Ibn Barrajan, who was raised in the Andalusian region,
also explained his thoughts on the Names and Attributes of Allah (SWT). Moreover, he authored a work
that explains the Names and Attributes of Allah (SWT). On the other hand, in the tafsir he authored, he
followed an exegesis method based on these Names and Attributes. In this regard, the study will attempt
to reach his thoughts on the subject through his works.

Keywords: Tafsir, Ibn Barrajan, Asma, Sifat, Asma-i Hiisna, Sufi.
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Giris

Endiiliis’te dogup yetisen Ibn Berrecan (v. 536/1141), son yillarda &zellikle akademik
cevrelerde dikkat ¢eken ¢ok yonlil bir sfi-miifessirdir. Lakaplariyla birlikte tam ismi, Ebii’l-Hakem
Abdiisselam b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman el-Lahmi el-ifriki el-isbili seklindedir.

(ibn Berrecan/Mukaddime, 2013, s. 23; Yildiz, 2016, s. 17; Akkurt, 2019, s. 23) Dogum tarihi kesin
olarak bilinmemekle birlikte vefat tarihi H. 536 / M. 1141 yili olarak kayitlara gegmistir.

Arastirmalarda son donemlerde yeniden ilgi gérmesinin temel sebebi, eserlerinin giin yliziine
cikmasidir. Bu sayede onun sadece stifi yoniiyle degil, ayn1 zamanda felsefi, kelami ve tefsiri yonleriyle
de cok yonlii bir diisiiniir oldugu anlasilmistir. Hayatina dair bilgi sinirl olup genellikle daginik bigimde
aktarilmigtir. Bunun sebebi, yasadigi donemin siyasi ve ilmi ¢alkantilaridir. (Ibnii’1-Arif, 1993, ss. 108-
110; ibn Berrecan/Mukaddime, 2013, ss. 23-24; Yildiz, 2016, ss. 23-27) Buna ragmen elimizdeki
kaynaklardan anlasildig1 kadarryla Ibn Berrecan, sahip oldugu ilmi birikimle ¢evresini etkileyen ve etkili
bir sahsiyet haline gelen énemli bir diisiiniirdiir. (Ibn Berrecan/Mukaddime, 2013, ss. 23-27)

Ibn Berrecan, her alanda eserler telif etmemis, Allah’in (cc) isim ve sifatlarma yénelik bir serh
kitabi ve tefsir kaleme almistir. (ibn Berrecan, 2010, ss. 1/25 vd.; Ibn Berrecan, 2013, 1/69 vd.) Bu ¢ok
yonlii ilmi profili, onun zaman zaman Gazzali’ye benzetilmesine ve “Endiiliis’iin Gazzalisi” olarak
anilmasina neden olmustur. (Casewit, 2017, ss. 2017; Musakhanov, 2016, s. 80; Gorgiin, 2024, ss.50-
51) Ayrica Muhyiddin Ibn Arabi’nin diisiince yapisina zemin hazirlayan 6nciilerden biri olarak kabul
edilmektedir. (Ibn Berrecan/Mukaddime, 2010, s. 16; Yildiz, 2016, ss. 92-93; Gérgiin, 2024, s. 123)

Kur’an-1 Kerlm’de Allah’in (cc) isim ve sifatlart “el-Esmaii’l-Hiisna” ifadesiyle anilmakta ve
bu tabir dort farkli ayette gegmektedir. Bu ayetlerde en giizel isimlerin yalnizca Allah’a (cc) ait oldugu,
bu isimlerle dué edilmesi gerektigi, O’nun isimleri hakkinda asiriliga gidilmemesi, Allah’tan (cc) bagka
higbir ilahin bulunmadigi, Allah’a (cc) ait olan muhtelif isimlerle dua edilebilecegi, her seyi yaratanin
Allah (cc) oldugu, yerdeki ve gokteki her seyin Allah’1 (cc) tesbih ettigi seklindeki husisiyyetlere
deginilmektedir.1 (Altuntas&Sahin, 2011, el-A‘raf 7:180; Taha 20:8; el-Isra 17:110; el-Hasr 59:24)

Hz. Peygamber (sav) doneminde Allah’m (cc) isim ve sifatlarina yonelik yaklasim “tenzih”
ilkesine dayanmaktaydi. Sahabe, Allah’a dair bilgiyi dogrudan Hz. Peygamber’den (sav) aldigi sekliyle
yorumlamis, ihtilaf ve detaylara girmeden Kur’an merkezli bir anlayisi benimsemistir. Bu anlayzs,
Allah’1 kendi Zat’iyla tamimayi ve teslimiyeti Onceler. Ayrica, daha sonra sahabeden nakledilen
rivayetler, sonraki alimler i¢in onemli birer kaynak olmus; fakat ayn1 zamanda muhtelif diisiince
sistemlerinin olusmasinda da rol oynamustir. (Taftazani, 2000, s. 117; Makrizi, ts., 2/356; Ahmed Emin,
2003, s. 3/23; Arca, 2020, s. 28, 41-42)

Ancak fetihlerle birlikte farkli kiiltiirlerle temas kuran Miisliimanlar, Allah’in (cc) isim ve
sifatlarina dair c¢esitli diisiince sistemleriyle karsilasmis, bu da kelami tartigmalari beraberinde
getirmistir. Zamanla bu konular sadece inang temelli degil, ayn1 zamanda felsefi ve teorik diizlemde
tartisilan meseleler haline gelmistir. (Ahmed Emin, 2009, ss. 121-122; Arca, 2020, 5.46)

Fetihlerden 6nce ise Miisliimanlar Allah’mn (cc) birligi, isimleri, sifatlar ve fiillerinden bahseden
ayetleri tartigmasiz bir sekilde kabul etmekteydi. Ayni zamanda bu meseleler onlar igin asil nihéi bir
amag ve itikadi bir nitelik tasimamaktaydi. (Ozler, 1995, s. 204)

Allah’1n (cc) isim ve sifatlarina dair giiniimiize ulasan rivayetlerin biiyiik kism, Imam Tirmizi,
Ibn Mace ve imam Buhari gibi muhaddisler tarafindan nakledilmistir. Bu rivayetler arasinda en meshur
olani, Allah’1n (cc) doksan dokuz isme sahip oldugunu belirten hadistir. Bunun disinda, esma ve sifatlara
dair farkli lafizlarla gelen bagka rivayetler de mevcuttur. (Beyhaki, 1993, s. 1/27)

Bu ¢gercevede, Allah’in (cc) isim ve sifatlarina iligskin ilk sistemli ¢aligsmalar, Hicri II. yiizyilin
ortalarina kadar uzanmaktadir. Bu donemden itibaren mesele, metodik bir disiplin dahilinde ele

Lel-A‘raf 7/180. Ayetin meali: “En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda
gergegi carpitanlar: birakin. Onlar yaptiklarimin cezasina ¢arptirilacaklardir.”

Téaha 20/8. Ayetin medli: “Allah, kendisinden baska hi¢bir ildh bulunmayandir. En giizel isimler O 'nundur.”

el-isra 17/110. Ayetin meali: “De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin ister Rahman diye ¢cagirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz
cagirin, nihayet en giizel isimler O nundur.”

el-Hagr 59/24. Ayetin meali: “O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O nundur. Goklerdeki ve yerdeki
her sey O ’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
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almmaya baslamistir. Tespit edilen isim ve sifatlar ayrintili bigimde agiklanmis; her biri {izerine
kapsamli serhler yazilmistir. Ornegin, Imam Eba Hanife (v. 150/767), bu alam belli bir usil
cercevesinde temellendirmeye calismistir. Daha sonraki donemlerde ise Imam Gazzali (v. 505/1111) ve
Muhyiddin ibn Arabi (v. 638/1240) gibi alimler, Allah’in (cc) isim ve sifatlarin1 konu edinen miistakil
eserler kaleme almuglardir. (Sehristani, 1998, s. 1/60; Ogﬁk, 2017, ss. 29-34; Yurdagiir, 2021, s. 44;
Celebi, 1996, s. 116)

Yukarida 6zetlenen tarihi ve diigiinsel gelismeler baglaminda, Allah’1 (cc) hakkiyla tanimak ve
bilmek, Islami ilimlerin pek ¢ogunda oldugu gibi, sifi-miifessir kimlige sahip Ibn Berrecan’in diisiince
sistematiginde de ulasilmasi gereken nihai maksat olarak kabul edilmistir. Onun Kur’an’1 tefsir etme
yonteminde, Allah’in (cc) isim ve sifatlara dayali yaklagim temel bir esas olarak yer almaktadir. Ibn
Berrecan, bu yontemi yalnizca bir tefsir tarzi olarak degil, ayn1 zamanda tasavvufi kimligini yansitan bir
marifetullah yolu olarak da gormektedir.

Ibn Berrecan, gerek tefsirinde gerekse Serhu’l-Esmd adli eserinde, Allah’in (cc) isim ve
sifatlarim1 daha iyi anlayabilmek ve bu anlayist muhataplara aktarabilmek amaciyla, bu konular
derinlikli ve hikmet temelli bir bakigla yorumlamaya gayret etmistir. Onun bu konulara yaklagimi
biitiinciil bir sistem dahilinde kurgulanmamus olsa da eserlerinde yeri geldik¢e bu meselelere temas ettigi
ve aciklamalar getirdigi goriilmektedir. Baska bir ifadeyle, Allah’in (cc) isim ve sifatlarina dair
meseleleri belirli bir yontem dahilinde sistematik olarak degil; ihtiya¢ duyulan yerlerde ele almis ve
aciklamaya calismistir.

Ibn Berrecin hakkinda gerek Tiirkiye’de gerekse yurt disinda cesitli akademik ¢alismalar
yapilmistir. Ancak bu caligmalarin 6nemli bir kismi onun hayati, tasavvufl disiincesi ve tefsir
metodolojisine odaklanmig; Allah’in (cc) isim ve sifatlarina yonelik diisiinceleri ise genellikle daginik
bigimde ele alinmustir. Bu durum, ilgili meselelerin pargali bir griiniim arz etmesine ve Ibn Berrecan’m
bu konudaki yaklagiminin biitiinliiklii bi¢imde ortaya konulamamasina neden olmustur. Bu baglamda,
elinizdeki calismanin temel amaci, Ibn Berrecan’m Allah’in (cc) isim ve sifatlarma yénelik
diisiincelerini derli toplu bicimde incelemektir.

Tiirkiye’de ibn Berrecan iizerine yapilan ilk akademik calisma, Hamza Kiiciik tarafindan
hazirlanan yiiksek lisans tezidir: /bn Berrecdn’in Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu. (Kiigiik, 1997)
Ardindan Abdulmutalip Arpa tarafindan kaleme alinan [bn Berrecin ve el-Irsad Isimli Tefsirindeki
Fatiha, Kehf ve Hucurat Surelerinin Tefsirinin Tahkiki adli yiiksek lisans tezi gelmistir. (Arpa, 2003)
Mehmet Yildiz, Ibn Berrecan’in tasavvufi anlayisina odaklandigi doktora tezinde onu ¢ok yonlii bir sfi
diisiiniir olarak ele almustir: /bn Berrecdn (v. 536/1141) ve Tasavvufi Anlayisi. (Y1ldiz, 2016) Hamza
Akkurt, Ibn Berrecdn Tefsirinde Isari Yon bashkli yiiksek lisans tezinde onun isari yorumlarini
degerlendirmistir. (Akkurt, 2019) 2024 yilinda ise Halil ibrahim Gérgiin, /bn Berrecdn’in Vahiy ve
[ ‘tibar Anlayis: baslikl doktora ¢alismasinda onun bilgi felsefesine odaklanmustir. (Gorgiin, 2024)

Yurt disinda da 6nemli akademik ¢alismalar mevcuttur. Bunlarin basinda, Yousef Casewit
tarafindan hazirlanan ve sonrasinda kitaplastirilan doktora tezi gelir: The Mystics of al-Andalus: lbn
Barrajan and Islamic Thought in the Twelfth Century. (Casewit, 2017) Ayrica, Usame Muhammed
Macid Abdullah Cabir, el-Miindsebdtu’l-Kur dniyye ‘inde Ibn Berrecin el-Endeliisi: Dirasetiin
Menheciyyetiin Tatbikiyyetiin baglikli bir akademik ¢alisma ortaya koymustur. (Usdme Muhammed,
2014) Son olarak, Fatih Husni Mahmid Abdulkerim tarafindan kaleme alinan Menhecii’l-Imdam Ibn
Berrecdn fi Tefsirihi baslikli doktora tezi, onun tefsir yontemi hakkinda 6énemli katkilar sunmaktadir
(Mahmiid Abdulkerim, 2009).

1. Kelami Boyutuyla Allah’in isim ve Sifatlari

Allah’in (cc) isim ve sifatlarina yonelik tartigsmalarin ilk niivesi gesitli tarihi olaylara
dayanmaktadir. Hz. Osman’in (8. 656) sehid edilmesi, sahabeler arasinda vukii bulan Cemel ve Siffin
savaglari, Hz. Ali (6. 661) ile Hariciler arasinda meydana gelen savaslar, firkalasmalara dayanan ihtilaf
ve tartigmalar bunlardandir. Bu olaylar neticesinde kelam ve mezhepler tarihine yansiyan konular
dolayli olarak Allah’in (cc) isim ve sifatlar1 hakkindaki konulara da sirdyet etmistir. Bu tartigmalarin
gelismesinde Ca‘d b. Dirhem (6.742), Cehm b. Safvan (6.745) ve Vasil b. Ata (6.748) gibi kisiler 6nemli
bir rol oynamaktadir. (Sehristani, 1998, s. 1/60)

Klasik kaynaklarda gegen miinakasalara bakildiginda, Allah’1n (cc) isim ve sifatlarinin -bilhassa
subliti sifatlari- ontolojik ve semantik olarak ele alinmaktadir. Bunlardan birinin tercihi neticesinde ise
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mezheblerin iizerinde durdugu fikirsel zemin goriilmektedir. Ontolojik agidan, “Allah’mn diri olmasi,
Allah’1n bilmesi, Allah’in Kadir olmas1” gibi Allah’a (cc) nispet edilen isim ve sifatlarin O’nun Zat’1
disinda bir hakikatleri var midir? Sorusu giindeme gelmektedir. Kur’an’da buna yonelik net bir cevap
bulunamamaktadir. Kur’an’a bakildiginda, isim ve sifatlarin birer olarak Allah’a (cc) nispet edildigi
goriiliir. Bunun yaninda birtakim fiillerden olusan kelimeler, mastar olarak Allah’a (cc) nispet
edilmektedir. “Allah’in yardimi, Allah’mn fazli ve ihsan1 ile Allah’in yarattig1” seklindeki ifadeler buna
ornektir. Semantik olarak ise “Allah’in Zat’ina nispet edilen isim ve sifatlarin ¢esitli sekillerde olmasi
Allah’in (cc) Zat’inda ontolojik bir ¢okluga sebep olur mu? Ya da isim ve sifatlarin farkli anlamlar ile
bir Zat’ta toplanmasi, bir probleme yol agmakta midir?” sorularina cevap aranmaktadir. Bu sorulara
verilen cevaplar neticesinde, Ehl-i Siinnet ve Mutezile arasindaki ihtilafin semantige dayandigi ortaya
cikmaktadir. Soyle ki; hem Ehl-i Siinnet hem Mutezile Allah’in “Alim, Kadir, Semi’, Basir” oldugunu
kabul eder. Ancak, Ehl-i Siinnet s6yle bir ayirim yapar: “Alim” demek, ilmi olan Zat demektir. “Kadir”
ise kudreti olan Zat demektir. Buna goére Allah’a (cc) ilim ve kudretin nispet edilmesi dilin gerektirdigi
yani semantik bir anlamdir. Ehl-i Siinnet, dil konusuna taalluk eden kelimenin ¢ekim ve tlireyigini esas
alirken Mutezile ise, “Allah Alim’dir, Allah Kadir’dir.” seklindeki ifadeleri kabulle birlikte, Zat’1
disinda Allah’1in (cc) bir ilminin ve kudretinin var oldugunu kabul etmez. (Sehristani, 1998, s. 1/57, 60;
Akgiig, 20006, s. 108, 116)

Anlagilacagr iizere, Mutezile Allah’in (cc) isim ve sifatlarini O’nun Zat’1 {izerinde zaid
olmayacak bir anlam muhtevésiyla kabul eder. Onlar, Allah’in (cc) Zat’1yla “Alim, Hayy, Kadir, Semi’,
Basir” oldugunu savunur. Yani Mutezile Allah’in Zat’1 diginda, ayr1 olarak O’na nispet edilebilecek bir
isim ve sifat1 kabul etmez. Onlara gore Allah’in (cc) isim ve sifatlar1 O’nun Zat’1yla birdir, ayr degildir.
Eger, O’nun Zat’1 disinda herhangi bir isim ve sifat kabul edilirse bir¢ok ilah kabul edilmis olunacaktir.
Bu ise “tevhid” ilkesine aykirilik teskil eder. Ayrica Mutezile, Allah’in “kidem” sifat1 diginda diger isim
ve sifatlarimin te’vil edilmesi gerektigini dne siirer. (Gazzali, 2012, s. 195; Sehristani, 1998, s. 1/57, 60)

Mutezilenin savundugu diger bir husus ise sdyledir: Sayet Allah’in (cc) Zat’1 disinda, sifatlar
ayr1 bir sekilde kabul edilirse Allah (cc) ile diger mevcudat arasinda tesbih ortaya ¢ikacaktir. S6zgelimi,
eger Allah (cc) Zat’1 ile degil bir kudret ile Kadir olsa, o zaman bagska bir mevcudata benzemis olacaktir.
Bu ise onlara gore kabul edilemez bir diisiincedir. (Kadi Abdiilcebbar, 1965, ss. 150-182; Ozler, 1995,
ss. 188-189)

Ehl-i Siinnet alimlerinin sifatlar hakkindaki goriisleri su ifadeyle veciz hale gelmistir: “Y 5 2 ¥
o2& /La huve ve 14 gayruhu.” Bu ifadeye gore Allah’a (cc) atfedilen sifatlar, O’nun Zat’1yla ayni
olmadig1 gibi O’nun disinda ve Zat’indan ayr bir sekilde mevcid da degildir. (Taftazani, 1999, s. 159;
Nesefi, 2004, s. 1/261) Buradaki ifade rastgele tercih edilmemistir. Disiincenin arka planinda su
yatmaktadir: “Sifatlar Zat ile ayn1 degildir.” denildiginde Mutezile ve ayn1 diisiinceleri benimseyenlere
bir cevap vardir. “Gayr degildir.” denildiginde ise sifatlar1 Allah’in (cc) Zat’indan ayiran, boylece
Allah’1n (cc) Zat’ i bir beser derecesine diisiiriip maddi bir kisveye biiriindiiren Hristiyanlara bir cevap
vardir. (Arca, 2020, s. 35)

Ehl-i Siinnetin temel diisiincelerine sahip olan Maturidi ile Es’ariler arasinda da Allah’in (cc)
isim ve sifatlar1 konusunda fikir ayriliklar1 vaki olmustur. Meseld, onlar Allah’in (cc) tekvin sifatt
hakkinda farkli fikirler 6ne siirerler. Es’ariler, fiili sifatlar icerisinde degerlendirilen “tekvin” sifatinin
hadis oldugunu ve Allah’in (cc) Zat’tyla kaim olmadigini ifade kabul eder. Onlar, “tekvin” sifatinin
ezeli olarak kabul edildigi takdirde “yaratilmis olanin/miikevvenin” de ezeli olacagini savunur. Maturidi
alimleri ise bu fikri benimsemeyip “tekvin” ile “miikevveni/yaratilan1” birbirinden ayirmiglardir. Imam
Maturidi, Allah’in (cc) “tekvin” sifatinin ezeli oldugunu ancak “miikevven” olanlarin ezeli olmadigina
dikkat cekmistir. (Sabini, 1998, s. 87) Boylece Es’ariler, Allah’mn (cc) subuti sifatlarim yedi olarak
kabul eder ve “tekvin” sifatim1 tek basina bir sifat olarak kabul etmezler. Onlar tekvini Allah’in (cc)
“kudret” sifatinin bir taalluku olarak gérmiislerdir. Boylece “tekvin” ile “miikevveni” bir saymiglardir.
“Tekvin” ile “miikevven” bir sayildigi takdirde “miikevvenin” de ezeli olacagini savunmuglardir.

(Taftazani, 1999, ss. 174-182)

Allah’in (cc) isim ve sifatlarinda diisiincelerini ifade edenler arasinda “Miisebbihe” ya da
“Miicessime” olarak tanman firka da yer almaktadir. Miisebbihe, lugat agisindan “benzetenler” (ibn
Manziir, 1993, ss. 13/503-506) anlamina gelirken, Miicessime ise “cisimlestirmek, bir seyi cisim olarak
diisiinmek” anlamina gelir. Terim olarak ise Allah’1 (cc) Zat ve sifatlarinda mahliik olanlara benzetenlere
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denilmistir. (Ciircani, 1983, s. 76) Kaynaklarda hem Miisebbihe hem de Miicessime isimleri
kullanilmustir.

Ayrica Miisebbihe/Miicessime ile birlikte tesbih ve tecsime girenler arasinda Hasviyye,
Kerramiyye ve Gulat-1 Sia firkalar1 da sayilmaktadir. Bu firkalar, Allah’1 (cc) bir cisim gibi algilamis ve
bir cisme benzetmislerdir. Sozgelimi Hasviyye, naslarda gegen “vech, yed, cenb, istiva, fevkiyyet,
meci’, ityan” gibi lafizlar1 zahirde anlagildigi sekliyle anlamis ve algilamistir. (Sehristani, 1998, s. 1/121)

Yine Kerrdmiyye, Allah’in (cc) Zat ve sifatlarim yorumlamada tesbih ve tecsim hatasina
diismiistiir. Bunun yaninda Ehl-i Siinnet alimlerine benzeyen baz1 diisiinceleri de vardir. Mesela, “Allah
(cc) ilmiyle Alim, kudretiyle Kadir, hayat sahibi olmakla Hayy ve mesietiyle Miirid’tir.” diisiincesi buna
ornektir. (Sehristani, 1998, ss. 1/128-129)

Gulat-1 Sia ve onlar igerisinde sayilan bazi gruplar da tecsim ve tesbih hatasina diigmiistiir.
Sehristani, Allah’1 (cc) tecsim ve tesbihe gotiiren ilk fikirlerin bu gruplar arasinda tezahiir ettigini ifade
eder. Onlarm ise bu fikirleri Yahudi ve Hristiyanlardan aldiklarini belirtir. O, Yahudilerin Halik/yaratict
olant mahluka, Hristiyanlarin ise mahliik/yaratilmis olan1 Halik’a tesbih ettiklerini vurgular. (Sehristan,
1998, ss. 1/128-129) Buna gore Sii firkalar i¢erisinde asiriya kagip imamlarini ilah derecesine ¢ikaran
ilk diistincelerin bundan etkilenerek ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Selefiyye; “oncekiler” (ibn Manzir, 1993, ss. 9/158-159) ya da “yasadigimiz zamandan dnce
diinyada yasayip vefat edenler” (Isfahani, 1991, s. 420) anlamlarina gelmektedir. Selef olarak kabul
edilen bu alimlerin de Allah’in (cc) isim ve sifatlar1 konusunda takip ettikleri bir metodlar
bulunmaktadir. Bu bakimdan “Selefiyye” hem bir metotodoloji hem de bir terim olarak kabul edilmistir.
Bu kabulden hareketle; “naslardan varid olan mesajlara herhangi bir ekleme ve eksiltme yapmayan,
naslarin lafizlarini seklen ve keyfiyetsiz bir tarzda esas alip ta’til ve tahrif hatasina diismeyerek kabul
eden bir diisiince sistemi” olarak tanimlanmustir. (Ibn Teymiyye, 2004, s. 3/3)

Selef diistincesindekilerinin dikkat ¢ceken 6zelligi, Allah’in (cc) Zat ve sifatlarinda tecsim ve
tesbihe diismemeleridir. Ayrica naslardan lafzen anlagilani keyfiyetsiz kabul etmeleri ve re’y ile te’vile
yer vermemeleridir. (Topaloglu, 1996, s. 114) Yine, Selefiyye diisiincesinde Allah (cc) miikemmel
sifatlar ile muttasif oldugu gibi noksan sifatlardan da miinezzehtir. Onlara gére Allah (cc) ve Resil’ii
(sav) Allah’in (cc) Zat’im hangi isim ve sifatlarla tavsif ve tarif etmisse, 6yle kabul etmek gerekir. Yine
onlarda, Allah’1 (cc) mahliikat ve mevcudata tesbih etmemek ve bunu te’vil etmemek sart olarak kabul
edilmektedir. (Ibn Teymiyye, 2004, s. 6/38)

2. isim ve Sifatlarin Fazileti

Ibn Berrecan Allah’m (cc) isim ve sifatlarmin birgok faziletinden bahsetmektedir. O buna
yonelik diisiincelerini Serhu Esmd adli eserinde agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Verdigi 6neme
binaen, tefsir yonteminin temel bagliklar1 arasinda Allah’in (cc) isim ve sifatlarinin anlagilmasi 6nemli
bir yer tutar. Bu baglamda, Esma-i Hiisnd’ya olan vukiifiyetin bircok dikkat ¢ekici faydasini su sekilde
siralar:

Sanin yiicelmesi.

Sek ve siipheden arinmak.

Asil gayeye ulagmak.

Uzak hususiyyetlerin yakinlagmasi.

Hafi olan seylerin izhar olmasi.

Ondeki manialarin kalkmast.

Sorunlu ve miiskil durumlardan kurtulmak.
Imanin sahih olanima vesile olmast.

Yakin ehli olmaya vesile olmasi.

[lmin yiikselmesi.

Aklin rahatlamas.

Fikirlerin yerini bulmasi.

Bakis agisinin genislemesi. (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/34-35)
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Bu faziletlerin yan1 sira, Ibn Berrecin mutasavviflara 6zgii baz1 6zel faydalardan da soz eder.
(ibn Berrecan, 2010, ss. 1/34-35) Zikredilen maddelere bakildiginda, bunlarin stfi bir bakis agisiyla
sekillendigi dikkat ¢ceker.

Ote yandan Ibn Berrecan, Hz. Peygamber’in (sav) bir hadisine dayanarak Kur’an’m
anlasilmasini ii¢ temel esas iizerine bina eder: Thlas stiresi, Yasin siiresi ve bu iki stireden tiireyen hikmet
ve hakikat ilkeleri. Bu ilkelerin 6nemli bir kismi da Allah’1n (cc) isim ve sifatlarini anlamaya yoneliktir.
(ibn Berrecan, 2013, ss. 1/82-83)

Ibn Berrecan’in isim ve sifatlara verdigi 6nemi anlamak, eserlerinde sundugu bazi drneklerle
miimkiindiir. Ornegin o, Allah’in (cc) Hz. Adem (as) ile Hz. Havva’nin cennette isledikleri hataya
karsilik kullandiklari isimlere vurgu yapar. Ona gore onlar, zikrettikleri bu isimlerle Allah’a (cc) niyazda
bulunmuslardir. Bdylece Allah (cc), onlar iizerinden tevbede kullanilabilecek isimleri kullarina
ogrettigini sOyler. Ona goére bu, insanin Allah’a (cc) yonelmesinin ve tevbe etmesinin Onemini
gostermektedir. Keza, bu isimler igerisinde “el-Gaffar, et-Tevvab, el-Halim, el-Mennéan, er-Rahman, er-
Rahim” gibi isimler vardir. Hz. Adem (as) ile Havva, ayette gecen duada Allah’in (cc) isimlerinin
hakikatiyle “Allah’im iizerime yazdigin sey nedeniyle beni affet ciinkii affedici olan Sen’sin!”
demektedir. Yine “Allah’im Sen affedisicsin beni affet, bagislamayi seversin, bagislayicisin, comertsin
ve comertlgi seversin” seklinde niyaz etmis olmaktadir. ibn Berrecan onlari isledikleri hataya karsilik
Allah’tan (cc) O’nun isimleriyle rahmet, merhamet, magfiret ve tevbe dilediklerini vurgular. (ibn
Berrecan, 2013, s. 1/186-187) llgili ayette gecen dua ayeti ise soyledir: “Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize actmazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (Altuntag&Sahin,
2011, el-A‘raf 7:23)

Ibn Berrecan’in yaklasimindan anlasildigina gére Hz. Adem ve Havva Allah’m (cc) kendilerine
Ogretmis oldugu isimlerin hikmet ve hakikatleriyle Allah’a (cc) dua etmislerdir. Bu dualarin fazileti
sonucunda da Allah (cc) onlar1 bagislamistir. Ona gore bu dud ayetinin muhtevasinda Allah’in (cc) s6zii
gecen isimlerinin anlami yer alir.

Baska bir 6rnekte ise Ibn Berrecan, “Rabbinize alcak goniilliice ve icin icin dua edin...” ile
“..Stiphesiz, Allahin rahmeti iyi ve yararli isleri en giizel sekilde yapanlara yakindwr.”
(Altuntas&Sahin, 2011, el-A‘raf 7:55-56) ayetlerinden yola ¢ikarak Allah’in (cc), “el-Karib” ismine
dikkat ¢eker. Bu baglamda, duanin tazarri (algalis) ve hufyet (gizlilik/korku) ile yapilmasi gerektigine
isaret eder. Duanin hakikatinde ise nefsin huzur iginde olmasi, o 4nin bilincine varilmasi ve sirr1 tagimasi
gerektigine isaret eder. Ayrica, dud edenle istenilen sey arasinda muvafakat ve ihlas bulunmalidir. (Ibn
Berrecan, 2013, s. 2/336-340) Ona gore kul, zan seviyesinden ilim ve yakine dogru ilerleyerek Allah’in
(cc) isim ve fiillerini hissedecek bir bilingle dud etmelidir. Kul, bu sartlara ridyet ettiginde duasi Allah’in
izniyle kabul gorecektir. Ciinkii Allah (cc) biitiin fiillerinde hikmet sahibidir. Zikredilen bu hakikatler,
“el-Karib” isminden ortaya ¢ikmaktadir. (Ibn Berrecan, 2013, s. 2/336-340)

Ayn1 sekilde Ibn Berrecan’a gére dua, Allah’in (cc) yakinhigini, O’na olan ihtiyact ve O’nun
yardimini ifade eder. Kul, bu anlayisla dua ettigi vakit Allah’in (cc) kendisini isittigine ve ona yakin
olduguna inanmalidir. Ibn Berrecin “Hani o, Rabbine gizli bir sesle yalvarmist.” (Meryem 19:3)
ayetinden hareketle Hz. Zekeriyya’nin (as) boyle dua ettigine isaret eder. Zira dua, sadece kalbi Allah’a
(cc) yonelmis, O’na yakinlik hissiyle dolmus bir kulun yapabilecegi bir seydir. Bu bakimdan kalp, en
temiz haliyle dua esnasinda Allah’a (cc) ydnelmis olmaktadir. (ibn Berrecan, 2013, s. 2/336-340)

Ibn Berrecan, kulun dua ile olan irtibatinin farkli baska bir yoniine de dikkat ¢eker. Ona gore
kul, zanna galip gelip ilme ve yakine yaklasarak Allah’mn (cc) isimlerini ve fiillerini hissedecek bir suiirla
duanin sartlarini yerine getirmelidir. Boyle yapmaya gayret ettigi takdirde Allah’in (cc) izniyle onun
duasi makbiil olacaktir. Bunun ise Allah’in (cc) tiim islerini hikmet ile yapmasinin bir geregi oldugunu
ifade eder. (Ibn Berrecan, 2013, s. 5/26)

Benzer bir yaklasim Imam Gazzali’de de goriilmektedir. Ona gére kulun “el-Miicib” isminden
alacag1 nasip, kendisinden isteyene giicii yettigince icabet etmesi, yetemedigi durumlarda ise nezaketle
cevap vermesidir. (Gazzali, 1971, ss. 118-119) Bu yaklasim, “Sakin isteyeni azarlama!”
(Altuntas&Sahin, 2011, ed-Duha 83:10) ayetiyle de desteklenir.

Goriildiigii gibi Ibn Berrecan dua ibadeti iizerinden isim ve sifatlarin dnemini ve kulun bundan
alacagi cesitli hakikatlere isaret etmektedir. Gazzali ise “el-Miicib” isminden hareketle isteyen kimseye
nasil tavir takinilmasi gerektigine deginmekte ve “el-Miicib” isminin hakikatine vurgu yapmaktadir.
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Baska bir drnekte ise ibn Berrecan, “Biz, insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik. Sdyet
onlar seni, hakkinda hicbir bilgin olmayan seyi bana ortak kosman icin zorlarlarsa, bu takdirde onlara
itaat etme...” (Altuntasg,&Sahin, 2011, el-Ankebit 29:8) ayetine dikkat ¢eker. O, ayetin Allah’in (cc)
Zatina yonelik ifadelerle birlikte anne-babaya ihsani tavsiye ettiginin altin1 gizer. Ona gore anne-babaya
yapilan iyilik, tiim nimetleri kendisinde bulunduran ve nimet veren “el-Miin‘im” olan Allah’a (cc) kars1
olan bir siikiirdiir. Bu hakikat ayn1 zamanda Allah’in (cc) “es-Seklr” ismiyle de baglantilidir. Bu
bakimdan Allah’a (cc) kars1 isydna cagirmadiklart miiddet¢e anne-babaya iyi davranmak ve siikiirdar
olmak Allah’a (cc) karsi olan bir iyilik ve siikiir mesabesindedir. Ote taraftan bu tutum ve davranis,
hakkin eda edilmesinin bir geregi, biiyiiklere kars1 olan bir vakar, ihsana karsi ihsan, yakinliktan gelen
bir marifet ve her seyi yoktan benzersiz bir sekilde yaratan “el-Miibdi’” isminin birer tecellisidir. Sayilan
bu maddelerin tiimii anne-babaya karsi olan hukiku gerekli kilar. Béylece Allah’a (cc) karsi olan
hukikun gerekliligi, anne-babaya olan hukiikun da gerekliligini ortaya ¢ikarir. Hz. Siileyman’1n (as) su
duas1 da bu hakikatleri ihtiva eder: (Ibn Berrecan, 2013, s. 4/299-300; 5/40) “Rabbim! Bana ve anne
babama verdigin nimetlere siikretmemi, senin razi olacagin salih amel iglememi bana ilham et...” (el-
Ahkaf 46:15)

Netice itibartyla ibn Berrecan, anne-babaya yonelik sorumluluklari Allah’in (cc) isimleri
tizerinden temellendirmekte ve bu isimlerin bireysel ve toplumsal iliskilerde nasil rehberlik
edebilecegini ortaya koymaktadir. Boylece anne-babaya karsi sergilenecek davranislarin isim ve
sifatlarin bilgisiyle anlam kazanacagina isaret eder.

3. isim-Miisemma

Miislimanlarin farkli cografyalarla temas kurdugu hicri ikinci asirdan itibaren, kelami
meselelerin giindeme gelmeye basladigi daha dnceden ifade edilmisti. Bu siirecte ilahi sifatlar ve isim-
miisemma meselesi de yogun bicimde tartisilan konular arasinda yer almistir. Bu meseleler, kelam ve
akaid literatiiriinde esma ve sifat basliklar1 altinda ele alinmuis; isim ile miisemma arasindaki iliski ve zat
ile sifatin ayn1 seyi ifade edip etmedigi cesitli sekillerde degerlendirilmistir. (Ogiik, 2017, ss. 29-34;
Yurdagiir, 2021, s. 44)

Ibn Berrecan, selef alimlerinin bu konudaki tartismalar1 gereginden fazla uzattiklarina ve
meseleyi maksadindan uzaklastirdiklarina dikkat ceker. Ona gore bu tartismalar bir neticeye
ulastirmadig gibi, asil hedef olan marifetullahi da golgelemistir. Bu elestiriyi yaptiktan sonra, isim ile
miisemma iligkisine dair kendi goriiglerini ortaya koyar. Eger Zat’a verilen bir isim, onun varliginin
hakikatine igaret ediyorsa, o halde isim ile miisemma ayni maksadi ifade etmis olur. Bu baglamda,
isimlerin degismesi miisemma olan Zat’in degistigi anlamina gelmez. Ulthiyyeti ifade eden herhangi
bir isim, Allah’1 (cc) kastetmek i¢in kullaniliyorsa, o isim Allah’a (cc) ait bir isimdir. Zira isimler bi¢im
ve baglam bakimindan farklilik gosterse de tagidiklar: anlam ve isaret ettikleri hakikat itibartyla aynidir.

(ibn Berrecan, 2013, s. 1/63; Ibn Berrecan, 2010, s. 1/35)

Gazzalil ise isim ile miisemmay:1 birbirinden ayirir ve bu iki kavrami farkli kategorilerde
degerlendirir. Bu noktada Ibn Berrecan, Gazzali’den ayrilarak isim ile miisemmanin es anlamli
oldugunu savunur. Sonraki alimleri etkileme yoniiyle meseleye bakildiginda Gazzali’nin Fahreddin er-
Razi (v. 606/1210) ve Beyzavi (v. 685/1286) gibi alimler {izerinde etkili olmustur. (Gazzali, 1987, ss.
24-39; Musakhanov, 2016, ss. 147-155; Yildiz, 2016, s. 174) Fakat Ibn Berrecan, takip ettigi yontem ile
Gazzali’den ayrilmaktadir.

Ibn Berrecan, “isim-sifat” basligi altinda tartisilan meseleleri de isim-miisemma meselesiyle
ayn1 baglamda degerlendirmektedir. Ona gore isim ve sifatlar, Zat’m farkli sekillerde
adlandirilmasindan ibarettir. (ibn Berrecan, 2013, s. 1/63; ibn Berrecan, 2010, s. 1/35-37) Zaten bu
konulardaki ihtilaflarin temelinde, isim ve sifatlarin Allah (cc) ile nasil bir iligki igerisinde oldugu sorusu
yer almaktadir. (Diizgiin, 2012, s. 223)

Ibn Berrecan’a gore, nasil ki fiil ile fail arasinda bir iliski varsa, Allah’n (cc) sifat ve fiilleri ile
Zat’1 arasinda da dogrudan bir iliski vardir. Bu goriisiinii desteklemek iizere, “dehr” kavramindan
bahseden bir hadise atifta bulunur: “/nsanlar bana, dehre séverek eziyet eder. Ben gece ve giindiizii
evirip ¢eviren dehrim.” Bu hadiste belirtildigi iizere, dehre sévmek Allah’in (cc) Zat’ina sévmek gibidir.
Buna gore Allah’1n (cc), kendisini tanimlamak icin kullandigi isim ve sifatlar, dogrudan Zat’ina delalet
etmektedir. (Ibn Berrecan, 2013, s. 1/313; Gorgiin, 2024, s. 126)
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Imam Beyhaki (v. 458/1066) konuya yonelik yaptig1 agiklamalarda isim ile miisemmanin ayni
seyi ifade ettigini sdyler. O da ibn Berrecan’in metodunu takip ederek Ehl-i Siinnet’in “L4 ila huve vela
ila gayruh” formiiliinii benimser. Bu formiile gore ise isim ve sifatlar; ne O’nun Zat’1yla birdir ne de
O’nun Zat’min gayndir. (Beyhaki, 1993, s. 1/277)

Keza, Beyhaki Kur’an, siinnet ve selef alimlerin goriisiinuii esas alarak Allah’a (cc) bazi isim
ve sifatlarin verilebilecegini savunur. Ona gore Allah’in (cc) varligimin siiblt ve kabuliinden sonra
Allah’a (cc) “Hay” denildiginde O’nun Zat’1na hayat sifat1, “Kadir” denildiginde kudret sifat: ve “Alim”
denildiginde ilim sifat1 zaid olur. Ayn1 sekilde O’na (cc) “Halik” denildiginde yaratma sifati, “Razik”
denildiginde rizik verme sifati, “Muhyi” denildiginde hayat verme sifatt Zat’ina ziyade olarak
eklenmektedir. Ona gore eger Allah’1 (cc) bu sekilde tarif eden isim ve sifatlar olmasa Allah’in (cc)
Zat’indan haber verme noktasinda birtakim taksiratlar ortaya ¢ikacaktir. (Beyhaki, 1993, s. 1/276) Buna
gore Allah’a (cc) verilen isim ve sifatlar, O’nun Zat’1yla zorunlu bir bag olusturmus olur. Ancak bu isim
ve sifatlar zaid anlamlar olmakla birlikte miisemmanin Zat’inda herhangi bir degisiklik olusturmaz.

Kelebazi (v. 380/990) ise Zat-sifat baglaminda konuyu ele alir ve Allah’in (cc) “ilim, kudret,
azamet, hilm, kadim, hayat ve irdde” gibi sifatlara sahip olduguna dikkat ¢eker. Ona gore bu sifatlar
cisim, araz ve cevherler gibi degildir. Zird Allah (cc) bunlardan miinezzehtir. Ancak Allah’in (cc)
bunlardan miinezzeh olmasi O’nun bunlara sahip olmadigi anlamina da gelmez. Ehl-i Siinnet ¢izgisinde
konuya yaklasan Kelebazi, Allah’a (cc) nispet edilen sifatlarin O’nun nefsinde var oldugunu ve sonradan
zaid anlamlar olarak eklendigini ifade eder. (Kelebazi, 2015, s. 35)

Kelebazi, isim ve sifatlarin Zat ile iliskisinde Allah’in (cc) bu isim ve sifatlara zorunlu
olarak ihtiya¢ duydugu anlamina gelmedigini ya da bunlarin reddi anlamina da gelmedigini vurgular.
Zira ona gore ilim, cehaletin; kudret ise acizligin reddi anlamina gelmez. Bu miinasebetle ilim ve kudret
stfatlarmin varligi, bilmek ve kudret sahibi olmak anlamina gelir. Diger taraftan eger ilim cehéletin,
kudret ise acziyetin reddi ile varlik bulsaydi o zaman ilim ve kudret sadece cehilet ve acziyeti
reddetmekten ibaret olurdu. Yine ona gore kalan diger tiim sifatlar da buna benzemektedir. Allah’a (cc)
birtakim sifatlarin nispet edilmesi O’nun bu sifatlarla nitelendirildigi anlamina gelmez. Burada yapilan
sey, Allah’in (cc) sahip oldugu sifatlarin bir ifadesi ve agiklamasinin yapilmasidir. Netice olarak,
Allah’1in (cc) Zat’ina atfedilen sifatlar, Kur’an ve siinnet gercevesinde olduklari siirece kabul goriir.
Atfedilen bu sifatlar ayn1 zamanda O’nun Zat’yla da birliktelik olusturur. (Kelebazi, 2015, ss. 35-36)

Kelebazi’nin ibn Berrecan ile ayn1 mecradan isim ve sifatlara yaklastigi goriilmektedir.
Zira ona gore sifatlar, Zat ile ayn1 anlamu ifade ettigi gibi isimler de ayni sekilde miisemma ile ayni
anlamu ifade eder. (Kelebazi, 2015, s. 39)

Ibn Berrecan’in ilahi isimlere yaklasiminda “taabbud” kavrami 6n plandadir. Bu yéniiyle
Gazzali gibi isim ve sifatlar lizerine serhler yazan alimlerden ayrilir. Gazzali'nin yaklagiminda ise
“tahalluk” kavram One ¢ikar. Ayrica haberi sifatlar konusunda Gazzali te’vili esas alirken, Gorgiin’e
gore Ibn Berrecan hem te’vil hem de tenzih metodunu birlikte kullanmistir. Musakhanov ise onun haberi
sifatlara dair yaklagimini agikca tespit etmenin zorluguna dikkat ¢eker. (Gazzali, 1987, ss. 45-58;
Musakhanov, 2016, s. 157; Gorgiin, 2024, s. 123) Ibn Berrecan’in “taabbud” kavramini esis almasinin
nedenleri icerisinde filozoflarin benimsedigi yontemden ayrilmaktir. (Ibn Kayyim, 2003, ss. 31-32)

Ibn Berrecan, isim ve miisemma konusundaki agiklamalarim desteklemek icin dil ve gramer
ilimlerinden siklikla faydalanir. Bu tercihin temelinde, farkli kaliplarda karsilagilan isim ve sifatlarin
miisemma ile ayn1 hakikati ifade edebilecegi diislincesi yer alir. Nitekim bir kisiyi veya varlig
tamimlamak igin bir isim ya da sifat kullamlabilir. Ornegin “sadik” ve “kazib” ismi, sifatlardan tiireyen
birer isimdir. Ayni sekilde Allah (cc) igin kullanilan “Rézik, Halik, Miihyi, Miimit, Ba‘is ™ gibi isimler
de sifatlardan tiiremistir. Sifatlardan tiireyen bu isimler, Allah’in (cc) Zat’inda herhangi bir degisiklige
sebep olmamaktadir. (Ibn Berrecan, 2010, ss. 1/35-37)

Ibn Berrecan’a gore, Allah (cc) i¢in kullanilan isim ve sifatlarin coklugu, bir insanin farkli organ
ve parcalardan olugsmasina ragmen tek bir varlik olmasina benzer. Bu pargalar kiside bir gokluk meydana
getirmedigi gibi, bir kimsenin gesitli isim, lakap ve sifatlara sahip olmasi da anormal bir durum teskil
etmez. Ayni sekilde, Allah’in (cc) farkli isim ve sifatlarla anilmasi da O’nda herhangi bir kesret meydana
getirmez. Bu tiir bir kesret, Allah (cc) hakkinda diisiiniilemeyecek bir durumdur. (Ibn Berrecan, 2013,
s. 1/354) Dolayisiyla, isim ve sifatlardaki ¢cokluk, miisemma ag¢isindan olumsuz bir duruma yol agmaz

Fikriyat Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, e-ISSN: 2791-7533



Sifi-Miifessir ibn Berrecin’mn (v. 536/1141) Allah’n isim ve Sifatlarina Yonelik Konulara Yaklasim | 45 I

ve tevhid inancina zarar vermez. Bu ¢ercevede Ibn Berrecan’in yaklasimi Ehl-i Siinnet ¢izgisine yakinlik
arz etmektedir.

4. ism-i Azam

“Ism-i Azam” tabiri, Allah’n (cc) isimleri arasinda en yiice ve kapsamli olan1 ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bu ismin hangisi oldugu konusunda alimler arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir.
Bazi alimler, Ism-i Azam’in rivayetlerde zikredilen doksan dokuz isim igerisinde yer aldigim
savunurken; bazilar1 ise bu listenin disinda da olabilecegini belirtmislerdir. Konuyla ilgili olarak Ibn
Arabi, bu tabirin ortaya cikisindaki temel sebebin, bu ismi belirlemenin giicliigii oldugunu ileri
siirmektedir. (Ibn Arabi/Giris, 2017, s. 18)

Ibn Berrecin ise bu meseleye dair degerlendirmelerinde, tefekkiir ve tedebbiir gdziiyle
bakildiginda, tiim isim ve sifatlar1 kusatan ismin “Allah” ismi oldugu hakikatine ulasilabilecegini ifade
eder. (Ibn Berrecan, 2013, s. 1/61; Ibn Berrecan, 2010, s. 1/49) Bu aciklamasindan hareketle, Ibn
Berrecan’in Ism-i Azam olarak riviyetlerde gegen isimler arasindan “Allah” ismini tercih ettigi
sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Nitekim, ibn Berrecan’m eserlerinde “Allah” ismine verdigi 6nem, bu ismin yiiceligine ve
kapsayiciligina yaptigi vurgular, onun bu ismi ism-i Azam olarak kabul ettiginin bir delili niteligindedir.
(Ibn Berrecan, 2013, s. 1/60, 61, 66, 72, 74, 80, 82, 86-87, 101, 603; 2/165, 267, 503; 3/172, 239; 4/12,
240; 5/26, 219; ibn Berrecan, 2010, s. 1/38, 40, 52, 55, 433)

Ibn Berrecan’m “Allah” ismine yaptig1 vurguyu yansitan ifadelerinden bazilar1 sunlardr:

“Isimlerden zahir olan sey onlarin ‘Allah (cc)’ ismine birer sarih olmalaridir. Allah (cc) ismi,
O’nun O olmasni térif etmektedir. Bu isim, O olmasi cihetiyle de zahirlerin batini ve batinlarin da zahiri
olan (yonlerini gosteren) isimlerinden biridir.” (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/38)

“Ne zaman ki Allah (cc) yiice olan viicidiyyetinin azdmetinden bahsetmek isterse ‘Allah (cc)’
-Tedlda sanuhu- isminden haber vermektedir. Zahirlerin ve batinlarin miisdhedesini bu isimle ortaya
¢ikarir ve bu isimle onlara isaret eder. Nitekim Allah (cc) ayette soyle demektedir: ‘De ki, O Allah birdir.
Allah Samed 'tir.”” (ibn Berrecan, 2010, s. 1/52-53) Gériildiigii gibi verilen drneklerde “Allah” ismine
husisi bir onem atfedilmektedir.

Zeccac ise ism-i A‘zam konusunda su ayete dikkat ¢ektikten sonra agiklamalar yapar: “De ki:
‘(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle cagwrirsaniz ¢cagirin, nihayet
en giizel isimler O’nundur...”” (Altuntas,&Sahin, 2011, Isrd 17:110) Ayette, “Allah” ve “Rahman”
isimlerinin 6ne ¢iktigina isaret eder. Hemen sonrasinda dil ve gramer agisindan “Allah” ismi hakkinda
ortaya c¢ikan tahlillere bagvurur. Bunun neticesinde ism-i A‘zam’in “Allah” ismi olduguna kanaat
getirir. “Allah” kelimesinin ise miistak bir kelime olmadigini kabul eder. (Zeccac, 2010, ss. 25-27)

Zeccacl de Zeccac’a benzer olarak “Allah” ismi hakkinda vuk{ bulan tartisma ve goriigleri
zikrederek konuya girig yapar. Mevcut tartisma ve goriisleri zikrettikten sonra “Allah” isminin “ilah”
kelimesine gore daha yiice ve kapsayici oldugu kanaatine varir. “Allah” isminin neden “ilah” isminden
daha yiice olduguna cevap bulmaya ¢alisan Zeccaci, Miiberred’ten gelen bir rivayeti de esas alarak soyle
der: “‘Allah’ kelimesini nigin ‘ilah’ kelimesinden tiiretilmis kabul etmemekteyiz? Oysa tipki ‘el-linas’
kelimesinden tiireyen ‘en-Nas’ kelimesinde oldugu gibi hemze hazfedilip ilk ldmi ikinci lamda
dagmetmekteyiz.” Devaminda da buna sOyle cevap verildigini belirtir: “Burada ‘el-iinds’ kelimesi
tiredildigi anlam {iizere kalip insanlar anlamina gelmektedir. Ancak eger ‘Allah’ kelimesi ‘iléh’
kelimesinden tliremis olsaydi o zaman anlam ayn1 kalirdi. Ama ‘Allah’ kelimesinin kendisine has bir
anlami vardir ve bu anlam bagka higbir kelimede yoktur.” (Zeccaci, 1986, ss. 28-29)

Ifade edilen goriislerden ism-i A‘zam’1n “Allah” ve “er-Rahman” isimleri iizerinde yogunlastigi
goriilmektedir. Ancak alimlerin ¢ogu, ism-i A‘zamin “Allah” ismi olduguna kanaat getirmistir.

5. Say1 Meselesi

Naslarda Allah’in (cc) isim ve sifatlarmin sayisini kesin olarak belirten agik bir ifade
bulunmamaktadir. Alimlerin tespit ettigi isimler ise farkli sayilarla ifade edilmistir. Bu dogrultuda
yapilan degerlendirmelerde, genel olarak alimlerin ii¢ yiiz on {i¢ civarinda isim ve sifat sayarak bazi
tespitlerde bulunduklar1 goriilmektedir. Tespit edilen bu isim ve sifatlar, farkli kalip ve sekillerde ortaya
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konulmustur. (el-Kuresi, 1978-1979, s. 1/12-15) Bu durum, Eb Hureyre (ra) rivayetinde gecen doksan
dokuz sayisindan daha fazla isim ve sifatin bulundugunu gosterir. (Nevevi, 1349, s. 17/5)

Imam Nevevi’ye (6. 676/1277) gore, rivayette gecen doksan dokuz sayisi tahsis ve hasr ifade
etmemekte; bilakis kesrete isaret eden bir kindye niteligi tagimaktadir. Ayrica Nevevi, Allah’in (cc)
Kur’an’da ogrettigi ve bildirdigi isimlerin diginda, gayb dlemine has bazi isimlere de isaret ettigini
belirtmektedir. (Nevevi, 1349, s. 17/5)

Beyhaki ise “Allah’in doksan dokuz ismi vardir” ifadesinin sadece Allah’in (cc) isimlerinin
bunlardan ibaret oldugu anlamina gelmedigini savunur. Hadiste sayilan isimler en ¢ok bilinen ve
anlamlar acik olan isimlere isaret edilmektedir. Ona gore, her ne kadar s6z konusu hadiste say1 ifade
edilmis olsa da bu sadece bunlardan ibarettir, seklinde anlagilmamalidir. (Beyhaki, 1993, s. 1/27)

Ibn Kayyim da Allah’in (cc) en giizel isimlerinin herhangi bir sinirlama ve sayiya tabi
olmadigini sdyler. Ona gore Nevevi'nin de dedigi gibi; Allah’in (cc) sadece kendisine ait olan,
meleklerin ve peygamberlerin bilmedigi isim ve sifatlar1 da vardir. Bu hakikat ise ona gore su hadis ile
anlam bulur: “Sana, yalnizca kendine ait, ismini verdigin, kitabinda indirdigin ya da sadece gayb
ilminde kendinde sakladigin her isimle dua ederim.” Hadise gore Allah (cc), isim ve sifatlarini iic
kategoriye ayirmus olmaktadir: lki, Allah’m (cc) meleklerine ve onlarin digindakilerine &grettigi
isimleridir. Ikincisi, Allah’m (cc) kullarina grettigi ve indirdigi kitaptan dgrettigi isimleridir. Ugiinciisii
ise Allah’n (cc) gayb alemine sakladig1 ve higbir mahlukatin bilmedigi isimleridir. (Ibn Kayyim, 2003,
ss. 38-39)

Ayrica Ibn Kayyim’a gore “Allah’in doksan dokuz ismi vardir” ifadesi dil acisindan ele
alindiginda haber degil bir sifat niteligi tasidigi goriilmektedir. Buna gore sayilan isimlerin cennete
girmeye vesile oldugu anlasilmakta, baska isimlerin olmadigi anlami da ortaya ¢ikmamaktadir. Ona gore
bu su 6rnege benzer: “Bir kisinin yiiz koélesi vardir ve bu yiiz kdleyi savasa hazirlamigtir. Onun bu yiiz
koleyi hazirlamasi bagka kolelerinin olmadigini gostermez. Belki de o kisi diger kolelerini de bagka is
icin hazirlamistir.” (Ibn Kayyim, 2003, s. 40)

Konu baglaminda Imam Gazzali de Kur’an-1 Kerim’de gecen Allah’m (cc) isim ve sifatlarinin
miistak bigimleri de hesaba katildiginda sayimnin artacagini savunur. (Gazzali, 1987, ss. 164-166)

Allah’1n (cc) isim ve sifatlart; isim, zarf, fiil ve izafet formlarinda kaynaklarda yer almakta; kimi
zaman birbirine yakin goriinen ama farkli anlamlar tagiyan isim ve sifatlarla ifade edilmektedir. Bu da,
kaynaklarda farkli sayilarda isim ve sifatlarin tespit edilmesine sebep olmustur. (Gazzali, 1987, ss. 40-
42; Yurdagiir, 2021, ss. 29-30)

Ibn Berrecan ise Allah’1n (cc) yiiz otuzdan fazla isminin bulundugunu ileri siirmektedir. Bu isim
ve sifatlar1 Serhu Esmd adli eserinde serh etmistir. Ayrica, Imam Nevevi gibi, rivayetlerde gegen doksan
dokuz sayisinin tahsis ve sinirlandirma anlami tagimadigini savunmustur. Yine Kur’an ve hadisler
incelendiginde bu saymin Stesine gegilebilecegine dikkat cekmistir. (Ibn Berrecan, 2013, s. 1/74, 83-85;
5/326-327; ibn Berrecan, 2010, s. 1/26-27)

Ibn Berrecan, anlam itibariyla birbirine yakin olan isimleri ayr1 ayr1 degerlendirir. Ornegin, “el-
Kaim, el-Kayyam, el-Kayyim, el-Kayytim, el-Kiyam” gibi isimlerin her birinin farkli inceliklerini
ortaya koyar. “el-Kaim” ve “el-Kiyam” isimlerini “ed-Daim” ismiyle birlikte zikrederek bu isimlerin
stireklilik ve devam anlamlar1 tagidigini belirtir. Boylece ona gore “el-Kaim” ismi, Allah’in (cc)
fiillerindeki siibGt ve devamliligimi ifade etmis olur. Bu “..Onlerini her aydinlatisinda isiginda
yiiriirler...” (el-Bakara 2:20) ayeti ile desteklenir. Boylece “el-Kaim” isminin devamlilik ve siirekliligi
ifade ettigi ortaya cikar. Su s6z de bu hakikate isaret etmektedir: “O (cc) ezelden beri var oldugu gibi
ebediyyen de Gyle olacaktir.” Bu yoniiyle ezelden beri kdim olan, bundan sonra daim olarak var
olacaktir. O’nun (cc) vasiflari ve fiilleri de buna bagli olarak adalet ve diizen igerisinde kdim olmaktadir.
Sézkonusu bu isimler, istikdmeti agiga ¢ikarmakla birlikte “el-Kavvam” isminin de anlamim ortaya
¢ikarmis olur. Bunun yaninda “el-Kiyam” ismi ise oturmanin zitt1 olan bir anlamu igerir. Allah’a (cc) bu
ismin verilmesinin sebebi ise yaratilis fiilindeki kemale ve istivaya isaret etmesinden dolayidir. “Din-i
kayyim ve millet-i kayyim” ifadeleri bu anlamdan nes’et eder. Zira bu ifadelerde, “adaleti ayakta tutan
ve egrilige diismeyen” anlami bulunmaktadir. Yine “el-Kayylim” isminin “el-Hayy” ve “viicid” sifati
anlamlarim igerdigine isaret eder. Ayrica biitiin isim ve sifatlar dogal olarak “el-Hayy” isminin
hakikatini ihtiva etmektedir. Asil hakikat ise tiim isim ve sifatlarin ezeli ve ebedi bir hayat sahibi olan
Allah’1n (cc) Zat’inda zorunlu bir sekilde bulunmasidir. (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/147-152)
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Ibn Berrecan, dnceki bazi alimlerin naslarda gegmeyen ve {immetin icmaryla sabit olmayan isim
ve sifatlarin Allah’a (cc) nispet edilmesini caiz gérmediklerini aktarir. Ancak boyle bir yaklagimin, diger
isimlerin zayi edilmesine sebep olacagina dikkat ¢eker. Bu nedenle, rivayetler ve sahabe sdzleri
dogrultusunda daha fazla isim ve sifata ulasnustir. (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/26-27) Bu mesele, sadece
isim-miisemma iliskisiyle degil, ayn1 zamanda Allah’in (cc) isim ve sifatlarinin kainattaki tecellisi,
i‘tibar1 ve sayist ile de dogrudan iliskilidir. (Gorgiin, 2024, ss. 130-131)

Ibn Berrecan, yakin bir dostunun talebi iizerine Serh adli eserinin mukaddimesinde, kitabin telif
sebebini ve Allah’in (cc) isimlerinin neden doksan dokuzla sinirlandirilmamas: gerektigine dair
diistincelerini su sekilde ifade eder:

“Allah’1n (cc) doksan dokuz ismi belirlenmis bir say1 olarak mu bilinmektedir,
yoksa bundan daha fazla midir? Eger sadece bunlardan ibaretse, Allah’in (cc) diger
isimlerinin ihmal edilmesi mi gerekmektedir? Eger bu isimler biliniyorsa hangileridir?
Sayet bilinmiyorsa, Kur’an’dan ve Resil’iiniin (sav) siinnetinden ¢ikarilabilir mi? Selef
alimleri, Allah’1 (cc) ancak O’nun ve Resili’niin (sav) isimlendirebilecegi ve bu
hususta immetin icmainin gerektigi hususunda ittifak etmiglerdir. Ne var ki Kur’an ve
hadislerden isim ¢ikaranlar, bu sayidan daha fazlasina ulasmislardir. Allah’in (cc)
isimlerine dair rivayetlerde gecen tiim isimler haktir. Eger doksan dokuz sayisini esas
alip diger isimleri disarda birakacak olursak, bu, diger isimlerin zayi edilmesine sebep
olur ki Restlullah’in (sav) kast1 bu degildir. Rivayetlere bakildiginda daha fazla sayida
ismin yer aldig1 goriilmektedir. Bu durumda zikrettiklerimiz i¢inde hangisi dogrudur?
Hangisine inanmak gerekir? Bana sordugun meseleyle ilgili olarak Allah’tan hayir
diliyorum ve O’ndan yardim talep ediyorum. Isimlerle ilgili rivayet edilmis ve meshur
olan yiiz otuzdan fazla ismi bir araya getirdim. Bazi isimleri ise dzellikle eledim. Ciinkii
Restlullah’m (sav) ‘kim onlar1 ihsa ederse’ séziine muvafik diismesini arzu ettim.” (ibn
Berrecan, 2010, s. 1/26-27)

6. ihsa Meselesi

Allah’m (cc) isim ve sifatlarinin “ihsa” edilmesi, hadislerde gegen bir kavram olmakla birlikte,
ayn1 zamanda bu konulara dair ilmi tartismalara da dahil edilmistir. Isim ve sifatlarin sayis1 ile ihsa
konusunun birlikte yer aldig1 rivayetlerin ortak metni soyledir: “Allah’in (cc) yiizden bir eksik/doksan
dokuz ismi vardir. Bunlart kim ezberleyip sayarak benimserse/ihsa ederse, cennete girer.” Bazi hadis
varyantlarinda “ahsaha” kelimesi yerine “hafizahd” kelimesinin gectigi de goriilmektedir. (Beyhaki,
1993, s. 1/27; Topaloglu, 1995, s. 11/407)

Beyhaki rivayetlere dayanarak “ihsa” kelimesinin “ezberlemek, saymak ve onlarin hakikatlerine
uygun bir sekilde davranmak™ gibi anlamlara geldigini sdyler. Yine, bazi alimlerin “ihsa” kelimesini
“isimler ile en giizel sekilde davranis sergilemek ve Allah (cc) ile olan iligkilerde giizel muamelede

bulunmak” olarak tarif ettigini aktarir. (Beyhaki, 1993, s. 1/27)

Zeccac ise “ihsd” kelimesinin liigdvi olarak “akil, hassasiyet ve saymak” gibi anlamlarda
kullanildiginin altin1 gizer. Ona gdre verilen bu anlamlar, hadiste gegen “ahsdha” kelimesinin su
anlamlara gelebilecegini de gostermektedir: “Onlar1 o kadar ¢ok sayar ki, Allah’m (cc) isim ve
sifatlarinin sayisi kendisi i¢in bir “hisa” olur. Yani isimleri ¢ok tekrar edip sayan kisi kigi i¢in ‘ihsa’ bir
onem ve anlam kazanir.” Yine bagka bir yoniiyle “Kim onlar1 anlayacak kadar kuvvetli olursa yani onlari
anlamada bir giigliik ¢cekmeden idrak eder” anlamina gelir ve o kimse “ihsa etmek” olgusuna erismis
olur. Neticede ona gore ihsa, salt “saymak” degil, ayn1 zamanda o seyi “anlamak” ve “kavramak”
anlamlarina gelmektedir. (Zeccac, 2010, ss. 20-23)

A%

Ibn Kayyim da “ihsi” kelimesini bir maksat ve icerik cercevesinde ele alir. O bu konuda sdyle
der: “Allah’m (cc) en giizel isimlerin sayilmasi ve onlarm bilgisi her bilginin kaynagidir. Ciinkii kalan
diger bilgiler ya O’nun yaratmasi ya da O’nun emriyle ilgilidir.” Bagka bir agidan ise, “Allah’in (cc)
isimlerini bilmek ve saymak tiim diger bilgilerin kaynagini olusturmaktadir. Kim O’nun isimlerini
gerektigi gibi sayarsa, tiim bilgileri de saymis olur. Ciinkii O’nun isimlerini saymak, tim bilgilerin
sayilmasinin temelidir.” der. (ibn Kayyim, 2003, ss. 27-29)

Ibn Kayymm ihsa kavraminin baska boyutlarina da deginir. Ona gére Allah’in (cc) isim ve
sifatlarinin ihsa edilmesi {i¢ dereceden olusmaktadir:
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Birincisi: Isimlerin lafiz ve say1 olarak ihsa edilmesi.
Ikincisi: Isimlerin anlamlarinin ve delillerinin fehm edilmesi.

Ucgiinciisii: Isimler ile Allah’a (cc) dua edilip ihsa edilmesi. Bu, A‘raf siiresinde gegen su ayete
dayanir: “En giizel isimler Allah indir. O ’na o giizel isimleriyle dua edin...” (el-A‘raf: 7/180) Dua etmek
ise sena ve ibadet ile istek ve dileklerle olmaktadir. Peygamberlerin hayatlarinda da Allah’m (cc)
isimleri ile dua etmek 6n plana ¢ikmaktadir. (Ibn Kayyim, 2003, ss. 30-31)

Ibn Kayyim Allah’in (cc) isimlerinin ihsd edilmesinde Peygamberlerin ve &zellikle
Peygamberimizin (sav) O6rnek alinmasi gerektigini vurgular. Ona gore filozoflara dayanan “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak (tahalluk)” ifadesinden daha dogru ve Kur’an’a uygun olan ibn Berrecan’in
tercih ettigi “Allah’in isimleri ile taabbud etmek’ ifadesidir. Cilinkd filozoflar giiciimiiz oraninda Allah’a
(cc) benzemeye calismaliyiz, derler. Bu anlayis, Allah (cc) ile kul arasindaki miinasebete uygun degildir.
Bu cergevede Ibn Kayymm, Allah’m (cc) isimlerini ihsd etmenin dért derecesinin ortaya ¢iktigim
savunur:

Birincisi: Filozoflarin tercih ettii ve isabetli goriinmeyen “Ildha benzemeye calismak”
diistincesidir.

Ikincisi: Birincisine gore daha iyi olup isimleri tahalluk etmektir.

Ucgiinciisii: Ikincisine gére daha iyi olan ve ibn Berrecdn’m benimsedigi isimlerle taabbud
etmektir.

Dordunciisii: En giizel ve bunlarmn timiini kapsayan, Kur’an’a uygun olup taabbud ve dua
etmeyi de i¢eren ihsadir. (Ibn Kayyim, 2003, ss. 31-32)

Netice olarak “ihsa” kelimesinin liigatlerde gecen “ezberlemek ve saymak’ anlamlarinin diginda
cesitli anlamlara gelebilecegi agik¢a anlagilmaktadir. Boylece ihsd kelimesinn anlamsal olarak
sinirlandirilmamasi gerektigi ortaya ¢ikar. Bu ayn1 zamanda ihsa kelimesinin derini birtakim anlamlara
sahip oldugunu gosterir. Boylece “isim ve sifatlarin ihsa edilmesi” asagidaki sekillerde anlasilabilir:

Uliithiyyet inancinin esasinda imanla irtibatl anlamlar icermesi.

Kuldan istenen haller ve kulun miikellefiyetlerini yerine getirmesi.

Marifetullah neticesinde ruhi bir yetkinlige ulasilmasi.
Allah’in (cc) isimleri ve sifatlari ile dua etme.
Ayrintili bir sekilde Allah’n (cc) isim ve sifatlarinin bilgisine sahip olma.
Allah’n (cc) isim ve sifatlarin1 ezberleme.

Allah’in (cc) isim ve sifatlarimin alem igerisinde yer alan tecellilerini miisahede etme. (Beyhaki,
1993, s. 1/27; Ibn Arabi/Giris, 2017, s. 25; Yurdagiir, 2021, s. 32)

Ibn Berrecan’a gelince o, ihsA konusunu ii¢ yonden ele almaktadir. Birincisi, isim ve sifatlarmn
Kur’an ve Siinnet’ten istikré (tlimevarim) yontemiyle ¢ikarilmasi ve dilsel agiklamalarmin yapilmast.
Ikincisi, isim ve sifatlarin kainattaki ve mahlukattaki yansimalarmin bilinmesi. Ugiinciisii, bu isim ve
sifatlarla taabbud edilmesi; yani kulun, nefsin amellerini bu isimlere yonlendirerek Allah’n (cc) rizasim
kazanma gayesiyle yasamasi. (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/29)

Daha sonra ise Ibn Berrecan, ihsa kavraminin anlasilabilecegi yedi farkli boyuta dikkat ¢eker:

Isim ve sifatlarin liigat anlamlarmin ortaya konulmasi.

Anlamlarmin dikkatle ayirt edilmesi ve agikliga kavusturulmasi.

Hangi isimlerin hangi sifatlarla iligkili oldugunun tespiti (6rnegin vahdet, hayat, irade, kudret).
Kainatta bu isim ve sifatlarin izlerinin tahkiki,.

Bu isim ve sifatlarin kulun amellerine ve ubtdiyyet yoniine bakan boyutlarinin kavranmasi.
Kulun bu isimlerle ahlaki bir tavir gelistirmesi ve ilahi emir ve nehiylere bagli kalmasi.

Bu biling diizeyiyle yiiksek manevi mertebelere ulasiimasi. (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/29-32)

NookrwdE

Ibn Berrecan’in ihsa kavramina dair bu ¢ok katmanli yaklagimi, birgok arastirmacinin dikkatini
¢ekmistir. Bu yoniiyle farkli yorumlara konu olmus ve ¢esitli degerlendirmelere kaynaklik etmistir.
(Casewit, 2017, s. 142; Yildiz, 2016, ss. 173-177)
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Tiim bu degerlendirmeler, Ibn Berrecan’in ihsdya biiyiik onem verdigini gdstermektedir. Onun
bu konudaki yaklasimi, diger sarihlerden ayrildigi 6nemli bir yonii olusturmaktadir. Soyle ki, klasik serh
literatiiriinde gogunlukla “tahalluk” kavramu esas almirken, ibn Berrecan “taabbud” kavranni tercih
etmistir. Boylece “ihsa” ile “taabbud” kavramlarini 6zdeslestirmistir. Bu tercihinin arkasinda ise
“tahalluk” kavramini felsefl bir zeminle iliskilendirmesi ve bu sebeple bilingli sekilde uzak durmasi
yatmaktadir. (Ibn Kayyim, 2003, ss. 31-32; Casewit, 2017, ss. 150-154; Musakhanov, 2016, ss. 164-
165; Yildiz, 2016, s. 176)

Tiim bu ac¢iklamalar, ihsd kavraminin derinligini ve zenginligini ortaya koymakta; ayni zamanda
Allah’1n (cc) isim ve sifatlarinin hikmet ve hakikatlerine dair kavrayis: da gelistirmektedir. Ornegin, Ibn
Berrecan’in ihsa kavramini uyguladigi yontemlerden biri, “el-Hayy” ismine dair yaptig1 agiklamalarda
acikca goriilebilir:

el-Hayy:

“el-Hayy”, hayat sahibi olan anlamma gelir. ibn Berrecan’a gére, insandaki
hayat batini bir anlam tagir ve iladhi bir manayla baglantilidir. Bu nedenle, “el-Hayy”
ismi hem zahiri hem batini boyutlara uzanir. Kelimenin aslina istinaden, “hayat”
kavrami istikrd yontemiyle “ictimad” (toplanmak, bir araya gelmek) anlamina gelir. Bu
yiizden yagmur i¢in “ba” denilir; ¢iinkii biitiin canlilara hayat verir. Ayni sekilde
kabilelere “hayy” denmesi, fertleri ve evleri bir araya toplamasi nedeniyledir. Bu
dogrultuda, “el-Hayy” ismi, tiim emirleri, isimleri ve sifatlar1 hayat sifatiyla birlestiren;

yani “hayat veren” anlamini tagir.”

[ ‘tibar:

“el-Hayy” ismi, mutlak anlamda yiice sifatlarla ve Esma-i Hiisna’'nin
biitiinligiiyle muttasif olup, kemal derecesindeki hakikatleri ve rublibiyyet manalarini
igerir. UlGhiyyet isimlerinin tamami bu ismin i¢ine dahildir. Bu isme bagli olan hayat
sifati, Kur’an ve hadislerin ortaya koydugu hakikatleri tagir; nebatat ve arz da yagmurla
birlikte bu isimle hayat bulur. Fiillerin zuhuru da hayata delalet eder. Bu baglamda,

hayat1 ve iman1 veren Allah (cc), dncelikle ve mutlak surette “el-Hayy” ismiyle bu fiili
gerceklestirmektedir.”

Taabbud:

Bu ismin baslangi¢ noktasi, kulun haz ve fayda gozetmeksizin bu ismi
ogrenmek icin ¢aba gostermesidir. Kisi bu isim hakkinda bilgi sahibi oldukga, iki hayat
arasindaki farki da ogrenir. Bu iki hayattan biri dinl ve ruhani, digeri ise cismani ve
hayvanidir. Allah (cc), cismani hayata dair bir sorumluluk yliklememis, ancak dini hayat
baglaminda miikellefiyet getirmistir. Allah (cc) s0yle buyurmaktadir: “O, size hayat
veren, sonra sizi oldiirecek, daha sonra da diriltecek olandir. Siiphesiz, insan ¢ok
nankordiir.” (Altuntas,&Sahin, 2011, el-Hac 22:66) Bu ayet cismani ve hayvani olana
yoneliktir. Bir baska ayette ise sdyle denilmektedir: “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine,
insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hi¢, karanliklar
icinde kalmis, bir tirlii ondan ¢itkamamis kimsenin durumu gibi olur mu?”
(Altuntas,&Sahin, 2011, el-En ‘4m 6:122)

Yukaridaki 6rnek, Ibn BerrecAn’m “el-Hayy” ismini ihsAd baglaminda nasil yorumladigini
gostermektedir. Oncelikle kelimenin liigat anlami agiklanmis, ardindan bu ismin diger isim ve sifatlarla
iliskisi kurulmus, son olarak ise kulun bu isimle nasil taabbud edecegi ifade edilmistir. (Ibn Berrecan,
2010, ss. 1/124-129)

7. Taksim ve Tasnif

Taksim ve tasnif konusu ilahi isim ve sifatlara dair eserlerin telif edilmeye baglanmasiyla birlikte
giindeme gelmistir. Bu meselede 6zellikle imam Ebti Hanife nin (6. 150/767) ismi 6n plana ¢ikmaktadir.
O, Allah’1n (cc) isim ve sifatlarinin daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla, belirli bir usiil ve mantik
cergevesinde taksim ve tasnif konusunu ele almistir. Buradaki temel amag, isim ve sifatlarin dertini ve
hikmetli anlamlarini ortaya ¢ikarmaktir. Cilinkii es anlamli, ayni1 kokten tiiremis ve benzer igerik tagiyan
isim ve sifatlar, tefekkiirle degerlendirildiginde yalnizca zahiri anlamlariyla sinirli kalmayip derin anlam
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ve hikmetler barindirmaktadir. (Gazzali, 1987, ss. 164-166; Yurdagiir, 2021, ss. 49-50; Altin, 2015, s.
18)

Allah’1n (cc) isim ve sifatlar ¢esitli sekillerde taksim ve tasnif edilmistir. Teknik esaslara dayali
yapilan tasnifler; alfabetik siralama, karsit anlamlilik, “z0” eki almasi, izafet yapisi, ¢esitli edatlarla
kullanimi, ¢ogul ek almasi, azamet bildiren ¢ogul kiplerle ifade edilmesi ve Kur’an’in niizul siirecine
gore siralanmasi gibi sekillerde yapilmistir. Muhteva bakimindan ise selbi, siibiti, haberi ve fiili olmak
tizere gruplandirilmistir. (Bkz. Zeccaci, 1986, ss. 23-253; Sa‘di, 2000, ss. 124-244; Yurdagiir, 2021, ss.
49-58; Topaloglu, 1989, s. 484)

Ibn Berrecan, eserlerinde taksim ve tasnif meselesini acik bir baslik altinda ele almamakla
birlikte, Allah’in (cc) isim ve sifatlarinin kimi zaman zahiren, kimi zaman batinen birbirleriyle iligkili
olduguna dair yorumlar yapar. (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/30) Onun diisiincesinde, bu isim ve sifatlar
arasindaki iligkilerin temelini tevhid ilkesi olusturmaktadir. Tevhid esasli bu yaklasim dogrultusunda,
isim ve sifatlar ulGhiyyet, rubiibiyyet ve ubldiyyet seklinde tasnif edilmektedir. Nitekim Fatiha
siresinin tefsirinde, Ibn Berrecan bu stirede yer alan isim ve sifatlar1 ulfihiyyet, rubfibiyyet ve ubidiyyet
yonleriyle yorumlamaktadir. Oncelikle isim ve sifatlarin ulithiyyet boyutuna isaret etmekte, ardindan
nimet verme ve nimetlendirme iizerinden rubibiyyeti agiklamakta ve nihayetinde bu iki sifat grubunun
geregi olarak kulun ubtdiyyet vasfini kazanmasini énemini vurgulamaktadir. (ibn Berrecan, 2013, s.
1/83, 85)

Ibn Berrecan’in isim ve sifatlar1 ulithiyyet temelli olarak taksim etmesi, Es‘ari kelam gelenegine
yakin durdugunu gostermektedir. Nitekim onun bu baglamda zikrettigi sifatlar “el-ilahiyye, el-vahdetu,
el-hayatu, el-ilmu, el-kudretu, el-iradetu ve el-miilk” seklindedir. (Ibn Berrecén, 2010, s. 1/29-30)

Sonug olarak, Ibn Berrecan Allah’in (cc) isim ve sifatlarint muhteva merkezli ele almakta ve
onlar1 ii¢ temel baglik altinda toplamaktadir: Ulthiyyet, rublibiyyet ve ubidiyyet. Bu yaklagim, onun
isim ve sifatlara dair sistematik diisiincesinin ana c¢atisimi olusturmaktadir.

8. Tevkifilik ve Kiyasilik

Isim ve sifatlara dair 6nemli tartismalardan biri de tevkifilik ve kiyasilik meselesidir. Isim ve
sifatlarin “tevkifi” olmasi, bunlarin yalnizca naslarda (Kur’an ve sahih hadislerde) gectigi sekilde kabul
edilmesini ifade eder. “Kiyasi” yaklasim ise, sadece naslarla sinirli kalinmaksizin, akil ve mantik
cergevesinde uygun goriilen isim ve sifatlarin da Allah’a (cc) nispet edilmesini kapsar. Bu iki yaklasim,
itikadi mezhepler ve keldmcilar arasinda ciddi tartismalara sebep olmustur. (Gazzali, 1987, ss. 173-176;

Yurdagiir, 2021, s. 32)

Kelam ve tasavvuf ehli alimler, genellikle naslarda yer alan isim ve sifatlarin Allah’a nispet
edilmesinde bir sakinca gormemislerdir. Ancak naslarin disinda kalan kavramlar hakkinda farkli
yaklagimlar ortaya konmustur. (Gazzali, 1987, ss. 164-166; ibn Arabi/Giris, 2017, s. 20; Topaloglu,
1995, s. 11/410) Es‘ari, Maturidi, muhaddis ve selef alimleri ekseriyetle isim ve sifatlarin tevkifi oldugu
goriisiindedir. Bununla birlikte, bu gruplara mensup bazi alimler, kiyasi bir yontem de benimsemislerdir.
(Nesefl, 1990-1993, s. 1/138-140; Yurdagiir, 2003, s. 28/165-175; Topaloglu, 1995, s. 11/410) Bu
yaklasim, tenzih ilkesi ihlal edilmedigi siirece, Allah’a naslar diginda da bazi isim ve sifatlarin nispet
edilebilecegini gostermektedir. Bu baglamda “ed-Daim” ve “Miihdisii’l-dlem” gibi isimler 6rnek olarak
zikredilmektedir. (Yurdagiir, 2021, s. 36)

Ibn Kayyim, bazi isim ve sifatlarin vahye dayandigini ve dolayisiyla tevkifi olabilecegini ancak
haber verme niteligi tagtyan isim ve sifatlar vahye dayanmak zorunda olmadigin ifade eder. Ornegin;
“el-Kadim ve el-Kiyam bi-nefsihi” gibi isimler kesin hiikiim ortaya koymaktadir yani vahye dayalidir.
Ancak geriye kalan diger isim ve sifatlarin Allah’a (cc) nispet edilmesinin caiz olup olmadigi alimler
tarafindan tartisilmistir. (ibn Kayyim, 2003, s. 25) Buna gére isim ve sifatlar hem tevkifi hem de kiyasi
olabilir. Kiyasi olanlar ise tartisma konusu olmustur.

Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi alimler ise isim ve sifatlar arasinda bir ayrim yaparak,
yalnizca Allah’in isimlerinin tevkifi oldugunu belirtmislerdir. (el-Bekri, 2014, ss. 81-113; Gorgiin, 2024,
S. 121) Ancak belirtildigi iizere, belirli sartlar dahilinde tevkifi anlayisin digina ¢ikildigi da olmugtur.

Ibn Berrecan, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde duran bir alim olarak, Serhu Esmd adli eserinde kiyasi bir
yontem benimseyerek naslarda gegmeyen bazi isim ve sifatlar1 da ele almig ve bunlart serh etmistir.
Ornegin, naslarda gegmeyen ve diger isim ve sifatlara mutabik ve muvafik gordigii “el-Miibarek”, (Ibn
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Berrecan, 2010, s. 1/267) “zii’l-ikram”, (Ibn Berrecan, 2010, s. 1/199) “zii’l-Mearic”, (Ibn Berrecan,
2010, s. 1/365) ve “zii’l-Ars” (ibn Berrecan, 2010, s. 1/376) gibi isimler bu kapsamda zikredilebilir.

Ayrica, Miisliimanlarin farkl: kiiltiirlerle temas etmesi neticesinde, Arapga disindaki dillerde de
Allah’a nispet edilen cesitli isimler kullanilmaya baslanmistir. “Tanr1”, “Hiida” ve “Calap” gibi
kelimeler, Allah’in ulthiyyetine dair herhangi bir olumsuz anlam icermediklerinden dolay1 kabul

gormiistiir. (Yurdagiir, 2021, s. 36; Topaloglu, 1989, s. 2/473)
9. Miiteradiflik (Esanlamlihik) Meselesi

Allah’in (cc) isim ve sifatlarin1 anlamaya calisan alimler, anlam bakimindan birbirine yakin
goriinen baz1 isimler hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu baglamda Imam Gazzali’nin (6.
505/1111) goriisleri dikkat ¢ekicidir. Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd adli eserinde, hadislerde gegen bazi
isimlerin benzerlik tagimasina ragmen her birinin kendine has anlam incelikleri oldugunu belirtmistir.
Sozgelimi, ona gore “el-Gaflr ve el-Gaffar” gibi isimler, ylizeysel olarak ayni1 anlamda goziikse de her
biri derin ve farkli anlamlar icermektedir. “el-Gaffar” giizel olani ortaya ¢ikaran ve kotiiyii ortendir.
Giinahlar bu isim ile ortiilmektedir. “el-Gaflir” ismi, “el-Gaffar” isminin anlaminin yaninda “el-Gaffar”
isminde olmayan miibalaga anlam1 yer almaktadir. Yine “el-Gaffar” isminde miikerrer olarak magfirette
bulunmak anlami1 varken “el-Gaflir” isminde magfiretin kemali ve kapsayiciligt vadir. (Gazzali, 1987,

ss. 40-42, 80, 105)

Beyhaki de anlam olarak birbirine yakin duran isimleri farkli yonlerden ele alir. Mesela o, “el-
Miidebbir” ve “el-KayyGm” isimlerinin muhtelif hikmet ve hakikatlerine deginir. Ona gore “el-
Miidebbir” isminde “her seyi en giizel sekilde diizenleyen ve yoOneten” anlami vardir. “ed-dibiir”
kelimesinden tiireyen “el-Miidebbir” ismi bu bakimdan “her seyin sonucunu bilen ve bunu en iyi sekilde
diizenleyen” anlamini igermektedir. Yine “her seyin baslangicindan sonuna kadar ki siireci en iyi bilen
ve takdir eden” anlamina gelmektedir. Ayrica bu ismin muhtevasinda “her seyin Allah’in (cc) iradesinde
oldugu ve O’nun ilmi dahilinde bulundugu” anlami vardir. “el-Kayyim” ismi ise “varliklar1 ayakta
tutan, her seyin ihtiyacini karsilayan ve her seyin varlik sebebi olan” anlamina gelir. Bu isim ayn
zamanda “el-Hayy” isminin anlamini da icerip “hayat veren ve her seyi hayatta tutan” anlamina da
gelmektedir. Ayrica “el-KayyGm” isminde “her an her seyin Allah’in (cc) kontroliinde bulundugu”
anlami vardir. Yine bu kontrolii saglamada hickimseye ihtiya¢ duymadigi ve bunun gerekli olmadigi da
vurgulanmis olmaktadir. (Beyhaki, 1993, s. 1/128)

Ibn Berrecan da Allah’in (cc) isim ve sifatlarina hikmet ve derinlik iceren bir bakis agisiyla
yaklagmakta, tespit ettigi tiim isimleri titiz bir sekilde aciklamaya g¢aligmaktadir. Bu yonii, onun
eserlerinde agik¢a goriilmektedir. (ibn Berrecan, 2010, ss. 25 vd.)

Mesela, “el-Halik” ve “el-Hallak” isimlerini birlikte ele alan ibn Berrecan, bu iki ismin farkl
anlam boyutlarina isaret ettigini vurgular. Ona gore “el-Halik” ismi, “es-Sani” anlamini da i¢eren
yoniiyle “yaratan” anlammna gelir. Bu ismin “es-Sani” anlamiyla olan irtibati Allah’m (cc) farkl
bilesenleri bir araya getirerek yaratmasin1 gosterir. “el-Hallak”, yaratma fiilinin ¢okluk ve siireklilik
boyutunu ifade eder. Buna gore “el-Hallak” isminde daimiligi ifade eden bir yaratma eylemi s6z konusu
olmaktadir. (ibn Berrecan, 2010, ss. 2/165-166)

Yine “el-Veli” ve “el-Miivelli” isimlerini birlikte serh eden Ibn Berrecan, “el-Veli” isminin
“fa‘ll” kalibinda olup “kurbiyyet” (yakinlik) anlamimi tasidigini ve Allah’m velayetiyle ilgisini
aciklamaktadir. Buna gore “el-Veli” isminin “cok¢a yakin olmak” anlamini ortaya ¢ikardigi
gorlilmektedir. “el-Miivelli” ismi ise “evla” fiilinden tiiremistir ve “velayet ile dost edinmek” anlamin
icerir. Bu baglamda “Peygamber, mii’'minlere kendi canlarindan daha énce gelir.” (Altuntas&SAbhin,
2011, el-Ahzab 33:6) ayeti, “el-Miivelli” isminin anlamina isaret etmektedir. (Ibn Berrecan, 2010, s.
2/262-263)

Bu ornekler gostermektedir ki, anlam acisindan birbirine yakin gibi goriinen isimler, aslinda
farkli hikmet ve anlam derinliklerine sahiptir. Dolayisiyla ayni1 kokten tiiremis veya benzer yapidaki
isimlerin ayn1 anlama geldigi diisiincesi isabetli degildir. Ibn Berrecan’in yaklasimi, bu konuda daha
dakik ve ayrigtirict bir ydontem izledigini gostermektedir.

10. ilhad Meselesi

[1had konusunun tartisilmasina zemin hazirlayan temel referans, su Kur’an ayetidir:
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“En giizel isimler Allah’a (cc) aittir. O isimlerle Allah’a dud edin. O’nun (cc) isimleri hakkinda
dogruluktan sapanlary/miilhidleri terk edin. Onlar yaptiklarimin  cezasini  ¢ekeceklerdir.”’2
(Altuntas&Sahin, 2011, el-A‘raf 7:180)

Bu ayette Allah’in en giizel isimlere (Esma-i Hiisnd) sahip oldugu ve bu isimlerle O’na dua
edilmesi gerektigi belirtilmis; hemen ardindan ise bu isimler hakkinda egrilige diisenlerin (miilhidlerin)
terk edilmesi gerektigi ve cezaya ugrayacaklar1 vurgulanmistir.

Ayet cergevesinde, Allah’in isim ve sifatlarini zahir? anlamlarinin disinda yorumlamanin ilhad
sayilip sayllmayacag, farkli acilardan tartisilmustir. Ozellikle tasavvuf ehlinin, bu isim ve sifatlara alem
ve insan boyutuyla yaklasarak batini yonlerini tefsir etmeleri, bu tartismayr derinlestirmistir. (ibn
Arabi/Giris, 2017, s. 26) Ibn Berrecan’in diisiinceleri de bu yaklasim tarzina drnek teskil etmektedir.
(ibn Berrecan, 2010, s. 1/200-213)

Genel itibariyle klasik alimler, ayette gecen “ilhad edenler” ifadesini, miisriklerin Allah’a
takindiklar tavirla iligkilendirmistir. Miisrikler, Allah’a isnat edilmemesi gereken bazi isim ve sifatlar
O’na atfetmek suretiyle zatinda ya noksanlik ya da fazlalik isnat etmislerdir.

Ibn Arabi (6. 638/1240), ilhad: “ta‘til ve tesbih yoluna girerek hataya diismek ve hakikatten
sapmak” olarak tammlamistir. Ona gore, ilhdddan korunmanin yolu, Allah’in isim ve sifatlarini naslarda
gectigi sekliyle kabul edip zikretmektir. (Ibn Arabi/Giris, 2017, s. 26)

Ibn Kayyim, ilhad1 “isimlerin ve hakiki anlamlarimin dogru bir sekilde anlasilmas: konusunda
sapmak ve batila yonelmek™ seklinde tanimlar. Ayrica Ibn Kayyim; Ibni’s-Sekit’in miilhidi, “haktan
sapip batila yonelen kisi” olarak tanimladigini aktarmaktadir. (Ibn Kayyim, 2003, s. 45)

Farkli agilardan konuya yaklasan ibn Kayyim, Allah’m (cc) isimlerinde ilhAdin farkli tiirleri
olduguna dikkat ceker:

A%

Birincisi: Ultihiyyet ifade eden bazi isimlerin putlara verilmesidir; “Lat” ve “Uzza” gibi. Ya da
bir putun direkt ildh olarak adlandirilmasi. Bu tam bir ilhad olmaktadir. Ciinkii Allah’a (cc) verilmesi
gereken bazi isimler putlara ve sahte tanrilara verilmistir.

Ikincisi: Allah’m (cc) Celal’ine yakismayan birtakim isimlerin O’na isim olarak verilmesidir.
Mesela, Hristiyanlarin Allah’1 (cc) —hasa- baba olarak adlandirmalari buna 6rnektir. Keza, filozoflarin
Allah’in (cc) kendi Zat’ indan kaynaklanan zorunlu bir neden veya tabidtin etkileyici nedeni olarak
adlandirmalar1 buna 6rnektir.

Ucgiinciisii: Allah’1 (cc) kendisine yakismayan ve yiiceligini taksir eden sifatlarla tanimlamaktir.
Ornegin, Yahudiler’in “O fakirdir, mahlukati yarattiktan sonra dinlendi, Allah’mn (cc) eli
sikidir/baglidir” seklindeki sozleri bu cihettendir. Bu ifadeler ayn1 zamanda, Allah’in (cc) isim ve
sifatlarinda ilhada da 6rnektir.

Dordiinciisii: Allah’in (cc) isimlerinin bazi anlamlardan mahrum birakilmasi ve hakikatlerinin
inkaridir. S6zgelimi, Cehmiyye ve takipgilerinin “Allah’in (cc) isimleri sadece kelimelerden ibarettir,
bunlar herhangi bir sifat ve birtakim anlamlar icermez” demeleri buna 6rnektir. Onlar Allah’1 (cc) “es-
Semi, el-Basir, el-Hayy, er-Rahim, el-Miitekellim, el-Miirid” gibi isimler ile anar fakat bu isimlere
hayat, isitme, gérme, konusma veya irdde gibi sifatlar atfetmezler. Bu ise akil, seriat, dil ve fitrat yoniiyle
en biiyiik ilhad ve sirkin mukéabilinde yer almaktadir. Ciinkii miisrikler, Allah’in (cc) isim ve sifatlarim
putlarina verdiler. Bunlar ise Allah’in (cc) mitkkemmel sifatlarini reddetmis ve yok saymislardir. Bundan
otiirii her biri ilhada diigmiistiir. ilhad konusunda farkl1 derecelere sahip olsalar da Cehmiyye ve onun
takipcileri bu siifa girmektedir.

Besincisi: Allah’in (cc) miinezzeh sifatlarimi yaratilmislarinkine benzetmektir. Bu grubu
Muattila ve benzerleri olusturur. Muattila, Allah’in (cc) sifatlarin1 devre disi birakirken onlarla ayni
sinifta yer alanlar, Allah’in (cc) sifatlarii O’nun yarattiklariyla kiyaslamis ve onlara vermislerdir. (Ibn
Kayyim, 2003, s. 46-48)

Ibn Berrecan da genel ulema yaklasimina paralel bir tutum sergilemektedir. A ‘raf siresi 7/180.
ayetinin tefsirinde, “Allah’in (cc) isim ve sifatlart hakkinda ilhdda diismek” ifadesini, bu kavramlar
iizerine fazlalik veya eksiklik isnat etmek seklinde agiklar. Bu noktada, Miisebbihe ve Muattila gibi

2 l-A“raf, 7/180. ayetin Arapgast: “Oslas | 18 L &3 53 BaLT 3 &l Gl 15595 0 236 il el g
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firkalarin bu tiir bir sapmaya diistiiglinii belirtir. Ona gore hakikatin yolu, bu gibi gruplara benzememek;
din-i kayytim olan Islam’da sebat etmek, Allah’mn bir benzeri olmadigin bilmek, ictenlikle ibadet etmek
ve sembollestirilen putlar karsisinda boyun egmemektir. (Ibn Berrecan, 2013, s. 2/395-396)

Ayrica, Allah’mn isim ve sifatlarinin biiyii, muska ve benzeri uygulamalarda kullanilmasinin
tevhid akidesine zarar verebilecegi ve ilhad tehlikesine yol acabilecegi belirtilmistir. (Ibn Arabi/Giris,
2017, s. 26) Buna karsilik, asil hedefin, bu isim ve sifatlar araciligiyla marifetullaha ulagmak ve Allah’1
(cc) layikiyla tanimak olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Aksi bir yaklagim ise ilhada siiriiklenme riski
tasimaktadir.

Sonug¢

Allah’in (cc) isim ve sifatlari, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde “el-Esmaii’l-Hiisna” olarak
anilmistir. Bu konu, Hz. Peygamber’in (sav) hayatta oldugu dénemde tartisma konusu olmamis; sahabe
ise meseleye teslimiyetgi ve tenzihi bir yaklagimla yaklagmistir. Onlar igin Kur’an ve Hz. Peygamber’in
(sav) agiklamalar1 kafi gelmis, bu baglamda herhangi bir sliphe veya tartisma ortami dogmamistir.
Ancak Islam’m farkli cografyalara yayilmasi ve Miisliimanlarin baska din, inan¢ ve Kkiiltiirlerle
kargilagsmasiyla birlikte, Allah’in (cc) isim ve sifatlarina iligkin konular daha fazla tartigilmaya ve
aciklanmaya baslanmistir. Bu da s6z konusu meseleye dair ¢esitli diisiince ekollerinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir.

Isim ve sifatlar meselesi, birgok Islami ilim dalinda degerlendirme konusu olmus; bu baglamda
Endiiliis’te yagamis stfi-miifessir Ibn Berrecan da konuya 6zgiin yontem ve yaklagimlar gelistirmistir.
Bununla birlikte, genel itibariyle Ehl-i Siinnet ¢izgisine yakin durdugu goriilmektedir. Bazi konularda,

ornegin ihsa baglaminda kullandig1 “taabbud” kavrami gibi, Gazzali’den farkli diisiinceler benimsemis;
buna karsin bazi meselelerde ise onunla ortak goriislerde bulusmustur.

Ibn Berrecan’in diisiince sistematiginde en ¢ok 6nem verdigi konulardan biri “ihsa”dir. O, bu
kavramin tasidig1 anlamlari ¢ok boyutlu bir bi¢imde ele almis, isim ve sifatlar1 da bu ¢ergevede serh
etmistir. Ayrica, Ism-i Azam meselesinde, bu ismin “Allah” lafz1 oldugu kanaatine ulasmustir. Say1
meselesinde ise isim ve sifatlarin yalnizca doksan dokuzla sinirlandirilamayacagini, yiiz otuzdan fazla
isim ve sifatin bulundugunu savunmustur.

Ibn Berrecan, isim ve sifatlar1 icerik temelli bir yaklasimla tasnif etmis ve onlar1 ulGhiyyet,
rublibiyyet ve ubldiyyet olmak iizere ii¢ ana baslik altinda toplamistir. Bu tasnifin temelinde ise tevhid
olgusu yer almaktadir. Ayn1 zamanda, benzer anlam tasiyan isimlerin ihmal edilmemesi gerektigini
vurgulamig; liigat ve dil bilgisinden de yararlanarak bu isimlerin hikmet ve hakikat temelinde
degerlendirilmesi gerektigine isaret etmistir.

Gereksiz ve uzunca siiren tartigmalardan kaginilmasini tavsiye eden ibn Berrecan, dzellikle
Miisebbihe ve Muattila gibi firkalarin diismiis oldugu ilhad sapmalarina karsi uyarilarda bulunmustur.

Genel olarak degerlendirildiginde, ibn Berrecan’in Allah’n (cc) isim ve sifatlar1 konusundaki
diisiincelerinin zengin bir igerige sahip oldugu goriilmektedir. Bu diisiincelerin farkli boyutlariyla ortaya
konulmasi, ilim ehli i¢in 6nemli bir ¢aligma alan1 sunmaktadir. Kaynaklarda, onun diisiincelerinden
etkilenen veya yontemini gelistirerek siirdiiren bircok sahsiyete rastlamak miimkiindiir. Onun bu zengin
mirasi, farkli mutasavvif ve miifessirlerin diisiince sistemleriyle mukayese edilerek degerlendirilmelidir.
Bu tiir calismalar, Endiiliis’{in ilmi miras1 olan bu kiymetli hazineyi Islam diinyasinda daha tanimir hale
getirme noktasinda 6nemli katkilar sunacaktir.
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