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Öz: Davud (as.) tarafından fethedilen Kudüs, sadece Yahudiler tarafından değil 
aynı zamanda Hristiyanlar ve Müslümanlar tarafından kutsal şehir olarak kabul edilir. 
Babil ve Roma gibi Kudüs’ü tahrip edici güçlerin yanında etnik bir tekelci Siyonist 
yaklaşım, Yahudi asıllı bir Mesih’in gelip kuracağı Yeryüzü Krallığı’nın başkenti ola-
rak Kudüs’ten bahseder.  Teolojik bir tekelci bakış açısıyla Evanjelikler’e göre kutsal 
metinlerde anlatılan ve İsa Mesih’in kucağı ve Tanrı tarafından kendi halkı için tasar-
ladığı göksel bir şehirden bahsedilebilir. Son olarak Müslümanlar ise tarihsel kökenle-
rine bilinçli olarak bağlı kaldıkları ve bütün insanların barış içinde yaşadığı reel-politik 
bir şehir olan Kudüs algısına sahiptirler.  
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THREE JERUSALEMS: ZIONIST, EVANGELISTIC AND REEL- 

POLITICAL APPROACHES TO JERUSALEM 
Abstract: Jerusalem, conquered by the King Prophet David, is considered a 

holy city not only by Jews but also Christians and Muslims. Along with destructive 
powers such as Babylonian and Roman, Zionist approach to Jerusalem could be per-
ceived as the Capital of the Earthly Kingdom to be founded by Jews under Jewish Mes-
siah. However, for the Evangelical sect The New Testament speaks of a new Jerusalem, 
founded by Jesus Christ as a Heavenly city fashioned by God Himself for those who 
are known as His people. Lastly Muslims have a reel-political outlook towards Jerusa-
lem based on a consciousness on the historical roots of the city, where the whole man-
kind could live in peace.  
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Kudüs-ü Şerif veya Yahudilerin Òbarõşõn şehriÓ adõnõ verdikleri 
Yeruşalim, (İngilizce Jerusalem), antik çağlardan gŸnŸmŸze kadar çok 
boyutlu anlamlarõyla bu šzelliklere sahip nadir şehirlerden biridir. Er-
ken dšnem Bronz Çağõ’nda (yaklaşõk MÖ, 3150- M…, 2900) inşa edilen 
ve kadim dŸnyada Kenanlõlara ait sõradan bir şehir iken İsrail peygam-
berlerinden Yuşa zamanõnda alõnmasõ için çaba gšsterilen (Yuşa, 10/1-
4; 14/1-24) ama başarõlõ olunamayan KudŸs, šnceleri Yebusiler adõn-
daki bir kavmin elinde bulunuyordu.  

Bundan dolayõ şehre Yebus adõ da verilmekteydi. Yahudi tari-
hinde ilk kral olan TalutÕun šlŸmŸnden sonra savaşçõ peygamber Davud 
(as.) kral olmuş ve ilk icraat olarak Kuzey ve GŸney kabilelerini topar-
lamayõ başararak KudŸsÕŸ putperestlerin elinden kurtarmõş, Ahit San-
dõğõ’nõ içindeki Tevrat ile birlikte bu şehre nakletmiş (mesela 2. Sa-
muel, 6. bab: I. Krallar, 6- 8. bablar) ve şehri, krallõğõnõn politik ve dinî 
başkenti yapmõştõ (Lawrence, 2003: 31-32). 

Yahudi geleneğine gšre şehre Yeruşalim adõnõ veren Hz. Davud 
olmuştur. Bu şehrin kuzey ve gŸney İsrail kabilelerinin tam ortasõnda 
bulunmasõ, Yahudi halkõ için šnemli bir coğrafi konumlama idi. Şehir 
aynõ zamanda savunma açõsõndan da elverişli bir mevkide bulunuyordu. 
Zira şehrin doğu ve batõ yakalarõ derin iki vadi tarafõndan kuşatõlmak-
taydõ ve bu KudŸsÕe yšnelik istila girişimlerini engelliyordu. Hz. Da-
vud, şehirde šnceleri Yebusilerin kalesi olarak kullanõlan ve şehrin en 
yŸksek tepesini oluşturan Zion adlõ yeri kraliyet sarayõ olarak inşa ettir-
miş, Ahit SandõğõÕnõ şehre getirerek bu sandõğõn içindeki ilahi gizemli 
varlõk olan SekineÕyi barõndõran KudŸsÕŸ dinî açõdan da ulusun başkenti 
yapmõştõ. Hz. Davud, Ahit SandõğõÕnõ İsrail’in ibadet ettiği, toplanma 
çadõrõnõn içine koymasõna rağmen toprak ve kral sahibi olan kavme, bir 
tapõnak inşa etme düşŸncesindeydi. Yahudi kaynaklarõna gšre devrin 
peygamberi NathanÕõn vahyiyle TanrõÕnõn bu tapõnağõ inşa etmesini is-
temediğini šğrenen Hz. Davud, bu fikirden vazgeçmiş (I. Tarihler, 17. 
bab.). Tapõnak inşa etmek oğlu Hz. SŸleymanÕa (as.) nasip olmuştur 
(NelsonÕs, 1986: 549-551). 

Yahudilere gšre Tanrõ KudŸsÕŸ, ebedî mekânõ olarak seçmiştir. 
Tanrõ şehri olarak bu yer, Krallar Dšnemi’nde idari merkez olmasõnõ bu 
ilahi tercihe borçlu olmuştur. Nitekim gittikçe imparatorluğun politik 
ve ekonomik merkezi haline gelen KudŸsÕŸn šnemi, Hz. SŸleyman (as.) 
DšnemiÕnde ve sonraki dšnemlerde sŸrekli olarak artmõştõ. Bilhassa Pa-
gan dšnemden kalma Kenan mabetleri şehri kuşatmasõna rağmen Hz. 
Süleyman, babasõnõn rŸyasõnõ gerçekleştirmiş ve SŸleyman Mabedi 
diye bilinen tapõnağõ ve saray kompleksini inşa etmişti. İsrailÕin kutsal 

şehri haline getirilen Kudüs, Yahudi kutsal metinlerinin Krallar kita-
bõnda da anlatõldõğõ Ÿzere bŸtŸn ritŸellerin kõblesi haline dšnüştü 
(Lawrence, 2003: 32-33). 

Süleyman Mabedi veya Beyt Ha Mikdaş, Rabbanî geleneğin ida-
resinde gittikçe sõradan insanlarõn girişinin sõnõrlandõrõldõğõ iç avlularõ 
olan, bu avlularõn tam ortasõnda oldukça sŸslŸ kŸp şeklinde küçük bir 
tapõnağõn bulunduğu yerdi. Bu kŸçŸk tapõnağõn dõşõnda muhteşem bir 
sunak bulunuyorken içinde ise Kutsallarõn Kutsalõ denilen bir iç oda bu 
oda da ise Musa Şeriati’ne ait tabletler ile İsrailoğullarõnõn MõsõrÕdan ve 
Sina çšlŸnden getirmiş olduğu hatõratõn bulunduğu Kutsal Ahit Sandõğõ 
yerleştirilmişti. Bu tapõnak, Yahudileri tapõnak merkezli bir millete dš-
nüştŸren ve Harun peygamberin soyundan gelen rahipler ve Levili ma-
bet hizmetçilerinin sevk ve idaresinde Musa’ya Sina’da verilen tüm kült 
faaliyetlerini icrada anahtar rol üstleniyordu (Peters, 2005: 4835).  

MÖ, 922 yõlõnda Hz SŸleyman šlŸnce İbrani krallõğõ M…, 930 
yõlõnda resmen ikiye bšlŸnmŸştü. Yahuda (Judah) ve Bünyamin (Ben-
jamin) adlõ gŸney kabileleri KudŸsÕŸ başkentleri olarak kabul etmişler, 
şehir politik açõdan ayrõlmõş olmasõna karşõn, kuzey kabileleri tarafõn-
dan da ibadet için gelinen kutsal şehir olma šzelliğini sürdürmüştü. Ya-
huda krallarõ nšbetleşe olarak pagan tesirleri benimsemiş ve sšzde mo-
noteist yapmõşlar bu tavõrlar ise KudŸsÕŸn her açõdan dŸşüşünü ve tah-
ribini hõzlandõrmõştõ (NelsonÕs, 1986:551; Lawrence, 2003: 32). 

KudŸsÕŸ tahrip edici pagan gŸçler ile onlarõn İsrail içindeki işbir-
likçileri, Kudüs’teki monoteist geleneği ortadan kaldõrmayõ hedeflemiş-
lerdi. Bu gŸçler, Davud ve SŸleyman peygamberlerin fethedip inşa et-
tikleri KudŸsÕŸ kendilerine rakip gšrŸp ona dŸşmanlõk edenlerin yakla-
şõmõnõ yansõtmaktadõr. Sšzgelimi M…, 722 yõlõnda kuzeydeki kabilele-
rin bulunduğu İsrail Krallõğõ, Asurlular tarafõndan yõkõlõnca GŸney 
Krallõğõ KudŸsÕŸn başkentliğinde varlõğõnõ bir mŸddet daha sŸrdŸr-
müştü. Babil Krallõğõ, MÖ, 597 yõlõnda şehri almõş, liderlerini ve üst 
tabakadakileri sŸrgŸne gšnderip kukla bir kral tayin etmişlerdir. Ancak,  
bu kral da isyan edince Babilliler Buhtunnasr idaresinde geri dšnerek 
MÖ, 587’de YahudaÕyõ tamamen yõkmõş ve halkõ BabilÕe tutsak ve kšle 
olarak gštŸrmŸştŸr. Yeremya 51. BabÕta anlatõlan kõssaya gšre Babil 
Kralõ Buhtunnasr, KudŸsÕŸ talan ve tahrip edip bŸtŸn şehirle birlikte 
Sarayõ, SŸleyman MabediÕni (Beyt ha-Mikdaş) tüm kurumsal kimli-
ğiyle ve fiziksel gšrŸnŸmŸyle ortadan kaldõrmõş, şehir yaklaşõk seksen 
sene her türlü teolojik, ekonomik ve kültŸrel šnemden tecrit edilmişti  
(NelsonÕs, 1986:551-552; Lawrence, 2003: 32). 
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Yaklaşõk yarõm asõr sonra (M…, 537) Babil esaretinden kurtulan 
ve Filistin topraklarõna geri dšnmelerine izin verilen Yahudiler, ruhban-
larõn šncŸlŸğŸnde SŸleyman MabediÕni yeniden inşa etmişlerdir. An-
cak MS, 67Õde henŸz yapõlanmasõ tamamlanan bu mabed, sadece Ÿç yõl 
sonra MS, 70 yõlõndaki Yahudi isyanõ sonucu Romalõ Titus ve ordusu 
tarafõndan yakõlõp yõkõlmaktan kurtulamamõştõr. Bu tarihten sonra Ku-
dŸsÕŸn İsrail kimliği tamamen silinmiştir. Yahudiler zorunlu olarak di-
aspora kŸltŸrŸyle tanõşmak zorunda kaldõlar. Tanrõ ile sŸrekli yŸrŸdŸ-
ğŸnŸ iddia ettikleri ve kendilerini Òİnsanlarõn IşõğõÓ (Lumen Gentium) 
gšren bu kavim, tahrip ve tahrif edici pagan gŸçler tarafõndan TanrõÕnõn 
evinden ve DavudÕun gšrkemli şehrinden uzaklaştõrõldõ. GŸnŸmŸzde bu 
ikinci mabetten ve geleneğin inşa ettiği şehirden kalõntõ bile kalmamõş-
tõr (Lawrence, 2003: 31- 38). 

Bu çalõşmamõzda KudŸs hakkõnda ilahi dinlerde ortaya çõkan de-
ğerlendirmeleri bilhassa Siyonist (Yahudi), Evanjelik (Hristiyan) ve 
reel politik (MŸslŸman) anlayõşlarõ tarihsel fenomenolojik yaklaşõm 
bağlamõnda değerlendireceğiz. 

 
1.“Ebedî Yeryüzü Başkenti”  
Olarak Kudüs: (Siyonist Yaklaşõm) 
Yahudi kutsal metinlerinde halkõ BabilÕe sŸrgŸne gitmiş bir şehir 

olan KudŸs, šncelikle seçilmiş halk olan insanlarla dolu ama dul kal-
mõş, bir prenses olmasõna rağmen kšle gibi vergi veren bir kadõna, bŸtŸn 
dostlarõnõn ihanet ettiği birine dšnŸşmŸştŸr (Sšz gelişi Ağõtlar, 1/1-3; 
Yeremya, 52.bab). İbrani peygamberleri, KudŸsÕŸn ilahi koruma al-
tõnda olmasõna rağmen kaderinin halkõnõn ahlaki yapõsõna bağlõ olduğu 
konusunda sŸrekli uyarmõşlardõr. Sšz gelişi onlar, İsrailÕin gŸnahlarõ 
arttõğõnda TanrõÕnõn bizzat bu şehri sšzlŸ olarak yerden yere vuracağõnõ 
veya yabancõ dŸşmanlarõ sert bir şekilde Ÿzerlerine salacağõnõ haber ver-
mişlerdi (mesela Yeremya, 7/1-15; İşaya, 40/1-2; 52/1; 7-8). Bunun ya-
nõnda İbrani peygamberleri, eskatolojik açõdan şehrin yeniden ihtişamlõ 
bir şekilde inşa edileceğini, tapõnağõn yeniden yapõlacağõnõ ve yeni du-
varlarõyla Yeni KudŸs ÔŸn ortaya çõkacağõnõ, Davud soyundan gelen bir 
MesihÕin idaresinde kštŸlŸklerin mağlup edilip barõşõn hakim kõlõnaca-
ğõnõ bildirmişlerdi (İşaya, 40/1-2; Yeremya, 30/18-19; 31/38- 39). 

Yahudi kutsal kitap kŸlliyatõ (Tanah) KudŸsÕŸn kutsallaşma sŸ-
recini İsrailÕin teo-politik tarihi içinde bir sŸreç içinde değerlendirir. 
…yle ki başlangõçta putperest bir şehirken kral Davud sayesinde kutsan-
mõş ve İsrailÕin merkezi olmuştur. Ahit Sandõğõ ve içindeki TevratÕõn 

(Sefer ToraÕõn )bulunduğu MabedÕin bu şehirde olmasõ, TanrõÕnõn gi-
zemli varlõğõ olan SekineÕnin (şakinah) ağlama duvarõnda oluşu gibi se-
bepler de KudŸsÕŸn kutsiyetini seçilmiş halk merkezli olarak artõrmõş-
tõr. Babil SŸrgŸnŸÕnden itibaren Yahudilerin KudŸs šzlemini Mezmur-
lar şšyle dile getirir: ÒEy KudŸs! Seni unutursam sağ elim kurusun. Seni 
anmazsan dilim damağõm birbirine yapõşsõn.Ó (Mezmurlar 137); (Hasa-
noğlu, 2015: 125- 146). 

Apokaliptik Yahudi literatŸrŸ de KudŸsÕŸn dŸnya başkenti ola-
rak maddi ‰lem içindeki rolŸnŸ vurgular: Amots oğlu YeşayaÕnõn Ya-
huda ve YeruşalimÕle ilgili gšrŸmŸ: RABÕbin TapõnağõÕnõn kurulduğu 
dağ, Son gŸnlerde dağlarõn en yŸcesi, tepelerin en yŸkseği olacak. 
Oraya akõn edecek uluslarõn hepsi. Birçok halk gelecek, ÒHaydi, RABÕ 
bin DağõÕna, YakupÕun TanrõsõÕnõn TapõnağõÕna çõkalõmÓ diyecekler. ÒO 
bize kendi yolunu šğretsin, Biz de OÕnun yolundan gidelim.Ó ‚ŸnkŸ 
yasa SiyonÕdan, RABÕbin sšzŸ YeruşalimÕden çõkacak. RAB uluslar 
arasõnda yargõçlõk edecek, birçok halkõn arasõndaki anlaşmazlõklarõ çš-
zecek. İnsanlar kõlõçlarõnõ çekiçle dšvŸp saban demiri, mõzraklarõnõ 
bağcõ bõçağõ yapacaklar. Ulus ulusa kõlõç kaldõrmayacak, savaş eğitimi 
yapmayacaklar artõk. Ey Yakup soyu, gelin RABÕbin õşõğõnda yŸrŸye-
lim (İşaya, 2/1-5). 

Kitab-õ Mukaddes sonrasõ dšnemde Yahudi geleneğinin KudŸsÕe 
bakõşõ ise geçmişe šzlemden ziyade geleceği inşa şeklinde ortaya çõk-
maktadõr. Bu geleneğe gšre KudŸs, millî ve dinî yeniden canlanma 
umutlarõnõn kšşe taşõ hŸkmŸnde olup son gŸnlerdeki Yahudi beklenti-
lerinin odağõnõ teşkil edecektir. Antik yakõn doğu geleneklerinde yŸk-
sek bir dağ Ÿzerinde kurulu kutsal bir şehir imgesi daima mevcuttur. Bu 
bağlamda BeytŸl MakdisÕin bulunduğu Siyon (Zion) dağõnõn evrenin 
gerçek merkezi olarak algõlanmasõ dikkat çekicidir. Bu anlayõş daha 
sonraki Helenistik ve Roma dšnemlerinde ortaya çõkacak olan benzer 
yaklaşõmlara da katkõ sağlayacaktõr (Lawrence, 2003: 33-34). 

Politik açõdan Siyonizm, Yahudilerin kutsal topraklarda ibadet 
etmelerini, oraya yeniden geri dšnerek tekrar eski şanlõ gŸnlerine geri 
dšnmeyi amaçlayan, kškleri II. Tapõnak Dšnemi’ne kadar giden, 19. 
yŸzyõlõn sonlarõndan itibaren gelişme gšsteren teo-politik bir Yahudi 
ideolojisidir. Siyonizm, diğer milletlerden ŸstŸn, gŸya onlar adõna se-
çilmiş bir halk olan Yahudilerin, Tanrõ YahveÕnin kendileriyle yaptõğõ 
šzel ahit karşõlõğõnda onlara vadedilen toprağa, kral ve tapõnağõn Filis-
tinÕde yeniden yapõlandõrõlmasõna yšnelik gŸçlŸ vurgularõ olan bir ide-
olojidir. KudŸs, tekelci ve dõşlayõcõ bir anlayõşa sahip SiyonizmÕe gšre 
sadece Yahudiliğe ve Yahudilere aittir. Siyonizm daha šzel anlamda 
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Yaklaşõk yarõm asõr sonra (M…, 537) Babil esaretinden kurtulan 
ve Filistin topraklarõna geri dšnmelerine izin verilen Yahudiler, ruhban-
larõn šncŸlŸğŸnde SŸleyman MabediÕni yeniden inşa etmişlerdir. An-
cak MS, 67Õde henŸz yapõlanmasõ tamamlanan bu mabed, sadece Ÿç yõl 
sonra MS, 70 yõlõndaki Yahudi isyanõ sonucu Romalõ Titus ve ordusu 
tarafõndan yakõlõp yõkõlmaktan kurtulamamõştõr. Bu tarihten sonra Ku-
dŸsÕŸn İsrail kimliği tamamen silinmiştir. Yahudiler zorunlu olarak di-
aspora kŸltŸrŸyle tanõşmak zorunda kaldõlar. Tanrõ ile sŸrekli yŸrŸdŸ-
ğŸnŸ iddia ettikleri ve kendilerini Òİnsanlarõn IşõğõÓ (Lumen Gentium) 
gšren bu kavim, tahrip ve tahrif edici pagan gŸçler tarafõndan TanrõÕnõn 
evinden ve DavudÕun gšrkemli şehrinden uzaklaştõrõldõ. GŸnŸmŸzde bu 
ikinci mabetten ve geleneğin inşa ettiği şehirden kalõntõ bile kalmamõş-
tõr (Lawrence, 2003: 31- 38). 

Bu çalõşmamõzda KudŸs hakkõnda ilahi dinlerde ortaya çõkan de-
ğerlendirmeleri bilhassa Siyonist (Yahudi), Evanjelik (Hristiyan) ve 
reel politik (MŸslŸman) anlayõşlarõ tarihsel fenomenolojik yaklaşõm 
bağlamõnda değerlendireceğiz. 

 
1.“Ebedî Yeryüzü Başkenti”  
Olarak Kudüs: (Siyonist Yaklaşõm) 
Yahudi kutsal metinlerinde halkõ BabilÕe sŸrgŸne gitmiş bir şehir 

olan KudŸs, šncelikle seçilmiş halk olan insanlarla dolu ama dul kal-
mõş, bir prenses olmasõna rağmen kšle gibi vergi veren bir kadõna, bŸtŸn 
dostlarõnõn ihanet ettiği birine dšnŸşmŸştŸr (Sšz gelişi Ağõtlar, 1/1-3; 
Yeremya, 52.bab). İbrani peygamberleri, KudŸsÕŸn ilahi koruma al-
tõnda olmasõna rağmen kaderinin halkõnõn ahlaki yapõsõna bağlõ olduğu 
konusunda sŸrekli uyarmõşlardõr. Sšz gelişi onlar, İsrailÕin gŸnahlarõ 
arttõğõnda TanrõÕnõn bizzat bu şehri sšzlŸ olarak yerden yere vuracağõnõ 
veya yabancõ dŸşmanlarõ sert bir şekilde Ÿzerlerine salacağõnõ haber ver-
mişlerdi (mesela Yeremya, 7/1-15; İşaya, 40/1-2; 52/1; 7-8). Bunun ya-
nõnda İbrani peygamberleri, eskatolojik açõdan şehrin yeniden ihtişamlõ 
bir şekilde inşa edileceğini, tapõnağõn yeniden yapõlacağõnõ ve yeni du-
varlarõyla Yeni KudŸs ÔŸn ortaya çõkacağõnõ, Davud soyundan gelen bir 
MesihÕin idaresinde kštŸlŸklerin mağlup edilip barõşõn hakim kõlõnaca-
ğõnõ bildirmişlerdi (İşaya, 40/1-2; Yeremya, 30/18-19; 31/38- 39). 

Yahudi kutsal kitap kŸlliyatõ (Tanah) KudŸsÕŸn kutsallaşma sŸ-
recini İsrailÕin teo-politik tarihi içinde bir sŸreç içinde değerlendirir. 
…yle ki başlangõçta putperest bir şehirken kral Davud sayesinde kutsan-
mõş ve İsrailÕin merkezi olmuştur. Ahit Sandõğõ ve içindeki TevratÕõn 

(Sefer ToraÕõn )bulunduğu MabedÕin bu şehirde olmasõ, TanrõÕnõn gi-
zemli varlõğõ olan SekineÕnin (şakinah) ağlama duvarõnda oluşu gibi se-
bepler de KudŸsÕŸn kutsiyetini seçilmiş halk merkezli olarak artõrmõş-
tõr. Babil SŸrgŸnŸÕnden itibaren Yahudilerin KudŸs šzlemini Mezmur-
lar şšyle dile getirir: ÒEy KudŸs! Seni unutursam sağ elim kurusun. Seni 
anmazsan dilim damağõm birbirine yapõşsõn.Ó (Mezmurlar 137); (Hasa-
noğlu, 2015: 125- 146). 

Apokaliptik Yahudi literatŸrŸ de KudŸsÕŸn dŸnya başkenti ola-
rak maddi ‰lem içindeki rolŸnŸ vurgular: Amots oğlu YeşayaÕnõn Ya-
huda ve YeruşalimÕle ilgili gšrŸmŸ: RABÕbin TapõnağõÕnõn kurulduğu 
dağ, Son gŸnlerde dağlarõn en yŸcesi, tepelerin en yŸkseği olacak. 
Oraya akõn edecek uluslarõn hepsi. Birçok halk gelecek, ÒHaydi, RABÕ 
bin DağõÕna, YakupÕun TanrõsõÕnõn TapõnağõÕna çõkalõmÓ diyecekler. ÒO 
bize kendi yolunu šğretsin, Biz de OÕnun yolundan gidelim.Ó ‚ŸnkŸ 
yasa SiyonÕdan, RABÕbin sšzŸ YeruşalimÕden çõkacak. RAB uluslar 
arasõnda yargõçlõk edecek, birçok halkõn arasõndaki anlaşmazlõklarõ çš-
zecek. İnsanlar kõlõçlarõnõ çekiçle dšvŸp saban demiri, mõzraklarõnõ 
bağcõ bõçağõ yapacaklar. Ulus ulusa kõlõç kaldõrmayacak, savaş eğitimi 
yapmayacaklar artõk. Ey Yakup soyu, gelin RABÕbin õşõğõnda yŸrŸye-
lim (İşaya, 2/1-5). 

Kitab-õ Mukaddes sonrasõ dšnemde Yahudi geleneğinin KudŸsÕe 
bakõşõ ise geçmişe šzlemden ziyade geleceği inşa şeklinde ortaya çõk-
maktadõr. Bu geleneğe gšre KudŸs, millî ve dinî yeniden canlanma 
umutlarõnõn kšşe taşõ hŸkmŸnde olup son gŸnlerdeki Yahudi beklenti-
lerinin odağõnõ teşkil edecektir. Antik yakõn doğu geleneklerinde yŸk-
sek bir dağ Ÿzerinde kurulu kutsal bir şehir imgesi daima mevcuttur. Bu 
bağlamda BeytŸl MakdisÕin bulunduğu Siyon (Zion) dağõnõn evrenin 
gerçek merkezi olarak algõlanmasõ dikkat çekicidir. Bu anlayõş daha 
sonraki Helenistik ve Roma dšnemlerinde ortaya çõkacak olan benzer 
yaklaşõmlara da katkõ sağlayacaktõr (Lawrence, 2003: 33-34). 

Politik açõdan Siyonizm, Yahudilerin kutsal topraklarda ibadet 
etmelerini, oraya yeniden geri dšnerek tekrar eski şanlõ gŸnlerine geri 
dšnmeyi amaçlayan, kškleri II. Tapõnak Dšnemi’ne kadar giden, 19. 
yŸzyõlõn sonlarõndan itibaren gelişme gšsteren teo-politik bir Yahudi 
ideolojisidir. Siyonizm, diğer milletlerden ŸstŸn, gŸya onlar adõna se-
çilmiş bir halk olan Yahudilerin, Tanrõ YahveÕnin kendileriyle yaptõğõ 
šzel ahit karşõlõğõnda onlara vadedilen toprağa, kral ve tapõnağõn Filis-
tinÕde yeniden yapõlandõrõlmasõna yšnelik gŸçlŸ vurgularõ olan bir ide-
olojidir. KudŸs, tekelci ve dõşlayõcõ bir anlayõşa sahip SiyonizmÕe gšre 
sadece Yahudiliğe ve Yahudilere aittir. Siyonizm daha šzel anlamda 
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Yahudileri, kendilerini vaat-ifa diyalektiğine sahip olan ve hiçbir mil-
lete daha önce verilmeyen ilahi ve fiziksel gŸçlerle donatõlmõş bir halk 
olarak görür (Daccarett, 2005: 315- 345). 

Siyonizm, vadedilen topraklarõn kutsallõğõnõ katmanlar hâlinde 
anlar. Buna gšre NilÕden FõratÕa kadar uzanan bšlge Yahudi halkõna 
Tanrõ tarafõndan hibe edilmiştir. Bu topraklar Tevrat kadar mukaddestir. 
İkinci katmanda tarihte Hz. Yuşa ile başlayan, Davud ve Süleyman pey-
gamberler tarafõndan fethedilen topraklar anlayõşõ bulunur. †çŸncŸ kat-
manda Siyonistlerin ezelî-ebedî başkent kabul ettikleri Kudüs şehri yer 
alõr. DšrdŸncü katmanda ise Zion tepesinde yer alan Beyt ha-Mikdaş 
(Beyt’ül- Makdis/Süleyman Mabedi) varken son ve çekirdek katmanda 
ise bu mabedin içinde kutsal ahit sandõğõnõn bulunduğu kutsalõn en kut-
salõ denilen mek‰n yer alõr. Yahudilere gšre yeryŸzŸndeki en mukaddes 
yer burasõdõr ve şimdilerde MŸslŸmanlarõn elindedir.  

Bu gibi kutsal metinler, Siyonizm için eskatolojik ve aşõrõ politik 
anlamlar içerirler. Bu metinlerden yola çõkarak bŸtŸn insanlarõn İsrail’e 
kšle olmasõ, On Emrin verildiği Sina DağõÕnõ temsil eden İsrailli pey-
gamberler geleneği yerine II. Tapõnak Dönemi’nde gittikçe güçlenen 
ruhbanlarõ ima eden Zion DağõÕnõn en yŸce dağ oluşu, Kudüs’ün sadece 
İsrail’in değil tŸm dŸnya için anahtar roller Ÿstlenmesi, insanlarõn ka-
ranlõk içinde İsrail’in ise tüm insanlõğõn õşõğõ olmasõ gibi anahtar ifade-
ler dikkat çekmektedir. Ancak buradaki temel nokta Siyonistlerin teo-
lojiye bulandõrõlmõş siyasi anlayõşõnda İsa Mesih dõşõnda başka bir Me-
sih’in gelip KudŸsÕŸ ve tapõnağõ kurmasõ ve kral olarak devleti idare 
etmesi beklentisi vardõr. Böylece Siyonizm, bu gibi ideallerin gerçek-
leştirilmesi için kurumsal açõdan İsrailÕin politik ve ekonomik açõdan 
gelişmesini, atalardan kalma gšrdŸkleri anavatanlarõna dšnmeyi teşvik 
etmeyi, tarihin seçilmiş kutsal tarih hâline almasõnõ hedeflemektedir 
(Taylor, 1972: 35-51). 

Günümüzde Filistinli Müslümanlara karşõ teršr estiren İsrail’in 
SiyonizmÕden destek aldõğõ tavrõ belirleyicidir. Zira Yahudiler bir taraf-
tan seçilmiş halk öğretisi ve sosyo-kŸltŸrel açõdan oluşturduklarõ sina-
gog merkezli tecrit ve dõşlama zihniyetiyle diğer insanlarõ štekileştir-
mekte diğer taraftan Kudüs’ü başka kŸltŸrlerinden arõndõrõlmõş salt bir 
Yahudi yerleşim merkezine dönüştürmek istemektedir. 

 
2. ÒCennetin KrallõğõÓ  
Olarak Göksel Kudüs: (Evanjelik Yaklaşõm) 
Hristiyanlara göre Rab İsa MesihÕin alçakgšnŸllŸ, adil, kurtarõcõ 

bir kral olarak sõpaya binmiş hâlde Kudüs’e girişi hem Eski (Zekeriya, 

9/9) hem de Yeni AhitÕte (Matta, 21/5) açõkça betimlenmiştir. O’nun 
tapõnağa girip para bozanlar, gŸvercin alõp satanlar gibi kutsal yerden 
ilahi olmayan unsurlarõ kovmasõ ve orasõnõ sadece duaya šzel kõlmasõ 
(Matta, 21/12-13) Haçlõlarõn ileriki dšnemlerde sit alanõnõ Hristiyan ol-
mayan unsurlardan arõndõrma ve tekelleştirme siyasetleri için başlangõç 
noktasõ sayõlabilir. Hristiyanlõğõn doğduğu kent olarak KudŸs ile Kilise 
šzdeşleştirilmektedir; şšyle ki Kilise, šzgŸr ve tŸm dindarlarõn anasõ 
olan gšklerdeki KudŸsÕŸn imgesini ve şeklini temsil etmektedir (Gal. 
4/26). 

KudŸsÕŸn Hristiyan kutsal kitap kŸlliyatõ içindeki vizyonunu en 
tafsilatlõ YuhannaÕnõn Vahyi adlõ metin betimler. Bu kitapta eskatolojik 
bir vizyonla çerçevesi çizilen KudŸs, gšksel, inciler içinde põrõl põrõl 
parlayan, manevi hazlarla dolu ve mek‰nsal unsurlar yerine insanlardan 
oluşan yeni ve ÒilahiÓ bir şehirdir (Vahiy, 18., 19., 20. ve 21. bablar). 
Bir cennet olarak inşa edileceğinden yeryŸzŸndeki herhangi bir şehre 
eşdeğerde olamaz. Dahasõ YuhannaÕnõn gšzŸnde KudŸs haricindeki bŸ-
tŸn şehirler zalim Babil ile šzdeş olduğundan yõkõlmalõdõr. İnci, yakut 
gibi değerli taşlardan yapõlmõş surlarla çevrili Gšksel KudŸs, bir pers-
pektif veya dŸnya gšrŸşŸ, rafine edilmiş bir salt iyilik kŸltŸrŸ, aklõn 
kavrayamayacağõ kadar estetik mimarilerle dolu bir yerdir. Buna karşõ-
lõk Gšksel KudŸsÕŸn hŸkŸmranlõğõ dõşõnda kalan bŸtŸn şehirler, Babil 
gibi şeytanõn dŸnya gšrŸşŸyle šzdeşleşen bŸtŸn şehirler ve medeniyet-
ler, tamamen yok olacaktõr. İnci yakut gibi değerli taşlar içindeki Ku-
dŸs, bir şehirden de šte bŸtŸn metafizik ihtişamõyla ve azametiyle 
TanrõÕnõn katõndan inen gšksel bir devlettir, dŸnyadõr, evrendir, bir pa-
radigmadõr. Zira bu şehirde Tapõnak da Ahit Sandõğõ da MesihÕin bede-
nidir (Vahiy, 21/22). Doğal olarak Tanrõ artõk ÒSekineÓ olarak Ahit San-
dõğõÕnda değil İsa MesihÕin bedenindedir. Neticede KudŸs ile šzdeşle-
şen yeryŸzŸ cennete dšnŸşecek, TanrõÕya vefalõ insanlar kusursuzluğa, 
mŸkemmel bir uyuma ve barõş ortamõna ulaşacaktõr [šzellikle Vahiy, 
20. ve 21. bablar ayrõca İşaya 33:24; 35:1- 2] (Field, 1986: 7-17).  

Tekelci ve yekpare bir bakõş açõsõna sahip olan YuhannaÕnõn Ku-
dŸs vizyonunda Hristiyan olmayanlara yer ve yaşam hakkõ yoktur. 
TanrõÕnõn õşõğõnõn aydõnlattõğõ bu şehirde gŸneş veya aya ihtiyaç olma-
yacaktõr. Dahasõ Gšksel KudŸsÕŸn içinde azizler olarak sadece Hristi-
yanlar yaşarken surlarõn dõşõnda bulunan ve ona doğru gelen diğer mil-
letlere ise şan ve şeref veren KudŸsÕŸn kendisidir. Dolayõsõyla bu so-
yutlanmõş ve tekelci şehire korkak, imansõz, katil, fuhuş yapan, bŸyŸcŸ, 
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Yahudileri, kendilerini vaat-ifa diyalektiğine sahip olan ve hiçbir mil-
lete daha önce verilmeyen ilahi ve fiziksel gŸçlerle donatõlmõş bir halk 
olarak görür (Daccarett, 2005: 315- 345). 

Siyonizm, vadedilen topraklarõn kutsallõğõnõ katmanlar hâlinde 
anlar. Buna gšre NilÕden FõratÕa kadar uzanan bšlge Yahudi halkõna 
Tanrõ tarafõndan hibe edilmiştir. Bu topraklar Tevrat kadar mukaddestir. 
İkinci katmanda tarihte Hz. Yuşa ile başlayan, Davud ve Süleyman pey-
gamberler tarafõndan fethedilen topraklar anlayõşõ bulunur. †çŸncŸ kat-
manda Siyonistlerin ezelî-ebedî başkent kabul ettikleri Kudüs şehri yer 
alõr. DšrdŸncü katmanda ise Zion tepesinde yer alan Beyt ha-Mikdaş 
(Beyt’ül- Makdis/Süleyman Mabedi) varken son ve çekirdek katmanda 
ise bu mabedin içinde kutsal ahit sandõğõnõn bulunduğu kutsalõn en kut-
salõ denilen mek‰n yer alõr. Yahudilere gšre yeryŸzŸndeki en mukaddes 
yer burasõdõr ve şimdilerde MŸslŸmanlarõn elindedir.  

Bu gibi kutsal metinler, Siyonizm için eskatolojik ve aşõrõ politik 
anlamlar içerirler. Bu metinlerden yola çõkarak bŸtŸn insanlarõn İsrail’e 
kšle olmasõ, On Emrin verildiği Sina DağõÕnõ temsil eden İsrailli pey-
gamberler geleneği yerine II. Tapõnak Dönemi’nde gittikçe güçlenen 
ruhbanlarõ ima eden Zion DağõÕnõn en yŸce dağ oluşu, Kudüs’ün sadece 
İsrail’in değil tŸm dŸnya için anahtar roller Ÿstlenmesi, insanlarõn ka-
ranlõk içinde İsrail’in ise tüm insanlõğõn õşõğõ olmasõ gibi anahtar ifade-
ler dikkat çekmektedir. Ancak buradaki temel nokta Siyonistlerin teo-
lojiye bulandõrõlmõş siyasi anlayõşõnda İsa Mesih dõşõnda başka bir Me-
sih’in gelip KudŸsÕŸ ve tapõnağõ kurmasõ ve kral olarak devleti idare 
etmesi beklentisi vardõr. Böylece Siyonizm, bu gibi ideallerin gerçek-
leştirilmesi için kurumsal açõdan İsrailÕin politik ve ekonomik açõdan 
gelişmesini, atalardan kalma gšrdŸkleri anavatanlarõna dšnmeyi teşvik 
etmeyi, tarihin seçilmiş kutsal tarih hâline almasõnõ hedeflemektedir 
(Taylor, 1972: 35-51). 

Günümüzde Filistinli Müslümanlara karşõ teršr estiren İsrail’in 
SiyonizmÕden destek aldõğõ tavrõ belirleyicidir. Zira Yahudiler bir taraf-
tan seçilmiş halk öğretisi ve sosyo-kŸltŸrel açõdan oluşturduklarõ sina-
gog merkezli tecrit ve dõşlama zihniyetiyle diğer insanlarõ štekileştir-
mekte diğer taraftan Kudüs’ü başka kŸltŸrlerinden arõndõrõlmõş salt bir 
Yahudi yerleşim merkezine dönüştürmek istemektedir. 

 
2. ÒCennetin KrallõğõÓ  
Olarak Göksel Kudüs: (Evanjelik Yaklaşõm) 
Hristiyanlara göre Rab İsa MesihÕin alçakgšnŸllŸ, adil, kurtarõcõ 

bir kral olarak sõpaya binmiş hâlde Kudüs’e girişi hem Eski (Zekeriya, 

9/9) hem de Yeni AhitÕte (Matta, 21/5) açõkça betimlenmiştir. O’nun 
tapõnağa girip para bozanlar, gŸvercin alõp satanlar gibi kutsal yerden 
ilahi olmayan unsurlarõ kovmasõ ve orasõnõ sadece duaya šzel kõlmasõ 
(Matta, 21/12-13) Haçlõlarõn ileriki dšnemlerde sit alanõnõ Hristiyan ol-
mayan unsurlardan arõndõrma ve tekelleştirme siyasetleri için başlangõç 
noktasõ sayõlabilir. Hristiyanlõğõn doğduğu kent olarak KudŸs ile Kilise 
šzdeşleştirilmektedir; şšyle ki Kilise, šzgŸr ve tŸm dindarlarõn anasõ 
olan gšklerdeki KudŸsÕŸn imgesini ve şeklini temsil etmektedir (Gal. 
4/26). 

KudŸsÕŸn Hristiyan kutsal kitap kŸlliyatõ içindeki vizyonunu en 
tafsilatlõ YuhannaÕnõn Vahyi adlõ metin betimler. Bu kitapta eskatolojik 
bir vizyonla çerçevesi çizilen KudŸs, gšksel, inciler içinde põrõl põrõl 
parlayan, manevi hazlarla dolu ve mek‰nsal unsurlar yerine insanlardan 
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Bir cennet olarak inşa edileceğinden yeryŸzŸndeki herhangi bir şehre 
eşdeğerde olamaz. Dahasõ YuhannaÕnõn gšzŸnde KudŸs haricindeki bŸ-
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Tekelci ve yekpare bir bakõş açõsõna sahip olan YuhannaÕnõn Ku-
dŸs vizyonunda Hristiyan olmayanlara yer ve yaşam hakkõ yoktur. 
TanrõÕnõn õşõğõnõn aydõnlattõğõ bu şehirde gŸneş veya aya ihtiyaç olma-
yacaktõr. Dahasõ Gšksel KudŸsÕŸn içinde azizler olarak sadece Hristi-
yanlar yaşarken surlarõn dõşõnda bulunan ve ona doğru gelen diğer mil-
letlere ise şan ve şeref veren KudŸsÕŸn kendisidir. Dolayõsõyla bu so-
yutlanmõş ve tekelci şehire korkak, imansõz, katil, fuhuş yapan, bŸyŸcŸ, 
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putperest, yalancõ, murdar, iğrenç ve aldatõcõ olan hiçbir unsur gireme-
yecek ama bu gruplar içinde inanõp kurtarõlanlar ise yeni Ÿlkeye dâhil 
olacaklardõr (Vahiy, 21/5-8 ve 21/22-27). 

Tarihsel açõdan bakõldõğõnda MS, 324 yõlõnda KudŸs, Constan-
tine yšnetimindeki Bizans idaresine geçmişti. Constantine, şehirde Ki-
yame kilisesini inşa edip Hristiyan unsurlarõn gelişmesine imkân sağla-
mõştõ. 614 yõlõnda Pers Kralõ II. HŸsrev tarafõndan yakõlõp yerle bir edil-
mesine rağmen Bizanslõlar 629 yõlõnda şehri yeniden ele geçirip Yahu-
dileri şehirden kovmuşlardõ (Wilken, 1988: 214- 237: Lawrence, 2003: 
39). 

Sasaniler gibi pagan tahriplerinin şiddetiyle Hristiyan zihniyeti-
nin tekelci ve arõndõrma zihniyetinin birbirini dengelediği sšylenebilir. 
…yle ki MS, 7. YŸzyõlda daha çok belirgin hâle gelen Hristiyan kutsal 
topraklar anlayõşõnda çok kõrõlgan bir hassas bir tekelci bakõş açõsõ ha-
kimdi; buna gšre Hristiyanlar sadece burada yaşamalõ ve metruk bšlge-
ler bile canlandõrõlõp her şeyiyle bir Hristiyan vatanõna dšnŸştŸrŸlme-
liydi. Toprağõ işleyen, orada šlen ve atalarõ orada gšmŸlŸ olanlar bu 
topraklarõ kutsallaştõrmalõ ve šzel tarihin kutsal kõldõğõ bir Ÿlke hâline 
gelmeliydi. Sonuçta bu dšnemdeki Hristiyanlara gšre nesillerin paylaş-
tõğõ tarih, toprağõ atalarõn toprağõ hâline getiren asõl unsurdur (Wilken, 
1988: 236- 237; Smith, 1978: 110). 

11. yŸzyõlõn başõnda DŸrzi inancõna mensup Fatim” Sultanõ Ha-
kim bi-EmrillahÕõn İsaÕnõn haça gerildikten sonra Ÿç gŸn kadar gšmŸlŸp 
gšğe çekildiği yere inşa edilen Kutsal KiliseÕyi bireysel bir tasarrufu 
olarak yõktõrmasõnõ fõrsat bilen Papa II. Urban, 1095 KasõmÕõnda Fransa, 
ClermontÕda KudŸsÕŸn dinsiz, sapkõn, despotik Tanrõ tanõmaz MŸslŸ-
manlarõn elinden kurtarõlmasõ için halkõ Haçlõ Seferlerine davet etti. 
Ona gšre KudŸs her şeyiyle Tanrõ krallõğõna yani Hristiyanlõğa aitti. 
Papa, İsa MesihÕin burada yaşadõğõnõ ve buradan gšğe yŸkseldiğini ilk 
kilisenin burada kurulduğunu dolayõsõyla Milenyum başõnda yeniden 
Tanrõ krallõğõnõn burada tesis edilmesi için inananlarõ MŸslŸmanlarla 
savaşa çağõrdõ (Kalõn, 2016: 88-89). 

Haçlõlar, 15 Temmuz 1099 tarihinde ÒKutsal †lkeÓ adõnõ verdik-
leri KudŸsÕŸ ele geçirmiş - 1187 yõlõnda tekrar MŸslŸmanlar fethedin-
ceye kadar şehri İsa MesihÕin ikinci gelişinde inşa edilecek bin yõllõk 
krallõğa hazõrlamõşlardõ.  Bu amaç doğrultusunda Haçlõlar tarafõndan şe-
hirdeki bŸtŸn Hristiyan olmayan unsurlar temizlenmiş Yahudileri, 
MŸslŸmanlarõ katliamdan geçirmiş şehir, Yahudi ve MŸslŸmanlardan 
tamamen soyutlanmõş, onlarõn kutsal yerleri ziyaret etmeleri yasaklan-
mõş, šzellikle şehir halkõ šldŸrŸlŸp kiliseler haricindeki Yahudi ve 

Müslüman mabetleri ve kutsal yerleri yok edilip kaleler inşa edilmiş ve 
tamamen bir “Hristiyan şehrine” dönüştürülmüştü (Al- Kilani, 2001: 
620: Lawrence, 2003: 40; Ocak, 2014: 143- 144).  

Geleneğe, hiyerarşiye ve tarihsel gelişmelere özel önem verme-
sini kilisenin devamõ için gerekli gšren Roma Katolik Kilisesi, Yahudi 
kutsal tarihindeki KudŸs ve Mabed anlayõşõnõ koruyarak Ÿzerine kendi 
yaklaşõmõnõ bina eder. Katoliklere gšre KudŸsÕŸn tarih içindeki gelişim 
safhalarõ, bilhassa 1099 tarihinde Latin-Haçlõlarõn şehri ele geçirip ve 
onu bir Hristiyan Kudüs’e dönüştŸrmesi, 1187 yõlõnda Selahaddin Ey-
yubi tarafõndan şehrin MŸslŸmanlarca fethi dikkatlice okunmasõ gere-
ken yönlerdir. Gene onlara göre şehrin tarihi yerleşim planõ, topograf-
yasõ, Hristiyan demografik yapõsõ ve arkeolojik mirasõ dikkat çeken ta-
raflardõr. Son olarak bu yaklaşõm İsa Mesih’in göğe yükseldiği yerde 
Haçlõlarõn inşa ettiği kiliseye ve Tapõnak Şövalyelerinin bu şehirdeki 
imar, yardõm ve savaşçõ faaliyetlerine vurgu yapar (Baldi- Vasco- Sa-
bella, 2003: 760-772). 

Katolik resmi belgelerinde yerde bulunan Kilise, Filistin’deki 
Kudüs ile özdeş olarak aynõ zamanda Òinananlarõn annesidirÓ (Galatya-
lõlara, 4/26). Kilise’yle özdeş olan bu yerdeki Kudüs,  Mesih’in âşõk 
olduğu, sadakat gšsterip nafakasõnõ temin ettiği, tertemiz “kadõn”  ve 
“azize” bir eştir (Efeslilere, 5/25-29). Katoliklere gšre tõpkõ yerdeki Ku-
dŸs gibi son gŸnlerde ortaya çõkacak olan Gšksel KudŸs imajõ da 
TanrõÕnõn KrallõğõÕnõn gerçek varisi olan Katolik hiyerarşi geleneğinin 
devamõ niteliğindedir. Bu imaj, bilhassa sert mizaçlõ Malta Şövalyele-
rinden ve Haçlõlarõnkinden farklõ değildir. …yle ki Katolik vesikalarõna 
göre Göksel Kudüs’e girecek olan dindarlar, Kilise’nin öncülüğünde 
daha šnce yerdeyken tatmõş olduklarõ nimetleri artõk gšksel olarak ta-
dacaklardõr. Burasõ, sšz gelişi, hacõlarõn rahatça ibadetlerini yapabile-
ceği, yerdeki ayinlerin gökte de devam ettirileceği, hem Mabed’in hem 
de Toplanma ‚adõrõÕnõn baş temsilcisi olan MesihÕin TanrõÕnõn sağ ta-
rafõna oturacağõ, ilahiler ve şarkõlar sšyleyen gšksel ordularõn sahibi 
İsa’ya övgülerin olduğu, azizlerin hatõratõna hŸrmet gšsterildiği bir yer-
dir (Denzinger, 1995: 1475, 4111). 

Ancak Küdüs’e özel önem veren Hristiyanlar arasõnda Evanjelik-
ler daha fazla dikkat çekmektedir. Ana akõm Protestanlõk içinde Evan-
jelistler, 18. yŸzyõlõn sonlarõ ve 19. YŸzyõlõn başlarõnda John Wesley ve 
George WhitefieldÕõn šncŸlŸğünde doğan ve 20. yŸzyõlda John R. Mott, 
D. L. Moody, Billy Sunday gibi teologlar yoluyla gŸncelleştirilerek 
başta Britanya ve Kuzey Amerika olmak Ÿzere Batõ Ÿlkelerinde şekille-
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topraklar anlayõşõnda çok kõrõlgan bir hassas bir tekelci bakõş açõsõ ha-
kimdi; buna gšre Hristiyanlar sadece burada yaşamalõ ve metruk bšlge-
ler bile canlandõrõlõp her şeyiyle bir Hristiyan vatanõna dšnŸştŸrŸlme-
liydi. Toprağõ işleyen, orada šlen ve atalarõ orada gšmŸlŸ olanlar bu 
topraklarõ kutsallaştõrmalõ ve šzel tarihin kutsal kõldõğõ bir Ÿlke hâline 
gelmeliydi. Sonuçta bu dšnemdeki Hristiyanlara gšre nesillerin paylaş-
tõğõ tarih, toprağõ atalarõn toprağõ hâline getiren asõl unsurdur (Wilken, 
1988: 236- 237; Smith, 1978: 110). 

11. yŸzyõlõn başõnda DŸrzi inancõna mensup Fatim” Sultanõ Ha-
kim bi-EmrillahÕõn İsaÕnõn haça gerildikten sonra Ÿç gŸn kadar gšmŸlŸp 
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ClermontÕda KudŸsÕŸn dinsiz, sapkõn, despotik Tanrõ tanõmaz MŸslŸ-
manlarõn elinden kurtarõlmasõ için halkõ Haçlõ Seferlerine davet etti. 
Ona gšre KudŸs her şeyiyle Tanrõ krallõğõna yani Hristiyanlõğa aitti. 
Papa, İsa MesihÕin burada yaşadõğõnõ ve buradan gšğe yŸkseldiğini ilk 
kilisenin burada kurulduğunu dolayõsõyla Milenyum başõnda yeniden 
Tanrõ krallõğõnõn burada tesis edilmesi için inananlarõ MŸslŸmanlarla 
savaşa çağõrdõ (Kalõn, 2016: 88-89). 

Haçlõlar, 15 Temmuz 1099 tarihinde ÒKutsal †lkeÓ adõnõ verdik-
leri KudŸsÕŸ ele geçirmiş - 1187 yõlõnda tekrar MŸslŸmanlar fethedin-
ceye kadar şehri İsa MesihÕin ikinci gelişinde inşa edilecek bin yõllõk 
krallõğa hazõrlamõşlardõ.  Bu amaç doğrultusunda Haçlõlar tarafõndan şe-
hirdeki bŸtŸn Hristiyan olmayan unsurlar temizlenmiş Yahudileri, 
MŸslŸmanlarõ katliamdan geçirmiş şehir, Yahudi ve MŸslŸmanlardan 
tamamen soyutlanmõş, onlarõn kutsal yerleri ziyaret etmeleri yasaklan-
mõş, šzellikle şehir halkõ šldŸrŸlŸp kiliseler haricindeki Yahudi ve 

Müslüman mabetleri ve kutsal yerleri yok edilip kaleler inşa edilmiş ve 
tamamen bir “Hristiyan şehrine” dönüştürülmüştü (Al- Kilani, 2001: 
620: Lawrence, 2003: 40; Ocak, 2014: 143- 144).  

Geleneğe, hiyerarşiye ve tarihsel gelişmelere özel önem verme-
sini kilisenin devamõ için gerekli gšren Roma Katolik Kilisesi, Yahudi 
kutsal tarihindeki KudŸs ve Mabed anlayõşõnõ koruyarak Ÿzerine kendi 
yaklaşõmõnõ bina eder. Katoliklere gšre KudŸsÕŸn tarih içindeki gelişim 
safhalarõ, bilhassa 1099 tarihinde Latin-Haçlõlarõn şehri ele geçirip ve 
onu bir Hristiyan Kudüs’e dönüştŸrmesi, 1187 yõlõnda Selahaddin Ey-
yubi tarafõndan şehrin MŸslŸmanlarca fethi dikkatlice okunmasõ gere-
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Haçlõlarõn inşa ettiği kiliseye ve Tapõnak Şövalyelerinin bu şehirdeki 
imar, yardõm ve savaşçõ faaliyetlerine vurgu yapar (Baldi- Vasco- Sa-
bella, 2003: 760-772). 

Katolik resmi belgelerinde yerde bulunan Kilise, Filistin’deki 
Kudüs ile özdeş olarak aynõ zamanda Òinananlarõn annesidirÓ (Galatya-
lõlara, 4/26). Kilise’yle özdeş olan bu yerdeki Kudüs,  Mesih’in âşõk 
olduğu, sadakat gšsterip nafakasõnõ temin ettiği, tertemiz “kadõn”  ve 
“azize” bir eştir (Efeslilere, 5/25-29). Katoliklere gšre tõpkõ yerdeki Ku-
dŸs gibi son gŸnlerde ortaya çõkacak olan Gšksel KudŸs imajõ da 
TanrõÕnõn KrallõğõÕnõn gerçek varisi olan Katolik hiyerarşi geleneğinin 
devamõ niteliğindedir. Bu imaj, bilhassa sert mizaçlõ Malta Şövalyele-
rinden ve Haçlõlarõnkinden farklõ değildir. …yle ki Katolik vesikalarõna 
göre Göksel Kudüs’e girecek olan dindarlar, Kilise’nin öncülüğünde 
daha šnce yerdeyken tatmõş olduklarõ nimetleri artõk gšksel olarak ta-
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de Toplanma ‚adõrõÕnõn baş temsilcisi olan MesihÕin TanrõÕnõn sağ ta-
rafõna oturacağõ, ilahiler ve şarkõlar sšyleyen gšksel ordularõn sahibi 
İsa’ya övgülerin olduğu, azizlerin hatõratõna hŸrmet gšsterildiği bir yer-
dir (Denzinger, 1995: 1475, 4111). 

Ancak Küdüs’e özel önem veren Hristiyanlar arasõnda Evanjelik-
ler daha fazla dikkat çekmektedir. Ana akõm Protestanlõk içinde Evan-
jelistler, 18. yŸzyõlõn sonlarõ ve 19. YŸzyõlõn başlarõnda John Wesley ve 
George WhitefieldÕõn šncŸlŸğünde doğan ve 20. yŸzyõlda John R. Mott, 
D. L. Moody, Billy Sunday gibi teologlar yoluyla gŸncelleştirilerek 
başta Britanya ve Kuzey Amerika olmak Ÿzere Batõ Ÿlkelerinde şekille-



50

Prof. Dr. MUSTAFA ALICI

nen Baptistler, Metodistler, Presbiteryenler, Episkopalyenler ve Kong-
regasyonalistlerden gibi İncil’e özel vurgu yapan bütün kilise cemaat-
lerini içermektedir (Özkan, 2005: 12-14; Bedir, 2013: 78). 

Evanjelikler için İsa Mesih’in Kudüs’e girişi, ölümü ve yeniden 
dirilişi Yahudi kutsal şehri imajõndan Yeni KudŸs Teolojisine dšnŸ-
şümü gerçekleştirmiştir. Bu kõsmen KudŸsÕŸn nihai yargõlama yeri ka-
bul edilmesi (Luka, 13/33-35; 19/41- 44; 21/20-24) dolayõsõyla ilahi 
kurtuluş planõ bağlamõnda şehrin artõk tarihsel açõdan Yahudilerce yŸk-
lenen görevlerini yerine getirmeyecek oluşundandõr. Bir başka ifadeyle 
Evanjeliklere göre şehir her türlü Yahudi özelliğini yitirmeli ve “gök-
sel” yani “gerçek” kimliğine kavuşmalõdõr. Zira gšksel KudŸs, İsa Me-
sih’in uluhiyetine, rabliğine ve azametine işaret eder (Walker, 2008: 
592). 

Bu bağlamda Hristiyan dŸnyasõ içinde en fazla Evanjelikler, Ku-
dŸs konusunda tekelci bir anlayõşa sahiptir. Bu akõma mensup olanlar, 
Protestan ana akõmõ içinde bulunan ve misyoner karakterde İsa Me-
sih’in rab oluşuna, O’na kulluğa özel önem veren, O’nun getirdiği ve 
müjde adõ verilen mesajõna šzel vurgular yapan, İncil’i merkeze alan 
bir mezheptir. İnsanõn İnci’le göre yani İsa Mesih’in yaşamõna uygun 
bir şekilde “değişimini” öğreten Evanjelizm, hiyerarşik ve skolastik bir 
bakõş açõsõna sahip olup, papalõğõn dinî otoritesini reddeden Protestan 
bir gelenek olarak İsa Mesih’in Rab ve yargõlayõcõ sõfatõyla ikinci geli-
şine ve OÕnun kurtarõcõ kimliğine özel önem veren bir Hristiyanlõk an-
layõşõdõr. Evanjeliklere gšre tarihin zirve noktasõ, bu ikinci geliştir. Zira 
İsa Mesih, Göksel Yeni Kudüs’ü inşa ederek TanrõÕnõn gšrkemini izhar 
edecek, nihai yargõlamayõ yapacak, iyiler ve kštŸlerin safõnõ belirleyip 
cennet ve cehennemin sõnõrlarõnõ çizecektir (GšnŸltaş, 2003: 12-65; 
www.alirafetozkan.com). 

Evanjelikler, kutsal kitaplara literal anlamlar bağlamõnda yakla-
şõr. Bu yŸzden kutsal metinlerdeki šzellikle YuhannaÕnõn VahyiÕndeki 
Kudüs betimleri Evanjelikler için šne çõkar; bu kitapta ilahi vizyonla 
belirlenen KudŸs (šzelikle Vahiy, 18 ve 21. bablar) son gŸnlerde kuru-
lup kõyamette devam edecek olan eşsiz şehir olan “Yeni Kudüs’tür”. 
Bir “cennet” olarak inşa edileceğinden yeryüzündeki herhangi bir şehre 
eşdeğerde olamaz. Dahasõ İncillerdeki pasajlarõ literal anlayan Evanje-
liklerin gözünde Kudüs haricindeki bütün şehirler, karanlõklar içindeki 
zalim Babil ile özdeş olduğundan yõkõlmalõdõr. Buna karşõn inci ve ya-
kut gibi değerli taşlar içindeki Kudüs, bir şehirden de öte bütün metafi-
zik ihtişamõyla ve azametiyle TanrõÕnõn katõndan inen gšksel bir devlet-

tir, dŸnyadõr, evrendir, bir paradigmadõr. İnci, yakut gibi değerli taşlar-
dan yapõlmõş surlarla çevrili Gšksel KudŸs, bir perspektif veya dŸnya 
gšrŸşŸ, rafine edilmiş bir salt iyilik kŸltŸrŸ, aklõn kavrayamayacağõ ka-
dar estetik mimarilerle dolu bir yerdir. Buna karşõlõk Gšksel KudŸsÕŸn 
hŸkŸmranlõğõ dõşõnda kalan bŸtŸn şehirler, Babil gibi şeytanõn dŸnya 
gšrŸşŸyle šzdeşleşen bŸtŸn şehirler ve medeniyetler tamamen yok ola-
caktõr. Neticede KudŸs ile šzdeşleşen yeryŸzŸ cennete dšnŸşecek, 
TanrõÕya vefalõ insanlar kusursuzluğa, mŸkemmel bir uyuma ve barõş 
ortamõna ulaşacaktõr [Vahiy 18,19, 20 ve 21. Bablar ayrõca İşaya 33: 24; 
35:1- 2] (Field, 1986: 7-17).  

Daha detaylõ bir şekilde anlatmak istersek; Evanjeliklere gšre 
Tanrõ ilk insandan bu yana katmanlar hâlinde yedi devir yaratmõş en son 
devri altõn çağa, MesihÕin çağõna, ayõrmõştõr. Milenyum çağõ adõ verilen 
bu şaşaalõ dšnemde İsa Mesih başkumandan olarak gelecek ÒTanrõ ta-
rafõndan seçilmiş ilk halkõ olan Yahudileri ve Kutsal Hristiyan cemaa-
tini yani ikinci seçilmiş halkõ toplayõp kštŸlerle savaşacak. Deccal (An-
tichrist) adõ verilen kštŸlerin ordusunun kumandanõ yenilgiye uğraya-
cak ve Gšksel KudŸs başkent olduğu, MesihÕin de yargõç kral olduğu 
bin yõllõk barõş dšnemi başlayacaktõr. Zira BabilÕin aksine KudŸs, her 
tŸrlŸ kštŸlŸkten damõtõlmõş ve ilahi olmayan şeylerden arõndõrõlmõş bir 
şekilde TanrõÕnõn tŸm yargõlamalarõndan beri olacak (Vahiy, 21/9.). 
Kurtulmuşlarõn evi, Tanrõ Kuzusu İsa MesihÕin gelini ve TanrõÕnõn gšr-
kemi ve gizemli varlõğõ (şakinah) hâline dšnŸşecektir (Vahiy, 21/9 ve 
2; 21/11). 

MesihÕin biran šnce gelmesini isteyen Evanjeliklere gšre Orta 
DoğuÕda ortaya çõkan her tŸrlŸ siyasal karõşõklõk, kaos, savaş gibi olum-
suzluklar İsa MesihÕin ikinci gelişinin bariz belirtileridir. Zira bŸtŸn 
bunlar, tarihte İsrailÕin başõna geldiği gibi TanrõÕnõn kurtarõcõ planõnõn 
birer parçasõ ve İsa MesihÕi mŸjdeleyen šn-hazõrlõklardõr. Bu kaoslarõn 
en bŸyŸğŸ belki de Armageddon savaşõdõr. YuhannaÕnõn Vahyi, 16. 
Bab, bu savaşõn KudŸsÕŸn kuzeyinde bulunan Ar-Megiddo adlõ bir 
yerde iyiler ile kštŸler arasõnda meydana geleceğini kehanetle bildirir. 
Bu savaş, aynõ zamanda İsa MesihÕin gškyŸzŸnden inişiyle başlayan 
nihai bir durumu anlatõr. Evanjelikler bu savaştan šnce mutlaka bu bšl-
gede kaotik bir durumun defacto olarak mevcut olmasõnõ kabul ederler.  

Dolayõsõyla Evanjeliklerin şu an için İsrailÕe tam destek verme-
lerinin ardõnda bu eskatolojik teolojilerle šrgŸlŸ politik inançlar yumağõ 
bulunmaktadõr. Zira dõşlayõcõ ve tek otorite kabul eden bir anlayõşla 
ÒEvanjeliklerin KudŸsÕŸÓ, tek bir cŸmleyle maddi olmayan bir yapõ-
lanma olarak gelecekteki ÒHristiyan cennetiniÓ ve Ògšksel melekžtuÓ 
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nen Baptistler, Metodistler, Presbiteryenler, Episkopalyenler ve Kong-
regasyonalistlerden gibi İncil’e özel vurgu yapan bütün kilise cemaat-
lerini içermektedir (Özkan, 2005: 12-14; Bedir, 2013: 78). 
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şümü gerçekleştirmiştir. Bu kõsmen KudŸsÕŸn nihai yargõlama yeri ka-
bul edilmesi (Luka, 13/33-35; 19/41- 44; 21/20-24) dolayõsõyla ilahi 
kurtuluş planõ bağlamõnda şehrin artõk tarihsel açõdan Yahudilerce yŸk-
lenen görevlerini yerine getirmeyecek oluşundandõr. Bir başka ifadeyle 
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sel” yani “gerçek” kimliğine kavuşmalõdõr. Zira gšksel KudŸs, İsa Me-
sih’in uluhiyetine, rabliğine ve azametine işaret eder (Walker, 2008: 
592). 
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yansõtan bir yerdir. Bunun için İsrailÕin kaybolmuş kuzularõnõn bir araya 
gelmesi yani ŸçŸncŸ bir restorasyon veya iyileştirme šne çõkarõlarak İsa 
MesihÕin gelişinin hõzlandõrõlmasõ amaçlanmaktadõr. Evanjelikler, Ar-
mageddon SavaşõÕnõn İsrail ile kuzeyden, doğudan ve batõdan saldõra-
cak olan ÒdŸnyanõn kštŸ hŸkŸmdarlarõÓ arasõnda cereyan edeceğine 
inandõklarõndan bunun šncesinde İsrailÕe her tŸrlŸ maddi ve manevi 
yardõmõn yapõlmasõnõ amaçlar ve her yõl İsrail Devleti için yardõm kam-
panyalarõ dŸzenlerler. Zira Evanjelikler, son gŸnlerde İsrailoğullarõnõn 
çoğunluğunun MesihÕi kabul ederek kurtulacağõna bazõlarõnõn ise kštŸ-
lerle beraber olarak yok olacaklarõna, MabedÕin olduğu yerde bulunan 
KubbetŸÕs-SahraÕnõn hatta yerine yapõlan Yahudi 3. mabedinin de Luka 
İncili 21/5-36Õda anlatõldõğõ Ÿzere yõkõlõp KudŸsÕte İsa MesihÕin kendi-
sinden başka tapõnõlacak bir şey kalmayacağõna inanõrlar. ( Taşpõnar; 
www.yorungedergi.com) 

Evanjelik kiliselerin Amerikan siyasetinde etkin olduğu bilin-
mektedir. Hristiyan aşõrõ sağ içinde kendine yer bulan ve teo-politik 
yšnŸ gŸçlŸ Evanjelikler, radikal, dõşlayõcõ ve Mesih merkezli šğretileri 
sebebiyle ÒFundamentalist HristiyanlarÓ veya ÒAmerikan TalibanõÓ, 
teo-politik yaklaşõmlarõ sebebiyle de ÒAşõrõ SağÓ olarak isimlendiril-
mektedir.  

Evanjelikler, bilhassa KudŸs ve altõn çağ bağlamõnda siyonizmin 
temel argŸmanlarõnõ İsa MesihÕin ikinci gelişine monte etmeleri sebe-
biyle ÒSiyonist HristiyanlarÓ olarak isimlendirilmektedirler. Siyonist 
Hristiyan isimlendirmesinden rahatsõz olmayan bazõ Evanjelik cemaat-
ler, 1948 yõlõnda FilistinÕde kurulan İsrail devletini Kitab-õ Mukad-
desÕin bir kehaneti olarak kabul etmektedirler. Zira onlara gšre mikro 
açõdan İsrail Ÿzerindeki İlahi plan ile makro açõdan insanlõk Ÿzerindeki 
İlahi plan eşgŸdŸmlŸ olarak işlemektedir (Stockton, 1987: 234). 

Bu doğrultuda kŸresel açõdan Siyonistlerin (Yahudi) gšrŸşleriyle 
aynõ dŸzlemde šğretiler taşõyan tehlikeli bir siyaset yaklaşõmõna sahip 
olan Evanjelik Hristiyan gruplarõn İslam ve MŸslŸmanlar konusunda 
olumsuz bakõş açõlarõ da kõzgõn ve dŸşmanca sšylemlerle kendini belli 
eder. Sšz gelişi etkili Evanjelik vaizlere gšre İsrail topraklarõnda mey-
dana gelecek olan İsa MesihÕin ikinci gelişinden šnce ortaya çõkacak 
olan kõyamet alametlerinden biri de İsrailÕe bir tehdit olarak gšrŸlen 
İran ile bŸyŸk bir askeri savaş olacağõdõr. Evanjeliklere gšre kutsal haçõ 
yeniden yŸklenip İslam ile ahir zaman savaşõ yapmak gerekir. Zira sõ-
radan MŸslŸmanlar dâhil İslam toplumlarõnõn tamamõ Òradikal ve İncil 
dŸşmanlarõdõrÓ (Lean, 2015: 84- 238).  

 

3.”Mabed ile Özdeş Şehir” Olarak Kudüs:  
(Reel-Politik Yaklaşõm) 

          MŸslŸmanlarõn ilk kõblesi olan Mescid-i Aksa ve mŸbarek kõlõ-
nan KudŸs hakkõndaki MŸslŸman algõsõnõn oluşmasõnda šzellikle Ya-
hudi asõllõ mŸhtedilerin, sosyo-politik faktšrlerin, zahitlerin ve KurÕ an 
ve hadis gibi temel İslam kaynaklarõnõ yorumlayan âlimlerin etkisi var-
dõr. Tekelci bir zihniyete sahip olan Yahudi ve Hristiyan bakõş açõlarõnõn 
MŸslŸmanlarõn hoşgšrŸye dayalõ bakõş açõsõnõ meydana getirmede do-
laylõ tesirlerinden bahsedilebilir (Kafri, 2006: 383). 

MŸslŸmanlarõn bu bšlgeye yaklaşõmõnda teolojiden beslenen ta-
rihle şekillenen aktŸel  ve reel-politik faktšrlerin etkisi bŸyŸktŸr. Bu 
faktšrler Hz. Peygamber DšnemiÕnden itibaren MŸslŸman toplumlarõn 
KudŸs ve Mescid-i AksaÕya ilgisindeki etkin unsurlarõ olmuştur. Sšz 
gelişi teolojik açõdan mŸbarek ve mukaddes olarak vasõflandõrõlan Ku-
dŸs ve Mescid-i Aksa hakkõndaki ayetlerin varlõğõ ( sšz gelişi, AÕraf, 
7/137, İsra, 17/ 1; Enbiya, 21/81; SebeÕ, 34/18), tarihsel açõdan bilhassa 
İsrail tarihi boyunca bu topraklarõn İbrani Peygamberlerin yurdu olmasõ 
ve Hz. Peygamberin Mescid-i AksaÕyõ ziyaret edilecek ŸçŸncŸ mescit 
gšrmesi, İslam tarihi açõsõndan Mescid-i AksaÕnõn MŸslŸmanlarõn ilk 
kõblesi olmasõ, İsra ve Miraç olaylarõnõn geçtiği yer olmasõ šne çõkan 
faktšrler arasõnda sayõlabilir (Altun, 2017: 156- 162). 

Bunlar içinde doğrudan Mescid-i AksaÕya ve KudŸsÕe işaret eden 
KurÕan-õ Kerim ayeti šne çõkar: 

ÒBir gece, kendisine ‰yetlerimizden bir kõsmõnõ gšsterelim diye 
(Muhammed) kulunu Mescid-i Har‰m'dan, çevresini mŸbarek kõldõğõ-
mõz Mescid-i Aksâ'ya gštŸren Allah noksan sõfatlardan mŸnezzehtir; O, 
gerçekten işitendir, gšrendirÓ (İsra, 17/1). Bu ayet, açõk bir şekilde ma-
bede ve şehre kutsallõk veren temel faktšrŸn şehrin kendisi veya halkõ 
değil, doğrudan KuddŸs olan Allah olduğunu gšstermektedir.  

Tarih boyunca MŸslŸmanlarõn, vahyin kutsadõğõ bir şehir olan 
KudŸs ile Mescid-i AksaÕyõ šzdeş gšrdŸğŸ açõktõr. Daha açõk bir ifa-
deyle KudŸsÕŸn kutsallõğõ, kendisinde bulunan Mescid-i AksaÕnõn kut-
sallõğõnõn gereği ortaya çõkmõştõr. MŸslŸmanlar, bu mukaddes yerleri, 
ne geçmişteki nebevi şanõnõ politik amaçlarla kurgulayan Siyonistler 
gibi dõşlayõcõ bir baskõ aracõna dšnŸştŸrmŸşler ne de Evanjeliklerin te-
kelci ve arõndõrõlmõş gšksel KudŸsÕŸne çevirmişlerdir. MŸslŸmanlarõn 
KudŸsÕŸ reel politik bir anlam taşõr ve bunu yansõtõr. Daha açõk bir ifa-
deyle MŸslŸmanlar, Yahudi ve Hristiyan unsurlarõ hayatõn birer gerçek-
liği (reel politik bir durum) olarak gšrmŸş ve onlarõn sosyal, kişisel, 
ekonomik açõdan hŸrriyetlerini tanõmõş, onlarõn kendi sosyo-kŸltŸrel 
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yansõtan bir yerdir. Bunun için İsrailÕin kaybolmuş kuzularõnõn bir araya 
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MesihÕin gelişinin hõzlandõrõlmasõ amaçlanmaktadõr. Evanjelikler, Ar-
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yšnŸ gŸçlŸ Evanjelikler, radikal, dõşlayõcõ ve Mesih merkezli šğretileri 
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Hristiyan isimlendirmesinden rahatsõz olmayan bazõ Evanjelik cemaat-
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3.”Mabed ile Özdeş Şehir” Olarak Kudüs:  
(Reel-Politik Yaklaşõm) 

          MŸslŸmanlarõn ilk kõblesi olan Mescid-i Aksa ve mŸbarek kõlõ-
nan KudŸs hakkõndaki MŸslŸman algõsõnõn oluşmasõnda šzellikle Ya-
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Bunlar içinde doğrudan Mescid-i AksaÕya ve KudŸsÕe işaret eden 
KurÕan-õ Kerim ayeti šne çõkar: 

ÒBir gece, kendisine ‰yetlerimizden bir kõsmõnõ gšsterelim diye 
(Muhammed) kulunu Mescid-i Har‰m'dan, çevresini mŸbarek kõldõğõ-
mõz Mescid-i Aksâ'ya gštŸren Allah noksan sõfatlardan mŸnezzehtir; O, 
gerçekten işitendir, gšrendirÓ (İsra, 17/1). Bu ayet, açõk bir şekilde ma-
bede ve şehre kutsallõk veren temel faktšrŸn şehrin kendisi veya halkõ 
değil, doğrudan KuddŸs olan Allah olduğunu gšstermektedir.  

Tarih boyunca MŸslŸmanlarõn, vahyin kutsadõğõ bir şehir olan 
KudŸs ile Mescid-i AksaÕyõ šzdeş gšrdŸğŸ açõktõr. Daha açõk bir ifa-
deyle KudŸsÕŸn kutsallõğõ, kendisinde bulunan Mescid-i AksaÕnõn kut-
sallõğõnõn gereği ortaya çõkmõştõr. MŸslŸmanlar, bu mukaddes yerleri, 
ne geçmişteki nebevi şanõnõ politik amaçlarla kurgulayan Siyonistler 
gibi dõşlayõcõ bir baskõ aracõna dšnŸştŸrmŸşler ne de Evanjeliklerin te-
kelci ve arõndõrõlmõş gšksel KudŸsÕŸne çevirmişlerdir. MŸslŸmanlarõn 
KudŸsÕŸ reel politik bir anlam taşõr ve bunu yansõtõr. Daha açõk bir ifa-
deyle MŸslŸmanlar, Yahudi ve Hristiyan unsurlarõ hayatõn birer gerçek-
liği (reel politik bir durum) olarak gšrmŸş ve onlarõn sosyal, kişisel, 
ekonomik açõdan hŸrriyetlerini tanõmõş, onlarõn kendi sosyo-kŸltŸrel 



54

Prof. Dr. MUSTAFA ALICI

çevrelerini inşa etmelerine izin vererek geniş bir vizyona sahip kucak-
layõcõ bu dŸnyaya ait ve zamanõn ruhunu barõndõran bir bakõş açõsõna 
sahip olmuşlardõr. Nitekim Orta Çağ boyunca MŸslŸmanlar, dŸnya ha-
yatõnda barõşõ koruyan insanlar olduklarõ için KudŸsÕŸ Hz. DavudÕun ve 
Hz. SŸleymanÕõn kral olarak yaşam sŸrdŸğŸ, sokaklarõnda peygamber-
lerin dolaştõğõ Hz. Peygamberin İsraÕyõ ve Miracõ gerçekleştirdiği bir 
barõş yurdu olarak gšrmŸşlerdir. Yahudilerin KudŸsÕteki nŸfusu her ge-
çen asõrda daha da artmõş šzellikle OsmanlõÕnõn YŸkselme DšnemiÕnde 
Yahudilerin KudŸsÕteki statŸsŸ oldukça iyi seviyelere çõkmõş ve TŸrk 
idaresinin çoğulcu yaklaşõma sahip derin hoşgšrŸsŸ altõnda refah içinde 
ve rahat bir yaşam sŸrmŸşlerdi (Cohen, 1984: 55-250). 

MŸslŸmanlarõn Batõ ile olan ilişkilerindeki reel-politik durumlar 
tarih boyunca bŸyŸk rol oynamõş, MŸslŸman tarafõn gŸçlŸ argŸmanla-
rõyla zaman zaman şaşõrtõcõ ittifaklarõn, açõklõk, uzlaşõ ve bir arada ya-
şama kŸltŸrŸne dayalõ ortak değer inşalarõ da gšrŸlmŸştŸr. MŸslŸman-
lar, diğer insanlarla beraber, kŸltŸr, sanat, mimari, edebiyat, teoloji, hu-
kuk gibi alanlarda yakõnlaşmalar içine girmiş etkileşimler ve alõşveriş-
lerde bulunmuşlardõr (Kalõn, 2016: 23). 

Bu reel politik ilişkilerin en fazla yaşandõğõ mekanlardan biri ola-
rak KudŸs-Ÿ Şerif, 638 yõlõnda Hz. …merÕin şehri fethetmesiyle 1099 
yõlõnda Haçlõlarõn eline geçinceye kadar reel politik bir barõş şehrine 
dšnŸştŸ. Hz. …mer şehre girince patriği muhatap alarak KudŸslŸlere bir 
ahitname verdi. Hicri 15. yõlda yapõlan ahitnameyle Hz. …mer, cizye 
šdemeleri şartõyla Hristiyanlarõn ve Yahudilerin dini yapõlarõna, dn” 
sembollerine (mesela kiliselerine, havralarõna) dokunulmayacağõnõ iba-
det yerlerinin daraltõlmayacağõnõ veya işgal edilmeyeceğini haçlarõna ve 
mukaddesatõna dokunulmayacağõnõ dinlerinden dolayõ aşağõlanmaya-
caklarõnõ ve her çeşit sosyo-kŸltŸrel haklarõnõ (mesela isteyen istediği 
gibi mal ve mŸlk sahibi olabilecek, istediği yerde ikame edebilecek) 
gŸvence altõna aldõ (Sšylemez, 2014: 38-39). 

MŸslŸmanlar, Hz. …mer zamanõnda bina edilen mescit ve 687 
yõlõnda KubbetŸÕs-Sahra gibi şehre ihtişamlõ mabetler kazandõrõrken 
aynõ zamanda Yahudi ve Hristiyanlarõn da ibadetlerini rahatça yapabil-
melerine imkan sağladõlar. Hatta MŸslŸman idareler tarafõndan Yahu-
dilerin şehre yeniden kabul edilmesine, sinagoglar veya dini okullar 
yapmalarõna yeniden izin verildi (Lawrence, 2003: 39-40). 

KudŸs MŸslŸmanlar tarafõndan fethedilince Beytü’l-Makdis veya 
Beytü’l- Mukaddes adõyla anõlmaya başlandõ. Bšylece MŸslŸmanlarõn 
gšzŸnde KudŸs ile Kutsal Mabed eşitlenmiş ve šzdeş hâle dšnŸşmŸş 

oldu. Hatta Memluklar Dönemi’nde şehrin kutsiyetini artõrõcõ bir isim-
lendirme olarak Òkutsal yerÓ anlamõnda Kudüs denmeye başlandõ (Taş, 
2016: 61). Bu durum MŸslŸmanlarca KudŸsÕŸn kutsanarak mabet ile 
özdeş kõlõnmasõ, harem-i şerif statüsüne kavuşarak her türlü kötülükten 
beri kõlõnmasõ ve dinen šzgŸrlŸk ortamõnõn sağlanmasõ anlamõna geldi.  

Nitekim birinci milenyumun başõndan (1099), 1187 yõlõna kadar 
haçlõlarõn idaresine geçen KudŸs, 1187 yõlõnda Selahaddin Eyyubi tara-
fõndan fethedilerek Yahudiler ve MŸslŸmanlarõn huzur içinde şehre 
dönmelerine Hristiyanlarõn da barõş içinde yaşamalarõna izin verildi. 
1244- 1517 yõllarõ arasõnda şehre hakim olan Memluklular, medreseler 
camiler inşa ederek şehrin İslamlaşmasõ konusunda bŸyŸk gayret gšs-
terirken diğer din mensuplarõnõn da kendi ibadethanelerini inşa ederek 
šzgŸrce ibadet etmelerine her tŸrlŸ kolaylõğõ sağladõlar. MŸslŸmanlar, 
yŸzyõllar sŸren hakimiyetleri boyunca gŸndelik hayatõn devam etmesini 
sağlayarak, medeniyet ve irfan anlayõşõnõn gelişmesine katkõda buluna-
rak sosyo-kŸltŸrel açõdan bŸyŸk bir barõş ve hoşgšrŸ tesis ettiler.  Bu-
nun yanõnda Haçlõlar, çõktõklarõ seferlerde gšrdŸkleri maddi ve manevi 
zenginlikleri (taş malzemeler ve mimari, kağõt, alkol, ilaç malzemeleri, 
pusula, şeker kamõşõ, kavun, karpuz, limon gibi yiyecekler), kadim dŸ-
şŸnce sistemlerine dair eserleri ve insanlõğa ait değerleri BatõÕya taşõdõ-
lar (Ocak, 2014: 133-155). 

Selahaddin EyyubiÕnin gayesi bu şehri asli işlevine tekrar kavuş-
turmaktõ. Zira İslam kaynaklarõna gšre Hz …merÕin Hristiyanlarca en 
kutsal yerlerden kabul edilen Kõyame KilisesiÕnde Patriğin yaptõğõ iba-
det davetini (ilerde İslamlaştõrõlabileceği endişesiyle) kabul etmemesi 
KudŸsÕŸn statŸsŸnŸ korumaya yšnelik bir yaklaşõm olarak değerlendi-
rilmektedir. Bu teklife karşõ Hz. …mer, Mescid-i AksaÕnõn yerini sor-
muş ve orada ibadet etmişti.  

KudŸs, 1517 yõlõnda Yavuz Sultan Selim Han tarafõndan bizzat 
fethedilerek Osmanlõ idaresine altõna girmişti. Yavuz, fethin akabinden 
başrahip Atalya’ya bizzat kendi el yazõsõyla verdiği ve Hz. …merÕin ver-
diği emirnameye atõflar yaptõğõ bir emirname ile KudŸsÕŸn reel-politik 
durumunu koruduğunu gšstermiştir. Bu emirnamede Yavuz, KudŸsÕte 
yaşayan tüm ayrimüslimlere dinî ve sosyal šzgŸrlŸkler hatta šzerklik 
bahşetmiştir (Sšylemez, 2014: 39- 42). 

Osmanlõ kaynaklarõ bize gšstermektedir ki bu kilisenin anahtarõ 
Hristiyan mezhebi ve gšrŸşüne mensup kişilerin değil bir MŸslŸman 
ailenin elindedir. Bu, MŸslŸmanlara duyulan gŸvenin, İslamÕõn barõş 
yapõcõ gŸcŸnŸn ve KudŸsÕe bakõşõnõn bir šzeti sayõlmalõdõr (Nicault, 
2001: 70-72). Zira gŸnŸmŸzde bile şehrin giriş kapõlarõnõn birinde ÒLa 
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ilahe illallah İbrahim Halilullah (Allah’tan başka ilah yoktur İbrahim 
AllahÕõn dostudur.)Ó yazan Osmanlõ kitabesi, şehrin MŸslŸmanlar 
elinde kuşatõcõ, barõşçõ, koruyucu ve kollayõcõ statŸsŸnŸ gelip geçenlere 
haykõrmaktadõr. Bu kitabe aynõ zamanda aziz milletimizin ufkunun ge-
nişliğini ve kucaklayõcõ Osmanlõ barõşõnõn ve TŸrk hoşgšrŸsŸnŸn en bŸ-
yŸk delilidir. Zira MŸslŸmanlar ve šzellikle Osmanlõlar, sahip olduğu 
politik gŸcŸ, Siyonistler ve Evanjelikler gibi tek tipleştirmek ve zulmet-
mek için değil, mazlumlarõ koruyup kollamak, hakkõ izhar edip batõlõ 
izale etmek için kullanmõşlardõr. 

  
Sonuç 
Yahudilerin kendi vatanlarõna geri dšnme gibi masum bir taleple 

19. YŸzyõlõn ortalarõnda başlayan Siyonist dŸşŸnceye gšre Filistin top-
raklarõ Yahudilere ait olmalõdõr. Onlara gšre Kutsal mekan içinde MŸs-
lŸmanlara ait mabetler bulunmasõna rağmen Yahudilere ait bir mabet 
bulunmamaktadõr. Zira Yahudi inancõ kendini bu sit alanõna bağlõ kõl-
maz aksine tŸm toprağa bağõmlõ ve ilintili kõlar.  

Dolayõsõyla Siyonizm, İsrailoğullarõnõ toprak ve tapõnakla birleş-
tiren bir yaklaşõmla, kutsal topraklar içinde olup bitene değil kutsal top-
raklara ne olup olmadõğõna bakarak daha politik ve ideolojik bir bakõş 
açõsõna sahiptir. Bir başka ifadeyle Yahudi dŸşŸncesinde yer alan Òye-
niden ihyaÓ, Òyeniden Tanrõya dšnmeÓ Òyeniden teşekkŸl etmeÓ, ve 
anavatana dšnme gibi kavramlarõna uygun olarak geliştirilen Siyonizm, 
bizzat Yahudi adlõ bir Mesih eliyle III. MabedÕin yeniden inşa edileceği 
ve başkenti KudŸs olan yeryŸzŸ krallõğõnõn tesis edilip tŸm insanlarõn 
tabi olacağõ bir yaklaşõma sahiptir. Dolayõsõyla Siyonizm, KudŸs mer-
kezli bir milli onarõm, seçilmiş halkõn seçilmiş vatanõna tekrar kavuş-
masõ, İsrailÕin Mesih šnderliğinde kendi rolŸne kavuşmasõ gibi tekelci 
ve dõşlayõcõ kavramlara sahiptir. Ancak gŸnŸmŸzde kutsal site içinde 
Yahudilere ait Batõ Duvarõ /Ağlama Duvarõ haricinde hiçbir şey yoktur.  

Hristiyanlõğa gelince; Hristiyanlar içinde en fazla Evanjelik kili-
seler, Gšksel KudŸs imgesini çok fazla kullanõr. …zellikle Evanjelikle-
rin kalkõş noktasõ olarak sõkça başvurduklarõ YuhannaÕnõn Vahyi, Hris-
tiyanlarõn KudŸsÕe bakõşõnda etkilidir. Bu metne gšre KudŸs, Yeni 
Tanrõ Halkõ olan Hristiyanlardan oluşan ruhani bir şehirdir. İnci, yakut 
gibi değerli taşlarla ve altõn gibi kõymetli  madenlerle sŸslenmiş tüm 
ilahi olmayan unsurlardan arõndõrõlmõş, tapõnağõ İsa MesihÕin zatõ ol-
duğu başka maddi tapõnağõ olmayan bir yerdir.  

Hristiyanlar, Ortadoğu’da Göksel Kudüs merkezli Kutsal Kitap 
kehanetlerinin gerçekleşmesi yönünde yorumlayan düşünceleri sebe-
biyle İsrail devletine ve bu devletin geleceğine büyük sempati duyarlar. 
Onlar için Göksel KudüsÕe bu dŸnya hayatõna ait ama Hristiyan olma-
yan hiçbir unsur giremeyecektir.  Öyle ki “Hristiyan Siyonistler” olarak 
isimlendirilen Evanjelikler, bu işlerin İsa Mesih gelmeden šnce yapõl-
masõ gerektiğinde hemfikirdirler. Dolayõsõyla KudŸsÕŸn biran šnce ye-
niden eski günlere dönmesi İsa Mesih’in gelişini hõzlandõracaktõr. 

Tarih boyunca insanlõğõn birikimini yaşatan, her türlü tahrip edi-
cilikten ve tekelcilikten uzak Mescid-i Aksa ve KudŸs anlayõşõna ancak 
Müslümanlar sahip olmuşlardõ. Bu bšlgede yaşayan Yahudiler de kabul 
etmektedir ki KudŸs, MŸslŸmanlar tarafõndan fethedildiğinde ancak 
Òbarõş şehrine” dönüşebilmiştir. Zira Müslümanlar, reel-politik açõdan 
Kudüs tahrip olsa da onun mukaddes oluşunu koruyan Mescid-i Aksa 
ile özdeşleştirmişler ve ona gerçek değerini bahşetmişlerdir.  

Müslümanlara göre Hz. Davud’un fethedip “Selam Şehrine” dö-
nüştürdüğŸ KudŸs, insanlõğõn tŸm irfani birikimlerini kucaklayan, me-
deniyet inşa edici özelliğini koruyan, her türlü tahrife, tahribata karşõ 
AllahÕõn dinini yayanlarõn tavrõyla yani ihya edici bir tavõrla idare edil-
melidir. Aslõnda bu yaklaşõm MekkeÕyi fetheden Hz. Peygamberin 
(s.a.v.) tavrõdõr. Bizzat ArabistanÕdan kalkõp şehri fetheden Hz. Ömer’in 
tavrõ,  sahabelerin tavrõ, zalim Haçlõlarõn elinden şehri kurtaran Sela-
haddin-i EyyubiÕnin tavrõ, Yavuz Sultan SelimÕin tavrõdõr.  

Neticede denebilir ki tahripkar güçlerle zaman zaman yerle bir 
edilen, milletler ve geleneklere dayalõ kutsallõklarõn artõk işe yaramadõğõ 
bunun yerine gelecek beklentisine sahip tekelci zihniyetlerle “arõndõrõl-
mak” istenen Kudüs ve harabe hâldeki BeytŸÕl-Makdis, bizzat AllahÕõn 
bereketli kõldõğõ bir alandõr. Bu mukaddes bšlge, tarih boyunca her de-
virde MŸslŸman idareler tarafõndan gerçek hŸviyetine kavuşturulmuş 
ve gelecekte de barõş yurdu statüsünü yine Müslümanlar eliyle yeniden 
kazanacaktõr. Barõşõ ve hoşgörüyü koruyan Müslüman yaklaşõm olma-
dõğõ takdirde bu mŸbarek şehir, tarih boyunca şahit olduğu zulümlere 
yeniden maruz kalacak; acõ, kan ve gšzyaşõndan başka insanlõğa suna-
cak şeyleri olmayan tekelci ve tahripçi güçler eline geçebilecektir. 
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Öz: İ…, 298 yõlõnda kurulan ve bağõmsõz olarak varlõğõnõ İ…, 63 yõlõna kadar 
sŸrdŸren Pontos Krallõğõ; İ…, 63  yõlõndan itibaren RomaÕnõn egemenliğini tanõmak zo-
runda kaldõ.  

…zellikle VI. Mithradates Eupator DšnemiÕnde Roma ile çetin mŸcadelelere 
girildi. Artan masraflarõ karşõlamak için bol miktarda sikke basõldõ. RefahiyeÕde bulu-
nan ve çoğunluğu Amisos (Samsun) ta basõlan bronz sikkeler VI. Mithradates Eupator 
DšnemiÕne aittir. 
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ONTOS KINGDOM BRONZE COINS 
(VI. MITHRADATES PERIOD; 111-63 BC) 

Abstract: The kingdom of Pontos, founded in 298 BC and independently exis-
ted until 63 BC, had to recognize the sovereignty of Rome since 63 BC. 

Especially, During the Mithradates Eupator VI. period, fierce struggles were 
fought with Rome. Lots of coins were printed to cover the rising costs. The bronze coins 
in rafahiye, mostly printed in Amisos (Samsun) Mithradates  VI .belong to the Eupator 
period. 
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Pontos KrallõğõÕnõn Coğrafi Sõnõrlarõ 
Pontos Krallõğõ, AnadoluÕnun kuzeyinde yer almaktadõr. Batõ-

sõnda Paflagonia, gŸneyinde Kapadokia, doğusunda KŸçŸk Ermenistan 
Krallõğõ ile sõnõrlõdõr.  Kafkas Dağlarõnõn uzantõsõ sayõlan Paryadres 
Dağlarõ, PontosÕu doğudan batõya doğru ikiye ayõrõr. Verimli ovalarõn 
bulunduğu PontosÕu Halys (Kõzõlõrmak), İris (Yeşilõrmak) ve diğer 
akarsular vadilere ayõrmaktadõr.  

GŸnŸmŸzdeki Amasya, Artvin, Bayburt, ‚orum, Erzincan, Gire-
sun, GŸmŸşhane, Kastamonu, Ordu, Rize, Samsun, Sinop, Sivas, Tokat 
ve Trabzon illerine ait topraklar o sõrada Pontos KrallõğõÕnõn egemenlik 
alanõndaki topraklarõ teşkil etmekteydi 
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