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Oz

Babanzdde Ahmed Naim, yasadig1 donem itibariyla hem Isldm hem de Bati
felsefesinin sorunlarini bilen, her iki diigiince sisteminin temel prensiplerini
kavramis entelektiiel bir kisiliktir. 1914-1919 yillar1 arasinda Osmanli
doneminde, 1922-1933 yillar1 arasinda ise Cumhuriyet doneminde Dariilfiintin
Edebiyat Fakiiltesi’'nde felsefe, metafizik, psikoloji ve mantik dersleri
vermistir. Onun ozellikle Isldm Ahldkimn Esaslar: adli eseri, ahlak icin dinin
gerekli olduguna dair 6nemli gerekgeler sunmaktadir. O, ahlakin din ile
temellendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ahlakin din ile temellendirilmesi,
akildan yoksun oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine din, ahlaki dogrulari
belirlemede akil yiiriitme siirecleriyle birlikte diisliniilebilir ve ahlak konusunda
birbirini tamamlayabilir. Ona gore felsefi teorilerden en tutarlist olan Kant’in
ddev ahldki dahi evrensel ahlak yasasini tam olarak temellendirememektedir.
Oysa dine dayali bir ahlak (Islam ahlaki), yalnizca teorik boyutta soyut gayeler
hedeflemekle kalmaz, bu gayeleri pratik hayata yansitma konusunda daha
iistlin bir ahlak yasasi sunar. Bu ¢aligmada, Babanzade’nin ahlak anlayis1 din-
felsefe iligkisi ¢ercevesinde ele alinmakta, ahlakin hem rasyonel hem de dini
temellerle nasil desteklenebilecegi analiz edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Babanzade, Ahlak, Din, Akil.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Babanzade Ahmed Naim was an intellectual figure who, considering the
period in which he lived, was well-acquainted with the issues of both Islamic
and Western philosophy and had grasped the fundamental principles of both
intellectual traditions. During the final years of the Ottoman State (1914-
1919) and the early years of the Republic (1922-1933), he taught philosophy,
metaphysics, psychology, and logic at the Faculty of Letters at Darulfunun.
One of his most significant works, The Foundations of Islamic Ethics, holds
particular importance because it presents that religion is essential to justify
morality. He argued that morality must be grounded in religion; however,
this does not imply a disregard for reason. On the contrary, religion can be
considered alongside reasoning processes in determining moral truths. In
Islamic thought, reason is regarded as a mechanism capable of comprehending
and applying moral principles, and the individual fulfills moral responsibilities
by embracing the commands and prohibitions of revelation under the guidance
of reason. In this regard, Babanzade argues that even Kant’s deontological
ethics, which he considers the most coherent among philosophical theories,
fails to ground a universal moral law. In contrast, religion-based ethics not only
sets abstract theoretical goals but also provides a superior moral framework by
effectively integrating these ethical principles into practical life. In this study,
Babanzade’s understanding of ethics will be examined within the framework
of the relationship between religion and philosophy, and how ethics can be
supported by both rational and religious foundations will be analyzed.

Keywords: Philosophy of Religion, Babanzade, Morality, Religion, Reason.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Babanzade Ahmed Naim was an important Islamic scholar and thinker who
emerged during the late Ottoman period, possessing profound knowledge of
the problems faced by both the Islamic world and Western philosophy. As one
of the prominent intellectuals of this era, he established a significant bridge
in understanding both Western philosophical thought and the fundamental
principles of Islamic thought by comprehensively grasping the core aspects
of both systems. Babanzade’s intellectual contributions are reflected in his
work The Foundations of Islamic Ethics, which explains the foundations of
Islamic ethics and addresses the relationship between ethics and religion from
a philosophical perspective. Babanzade argues for the necessity of religion
for ethics, critiquing philosophical ethical theories due to their inadequacies,
while emphasizing the strength and universality of Islamic ethics. Through
this approach, he presents a more comprehensive understanding of ethics by
integrating both religious and philosophical perspectives.

According to Babanzade, the source of ethics is religion. He argues that moral
rules and human responsibilities were initially taught by religion. Religion
serves as the fundamental basis for moral behavior, and ethical principles
are grounded in religious beliefs, which gives them strong coercive power.
This power is reinforced by religion’s absolute authority, grounded in Allah’s
omniscience and omnipotence. Moreover, belief in the Day of Judgment
encourages people to live righteous lives: good actions will be rewarded, while
bad actions will be punished. Thus, religious ethical rules not only ensure
social order but also create a spiritual coercive force with a profound influence
on individuals. Additionally, Islamic ethics supports the moral development
of individuals at various levels, aiming for moral actions initially shaped by
thoughts of reward or punishment to gradually transform into sincere actions
performed for divine approval.

For Babanzade, Islamic ethics is composed of a combination of reason and
revelation, and these two elements do not exclude one another but rather
complement each other. Reason facilitates the understanding of ethical
principles, while revelation provides their source. In Islam, reason is considered
the fundamental condition for all responsibilities and obligations, seen as a
comprehensive guide that directs individuals toward truth and goodness. In
this sense, duties and obligations required or prohibited by religion can be
understood and internalized through reason. Under the guidance of religion,
reason more effectively implements ethical principles in practice. Thus, Islam
has successfully spread ethical principles equally across all layers of humanity
without creating a conflict between reason and religion. By maintaining reason
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at a high level, Islam presents religious duties in harmony with reason. In
this context, the hadith of the Prophet Muhammad, “A person’s religion is
his reason; one without reason has no religion,” emphasizes the importance
of reason as a fundamental principle. Indeed, the acceptance of reason as a
religious proof by Muslim scholars indicates that ethical principles based
on religion are rooted in reason. Therefore, from Babanzade’s perspective,
Islamic ethical principles are always in harmony with reason, thus aligning
with rationalist philosophy.

Although Babanzade views Islamic ethics as compatible with rationalist ethical
theories, he critiques these theories, highlighting the rational and inclusive
nature of Islamic ethics. In his critique of philosophical ethical theories,
Babanzade argues that while these theories are effective at the intellectual
level, they fail to address the heart and soul of humans. In contrast, Islam not
only facilitates the internalization of moral values with sincerity and devotion
but also makes it easier for moral behaviors to be translated into practice.
In this context, Babanzade refers to the hadith of the Prophet Muhammad,
“Religion is sincerity,” to highlight the role of religion in internalizing moral
values and reflecting them in social practice.

Babanzade also critiques Kant’s rationalist ethical theory, which he considers
the most consistent among philosophical ethical theories. Babanzade argues that
Kant’s understanding of ethics fails to establish a binding authority in practice
because it weakens internal motivation. He believes that Kant grounds ethics
solely on actions and bodily deeds, while disregarding intentions and purposes-
that is, the actions of the heart-and does not explicitly assign responsibility
to actions that do not manifest in practice. In contrast, Babanzade asserts
that Islam evaluates moral responsibility from a much broader perspective.
According to Islam, an individual is held responsible not only for external
actions but also for internal intentions. In this regard, Islam extends moral
obligations to encompass both an individual’s intentions and deeds. Therefore,
Babanzade believes that Islamic ethics, by combining reason and revelation,
creates a stronger motivation and offers a more comprehensive, universal, and
profound understanding of ethics, while Kant’s moral law is insufficient in
internalizing ethical obligations.
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Giris

Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) Osmanli’nin son donemiyle
Cumhuriyet’in ilk dénemlerinde yasamis hem Islam hem de Bati
diisiincesine hakim degerli bir ilim adamidir. Cok iyi derecede Arapga,
Farsca ve Fransizca bilen Babanzdde’nin Servet-i Fiinun dergisinde
yaptig1 tercime ve serhler, dil ve yorum konusundaki yetkinligini ortaya
koymaktadir. Arapca, hadis, mantik, felsefe, psikoloji, ahlak gibi alanlarda
onemli eserleri olan Babanzade’nin daha c¢ok hadis alaninda yazdigi
Tecrid-i Sarih Terciimesi (ilk ¢ cilt), immetgilik konusunda yazdigi
Islam’da Da'vay-1 Kavmiyyet ve ahlaka dair yazdigy Ahldk-1 Islamiyye
Esaslart eserleriyle 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bununla birlikte
Babanzade’nin Dariilfiinlin’da felsefe hocalig1 yapmasina ragmen eserleri
Cumhuriyet doneminde Latinize edilmedigi i¢in felsefi diislincesinin
genellikle geri planda kaldigi sdylenebilir. Nitekim felsefe konulartyla
ilgili kaleme aldig1 Hikmet (Felsefe) Dersleri ve George Fonsegrive’den (0.
1917) ilave ve aciklayici notlarla Mebddi-i Felsefeden IImii'n-Nefs adiyla
yaptig1 terclime, Babanzade’nin felsefe alanindaki kapasite ve birikimini
gostermesi agisindan olduk¢a onemlidir. Ote yandan Babanzade nin
Lahey’de diizenlenen “Ahlak Egitimi Kongresi’ne Dogu’daki ahlak
diisiincesini anlatmak icin hazirladign Ahldk-1 Islamiyye Esaslari, bu
alandaki yetkinligini dolayisiyla da ahlak diisiincesinin satir aralarini iyice
irdelemek gerektigini gostermektedir. Bununla birlikte, Avrupa’da boyle
bir kongrenin diizenlenmis olmasi, o ddnemde ahlak konusuna iligkin farkli
diisiinsel tartigmalarin giindemde oldugunu diisiindiirmektedir. Nitekim
Osmanli’ninson ve Cumhuriyet’inilk yillarindaahlak meselesine yonelik bir
ilgi ve hassasiyetin oldugu 6zellikle o donemin mecmualarindaki yazilarin
iceriginden de anlagilmaktadir.! Bu durum aydinlanma dénemiyle birlikte
Kant’in ahlak meselesine yaklagimiin izdiisiimiiyle iligkilendirilebilir.

! Babanzade’nin ahlékin esaslarin1 yazdigi dénemde, Sebilii r-Resad, Swrdt-1 Miis-

takim ve Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin (8. 1914) ¢ikardig1 Hikmet dergi-
leri ahlaki meselelerden sik sik bahseden yayinlar yapiyordu. Buradan hareketle
diistiniirlerin o donemde ahlak konusunda ciddi problem oldugunu gérdiikleri ve bu
konudaki sikintilara 151k tutmak i¢in yazilar yazdiklari sdylenebilir. Babanzade Ah-
med Naim, “Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-1”, Sebilii’r’-Resdd (Sirdt-Miistakim),
11-1X/42-224 (26 Aralik 1912), 278-280.; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi,
“Ahlak-1 Milliyemizi Bozuyorlar- Emniyet-i Umumiye Midiiriiyetinin Nazar-1
Dikkatine-”, Hikmet 1/23 (22 Eyliil 1910), 7. Bu meseleyle ilgili olarak ayrica bk.
Haydar Yildirim, “Islam Ahlakimin Esaslar1 (Babanzide Ahmed Naim)”, Siyer TV
(25.09. 2020). https://www.youtube.com/watch?v=h86nqgfz-JA.
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Ciinkii Kant’in ahlak konusuna yaklagimi klasik teist diisiincenin ahlak
anlayisiin temellerini sorgulayan ciddi tenkitler icermekteydi. Kant’in
ahlak anlayigina gore bir eylemin ahlaki olmasi, kosullu buyruk (hipotetik
imperatif)® degil, aksine tiim insanlarin uymasi gereken kosulsuz buyruk
(kategorik imperatif) sartina baglidir.> Buna goére dinin buyruklarindan
hareketle yapilan her eylem, kosullu oldugu i¢in ahlaki eylem olarak kabul
edilmemektedir. Kant’in ahlaki eylemi kosulsuz eylemle iliskilendirmesi,
ahlakin temelini din olarak goéren ahlak sistemlerinde, 6zelikle de teist
dini geleneklerde bir sorgulamay1 beraberinde getirmistir. Nitekim ahlak
icin dine gerek olup olmadig: veya dinsiz ahldkin miimkiin olup olmadig:
tartigmalart bu sorgulamanin bir neticesi olarak ifade edilebilir. Bu
anlamda Babanzade’nin Lahey’deki “Ahlak Egitimi Kongresi’nde sunmak
icin hazirladig tebligde Kant ahlak ile ilgili yaptig: elestiriler géz Oniine
alindiginda Kant’in diisiincesinin sadece Avrupa’da degil, ayn1 zamanda
Dogu’da da etkisini gosterdigine dair ipuglar1 vermektedir. Bu baglamda
Babanzade nin bu kongre icin hazirladig1 Ahldk-1 Islamiyye Esaslart onun
ahlak konusundaki diisiincelerini ortaya koydugu gibi Kant’in 6dev ahlaki
konusundaki diistincelerine karsi elestirel bir tutumu da icermektedir.
Dolayisiyla Babanzade’nin ahlakin kaynagi konusundaki diisiinceleri hem
ahlakin dine dayanip dayanmadigini hem de dine dayanan ahlak sisteminin
ayn1 zamanda akli olup olmayacagmi gostermesi bakimindan oldukga
ehemmiyet arz etmektedir.

Babanzade’ye gore ahlédk, insanin ruhi kuvvetlerini olmalart gereken
hal iizerine inceleyen ve bu ruhi kuvvetleri halet-i kemaliye agisindan ele
alan ilimlerden biri olup insan iradesinin kemal kanunlarma gore hareket
etmesini tetkik eden bir ilimdir.* Babanzdde, insanin mahiyetini inceleyen
“felsefe-i nefsiye”nin alt disiplinlerinden mantik, ahlak ve estetigi; insanin
ruhi kuvvetlerini, olmasi gereken hal {izere inceleyen ve bu ruhi kuvvetleri
“halet-i kemaliye” acisindan ele alan ilimler olarak ifade etmektedir. Ba-

2 Belirli bir amaca ulagsmak i¢in ne yapilmasi gerektigini sdyleyen buyruk anlamina

gelmektedir. Eylemin muhtemel sonuglarini hesaba katarak ortaya ¢ikan eylemdir.

Bir kosula bagli olmadan, tiim insanlar i¢in gecerliligi olan kesin buyruktur. Eyle-

min muhtemel sonuglarini dikkate almaksizin zorunlu olarak ortaya ¢ikan eylemi

ifade eder. Immanuel Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, gev. loanna Ku-
curadi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2013), 38-44; Immanuel Kant, “Aydinlan-

ma Nedir? Sorusuna Yanit”, ¢ev. Nejat Bozkurt, Yazko Felsefe Yazilar: 6 (1983),

139.

4 Arapga “hulk” kelimesinin ¢ogulu olan ve din, tabiat, huy, hareket tarzi gibi anlam-
lara gelen ahlak, insanin karakter yapisina isaret etmekte ve bireylerin iradeleriyle
gergeklesen eylemlerine karsilik gelmektedir. Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (An-
kara: TDV Yayinlari, 2005), 2; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-4; Burhanettin Tatar,
“Ahlakin Kaynag1 Sorunu”, Ahlik Felsefesi Yazilari, ed. Mehmet Vural (Ankara:
Elis Yaynlar1, 2015), 12.
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banzade, mantig1, miidrikenin kemal kanunlarini, ahlaki ise iradenin kemal
kanunlarini tetkik eden ilim olarak tarif etmektedir’ Bu anlamda aklin
kemali hatadan korunmastyla, iradenin kemali ise giinahtan uzaklagsma-
styla dogrudan iliskilidir. Dolayisiyla mantik, hatadan korunmus akla ait
bir ilim iken, ahlak da giinahtan korunmus iradeye ait bir ilimdir. insanin
kemal kanunlarina tabi oldugu bir diger ruhi kuvvet olan miitehayyilenin
kemal kanunlarini ise estetik ilmi tetkik etmektedir. Babanzade’ye gore
miidrikenin gayesi hakikat, iradenin gayesi hayir-iyilik, miitehayyilenin
gayesi ise hasen, yani giizelliktir. Dolayistyla hakikat mantigin, iyilik ahla-
kin, giizellik ise estetigin konularini teskil etmektedir.®* Bu noktada Baban-
zade’nin ahlak tarifi g6z oniinde bulunduruldugunda insanin ruhi kuvvet-
lerini en yiiksek potansiyeline ulastirmaya yonelik bir telakki s6z konusu
oldugu anlagilmaktadir.

Ahlak ile ilgili tartisilan temel meselelerden birisi, ahlakin temelinin
ya da kaynaginin ne oldugu problemidir. Ahlakin temellendirilmesi, ahlaki
ilke ve kurallarin neye dayandirilmasi gerektigiyle ilgili bir husustur. Felsefi
diisiince geleneginde ahlakin temelinin ya da kaynagmin ne olduguyla
ilgili farkli goriis ve diisiincelerin ileri siirildiigii goriilmektedir.” Bazi
filozoflar ahlakin temelinin ya da kaynaginin din oldugunu ileri siirerken
bazi filozoflar ise akil, sezgi ya da duygu oldugunu iddia etmektedir.?
Aristoteles’e (6. M.O. 322) gore ahlakin kaynagi akildir. Gayeci bir ahlak
anlayisin1 benimseyen Aristoteles, ahlaken iyi olani, insanin nihai gayesi
olan en yiiksek iyiyi gergeklestiren fiil olarak tanimlar. Insan eylemlerinde
ikincil amagclar bulunsa da Aristoteles’e gore insanin tek ve en nihai amaci
en yiiksek iyiyi elde etmektir.’ Bu amaca ulagsmayr miimkiin kilan ise,
metafizigin degismez ve dogrudan kavranabilen ilkelerini elde edebilme
kapasitesine sahip olan akildir; yani derin diistinme yetisidir.'® Akil,
yalnizca teorik olarak ahlaki ilkeleri kesfetmekle kalmaz, ayni zamanda
pratik yoniiyle bu ilkelerin nasil uygulanacagini da belirler ve insanlara
rehberlik eder.!! Ahlakin temelinin ya da kaynaginin akil oldugunu iddia

5 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, haz. Cahid Senel - M. Ciineyt Kaya (Is-
tanbul: Klasik, 2015), 49.

¢ Babanzade, Felsefe Dersleri, 49-50.

Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri: Segme Metinler (Ankara:

Nobel Yaynlari, 2015), 66-74.

§  Omer Tiirker, Ahldk: Yeni Bir Yaklasim (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 50; Re-
cep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, 14.

°  Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu Yayncilik,
2020), 1094a.

10 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1177b-1178a.

' Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlék: Aristoteles ve Fardbi’de Ahldkin Kaynag: (Istan-
bul: Klasik, 2013), 102-104, 121-144; 158-160; Aristoteles, Nikomakhos'a Etik,
1142b.
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eden bir diger filozof ise Immanuel Kant’tir (6. 1804). Groundwork for
the Metaphysics of Morals (Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi) adli
eserinin hemen baginda ahlak metafiziginin, “aklimizda apriori bir sekilde
bulunan pratik ilkelerin kaynagini”'? arastirdigini ifade eden Kant’a gore
ahlaki sahada hiikiim verdigimiz temel ilke ve kurallarin kaynagi pratik
akildir.'® Bir ve tek olan aklin, pratik ve teorik olmak tizere iki yonii vardir.'*
Teorik yoniiyle akil, duyulardan elde ettigi bilgilerle, yani kendi digindan
kaynaklanan verilerle hiikiim verir. Pratik yoniiyle akil ise bagka seylerden
(obje-nesne) bilgi elde etmeyen, aksine bagka seylerin kaynagi olarak bilgi
iireten akildir. Bu agidan pratik akil, ahlak kanununa dair kararlar1 ve ahlaki
tercihleri iiretir. Pratik akil, tasarimlarin karsilig1 olan nesneleri meydana
getiren bir yeti olarak istemenin belirlenme nedenleriyle ugrasir.'* Diger
bir deyisle teorik akil bilgiye yonelirken, pratik akil ahlak kanununa uygun
tercihe ve bu tercihin fiile gecirilmesine yonelir. Dolayisiyla ahlak kanunu
saf pratik akilla temellendirilmelidir. Buna gore ahlaki prensiplerin nihai
kaynagi, insanin 6zel sartlaria bakilmaksizin sadece akildir.

Ahlakin temelinin ya da kaynaginin sezgi oldugunu iddia eden filozoflara
H. Bergson (6. 1941) ve G. E. Moore (6. 1958) 6rnek olarak verilebilir.
Kisinin ahlaki eylemini igsel bir yonelimle agiklayan bu yaklagima gore
ahlaki degerlerin kaynag1 insanin dogustan sahip oldugu sezgisel kavrayis
yetisidir. Bu ¢ergevede ahlak, digsal otoritelerden veya akil yiirlitmeye
dayali ¢ikarimlardan degil, bireyin dogrudan sezgisiyle kavradigi i¢sel bir
temele dayanir. Ozellikle Moore, ahlaki iyi kavraminin tanimlanamayacak
kadar basit oldugunu dolayisiyla da yalnizca sezgi yoluyla kavranabilecek
bir deger oldugunu 6ne siirer. Ona gore ahlaki gorevi belirleyen sey, akil,
deneyim ya da bilimsel arastirma degil, bireyin dogrudan sezgi yoluyla
ulagabildigi iyilik vasfidir.'® Ahldkin temeli ya da kaynagiyla ilgili bir
diger iddia ise Epikiir (6. M.O. 270), D. Hume (5. 1776) gibi filozoflar
tarafindan savunulan ahlaki eylemlerin kaynaginin ya da temelinin duygu
oldugu diisiincesidir. Her iki filozof da ahlaki eylemlerin temelinde
duygularin yattigini savunsa da duyguyu farkli bigimlerde izah etmislerdir.
Epikiir, insan davraniglarinin nihai gayesinin aci ve korku duygusundan

.....

kotiiyii belirleyen temel kistas olarak kabul ederken, Hume ahlaki eylemi

12 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 1.

Heinz Heimsoeth, Kant in Felsefesi, ¢ev. Takiyettin Mengiisoglu (Ankara: Doguba-

t1, 2014), 116-122.

4 Heimsoeth, Kant in Felsefesi, 67-68.

15 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. loanna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye Fel-
sefe Kurumu, 1980), 16, 47.

1 G. E. Moore, Principle Ethics (Cambridge: Cambridge University Press, 1978),
164-167; Recep Kilig, “G. Edward Moore’un Ahlak Felsefesi”, Felsefe Diinyasi 1
(1991), 48-52.



Ahiak igin Din Gereki midir? Babanzéde Ahmed Neim Merkezi Bir inceleme | 703

duygulara, kiginin izlenimlerine, genel kaniya gére belirlemektedir.!” Akli,
duygu ve tutkularin emrine veren Hume’un, ahlaki iyi veya koétiiyli kisinin
begenmesi veya begenmemesiyle iliskilendirdigi gériilmektedir.

Ahlakin temeli ya da kaynagi ile ilgili olarak tartisilan hususlardan
birisi de Tanri’dan veya dinden bagimsiz bir ahldkin miimkiin olup
olmadigi meselesidir. Bu diisiince daha ziyade “Bir sey Tanri istedigi igin
mi iyidir?”, “Yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 istemektedir?” ikilemiyle ifade
edilmektedir. Bu diisiinceyi ilk kez Platon’un (6. M.O. 348/347) Euthyphro
adli eserindeki diyaloglarda gérmek miimkiindiir."® Buradaki diyalogda
Platon, “Dindarlik nedir?” sorusunu tanrilarin katinda degerli olan sey,
dinsizligi ise degerli olmayan sey olarak ifade etmektedir. Platon’un,
“kutsalligi/dindarligi, Tanr1 tarafindan sevildigi ve deger verildigi i¢in
mi kutsaldir, yoksa bizatihi kutsal oldugu i¢in mi Tanri tarafindan deger
verilen ve sevilen bir seydir?” seklindeki bir ikilemle ortaya koydugu
goriilmektedir.'” Bu diisiincenin bazi Miisliiman keldmcilar arasinda da
benzer sekilde tartisildigi goriilmektedir.® Bu baglamda Eg’ari ve onu
takip eden kelamecilar, bir seyin iyi ya da kotii olmasinin Tanri’nin emrine
bagli oldugunu savunmustur. Bu yaklagima goére iyi ve kotiiniin Tanr1’dan
bagimsiz olarak diisliniilmesi miimkiin degildir; ¢iinkii bu, Tanri’nin
mutlak irade ve kudretine smir koymak anlamina gelir.?! Ote yandan
Mu‘tezile kelamcilari, iyi ve kotiiniin nesnel gergeklikler oldugunu, yani
seylerin 6ziinde bulunan nitelikler oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara
gore insan akli, Tanr1’nin bir seyi emretmesinden 6nce de onun iyi ya da

17 Alfred Edward Taylor, Epikuros: Madde, Haz ve Insan, gev. Ceyda Ustiinel (Anka-

ra: Fol kitap, 2021), 83-95; David Hume, Insan Dogas: Uzerine Bir Arastirma, gev.

Ergiin Baylan (Ankara: BilgeSu, 2009), 316-320; Ibrahim Yildiz, Teizm, Natiira-

lizm ve Kétiiliik: Draper’in Kotiiliik Argiimanlar: (Ankara: Elis Yayinlari, 2025),

23-66.

Platon, Euthyphro, trans. Harold North Fowler (London: Harward University Press,

2005), 6e-7a; Mehmet S. Aydin, Kant ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanrt - Ah-

ldk Iligkisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 10.

19" Platon, Euthyphro, 9e.

2 Mustafa Cagrici, Isldm Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: Dem Yayinlari, 2022), 101-
102, 108-109; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Ankara:
Sa-To Ilahiyat, 2001), 86; Hasan Ata Bolayir, “Euthyphron Ikilemi/Es’ariyye ve
Mutezile”, Akademik Akl Platformu, 20 Haziran 2020. (Er. tar. 04.01. 2025). https://
www.akademikakil.com/euthyphron-ikilemi-esariyye-vs-mutezile/hasanatabola-
yir/.; Enis Doko, Allahsiz Ahldk Miimkiin mii?: Cagdas Bir Ahldk Argiimani Savunu-
cusu (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2019), 78-80.

2! Ebi Hasan el-Es’ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne-Dinin Inan¢ Esaslari, gev. Mus-
tafa Cevik (Ankara: Gelenek Yayincilik, 2010), 15-16, 78-81; Ebt Hasan el-Eg’ari,
Es’ari Keldmi: el-Liima 'fi'r-red ald ehl’z-zeyg ve’l-bida’, ¢ev. Kili¢ Aslan Mavil -
Hikmet Yagl Mavil (Istanbul: iz Yayncilik, 2016), 129; imami’l-Harameyn el-Cii-
veyni, Kitabi’l-Irsdad: Inang Esaslart Kilavuzu, trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr.
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 216.
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kotii oldugunu kavrayabilir.2 Orta Cag Hiristiyan felsefesinde de benzer
tartismalarin oldugunu sdylemek gerekir. Ornegin insanin bir seyin iyi veya
kot oldugunu vahiyden bagimsiz olarak bilebilecegi Thomas Aquinas
(6. 1274) ve onun takipgileri tarafindan savunulmustur.® Diger yandan
insanin iyi ve kotiiye dair bilgisinin kaynaginin vahiy oldugu iyi ve kotiiyi,
dogru ve yanlist belirleyenin Tanrt oldugu, William of Ockham (6. 1347)
tarafindan dile getirilmistir.?* Bu ikilemin her iki tarafin1 savunanlarin da
ahlakin temeli ya da kaynag1 konusunda Tanr1’ya dayandiklari sdylenebilir.
Zira her iki taraf da ahlaki eylemi Tanri’yla iliskilendirmekte yalnizca
eylemin bizatihi mi yoksa Tanri’nin emriyle mi iyi ya da kétii oldugu
hususunda farklilasmaktadir. Bu durum ayni zamanda ahlakin temelinin ya
da kaynaginin Tanr1 veya din olmasinin, ahlakin akli temelden yoksun olup
olamayacagi sorununu da beraberinde getirmektedir.

Bu ¢alismada Babanzadde Ahmed Naim’in ahlak diisiincesi analiz
edilerek ahlakin temeli ya da kaynagi konusuna yaklagimi ele alinacaktir.
Literatiirde Babanzade’nin din ve ahlak anlayisina dair ¢esitli ¢alismalar®
bulunsa da ozellikle modern ahlak felsefesiyle kurdugu elestirel iligki,
din ve ahlak felsefesi baglaminda derinlemesine incelenmemistir. Bu
baglamda calisma hem Babanzade’nin diisiincelerine odaklanmasi hem
de cagdas ahlak tartismalarma bir katki sunmasi bakimindan 6zgiin bir
yon tagimaktadir. Babanzade’nin ahlakin temeli ya da kaynagina iliskin
yukarida ifade edilen teoriler arasinda rasyonalist (akli) ahlak anlayigini,
felsefi ahlak teorilerinden en tutarlisi olarak degerlendirdigi goriilmektedir.
Bununla birlikte Babanzade, Kant’1n “6dev ahlaki” seklinde ortaya koydugu
rasyonalist ahlak anlayisina c¢esitli tenkitler yoOneltmistir. Babanzade,
felsefi ahlak teorilerinden en tutarli gordiigii ve 6zellikle Kant’in “6dev
ahlaki” seklinde ortaya koydugu rasyonalist ahlak anlayisimi nicin tenkit
etmektedir? Hangi konularda Kant’in rasyonalist ahlak anlayisini yeterli

22 lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1999), 19/59-63; “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”,
M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17, 1998-1999; Ahmet Mahmut Suphi, Isldm
Diisiincesinde Ahldk Felsefeleri, gev. Abdurrahman Harbi-Enver Sahin-irfan Kara-
deniz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 39-41.

% Thomas Aquinas, Summa Theologica, ing. ¢ev. Fathers of English Dominican Pro-
vince (New York: Benziger Bros. Edition, 1947), 1. 82. 1-4, 1. 83. 3.

24 Sharen Kaye, “William of Ockham”, Internet Encyclopedia of Philosophy, https://
iep.utm.edu/ockham/. (04. 01. 2025).

5 [lgili calismalardan bazilar1 igin bk. Recep Kilig, “Ahmet Naim’in Ahlik Anlayis1”,
Son Dénem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahldk Anlayislar: (Istanbul: Diizce Belediye-
si Kiiltiir Yayinlari, 2017; Bayram Ali Cetinkaya, “Ahmet Naim’in Davraniglar Teo-
risi: Ahlak, Akil ve Din Uyumu”, Babanzdde Ahmed Naim (Ailesi ve Ilimi Kigiligi),
ed. Ibrahim Ozcosar v.dgr. (Istanbul: Divan Kitap, 2022), 216; Nurettin Turgay, “Ba-
banzidde Ahmed Naim ve ‘Islam Ahlakimin Esaslar1’® Eseri”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 13/70 (2020), 1185.
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gormemektedir? Ona gore ahlakin temelinin ya da kaynaginin din olmast,
ahlakin akli temelden yoksun oldugu anlamina gelir mi? Diger bir ifadeyle
ahlakin kaynaginin din olmasi ile ahlakin akilla temellendirilmesi ayni anda
savunulabilir mi? Boyle bir sey miimkiinse 6zgiirliik ve bireysellesmenin
hiz kazandig giiniimiizde “Eger dinin amac1 ahlakli bireyler yetistirmekse,
o zaman dine ne gerek var?” diisiincesi Babanzade’nin ahlak anlayisi
veghesinden bir cevap veya karsilik bulabilir mi? gibi sorular yol haritamizi
olusturacaktir. Bu ¢aligma, Babanzade a¢isindan ahlak i¢in dinin gerekliligi
ve dine dayanan ahlakin rasyonel bir temelden ortaya konulmasi hususunda
giincel tartigmalara yeni bir perspektif kazandiracaktir. Babanzade’nin
diisiinceleri 6zellikle Ahldk-1 Islamiyye Esaslart (Islam Ahldkinin Esaslary)
adl1 eseri esas alinarak ortaya konulacaktir.

1. Ahlki ilke ve Prensiplerin Dine Dayanmasinin Gerekliligi

Felsefi diisiincede din ve ahlak arasindaki en temel mantiksal iliskilerden
biri, her iki kavramin karsilikli olarak birbirinden tiiretilebilecegi
diisiincesidir. Bu diigiince “Din ahlaktir” veya “Ahlak dindir” seklinde
formiile edilmekte olup din ve ahlakin 6zdes oldugu bir perspektifi
yansitmaktadir.?® Din ve ahlakin birbiriyle 6zdes olarak distiniildigii bu
anlayista ahlak ile dinin tamami kastedilmemekte, daha ziyade ahlakin dinin
sabit ve degismez 6zlinli olusturdugu vurgulanmaktadir. Bu diisiincenin
somut bir drnegini Babanzade’ nin ahlak anlayisinda gérmek de miimkiindiir.
Ona gore Islam dini, 6ziinde bir ahlak dinidir.?” Zira Islam dininin amaci,
ruhu giizel ahlak ile ahlaklandirmaktir. Din bu yiice gayenin gerceklesmesi
i¢in hicbir ayrintry1 ihmal etmemistir. Bu bakimdan Islam dininin amacinin
giizel ahlakli insan yetistirmek olmasi, dinin dogal olarak ahlakin temelini
olugturmasini gerektirmektedir. Nitekim Babanzdde’ye gore Kur’an’in
herhangi bir ayeti incelendiginde ayetlerin gerek mantiksal gerek anlamsal
acidan insanlar hidayet ve fazilete yonlendirdigi ayni1 zamanda bireyleri
mutluluktan alikoyacak tutum ve davranmiglardan sakindirdigi agikga
goriilmektedir.?® Zira Islam dininin temel ilkeleri, insanlar siirekli olarak
iyi ve glizel davraniglara yonlendirerek kotiilikklerden uzak durmay:
ogiitlemektedir. Bu baglamda Kur’an’da “Siiphesiz sen yiice bir ahldk
tizeresin”® ifadesi din-ahlak iliskisinde dinin degismez ve sabit 6ziiniin
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahsinda tiim inananlara sunulduguna isaret

% Recep Kilig, “Din ve Ahlak Iliskisi”, Din Felsefesi El-Kitabt, ed. Recep Kilig - Meh-
met Sait Recber (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 354.

27 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, Notlar ilavesiyle sad. Recep Kilig (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 17.

2 Babanzade’nin Kur’an dyetleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinden bu konu-
ya dair ¢ok sayida 6rnegi eserine alarak izahlar sunduguyla ilgili olarak bk. Kur’dn-1
Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yaymlari, 2011),
Al-i Imrén 3/114, en-Nahl 16/90. Babanzade, Isidm Ahldkimn Esaslari, 8-18.

» el-Kalem 68/4.
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etmektedir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ben ancak giizel
ahlaki tamamlamak igin gonderildim”® hadisi de Islam’in bir ahlak dini
oldugu diisiincesinin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Babanzade, ahlakiilke ve prensiplerin dayanaginin din olmasi gerektigini
savunmakta, bu diisiincesini de birtakim gerekgelerle desteklemektedir.
Ona gore ahlakin dini temele dayanmasmin gerekliligi, tarihsel siirecte
dinin ilke ve prensiplerini benimsemeyen toplumlarin medeni gelisimleri
tizerinden temellendirilebilir.’! Nitekim Babanzade, dinin sundugu ahlaki
ilkeleri hayata geciren milletlerin, tarih boyunca yalnizca insanliga faydali
medeniyetler inga etmekle kalmayip ayni zamanda diinya tarihinde
derin izler birakarak giiclii ve kalict bir varlik siirdiirebildiklerini ifade
etmektedir. Buna karsin, dini kurallarin ya tamamen ihmal edildigi ya
da yeterince giiclii bir bicimde uygulanmadigi toplumlarda, bireylerin ve
toplumun mutlulugunu saglamada ¢esitli yetersizliklerin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Bu tiir toplumlarda s6z konusu eksikliklerin, entelektiieller
veya filozoflar tarafindan giderilmeye calisildigi, ancak dini temele
dayanmayan bir ahlak anlayisinin toplumun genel huzurunu ve istikrarini
saglama noktasinda yeterli basarty1 gosteremedigi anlasilmaktadir. Nitekim
tarihsel siire¢ incelendiginde, insanlik tarihinde gerek seckin kesimi
gerekse genis halk kitlelerini hayranlik i¢inde birakan iyi ve giizel islerin
genellikle dinin bireysel ve toplumsal hayata yon verdigi donemlerde
ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Buna mukabil inang sistemlerinde meydana
gelen bozulmalarin, ahlaki yozlagsmay1 ve toplumsal ¢okiisii beraberinde
getirdigi de dikkate degerdir.? Bu ¢ergevede Babanzade, ahlakin dini bir
temele dayanmasi gerekliligini, tarih boyunca dinin bireylere sundugu ilke
ve prensiplerin pratik olarak uygulanmasi ile insanligin medeni ve ahlaki
gelisimi arasinda kurdugu iliski izerinden temellendirmektedir.

Babanzade, ahlakin dini temele dayanmasinin gerekliligi baglaminda,
dini temele dayanmayan ahlak teorilerinin toplumun tamami iizerinde
etkili olamayacagina dikkat ¢eker. Ona gore yalnizca akil temelli ahlaki
ilke ve prensiplere gii¢lii bir sekilde inanan bireyler i¢in belirli bir ahlak
yasasinin varhigindan soz edilebilir. Ancak elit, aydin ya da havas seklinde
de ifade edilebilecek boyle bir insan grubunun toplumun ¢ok kii¢iik bir
kesimini temsil ettigini belirtmek gerekir. Oysa gegici arzularin liiks bir
yasamla degistirmek istemeyen ve giindelik pratikleri icerisinde derin
felsefl sorgulamalara yer vermeyen genis halk kitleleri i¢in salt akil temelli
ahlak teorileri, hicbir zaman baglayici ve yonlendirici bir fazilet prensibi
olarak goriilmemektedir. Bu anlamda felsefi ahlak teorilerinin, bireysel ve

% Ebl Abdilléh Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta, ¢ev. Vecdi Akyiiz
v.dgr. (Istanbul: Beyan Yaymlari: 1994), 4/255, “Hiisnii’l-Huluk”, 8.

31 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 5.

32 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 8.
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toplumsal hayatiizerinde belirli bir etki yarattig1 ve entelektiiel gelisime katk1
sagladig1 diisiiniilse de bu teorilerin bireylerin i¢ diinyasina ve vicdanina
niifuz etme noktasinda din kadar gii¢lii olmadigi séylenebilir. Bu durum,
felsefi ahlak sistemlerinin ¢ogunlukla birbirleriyle ¢elisen diisiinceler
ortaya koymasiyla yakindan iligkilidir.** Bu baglamda Babanzade, ahlaki
ilke ve prensiplerin ancak dine dayandirilmasi héalinde, toplumun tim
kesimlerine hitap eden ve genis halk kitleleri tarafindan benimsenerek
pratige yansitilan eylemlerin gerceklesebilecegini diisiinmektedir. Onun
bu diisiincesi, bir yandan Islam’in tiim insanliga yonelik evrensel ilkeler
icerdigi anlayisiyla, diger yandan ahlakin yalnizca belirli bireyler veya
gruplar i¢in degil, tiim insanlik i¢in baglayici evrensel bir normatif sistem
olarak goriilmesiyle dogrudan iliskilidir. Bu anlamda Babanzade, ahlak
yasasimin zamana, mekana ve kiiltiire gore degisen goreceli bir yapiya
sahip olmadigini, aksine evrensel bir nitelik tagidigini diistinmektedir. Ona
gore bir ahlak yasasinin evrensel olabilmesi, tiim insanlar i¢in mantikli ve
baglayic1 olmasiyla miimkiindiir.** Bu da ahldk yasasinin insan dogasina
uygun olmasina baghidir ve insan dogasina uygun bir ahlak yasasi, ancak
ilahi vahiy gibi mutlak ve evrensel bir kaynaga dayanarak giivence altina
alinabilir.® Babanzade’nin bu yaklagimi, ahlaki gelisimin ve toplumsal
diizenin siirdiiriilebilirliginin ve bu ilkelerin toplum genelinde kabul
goren normlar haline gelmesinin ancak dinin sundugu ilke ve prensiplere
dayanmas1 durumunda miimkiin olabilecegi seklinde ifade edilebilir.
Babanzade’ye gore felsefl ahlak teorilerinin birey ve toplum tizerindeki
etkileri belirli bir diizeyde kabul edilse de bu teoriler din ile kiyaslandiginda
yaptirim giicii acisindan siurl kalmaktadir. Zira yaptirim giicii acisindan
ahlaki destekleyen en 6nemli hususlardan birisi dhirete imandir ki bu inang
ahlaki kurallarin hem bireysel hem de toplumsal olarak iyi ve dogru bir
sekilde devam edebilmesi i¢in insan zihnini diri ve zinde tutmaktadir. Ona
gore bireylerin ahlaki kurallara uymasini saglayan yaptirimlar yalnizca
toplumsal normlarla veya bireysel vicdanla sinirli kaldiginda, bunlarin
etkisi zamanla zayiflayabilir ya da bireysel ¢ikarlarla ¢elistiginde goz ardi
edilebilir.’® Oysa din hem diinyevi hem de uhrevi boyutta yaptirimlara
sahip olmas1 nedeniyle bireyin ahlaki kurallara bagliligin1 daha giiglii bir
sekilde temin etmektedir. Ornegin Islam dininde yer alan sevap ve giinah
anlayis1, bireyin ahlaki davraniglarimi yalnizca toplumsal baskilarla degil
ayn1 zamanda ilahi 6diil ve ceza sistemiyle pekistirmektedir. Babanzade’ye
gore dinin sundugu miieyyideler, sadece ahlaki ilkelerin ihlal edilmesini

33 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 5.

Recep Kilig, “Babanzidde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997), 297-339.

35 Kilig, “Ahmet Naim’in Ahlak Anlayis1”, 129.

36 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6.
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Onleyici bir unsur olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda bireyleri i¢sel bir
sorumluluk bilinciyle bu ilkelere bagh kalmaya tesvik etmektedir.’” Baska
bir deyisle dinin, ahlaki ilkelerin hayata gecirilmesi siirecinde dngordiigi
miikafat ve cezalar, bireylerin ahlaki ilkeleri benimseyip uygulamalarinda
temel bir motivasyon kaynagi olarak islev gérmektedir.>® Bu noktada felsefl
ahlak teorilerinin, insanin zihinsel gelisimine katki saglasa da bireyin
kalbine niifuz etme noktasinda dine dayali ahlak kadar tesirli olamadigi,
bunun da felsefi ahlak teorilerinin yaptiim giicliniin yetersizliginden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Babanzaide, Islam dininin ahlak alaninda sundugu kapsamli ve
miilkemmel ilkelerin, baska herhangi bir kaynaga ihtiya¢ birakmayacak
derecede yeterli oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Islam dini, bireylerin
ve toplumlarin1 ahlaki yagamlarin1 diizenlemek i¢in evrensel ve degismez
ilkeler sunmaktadir.® islam ahlakinin bu ilkeleri, bireylerin ve toplumlarin
karsilagabilecegi ahlaki problemleri ¢6zmede en saglam dayanagi teskil
etmektedir. Zira Islam ahlaki, birey ve toplum diizeyinde ideal bir ahlak
anlayisimin insasinda ilahi kaynagi esas alarak sekillenmistir. Bu durum
Islam ahlakmin, bireysel ve toplumsal diizeyde ahlaki kotiiliiklerden
kacinmay1 (giinah) ve ahlaki erdemleri kazanmayi (sevap) temel gaye
olarak benimsemesi sayesinde stirekliligini ve tutarliligini saglamistir.*°
Bu yoniiyle islam ahlaki, herhangi bir tarihsel veya kiiltiirel baglama
indirgenemeyecek kadar kapsamli ve evrenseldir. Bu bakimdan
Miisliimanlarin, diger milletlerden farkli konularda etkilendigini sdylemek
miimkiin olsa da bagka topluluklarin ahlaki 6zelliklerinden etkilendiklerini
sOylemek miimkiin degildir. Babanzade’ye gore Hint ve Yunan
medeniyetlerinden kalan felsefl eserler Miisliimanlara o6zellikle ahlak
konusunda herhangi bir katki yapmamustir. Ornegin Hint medeniyetinin
Kelile ve Dimne’sinin, Ibnii’l-Mukaffa’y1 (6. 759), Platon ve Aristo’nun
ahlak kitaplarinin da Farabi (6. 950), ibn Sina (1037), ibn Miskeveyh
(6. 1030), Nasiriiddin Tasi (6. 1274), Ibn Riisd (1198) gibi Miisliiman
filozoflar1 birtakim fikir ve diisiincelerle etkilemis olsa da IslAm dininin
pratik hayata dair stimullii ilke ve tavsiyeleri karsisinda varlik gosterdigini
soylemek oldukca zordur. Zira Islam dininin tavsiye ettigi ahlaki ilke
ve prensiplerin kapsaminin genisligi ve miikemmelligi, bireyleri ahlaki
yetkinlige ulastirma noktasinda daha ileri bir pozisyondadir. Bu sebeple
Babanzade, Islam ahlakinin pratik uygulamalarinda yer alan ayrmtilarin
insafli ve diirlist hi¢bir insanin {stliinliglini reddetmeyecek 0Glciide

37 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6.

3 Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, 297-339.
3 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6.

4 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 6-7.
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miikemmellik tasidigim1 diisiinmektedir.*! Dolayistyla Islam ahlakinin
temel kaynaginin vahiy olmasi, onun miikkemmelligini ortaya koydugu
icin Miislimanlarin farkli kiltiir ve diislince sistemlerinden ahlaki ilke
ve prensipler edinmeye gereksinim duymayacagi sonucunu beraberinde
getirmistir. Zira vahiy, ahlaki dogrularin nihai kaynag: olarak insana en
dogru ve en yetkin ahlaki ¢cerceveyi sunmakta; bdylece digsal kaynaklardan
etik normlar edinme ihtiyacini ortadan kaldirmaktadir.

Babanzade’nin ahlaki ilke ve prensiplerin dine dayanmasinin
gerekliligine dair dnemli bir diger vurgu da dinin ahlaka pargaci degil,
biitiinciil bir bakis agisiyla yaklasmasidir. Ona gore dine dayali ahlakin
biitiinciilliigiinii ortaya koyan énemli hususlardan birisi, Isldm ahlakinn,
bireyin sadece Allah’a karsi sorumluluklarin1 belirlemekle kalmayip
ayni zamanda diger insanlara ve ¢evresine karsi da birtakim gorevler
ve sorumluluklar yiiklemesidir. Nitekim Islim ahlak anlayisi, kisiye,
topluma ve tabiata dair boyutlar1 da kapsayan biitiinciil bir yap1 sunmakta
bu dogrultuda Miislimanlarin yasamlarmin her alaninda yol gosterici bir
cerceve olusturmaktadir. Ote yandan felsefi ahlak teorileri, insan aklinin
ylriittigi diigiinsel analizler sonucunda ortaya ¢ikan ve kimi zaman
birbiriyle ¢elisen ¢esitli goriisler igermektedir. Bu teoriler, ahlaki degerleri
ve normlari, mutluluk, haz, fayda veya 6dev gibi farkli kavramlart merkeze
alarak aciklamaya caligmaktadir. Bu durum felsefi ahlak teorilerinin
ahlaki, biitiinciil bir sistem igerisinde ele almak yerine daha c¢ok parcaci
ve indirgemeci bir yaklasimla degerlendirmesine sebebiyet vermektedir.
Buna karsilik dini ahlak anlayisi, ilahi bir kaynaga dayandigi igin
biitiinciil bir ¢ergeve sunarak ahldkin yalnizca bireysel veya toplumsal
boyutlarini degil, insanin yaraticiyla ve diger varliklarla olan iliskisini
de iceren kapsamli bir yap1 ortaya koymaktadir. Bu baglamda Babanzade
agisindan Islam ahlakmin kapsayiciligi Allah-insan, insan-insan ve insan-
evren olmak tiizere ii¢ temel iligki {izerinden ifade edilebilir. Allah-insan
iligkisi, bireyin kulluk bilinci ¢ergevesinde ibadetlerini yerine getirmesi
ve ahlaki erdemleri hayata yansitmastyla ilgilidir. Insan-insan iliskisi
acisindan ise Islam ahlaki, adalet, merhamet, dogruluk ve paylasim gibi
ilkeleri one ¢ikarir. Insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde diiriistliik,
kul hakkia riayet, bireyler arasindaki esitsizlikleri azaltmak, toplumsal
uyum ve sosyal adalet gibi degerler ahlaki bir diizenin temel taglar1 olarak
kabul edilir. Aile i¢i sorumluluklar, ebeveynlerin, eslerin ve ¢ocuklarin
birbirine kars1 gorevleri, komsuluk iligkilerinin 6nemi gibi konular da
Islam ahlakinda 6zel bir yer tutmaktadir.*> Ayrica insan-evren iliskisi de
Islam ahlakmnin temel unsurlarindan biri olarak degerlendirilmektedir.
Insan, yalnizca diger insanlara degil, aym1 zamanda dogaya, hayvanlara

41 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 17-18.
42 Babanzade, Isldm Ahldkinn Esaslari, 17.
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ve cevreye karst da sorumluluk tasimaktadir. Israfin ve dogaya zarar
vermenin yasaklanmasi, insanin ¢evre iizerindeki etkisinin ahlaki bir
gerceveye oturtulmasi gerektigini gdstermektedir. Bu yoniiyle Babanzade
agisindan Islam ahlakinm, sadece bireysel ve toplumsal iliskileri degil,
insanin dogayla olan etkilesimini de i¢ine alan kapsamli bir ahlaki sistem
sundugu sOylenebilir.

Babanzide, Islam ahlakini, imani bir ¢er¢evede degerlendirmekte ve
ahlaki gorevleri dini emirlerle i¢ ice gegmis bir biitlin olarak ele almaktadir.
Babanzade bu diisiincesini, “Hicbir ahlaki buyruk yoktur ki ayn1 zamanda
dini ve imani bir buyruk olmasin”* geklinde ifade ederek iman ile ahlaki
davraniglar arasinda siki bir bag olduguna isaret etmektedir.* Ona gore
iman, kalbi bir ig olmakla birlikte sadece kalpte yer eden bir tasdik degil,
bireyin davraniglarinda ve eylemlerinde tezahiir eden ¢ok boyutlu bir
olgudur. Nitekim Islam diisiincesinde iman, yalmzca zihinsel bir kabulden
ibaret olmayip, bireyin eylemleriyle somutlagan biitiinciil bir yapiy: ifade
etmektedir.* Hz. Peygamber’in (s.a.s.), imanin yetmis kiisur subeye sahip
oldugunu ifade etmesi, bu subelerin her birinin ameli bir ylikiimliiliik, yani
dini bir buyruk olarak degerlendirildigi gdstermektedir. Ornegin, “L4 ilahe
illallah” sehadeti, imanin temel unsurlarindan biri oldugu gibi, insanlarin
yolundan zarar verici bir nesneyi kaldirmak da imanin bir pargasi olarak
kabul edilmektedir.*® Bu bakis a¢is1, dinin yalnizca bireysel ibadetleri igeren
bir sistem olmadigini, aynt zamanda bireyin toplumla olan iligkilerini
diizenleyen kapsamli bir ahlaki cergeve sundugunu gostermektedir.
Babanzade’ye gore bir Miisliiman nasil ki namaz, orug, zekat ve hac gibi
ibadetleri dini birer sorumluluk olarak goriiyorsa, sagligini korumayi,
ailesinin gecimini saglamay1 ve insanlara giiler yiizle yaklagsmay1 da ayni
sekilde dini ve ahlaki bir yiikiimliiliik olarak kabul etmektedir. Ustelik
Islam ahlakinin bu biitiinciil yaklasimi gergevesinde, bireyin yalmizca
biiyiik giinahlardan kaginmasi yeterli gériillmemekte, ayn1 zamanda sosyal
ve bireysel hayatin her alaninda ahlaki sorumluluklar da yerine getirmesi
beklenmektedir. Ornegin, insan 6ldiirmek, icki igmek, kumar oynamak,
zina etmek veya iftira atmak gibi biiyiik glinahlar nasil kesin bir sekilde
haram kilinmissa; grybet etmek, bagkalarinin malina goz koymak, gereksiz
konugmalara dalmak, sagliga zarar veren maddeler titkketmek, asir1 yemek
veya edebe aykirt davranislarda bulunmak da ahléki agidan sakincali ve

4 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 16.

“ Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslart, 15-17, 40.

4 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2000), 22/212-214.

4 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. el-Buhari, el-Cdami 'u s-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “iman”, 3; Ebii’l-Hiiseyin
Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-1375/1955-1956), “iman”, 58.
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dinen yasaklanmig fiiller arasinda yer almaktadir.’ Dolayisiyla din ve
ahlaki birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak géren Babanzade’nin Islam
ahlakini, bireyin yalnizca Allah ile iligkisini diizenlemekle sinirlamadigi,
aksine sosyal ve ¢evresel sorumluluklar da yiikleyen biitiinciil bir sistem
iizerinden izah ettigi anlagilmaktadir. Bu biitiinciil yaklasim, bireyin
hem diinyevi hem de uhrevi mutlulugunu hedefleyen kapsamli bir ahlaki
sistemin varligini ortaya koymaktadir.

2. Dine Dayanan Ahlikin AKIiligi

Babanzade, ahlakin dine dayanmasimi diiglinmekte, bunun da akla
aykirt olmayacagmi iddia etmektedir.® Ona gore insana, akil nurunu
bahgederek dogru ile yanlis, iyi ile kotii, mutluluk ile mutsuzluk arasinda
ayrim yapabilme yetisini kazandiran, en nihayetinde insanin vazifelerini
belirleyen Allah’tir. Allah, insan1 irade ve sorumluluk sahibi kilan akil ile
donatirken, ayn1 zamanda bu aklin dogru kullanimi i¢in bir dizi ilke ve
prensipler de ortaya koymustur. Bu ilke ve prensipler, Allah’in emir ve
yasaklartyla sekillenmekte ve insanin dogru yolda ilerlemesine yardimci
olacak gekilde aklin aydinlanmasina olanak tanimaktadir. Bu baglamda
Babanzade’ye gore dinin, emir ve yasaklarla insani gorevlerin ayrintilarini
bir lituf olarak sunmasi, aklin islevini yok saymak bir yana, aklin en
etkin sekilde kullanilabilmesi i¢in bir kilavuz gérevi tasidigi anlamina
gelmektedir.” Nitekim Babanzade’ye gore islam dini, ilke ve prensiplerini
ortaya koyarken, bu prensiplerin insan hayatina getirdigi mutlulugu ve
faydalari, akli ve nakli delillerle desteklemektedir. Bu baglamda islam dini,
akli ihmal eden bir inang sistemi sunmaz; bilakis vahyin muhatab1 olan
akli, dini hakikatlerin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda temel rehber
olarak kabul eder.’! Bu diisiince, dini emir ve yasaklarin insanin iyiligi ve
esenligi i¢in konuldugunun idrak edilmesini saglar. Dinin insanlar igin
belirledigi ilke ve prensipler, bireyi iyilige ve mutluluga yonlendirdigi gibi
onu kétiiliikten ve zararh olan unsurlardan uzaklastirmay1 amaglamaktadir.
Nitekim akil da dogas1 geregi iyi ve faydali olan1 benimseme, zararli ve
kotii olan seylerden kaginma egilimindedir. Bu anlamda akil ile dinin nihai
amacinin drtiistiigiinii diisiinen Babanzade, Islam dininin temel ilkelerinin
akla dayandigima ve Islam dininde akla aykiri herhangi bir ilke ve prensip

47 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 16-17.

4 Babanzade, Isldm Ahldkimn Esaslar, 43, 67.

* Eb Manstr el-Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid Terciimesi, gev. Muhammed Arugi - Bekir
Topaloglu (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 228-231.

50 Babanzade, Isldm Ahldkinmin Esaslari, 44.

S Ragip el-Isfahan.i, Miifredat: Kur’an Kavramlar: SozIliigii, trc. Abdulbaki Giines -
Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaymlari, 2010), “a-k-1, 715-716; Siileyman Hayri
Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/238-242.
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bulunmadigina dikkat gekmektedir.’ Zira Islam dininde akil ve din arasida
kurulan gii¢clii bag, bireyin yiikiimliiliiklerini yerine getirebilmesi i¢in akil
sahibi olmasinin gerekliligine isaret eden “Akl1 olmayanin dini de olmaz”
anlayisiyla agikga ifade edilmektedir.”® Kur’an’da da aklin kullanilmasi
tesvik edilmekte, insanin evreni gdzlemleyerek diisiinmesinin ve iman
etmesinin gerektigi vurgulanmaktadir.>* Bu da dinin, akildan bagimsiz
degil, aksine akil ile desteklenen bir olgu oldugunu géstermektedir.®® Bu
baglamda Islam dininde, Hiristiyanliktaki teslis, asli giinah, kefaret doktrini
gibi akil dis1 (dogma) inanclara rastlamak miimkiin degildir.’® Dolayisiyla
Islam dininde akil, inancin temel unsuru olarak kabul edilmekte ve “Sa¢ma
oldugu i¢in inaniyorum” tarzinda bir anlayisla karsilagmak s6z konusu
olmamaktadir.” Bu noktada Islam dininde yerine getirilmesi gereken
yiikimliiliiklerin ve sorumluluklarin temel sartinin akil olduguna dikkat
¢eken Babanzade’nin din ile akil arasinda dogrudan bir bag kurarak dine
dayanan ahlakin rasyonel temeline isaret ettigi anlagilmaktadir.

Islam diisiincesinde akil ile din arasindaki giiglii bag, ahlak alaninda da
kendini gdstermektedir. Babanzade, akil ve ahlak iliskisini ele alirken, Islam
ahlakinin temelinde vahyin bulundugunu, ancak bunun akli dislamadigini
vurgular. Ona gore ahlaki ddevlerin kaynagi din ve vahiydir; ancak bu,
aklin rehberligini reddetmek anlamina gelmez. Miisliiman i¢in ahlaki
yiikiimliiliikklere uymak, aklin yol gostericiliginde vahyin sundugu emir
ve yasaklar1 benimsemekle miimkiindiir. Islam diisiincesinde akil, sadece
rasyonel bir muhakeme araci olmanin 6tesinde, ahlaki ilkeleri kavrama ve
uygulama yetisine sahip bir mekanizma olarak degerlendirilir.’® Bu anlamda
akil, bireyin ahlaki se¢imlerini bilingli ve tutarli bir bigimde yapmasini
saglarken, ahlak da akli daha yiiksek bir iyilik anlayisina yonlendirmektedir.
Babanzade’ye gore ahlaki kurallarin temeli arastirilirken; dini naslar
1s181nda evrensel bir ahlak yasasi incelendiginde, bu kurallarmn ilahi irade
tarafindan insan aklinin kolaylikla anlayip benimseyebilecegi bir bi¢imde

52 Babanzade, Isidm Ahldkimin Esaslari, 19, 45.

53 Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslari, 40.

3% er-Ra’d 13/3-4; en-Nahl 16/11-13, 79; er-Riim 30/24-25; et-Tarik 86/5-7.
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IIT ed. Mahsun Aytepe - Teceli Karasu (Istanbul: Tlbey Matbaa, 2021), 508-509.
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ortaya kondugu gériilmektedir. Bu durum, islam’n sundugu ahlaki ilkelerin
aklin rehberliginde kavranip igsellestirilebilecegini  gdstermektedir.
Nitekim Babanzade, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Iyilik, kalbin mutmain
oldugu seydir; fetva verseler de aldirma™ geklindeki hadisiyle, ahlaki
tyiligin bireyin i¢sel huzuru ile baglantili olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bu baglamda akil, bir eylemin iyi ya da kotii olarak degerlendirilmesinde
temel bir yetiye sahiptir ve birey, bu degerlendirmeyi igsel bir sezgiyle
gerceklestirebilmektedir. Babanzide’nin iktibas ettigi “lyilik, giizel
ahlaktir; glinah ise kalpte yerlesip insanlarmn bilmesini istemedigin seydir”®
ve “Senden ortaya ¢ikmasini halkin gérmesini istemedigin seyi yalnizken
de kendi kendine yapma” seklindeki hadisler de ahlaki iyiligin yalnizca
digsal kurallarla sinirli olmadigina, ayn1 zamanda bireyin vicdani ve igsel
huzuruyla da iligkili olduguna isaret etmektedir. Zira insan, akli sayesinde
bir eylemin iyi mi yoksa kotii mii oldugunu degerlendirebilir, vicdaniyla bu
degerlendirmeyi igsellestirebilir. Bu anlamda Islam dininin ahlak yasasmin
akil temelli bir sistem iizerine insa edildigine dikkat ceken Babanzade’nin
ahlaki yalnizca digsal kurallara uyum saglamakla degil, bireyin akil ve
vicdan yoluyla 6ziimseyerek i¢ diinyasinda kabul ve huzur olusturmakla
da iliskilendirdigi goriilmektedir.®’ Dolayisiyla Islam ahlakinin temellerini
akil ve vahyin birbirini tamamlayici islevinde goren Babanzade, ahlaki
yiliktimliiliiklerin kaynaginin vahiy oldugunu kabul etmekte birlikte aklin
bu yiikiimliilikleri anlamada ve bireyin sorumluluk bilincini olusturmada
vazgecilmez bir rol oynadigini diigiinmektedir. Bu baglamda Babanzade
acisindan Islam ahlakinin, aklin rehberliginde sekillenen ilahi bir
sistem olarak insani hakikate ve iyilige yonlendirerek gercek mutluluga
ulastirmay1 amaglayan en kapsamli ve tutarli ahlaki cergeveyi sundugunu
soylemek gerekir.®

Babanzade’nin ahlakin dine dayanmasinin akli olmasina engel tegkil
etmeyecegini iki temel gerekge {izerinden ortaya koydugu goriilmektedir.
Bunlardan birincisi, insanin hiirriyeti ve sorumluluguyla iliskilidir.
Babanzade’ye gore Islam dini agisindan kader, insanin eylem ve niyetlerinin
ahlaki sorumlulugunu ortadan kaldirmamakta, bilakis bu sorumluluk,
insanin kendi yapip ettikleriyle dogrudan iliskilendirilmekte, yani insan,
yaptig1 eylemlerden bizatihi sorumlu tutulmaktadir.* Bu diisiince, insanin
irade sahibi bir varlik oldugu ve se¢imlerinden sorumlu bulundugu ilkesine

% Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, Miisned, thk. Su’ayb el-Arnalit — Adil Miirsid v.dgr. (b.y.: Miiessesel
tii’r-Risale, 1421), 29/533 (H no: 18006).

0 Miislim, “Birr”, 15.

' Babanzade, Isldm Ahldkimn Esaslar, 67.

2 Cetinkaya, “Ahmet Naim’in Davranislar Teorisi: Ahlak, Akil ve Din Uyumu”, 216.

% Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, 328-331.
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dayanmaktadir. Ona gore Islam dini, insam1 eylemlerini zorunlu yapan
bir varlik olarak gormemekte, aksine bireyin iradesini ve sorumlulugunu
esas almaktadir. Bu durum, Isldm dininde, kisinin sorumlulugunu ortadan
kaldiran veya eylemlerinin sonu¢larindan muaf tutan herhangi bir diigiince
veya anlayisin kabul edilmedigini gostermektedir. Bu yéniiyle Islam
dininin kader ve sorumluluk anlayisi, insanin 6zgiir bir varlik olarak ahlaki
eylemlerininsonuglarinakatlanmasi gerektigini vurgulayanbir denge unsuru
tagimaktadir. Bu noktada Babanzade’nin ilahi irade ile insanin ciiz’1 iradesi
arasinda belirli bir ayrim yaptigim sdylemek gerekir. Islam’da kader inanct,
bireyin tedbir almasini1 ve sorumluluk bilinciyle hareket etmesini zorunlu
kilmaktadir. Nitekim Hz. Omer’in veba salgminmn bulundugu bdlgeye
girmeyerek, “Allah’in bir kaderinden diger bir kaderine kagiyorum™
demesi, kaderin pasif bir teslimiyetten ziyade aktif bir sorumluluk bilinci
icerdigine dair 6nemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda
tevekkiiliin, insanin gerekli cabay1 gosterdikten sonra Allah’a giivenmesini
ifade ettigini vurgulayan Babanzade, insanin ahlaki eylemleri konusunda
dinamik bir pozisyonda olduguna isaret etmektedir. Buna gore insan, nihai
asamada Yaraticinin mutlak iradesine tabi olan ciliz’1 iradesi ile hareket
eden ahlaki bir varliktir. Bu durum Islam dininde kader anlayis1 ile insanin
ozgiir iradesinin bagdasir bir nitelikte olduguna isaret etmektedir.5 Ote
yandan Islam ahlakinim, bireysel sorumlulugu esas alarak kisiyi bagkasinin
yaptig1 eylemlerden sorumlu tutmadigi da goriilmektedir.®® Bu anlayis ayni
zamanda Hiristiyanliktaki “asli glinah” teorisi gibi bireyin, bagkalarinin
yaptig1 eylemlerden sorumlu tutulmasinin kesin bir sekilde reddedilmesine
dayanmaktadir. Islim dinine gore her birey, kendi iradesiyle yapmus
oldugu fiillerin sorumlulugunu tasimakta, bu nedenle de dini ve ahlaki
yiikimliiliikkler bireysel olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda
Babanzade’nin insan eylemlerini, 6zgiir iradeyi yok sayarak fatalizmle
benzer neticelere varan determinist bir mantikla degil, bireyin kader
anlayistyla hiirriyetini ve ahlaki sorumlulugunu uzlagtirabilen dinamik bir
yapiyla izah ettigi, bu anlamda da ahlaki eylemlerin akli temelden yoksun
olmadigin ortaya koydugu anlagilmaktadir.

Babanzade’nin ahlakin dine dayanmasinin akli olmasina engel teskil
etmeyecegine dair sundugu ikinci gerekce ise Islam dininin akla verdigi
onemle iligkilidir. Oyle ki Babanzade, Islam dininin akla verdigi 6nemi

¢ Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2001), 24/59.

Omer Ceran, “Babanzide Ahmet Naim’in Rasyonalist Ahlak Elestirisi”, Babanzdde
Ahmed Naim (Ailesi ve Ilmi Kisiligi), ed. Ibrahim Ozcosar v.dgr. (Istanbul: Divan
Kitap, 2017), 251-258.
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higbir dinin vermedigini ifade etmektedir.®” Islam dininin akla verdigi dnemi
gosteren temel seylerden birisi, imanin yalnizca kalbi bir mesele olmayip
ayni zamanda akli temellendirme gerektirmesidir. Bu baglamda Babanzade,
Islam alimlerinin taklit seviyesindeki imana sicak bakmadiklarni,®® aksine
bireyin akil yoluyla hakikati kavramasimin esas oldugunu belirterek islam
dininin akilla olan iligskisine dikkat ¢ekmektedir.®® Ayrica Babanzade,
“Dinde zorlama yoktur”™ ayetini, Islim dininin ilke ve prensiplerinin
yalnizca akla hitap ettigi ve insan aklini ikna ederek kabul edilmesi gerektigi
seklinde yorumlamaktadir.”! Bu anlamda dinin ilke ve prensiplerinin
insan1 zorlamadan akil yoluyla kabul edilmesinin iki sekilde ortaya ¢iktigi
soylenebilir. Bunlardan birincisi, Islam dininin ilke ve prensiplerinin, Allah
tarafindan zorlayici bir sekilde sunulmak yerine dogrudan akla hitap ederek
birey tarafindan kabul edilmesi seklinde sunulmasidir.’”> Bu yiizden insan,
dinde kendisine bildirilen ilke ve prensipleri kabul ederek dogruyu bulsa
da reddederek yanlis bir tercihte bulunsa da bunu herhangi bir zorlamayla
degil, bizatihi akliyla yapmaktadir.”? Babanzade’ye gore akla verilen bu
hiirriyeti ve 6nemi bagka bir yerde bulmak miimkiin degildir. Digeri ise
Islam dininde, misyonerlerin insanlar1 zorla Hiristiyanlastirmaya calistigi
tarzda bir zorlamaya rastlamanin miimkiin olmamasidir. Hiristiyanlikta akla
aykir1 pek ¢ok inancin bulunmasi, insanlar1 ikna etmenin 6tesine gegerek
zorlamay1 gerektiren bir duruma itmektedir. Bundan dolayr Babanzade,
Hiristiyanliktaki misyoner faaliyetler neticesinde insanlarin akli degil,
duygusal olarak bu inanci benimsediklerine dikkat ¢ekmektedir. Diger
bir ifadeyle isldm inang sistemini mantiksal delillerle ortaya koyarken
Hiristiyanligin bunu cesitli sirlar ve efsunlarla ortaya koymaya ¢alistig
goriilmektedir.”™* Zira Hiristiyanlikta inanilan birtakim seyler akli temelden
yoksun oldugu i¢in hem zorlamay1 hem duygusal bir kabule dayanmay1
gerektirmektedir.” Oysa Islam dininde inang esaslari akli temellere
dayanmaktadir. Bu nedenle, Islim’in sundugu ilke ve prensipler akil
yoluyla benimsenmekte, bu da inanan bireylerin dinin ilke ve prensipleriyle
akil ve mantik ¢ergevesinde bir bag kurduklarina isaret etmektedir. Akil

7 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 39.

% Babanzade’nin burada daha ziyade Matiiridi gelenekteki tahkiki iman anlayisina
isaret ettigi anlasilmaktadir. Omer en-Nesefi, Isldm Inancinin Temelleri: Akaid (Is-
tanbul: Bayrak Yayinlari, 1990), 62-63.

¢ Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslar, 40.

0 el-Bakara 2/256.

' Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslari, 40, 67; Turgay, “Babanzade Ahmed Naim ve
“fslam Ahlakinin Esaslar1’ Eseri”, 1185.

2 el-Kehf 18/29.

3 el-Enfal 8/42.

™ Babanzade, Isidm Ahldkimn Esaslari, 42-43.

s Erdem, Varliktan Tanri’ya: “Ibn Sind 'min Metafizik Delili”, 15.
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ve inang arasindaki bu bag, Islim’m yalnizca belirli bir topluluga degil,
genis bir kitleye hitap eden evrensel bir mesaj tasidigin1 gostermektedir.
Bu baglamda Babanzade, Islam dininde ahlaki yiikiimliiliiklerin temel
kaynagmin vahiy oldugunu vurgulamakta, ancak bu durumun ahlaki
sorumluluklarin akli niteligini ortadan kaldirmadigini diisinmektedir.”®
Zira ahlaki buyruklar goriiniirde digsal bir kaynaktan gelmekle birlikte,
inananlarin bu buyruklar kabul etmesi, akli bir siiregten gecerek, yani akli
delillere dayali bir tercihle gerceklesmektedir.

Babanzade’ye gore ahlakin dine dayanmasi, akil ile gelismek bir yana,
felsefl ahlak teorilerine kiyasla daha rasyonel bir temellendirme imkani
sunmaktadir.”” Zira dine dayal1 ahlak sisteminin kaynagi olan vahiy, bilimsel
yontemlerle dogrulanan varsayimsal bilgiden daha saglam epistemolojik
temellere dayanmaktadir. Nitekim vahyin temel amacinin bilimsel bilgi
saglamak olmadigini diisiinen Babanzade, vahyin bu tiir bir bilgi sunmasini
yanlislanmas1 miimkiin olmayan bir kesinlikle iliskilendirerek vahiyle
edinilen bilginin epistemolojik temeline isaret etmektedir.”® Bu baglamda
dinden bagimsiz olarak belirlenen ahlaki ilke ve prensiplerin, dogas1 geregi
goreceli ya da 6znel olacagi ve dolayisiyla evrensel bir baglayiciliga
sahip olamayacagi sOylenebilir. Ahlak, bireylerin ve toplumlarin kiiltiirel,
tarihsel ve toplumsal kosullarina gore sekillenebilen bir olgu oldugunda,
bu ilkeler evrensel bir temel bulmaktan uzaklasir.”® Ancak ahlaki ilkelerin
objektifligi, yani evrensel ve nesnel bir igerige sahip olabilmesi, ancak
dinin referans gosterdigi degerler ¢ercevesinde miimkiin héle gelebilir.*
Su halde dinin temel gretileri, ahlaki kurallarin mutlak ve evrensel olarak
kabul edilmesini saglayan bir otorite islevi goriir. Boylece dine dayali
ahlak sistemi, insanin deneyim yoluyla elde edebilecegi bilgileri dogrudan

76 Hiiseyin Kansu, Babanzdde Ahmed Naim (Ankara: DIB Yaymlari, 2017), 122; Emin
Uziimcii, Diisiince Diinyamizda Babanzdde Ahmed Naim ve Felsefesi (Ankara: Fecr
Yayinevi, 2025), 63-65.

77 Babanzade, Isldm Ahlakinin Esaslari, 45-46, 67.

8 Babanzide, Isldm Ahldkinin Esaslari, 36; Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Fel-
sefi Gortisleri”, 331.

7 Kilig, “Ahmet Naim’in Ahlak Anlayig1”, 129.

8 Bu noktada giinlimiiz din felsefecilerinden William Lane Craig’in, ahlakin yalnizca
bireysel algilara veya toplumsal normlara dayandiginda degisken ve 6znel hale
gelecegine, ancak Tanri tarafindan belirlenen ahlaki yasalarin insan goriiglerinden
bagimsiz olarak objektif ve evrensel bir temele sahip olacagina dikkat ¢ekmesi
olduk¢a 6nemlidir. Craig, Tanr1 yoksa ahlaki yiikiimliilikklerin zorunlu bir temele
oturtulamayacagint ve ahlaki hesap verebilirligin de gecerliligini yitirecegini ileri
siirmektedir. Bu nedenle, dine dayali ahldk anlayisi, ahlaki dogrularin nesnel,
evrensel ve degismez oldugunu giivence altina alarak bireylere ahlaki sorumluluklar
yiiklemektedir. The Veritas, “Is God Necassary for Morality: William Lane
Craig&Shelly Kagan at Columbia University”, YouTube (25. 06. 2012), 00:33:00-
00:41:00. https://www.youtube.com/watch?v=Rm2wShHIJ2iA.
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sunarak daha kapsamli, evrensel ve dolayisiyla daha akli bir yap1 ortaya
koymaktadir. Bu noktada Babanzdde’nin ahldkin dine dayanmasi ile
akildan yoksun olmasi arasinda bir ayrim yaptig1 sdylenebilir. Zira ahlakin
dine dayanmamas1 ayr bir sey, dine dayanan ahlékin akla aykiri olmasi
bagka bir seydir. Bu yoniiyle ahlakin, akil ile uyumlu olmasinin, dayandig:
dinin hak din, yani gergek din olmasiyla iliskili oldugu anlagilmaktadir.®!
Ciinkii gercek olmayan bir dinde akla hitap etmeyen veya akla aykiri
unsurlarin bulunma ihtimali, boyle bir dine dayanan ahlak sisteminin
akil dig1 hiikiimler icerme ihtimalini de beraberinde getirmektedir. Bu
durumda ahlak sisteminin rasyonel ve makul oldugunu sdylemek miimkiin
olmaz. Oysa gercek/hak dine dayanan ahlak akla aykir1 olamaz; ¢ilinkii
hak dinin ilkeleri akil iizerine temellenmistir. Bu a¢idan Babanzade’nin
diisiincesinde dine dayanan ahlakin akli olmasi, dayandigi dinin hakikatle
ortiismesiyle dogru orantili bir durum olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Babanzade, ahlakin akliligini vahye dayanan hak dine bagh
olmastyla iligkilendirmekte ve hak dinin sundugu ahlaki ilkelerin insan akli
ve dogasiyla uyumlu, en dogru ve en rasyonel ahlak sistemini teskil ettigini
ortaya koymaktadir.

3. Felsefi Ahlak Teorilerinin Yetersizligi: Kant’m “Odev Ahlaki”na
Elestiri

Babanzade’nin ahlak anlayisinda ahlaki gayenin ve ahlaki kanunun
kaynagiilahi vahiydir. Ancak bu durum, Kant’in 6dev ahlakinda vurguladigi
meshur evrensel ahldk yasasma aykiri degildir; bilakis bu iki anlayis
arasinda bir uyum sz konusudur. Kant’mn “Oyle hareket et ki, iradenin tabi
oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin kanun, evrensel bir kanun ilkesi
olsun®* prensibi, ahlaki eylemin keyfi arzulara veya bireysel ¢ikarlara
degil, akil tarafindan belirlenen evrensel bir ilkeye dayanmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Babanzide’ye gore bu anlayis, ayn1 zamanda Islam
ahlakinda da karsiligini bulmaktadir.®® Zira Islam ahlaki, insani, yalmzca
fayda veya haz odakli bir ahlak anlayisina degil, evrensel ve zorunlu bir
ahlaki ilkeye tabi olmaya yonlendirmektedir. Kur’an ve siinnette bildirilen
ahlaki emirler, belirli zaman ve mekanla siirli olmayan, evrensel ve
degismez ilkeler ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Babanzade’ye gore
ahlakin kaynaginin ilh1 vahiy olmasi, Kant’in 6dev ahlakinda vurgulanan
evrensellik ilkesini dislamamaktadir.®* Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

¢! Babanzide’nin bilim ile sahih din arasinda geliski degil, bagdasirhk oldugu ve ahla-
ki, Islam dini tizerinden temellendirmesi bu diisiincenin izdiisiimlerini yansitmaktan
dir. Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 36-38, 42-43.

Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals (Cambridge: Cambridge
University Press, 2006), 4/421.

83 Babanzade, Isidm Ahldkimn Esaslari, 44-45.

84 Babanzade, Isldm Ahldkimin Esaslari, 44.

82
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“Hikmet, mii’minin yitik malidir; onu nerede bulursa alir”® hadisi
bilginin kaynag1 olarak ilahi vahyin merkeze alinmasinin, diger diisiince
geleneklerinde ortaya cikan rasyonel ve evrensel ilkelere kapali olmay1
gerektirmedigine igaret etmektedir. Bu baglamda Babanzade, Kant’in 6dev
ahlakinin Islam ahlak anlayisiyla celismek bir yana, onunla &rtiistiigiinii
diisinmektedir. Bununla birlikte Babanzade, Kant’in 6dev ahlakin1 her
ne kadar Islam ahlakiyla ortiisiir gorse de bazi noktalarda yetersiz bularak
elestirmigtir.

Kant’in 6dev ahldkinda en 6nemli sey, iyi niyet (veya iyi isteme)
fikridir.*® Ancak Babanzade, Kant’in kesin buyrugunun, bireyin niyetlerini
ve maksatlarini, yani kalbi eylemlerini ihmal ettigini diisiinmektedir. Ona
gore Kant’in ahlaki anlayigi, bireylerin fiill eylemlerini diizenlemeye
odaklanirken, bu eylemlerin arkasindaki niyet ve icsel iradeyi yeterince
dikkate almamaktadir.’’” Bununla birlikte Babanzdde’ye gore Kant’in
ahlaki buyrugundaki “hareket et” ifadesi, bireyin niyetlerini de kapsayacak
sekilde genisletilse dahi, bu ifade, Islam ahlakinin “Ameller niyetlere
goredir™® ve “Allah kalplere bakar”® prensiplerinde goriilen derinlik
ve miikemmellige ulasamaz. Ote yandan Babanzide, Kant’in iyi niyet
diisiincesinin insanin kotii niyetlerinden de sorumlu olup olmadigi
konusunda agiklayici olmadigimi diisiinmektedir. Zira Kant’in ahlak
anlayisinda kotii niyetin, organlarin eylemi olarak pratige yansitilmadikga
bir karsihgr bulunmamaktadir. Ornegin Kant’in ahlak sisteminde,
bireylerin birbirlerine kargt koétiilik yapma niyetinde olduklart varsayilsa
bile, bu niyetler fiill bir eyleme doniismedigi siirece ahlaki bir yaptirim ya
da sorumluluk dogurmaz. Bagka bir ifadeyle kotii niyet, bireyin zihninde
kaldig siirece Kant’in ahlak yasasi kapsaminda degerlendirilen bir ahlaki
ihlal olarak kabul edilmez. Bu durum, Kant ahlakinin ahlaki sorumlulugu
yalnizca bireyin dis diinyada gerceklestirdigi eylemlerle sinirli tuttugu
anlamma gelir ki bu, ahladki sorumlulugun daraltilmas: seklinde
anlagilmaktadir. Bu anlamda Babanzade, bu konuyla ilgili bir¢ok ayet ve
hadisi referans gostererek Islam ahlak anlayismin, insan1 hem iyi hem de
kot niyetlerinden sorumlu tuttuguna dikkat ¢ekmektedir.”® Babanzade’ye
gore hadis ve ayetlerde ortaya konulan bu diisiince, insanin daha
otokontrollii ve makul bir pozisyon almasini beraberinde getirmektedir.

8 Tirmizi, “Ilim”, 19; Tbn Mace, “Ziihd”, 15.

8 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 1.

87 [slam Ahlakinin Esaslart, 45-46. Bu konuya Kant’m ahlak teorisinin biitiinliigii ag1-
sindan bakildiginda Babanzade’nin bu tespitinin pek isabetli olmadigina dair diisiin-
celer i¢in ayrica bk. Kili¢, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gortisleri”, 326.

8 Miislim, “Birr”, 42.
8 Miislim, “Birr”, 34
% el-Bakara 2/284; el-Isra, 17-36; Miislim, “Birr”, 42.
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Dolayisiyla Babanzade agisindan Kant’m goz ardi ettigi kétii niyetin islam
ahlakinda giinah kavramryla kapatildigi bu anlamda Kant ahlakini da igine
alan daha yetkin, kapsayic1 ve evrensel bir diisiince ortaya konuldugu
sOylenebilir.

Babanzade’nin Kant ahlidkina yonelik bir baska elestirisi, Islam
ahlakinda eylemlerin nihai anlamda Allah rizas1 igin yapildig1 ve
dolayisiyla higbir diinyevi menfaat icermedigi goriisiine dayanmaktadir.
Ona gore ahlakin temel kaynagi dindir ve ahlaki davranislara en etkili
yaptirim giicii saglayan sey ahiret inancidir. Tarihsel olarak bakildiginda
ahlaki kurallarin bireyler iizerinde yaptirnm giicli olusturabilmesi i¢in
bir dayanak noktasina ihtiyag duydugu sdylenebilir. Babanzade’ye gore
bu dayanak en biiyiik otorite olan Allah ve O’nun ahiret giiniindeki 6diil
ve ceza vaadi ile mimkiin olmaktadir.’’ Bu anlayis, ahlaki kurallarin
insanlar iizerindeki etkisini giiclendiren en temel unsur olarak kargimiza
cikmaktadir. Babanzdde’nin bu diislincesi, Kant’in &dev ahlakiyla
kiyaslandiginda farkli bir perspektif sunmaktadir. Kant’a gore bir ¢ikar
veya beklentiye dayali olarak gerceklestirilen kosullu eylemler, ahlaki
olarak kabul edilmezken; yalnizca o6dev duygusuyla, herhangi bir
menfaat gdzetmeksizin yapilan kosulsuz eylemler ahlaki olarak kabul
edilmektedir.®> Buna gore ahlaki eylemler, her tiirlii menfaat kaygisindan
uzak, salt “06dev ic¢in Odev” anlayisiyla yerine getirilmelidir. Oysa
Babanzade, bireylerin ¢ogunun sadece soyut ahlak yasalarina dayanarak
ahlaki eylemler gergeklestirme konusunda yetersiz kaldigini ve bu nedenle
ahlakin dinden beslenmesi gerektigini savunmaktadir.”®> Ona goére ahlaki
eylemler ilk asamada 6diil veya ceza beklentisiyle ortaya ¢iksa da zamanla
bu beklenti agilmakta ve birey en yiice ahlaki gaye olan Allah rizasina
yonelmektedir. Bu sekilde, bireyin ahlaki eylemleri menfaatten arimakta
ve saf bir ahlak anlayisina doniismektedir. Bu asamada Babanzade’nin
Kant’in ahlak anlayisina yaklastig1 sdylenebilir. Zira Babanzade de Allah
rizast i¢in yapilan eylemlerin herhangi bir menfaat icermeyecegini ve
bdylece samimi, riya ve gosteristen uzak olacagini savunmaktadir.”* Ancak
Babanzade, Kant’in “6devi ddev i¢in yapma” ilkesinin insanlar1 harekete
gecirme konusunda yeterli olmadigini, buna karsin dinde bulunan yaptirim
giiclinlin, insanlar1 harekete gecirme noktasinda daha etkin ve yeterli
oldugunu diisiinmektedir. Bu da ahlakin yayginligini artiran 6nemli bir

9l Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 45-46.

2 Immanuel Kant, Religion Within the Boundaries of Mere Reason, trans. Allen Wood
- George D1 Giovanni (Cambridge: Cambridge Press, 1998), 6/154; Heinz Heimso-
eth, Kantin Felsefesi, 122-125.

% Kilig, “Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, 339.

% Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 51.
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unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadir.”® Dolayisiyla Babanzade, felsefi ahlak
teorileri igerisinde rasyonalist yaklasimi digerlerine kiyasla daha 6n plana
cikarsa da Kant’in 6dev ahlakini ahlaki miieyyide konusunda yetersiz
kaldig1 igin tenkit etmektedir.”® Bu anlamda ahlakin dine dayanmasi, ahlaki
bir {ist boyuta tagimaktadir. Zira bir seyin dogru oldugunu bilmek ayri sey,
o seyi fiili olarak yapmak ayri seydir. Bu anlamda bir seyin dogru oldugunu
bilmek, o seyi yapmak igin yeterli degildir.”” Yani Kant baglaminda felsefl
ahlak teorileri, teorik olarak bir seyin iyi ya da kotii oldugunu sdyleyebilir.
Ancak bu durum, o seylerin pratik olarak kisiyi harekete gegirmesiyle ayni
sey degildir. Iste dinin, ahlaki bir iist boyuta tasimasi, ahlakin yalmzca
teoride kalmay1p pratik olarak bireysel ve toplumsal anlamda uygulanabilir
olmastyla dogrudan alakali bir durumdur. Bu bakimdan din, ahlaka tiim
insanlara hitap eden pratik bir boyut kazandirmaktadir.

Sonug¢

Babanzade Ahmed Naim’in ahlak anlayisi, evrensel bir ahlak yasasinin
zorunlulugu ve bu yasay1 temellendirecek en giiclii kaynagin din oldugu
goriisii lizerine kuruludur. Ona gdre tiim insanlar i¢in gegerli olan bir
ahlak sisteminin var olabilmesi, ancak vahiy temelli bir ahlak anlayis1 ile
miimkiin olabilir. Bu baglamda Babanzide, Islam ahlakim felsefi ahlak
teorilerinden {istiin gérmekte ve onu hem teorik hem de pratik agidan en
tutarli sistem olarak degerlendirmektedir.

Babanzade, Kant’in rasyonalist ahlak anlayigmi tutarhi bir yaklasim
olarak kabul etmesine ragmen dini ve metafizik boyutlari ihmal ettigi
icin elestirmektedir. Ahlaki ilkelerin insanin fitratina uygun ilahi
prensiplerle desteklenmesi gerektigini diisiinmektedir. Kant’in ahlak
anlayisinin, yaptirnm giliciinden yoksun olmasi ve niyetleri goz ardi
etmesi, Babanzade’nin elestirilerinin odak noktasidir. Babanzade’nin
elestirilerinin, Islam’1n akil temelli bir din oldugu inanciyla iliskili oldugu
sOylenebilir. Ona goére Kant’m ahlak sistemine kiyasla, Islim’m akli
temellere dayali ahlak anlayisi, daha kapsayici bir perspektife sahiptir.
Zira Islam ahlaki, soyut ilkelerden oteye gecerek bireyleri bu ilkeler
dogrultusunda yonlendiren somut tesvikler ve miieyyideler sunarak ahlaki
davraniglarin pratige yansimasinda daha ileri bir pozisyon almaktadir. Bu
yoniiyle [slam ahlaki, Kant’in teorik yaklagimina kiyasla daha kapsamli ve
uygulanabilir bir ahlak anlayis1 sunmaktadir.

Babanzade, Islam’da kader inancinin insanin &zgiir iradesini ortadan
kaldirmadigini, aksine bireyin sorumluluk bilincini gii¢lendiren bir

9 Babanzade, Isldm Ahldkinin Esaslari, 45-46.

% M. Ciineyt Kaya, “Babanzide Ahmed Naim”, Islam Diisiince Atlas1, https://Islam-
dusunceatlasi.org/babanzade-ahmed-naim/420. (29. 11. 2024).

97 Saban Ali Diizgiin, “Dinsiz ahlak olur mu?”, Istanbul Okulu, Youtube (03. 08. 2024),
https://www.youtube.com/watch?v=IWOHmML8pdc8&t=27s.
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ilke oldugunu savunur. Islim’da kader anlayisi, insanimn dogruyu segme
sorumlulugunu pekistirir ve bireyin eylemlerinin sonuglartyla yiizlesmesini
saglayarak ahlaki olgunlagmasina katki sunar. Bu yaklasim, dini inanglarin
Ozgiir irade ile uyumlu bir sekilde insan1 dogru yolda tutma islevini
yerine getirdigini gosterir. Babanzade, kaderi determinist bir anlayisa
indirgemeyip insan iradesiyle uyumlu bir ¢ercevede yorumlayarak Islam
ahlakinin bireysel 6zgiirliikk ve toplumsal diizeni dengeli bir bigimde ele
aldigin1 vurgular.

Sonug olarak Babanzade’ye gore ahlak, dine dayandirilarak evrensel bir
gegerlilik kazanabilir. Ahlakin dini temele dayanmasi, onun akil ve mantikla
bagdasmadig1 anlamina gelmez; aksine akil, dini sorumluluklarin yerine
getirilmesinin temel sartidir. Babanzade, Is1am’1 hem akil hem de ahlak
dini olarak goriir ve ahlakin insan hayatinin her alaninda gecerli bir rehber
olabilmesi icin din ile i¢ ige bir yapiya biirlinmesi gerektigini vurgular.
Bu goriis, ahlaki sorumluluklarin bireysel ve toplumsal diizeyde etkili bir
sekilde uygulanabilmesi i¢in dini dgretilerin akil yoluyla harmanlanarak
pratige doniistiiriilmesinin dnemini ortaya koymaktadir.
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