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ARASTIRMA

0z

Bir medeniyetin olusumunda en énemli unsur o medeniyeti sekillendiren toplumun ozellikleridir. Bir
toplum da; ancak iginde var olan bireylerin niteliklerine gdre sekillenebilir. Bu anlamda o toplumda
bulunan bireylerin sahip oldugu veya sahip olmasi gereken nitelikler de iizerinde durulmasi gereken
6énemli bir husustur. Degerleri temele alan st insan modelinin daha ziyade vahiy kaynakli Dogu
Medeniyetlerine veya Dogu’dan beslenmis Bati Medeniyeti’nin bir kismina ait oldugu gériiliirken, giice
dayali sekiiler insan tipinin ise Bati Medeniyetinin kendi tirtinii oldugu séylenebilir.

Islam Medeniyetinin olusumunda énemli bir yere sahip olan Sadreddin Konevi'nin Insan-1 Kamil
tasavvuru, hakikat ve mertebe agisindan Hakk ile arasinda mesafeyi kaldiran bir insan anlayisina
dayanmaktadir. Insan-1 Kamil; Allah’in giizel sifatlariyla kendisine tecelli ettigi ve bu tecelliyi kétii
fiilleriyle lekelemeyen, temiz kalip en giizel sekilde yansitabilen bir kimsedir. Insan, ancak ahlakin en
yliksek derecesi olan dogru sézliiliik, temiz kalplilik ve iyi davramiglara sahip oldugu takdirde Allah’in
sifatlarinin kendisinde gériilebilecedi iist bir insan olabilir. lyilik, giizellik ve miikemmelligin kaynagi
olan Allah, kdinata da bu sifatlariyla tecelli etmektedir. Aymi sekilde bu sifatlar Insan-1 Kamil'in
sifatlart ve isleridir. lyilik, giizellik ve miikemmelligi yaratiaisinin sifatlari olarak géren ve tstiin insan
olarak bu sifatlara en yiiksek derecede sahip bir kisiligi tanimlayan medeniyet anlayist bu gériislere
sadik kaldigi siirece yeryiiziinde baris, adalet ve merhamet gibi degerlerin de en énemli temsilcisi
olmustur. Bu anlamda Sadreddin Konevi ve onun gibi vahiy ve stinnetle beslenmis diisiiniirlerin iist
insan tantmlamalari Islam Medeniyetinin sekillenmesinde énemli rol oynamigstir.

Anahtar kelimeler: Ust insan, insan-1 kdmil, Konevi, medeniyet, Ibnii’l Arabi, tasavvuf, felsefe, vahdet-i
viiciid

Sadr al-Din Qunawi's Conception of Perfect Human and It’s Impacts on Civilization

The most important element in the formation of a civilization is the characteristics of the society that
shapes that civilization. A society can only shape itself according to the quality of the existing
individuals. In this sense, it is an important necessity to emphasize the qualities that individuals in
society have or should possess. It can be said that the perfect human model, which is based on values,
belongs more extensively to Eastern Civilizations, or a part of the Western Civilization that nourished
from the East, while the gentle type of secular human is the product of Western Civilization itself.

The concept of perfect human (al-insan al-kamil) in Sadr al-Din Qunawi, who has an important place
in the formation of Islamic Civilization, is based on a human understanding that removes the distance
between God and human beings in terms of truth and degree. Perfect human (al-insan al-kamil) is a
person whom God manifested with good qualities and he does not stain these with bad deeds, stays
clean and is able to reflect them in the most beautiful way. Man can be a perfect human that God's
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attributes can be seen in himself only if he has the righteousness, clean heartedness and good
behavior, which is the highest grade of morality. Allah, the source of goodness, beauty and perfection,
manifests itself in these attributes. In the same way, these qualities are the features and works of
perfect human (al-insan al-kamil). The understanding of civilization, that sees the qualities of
goodness, beauty and perfection as the Creator’s attributes and defines a person with the highest level
of these qualities as a perfect human, has been the most important representative of values such as
peace, justice and compassion on earth as long as it remained faithful to these values. In this sense, the
perfect human definitions of Sadr al-Din Qunawi and other thinkers who benefited from revelation
and tradition played an important role in the shaping of Islamic civilization.

Keywords: Perfect human, al-insan al-kamil, Sadr al-Din Qunawi, civilization, ibn‘Arabi, Islamic
mysticism, philosophy
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Giris:

Bir medeniyetin olusumunda en 6nemli unsur o medeniyeti sekillendiren
toplumun o6zellikleridir. Bir toplum da; ancak iginde var olan bireylerin
niteliklerine gore sekillenebilir. Bu anlamda o toplumda bulunan bireylerin sahip
oldugu veya sahip olmasi gereken nitelikler de {izerinde durulmasi gereken 6nemli
bir husustur.

Her toplum, kendi ideallerinin kendisinde zuhur ettigi 6érnek insanlar
olusturmak ister. Bu insan modelini “insan-1 Kamil” veya iist-insan olarak
isimlendirmek miimkiindiir. Almanca’da “Ubermensch”, Ingilizce’de “Superior
Man” veya “Perfect Human” olarak isimlendirilen “Ust Insan” kavrami; aym
zamanda her toplumun sahip olmak istedigi 6rnek insanin niteliklerini de ortaya
koymaktadir. Bu ¢calismada temel amag tasavvufun ézel anlamdaki “insan-1 KAmil”
anlayist temelinde insan tamimlamasi yapmaktan ziyade medeniyetlerin
milkemmel, iistiin, vb. isimlerle isimlendirdikleri insan tiplemelerinin
medeniyetler iizerindeki etkilerinden bahsedilecektir. Bu anlamda iki insan tipi
ornek olarak alinarak bu insan modellerinin medeniyetler iizerinde nasil bir etki
olusturduklar1 vurgulanmaya ¢alisilacaktir.

Ust insanin niteliklerine baktifimizda temel anlamda iki tiir iist insan
modeliyle karsi karsiya kalindig1 goriliir. Bunlardan biri dini ve ahlaki degerlere
sahip peygamber, veli, aziz vb. olarak isimlendirilen ve sahip oldugu degerlerle
tistiinlige ulasan insan modeli iken, digeri sekiiler, maddeye yonelmis ve
glclenerek tekamiil eden bir anlayisa dayali giligle istiinliige ulasan insan
modelidir.

Bu calismamizda oncelikle islam diisiincesinde insan-1 Kamil ne anlama
gelmektedir konusuna temas ettikten sonra Konevi'nin Insan-1 Kamil anlayis
tizerinde durulacak ve genel anlamda iki kategoriye ayrilabilecek iist insan
modellerinin farkliliklar1 ve medeniyetler tlizerindeki etkilerinden bahsedilerek
sonuca ulasilacaktir.



Sadreddin Konevi’de insani Kamil Anlayisi ve Medeniyete Etkileri 297

Islam Tasavvufunda Insan-1 KAmil Diisiincesi

Bir bilim dali olarak Tasavvufun en yetkin ifade tarzlarindan birine
kavusturulmasi ibnii'l-Arabi’yle birlikte gerceklesmistir. Aym sekilde insan-1 Kamil
kavrami da ontolojik ve kozmolojik, dolayisiyla felsefi bir anlami Ibnii’l-Arabi
(1165-1240) eliyle kazanmustir.! Tasavvuf geleneginde insan-1 KAmil diisiincesini
anlayabilmek icin ibnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevinin yaradilisa dair temel
diisiincesini olusturan vahdet-i viiclid sistemini ve buradaki varligin meydana gelis
siirecini de bilmek gerekmektedir. Nitekim bu diisiiniirlerde “insan-1 KAmil” bir¢ok
diistincedeki gibi yaratilmis ve belli kazanimlar sonucu kemale ermis bir insandan
ziyade, yaradilisin hem baslangicimi hem de amacini icermekte, yani onlarin
ontolojik sistemlerinin merkezinde yer almaktadir.

Varlikta birlik yani vahdet-i viiciid diisiincesinde ibnii'l-Arabi yaradihsi
“Ask”, Sevgi” ve “Rahmet”’e dayandirmaktadir. ibnii’l-Arabi’ye gére Allah biitiin
alemi ilk olarak (ilk Taayyiin’de) ruhsuz bir cesed (heyula) olarak meydana
getirdikten sonra hikmetinin san1 geregi rahmani nefes denilen ilahi ruhu kabul
edebilecek kabiliyette tesviye etti ve dizenledi. Boylece Allah, varlig1 tecelliye
hazir, yani Allah’in esmasini en giizel bir sekilde yansitabilecek ayna haline getirdi.
Daha sonra “kiin” yani “ol” emriyle alemi yaratti ve esmasimi bir ayna gibi olan
dleme yansitt1.2 Vahdet-i ViicGd anlayisinda dikkat edilmesi gereken husus ¢ogu
defa panteizm ile karistirllmasidir. Burada dikkat edilecek olursa panteizmdeki
gibi bir zati katilimdan bahsedilmeyip esmanin tecellisinden s6z edilmekte ve yine
panteizmdeki gibi bir ezell madde anlayisindan degil, “ol” emriyle sonradan
meydana gelen3 bir yaratmadan bahsedilmektedir. iste bu viiclida gelis siireci ise
belirli mertebeler halinde olmaktadir. Bu mertebeler bazen yedi, bazen de ayni
iceriklere sahip bes mertebe seklinde siralanmaktadir. Besli siralanisa gére bu
mertebeler yukaridan asagiya dogru su sekildedir:

1. La-taayyiin mertebesi

2. Taayyiin-i evvel ve Taayylin-i sani mertebesi

3. Ruhlar mertebesi

4. Misal mertebesi

5. Sehadet ve insan-1 kAmil mertebesi

Bu mertebelerin detaylar1 konumuz kapsaminda olmadig i¢in tek tek ele
alinmayacaktir ve bizi burada ilgilendiren mertebe ise besinci mertebe yani
sehadet ve Insan-1 Kdmil mertebesidir.

ibnii’l-Arabi cizgisinde gelisen tasavvufi gelenekte insani-1 kamil
diisiincesini temellendirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’den pek ¢ok ayetin ve Hadis-i

1 Ulug, Tahir, [bn Arabi’de Sembolizm, istanbul, 2007, s. 133; Demirli, Ekrem, [bnii’l Arabi Metafizigi,
Istanbul, 2013, 5.298; Durak, Nejdet, “Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak ‘insan-1 kamil’
anlayis1”, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi, C.7,S.2, 2010, s. 108.

2 Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Konya, 2010, s.52-54.

3 Bazi goriislere gore bizim sonradan yaratma olarak degerlendirdigimiz “ol” emri ve sonrasinda
gerceklesen siireci bazi yorumcular yoktan yaratma olarak degerlendirmeyip Allah'in ilminde var
olanin meydana gelmesi seklinde degerlendirmektedirler. Bizim varliktan kastimiz epistemik bir
varliktan ziyade ontolojik bir var olustur.
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Seriflerin bu baglantiy1 kuracak dogrultuda yorumlandig1 gériilmektedir. insanin
en giizel bicimde yaratildig;,* Adem’in yeryiiziinde halife kilindig,5 insanoglunun
kerim/serefli kilindig1,6 goklerde ve yerde olan her seyin onun emrine verildigi?,
onun emaneti yliklendigi® ve insana isimlerin 6gretildigine® dair ayetlerle birlikte
“Allah Adem’i kendi sfiretinde yaratmistir’l® ve yine -sithhati her ne kadar
tartismali olsa da- “Levlake” hadisi olarak bilinen yani “Sen olmasaydin ben kainati
yaratmazdim”!! seklinde ifade edilen kutsi hadis mutasavviflarin yaradilisa ve
Insan-1 KAmil'e dair gériislerinin temel dayanaklar1 olmuslardir.

Bu ayet ve hadisler neticesinde mutasavviflarin sistemlerinde yola ¢iktiklari
ve vardiklar nokta alemlerin Insan-1 Kdmil i¢in yaratildigi ve ézelde de en kamil
insan olarak Hz. Peygamber icin yaratildig1 diisiincesidir. Bu disiincede her sey
insan acisindan ve insana referansla anlasilmalidir. Peki, bu hadis ve ayetlerden
sisteme nasil gidilmektedir?

Ornegin, “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratmistir” hadisi mutasavviflarca
Insan’a bakildiginda Allah'in goriilecegi yani bir ayna durumunun séz konusu
oldugu seklinde anlasilmaktadir. Buna gore insan, ilahi 6ziin bir yansimasi, bir
aynasi olarak kabul edilmektedir. Ayna metaforu Ibnii'l Arabi tarafindan alem icin
kullanilirken, Konevi tarafindan insan i¢in de kullanilmaktadir. Bu metafor
dogrultusunda insan ve Insan-1 KAmil aynas1 mevcut olmasaydi, tabiat ruhsuz ve
cansiz, kalirdi. Bundan dolays, insan ve Insan-1 Kamil kainatin ruhu ve cilas1 olmus,
evren onunla canlanmis ve hayat bulmustur. Kisinin Insan-1 KAmil olma yéniinde
ilerlemesi ‘kdinat aynasinin cilasr’, ‘kainat aynasi’ gibi anlamlara gelmektedir. Bu
aynanin siirekli ziihd ile o ilk ilahi nuru yansitincaya kadar, tozu, pasi giderilinceye
kadar sevgiyle teslimiyet halinde parlatilmasi gerekmektedir.1?2 Ayn1 benzetmeyi
Abdulkerim el- Cil’de de gérmekteyiz; ona goére Insan-1 Kamil séziiyle kastedilen
Hz. Peygamber'dir. insan-1 KAmil zati isimlere ve ilahi sifatlara mazhar olmustur.
Bu yéniiyle Hakk’in aynasi insan-1 KAmil oldugu gibi, Insan-1 KAmil'in aynasi da
Hakk’tir. Ona gore Hakk, isim ve sifatlarini insan-1 KAmil’de gérmeyi ve gostermeyi
istemistir.13

ibnii'l Arabi ayna metaforuyla varhgin birligi ve yokluktan varhgin
gelemeyecegine dair temel iddialara aciklama getirebilirken bu metaforun
getirdigi baska bir problemle de karsilasmaktadir. Buna goére aynada yansiyan
suret ve gorlintiisii yansiyan sahsin 6zdesligi var midir? Sorusu bir problem olarak

+Tin 95/4.

5 Bakara 2/30.

61sra 17/70.

7 Casiye 45/13.

8 Ahzab 33/72.

9 Bakara 2/31.

10 BuhAari, “Isti'zan”, 1, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 11 ; “Cennet”, 28; Ahmed b. Hanbel, II, 244, 251, 315,
323, 434, 463, 519, 111, 323; ibn Hibban, “el-thsan” XII, 419-21, XIII, 18-9, X1V, 33; el Humeydj, “el-
Miisned”, II, 271.

11 Acluni, II: 164; Hakim el Miistedrek, II: 615.

12 Durak, “Islam Diigiincesinde Etik Bir ideal Olarak ‘insan-1 kamil’ anlayis1”, s.112-113.

13 Abdiilkerim b. ibrahim el-Cili, Giiniimiiz insanina Insan-1 Kamil -2-, Haz.Hamza Kilig, istanbul, 2011,s.
224.



Sadreddin Konevi’de insani Kamil Anlayisi ve Medeniyete Etkileri 299

ortaya cikar. Arabi’ye gore sahisla aynadaki suret 6zdes degildir. Ciinkii surette
aynanin 6zelliinden kaynaklanan degisiklik suretin sahibinde gerceklesmez. Bu

anlayista goriintii ve goriintinin sahibi ne dzdestir ne de tamamen birbirinde
farklh degildir.14

Her bakimdan Allah’in miikemmel bir eseri olarak kabul edilen ve kendisine
ylce bir mevki verilen insana neden boyle bir deger verilmektedir? Diger varliklar
da bir ayna gorevi gorebilecek iken, insanin 6zelligi nereden gelmektedir?
Mutasavviflar burada da kendilerine ayetleri dayanak olarak gostermektedirler.
Buna gore, Allah insani bal¢iktan yaratmis, ona sekil vermis, ruhundan tiflemis ve
meleklere de ona secde etmelerini buyurmustu.’> Bu sekilde insanda madde ve
mana birlesmis ve insan iki diinyanin aynasi haline getirilmistir. Insanin Tanrr’nin
bilinmesiyle ilgili olarak ayna gérevi gormesine dair goriisii ibnii’l-Arabi insan
kelimesinin kelime anlamindan hareketle agiklamaya ¢alismaktadir. Buna gore
“Insan” kelimesinin iligkili oldugu kelimelerden biri de, “g6z bebegi” anlamina
gelen “insanii’l- ayn”dir. ibnii'l-Arabi’ye gore insanin alemdeki yerini aciklama
bakimindan en iyi ifade budur. G6z bebegi yani “insan” vasitasiyla dlem Tanr1’'y:
goriirken, ayni sekilde Tanr1 da dlemi goriir. Buradan ikili dogas1 ortaya ¢ikan
insan bir yandan Tanr1'ya, bir yandan da aleme benzer. Bu da “insan” kelimesinin
bir diger iliskili oldugu “linsiyet” kelimesinin isaret ettigi bir anlamdir. insanin tiim
varliklarin Tanri ile irtibatini saglamasi bu 6zelligi sayesindedir.16

Allah insana hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam vb. gibi sonsuz
sifatlarindan bir miktar vermistir. Boylelikle insana azdan ¢ogu istidlal edebilme
yetenegini de kazandirmistir. insanin kendinde az ama Allah’ta sonsuz olan bu
hakikatleri tanimasi ve bilmesi kimil olmasi demektir. Bu anlamda insan-1 Kamil,
ilahi tecellilerin temsilcisidir ve onu bilmek Allah’1 bilmektir. Baz1 kaynaklarda Hz.
Muhammed (s.a)’e isnad edilen,'” bazi kaynaklarda da Hz.Ali'ye ait bir s6z18 olarak
kabul edilen “Kendini bilen Rabb’ini bilir” ifadesi de bu baglamda anlasilmalidir.

Mutasavviflara gore insan ve dlem arasinda da bir ayna durumu soz
konusudur. insan bir mikro kozmos yani kiiciik alem iken, alem de biiyiik insandur.
Insan viicid mertebelerinin en sonunda zuhur etmesi sebebiyle tecelliyAtin en
kdmil noktasinda meydana gelmistir ve bu sebeple de esref-i mahliiktur. Ciinkii
zuhlr edene kadar tiim mertebelerden ve tiim varliklardan bir pay almistir. Aldig:
ve sahip oldugu seyler sayesinde de insan tiim varliklar hakkinda bilgi sahibi
olabilecek bir yetenekte yaratilmistir. Goriilecegi lizere mutasavviflarin vahdet-i
viiclid ve yaradilis diisiinceleri sadece onlarin ontoloji anlayislar: tizerinde degil,
ayn1 zamanda epistemoloji anlayislarinin da temelinde yer almaktadir. insan bu

14 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, s.126-127.

15 Hicr 15/28-29.

16 Demirli, [bnii’l Arabt Metafizigi, s.300.

17 Bk. Aclini, Kesfu'l Hafa, Tahkik: Abdulhamid b.Ahmed, C:2, Kahire, H.1420, s. 312, Hadis No: 2532;
Fahruddin Er-Razi, Mefatihul Gayb (Tefsiru’l Kebir), C:1, Beyrut, H.1420, s.91.

18 Bk. Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan, “Neml Suresi Tefsiri” C:6, Beyrut, Tsz. s.325.; Nasuriddin
Albani, Silsiletii’l Ehadisu’l Zayife ve’l Mevzua, C:13, Riyad 1992, s.51.
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varolus silirecinde kazandig1 bilme yetenegiyle de yine iistiin bir varlik olarak
anlasilmaktadir.

Insanin bu diinyadaki amaci esyanin bilgisini kazanmak, ilahi isimlerin ve
sifatlarin en iyi sekilde yansidig1 ayna olup Insan-1 Kamil olmaktir. Cennetten
citkmadan énce “el- insan el-kadim” olarak tanimlanan insan, Cennetten ¢iktiktan
sonra bu 6zelligini kaybetmistir. Ancak insan bu 6zellige bilkuvve olarak sahiptir.
Timiyle bilecegi bir kainatin merkezinde bulunan insan, kuvve halinde bulunan
bu 6zelligini gerceklestirebildiginde ise Insan-1 Kamil olur.1®

Bu manada tasavvufi diisiincede kamil insan, saf bir gii¢ istenci seklinde, bir
ist insan olmaktan ziyade, tanrisal sifatlarin kendinden aksedebilecegi bir saf ayna
olmakta bulan, bir ideal insanlik mahiyetidir.2°

Sadreddin Konevi’de Insan-1 KAmil Diisiincesi

Sadreddin Konevi'ye gore kemali talep eden ve bunu elde etmeye arzu
duyan, kimse oncelikle; Insanin hakikati nedir? Nereden var oldu? Nerede var
oldu? Nasil var oldu? Onu kim var etti? Ni¢in var oldu? Var olmadaki gayesi nedir?
Sorularinin cevabini bilmelidir.2! O, insan-1 KAmil'i tiim ilahi ve kevni kitaplar
birlestiren bir kitaba benzetir. Bu sebeple insanin kendini bilmesi tiim esyay1
bilmesidir. Clinkii insan hem icmali, hem de tafsili yonden esyanin tamamidir.22
Yani insan tiird, biitiin tabii kuvvetlerin, vuclibi ve esmal hiikiimlerin, meleki
tevecciihlerin ve feleki eserlerin hedefi ve birlesme noktasidir. Bu hiikiimlerin,
eserlerin ve oOzelliklerin taayyiin, zuhur ve insani mertebede bir araya gelisleri,
insani mizaclar ile onlarda taayyiin eden itidal derecelerine gére farklilasir.23 iste
bu bir araya gelisler tam olarak gergeklesebiliyorsa orada sadece bir insandan
degil Insan-1 KAmil'den bahsedilmektedir.

Insan-1 Kamil nasil var oldu? sorusunun cevabi Konevi ve ibni’l-Arabi
tarafindan viicid mertebeleri seklinde uzun uzun anlatilmaktadir. Ancak tiim
mertebelerden ziyade Insan-1 Kamil'in zuhur ettigi mertebeye temas etmek
konudan uzaklagsmamak adina daha uygun olacaktir. Vahdet-i Viiclid diislincesinde
Viicid-u Mutlak’in taayyin ettigi mertebelere gore Viicid'un zuhurunun kemale
erdigi mertebe sehadet mertebesi olarak tanimlanir. Sehadet mertebesinin kemali
ise insanin var olmasiyla gergeklesir. Boylelikle varlik dairesi tamamlanir, zuhur
nihayete erer. Goriilecegi lizere Konevi'ye gore kemal ancak madde ile birlesme
sayesinde miimkiin olabilmektedir. Tanri’'nin kendini bilmesiyle baslayan taayyiin
ve zuhur siireci, farklilik ve baskaligin zirvesinde paradoksal olarak kemale ulasir.
Kemal ise insan-1 KAmil'dir. Konevi'ye gére insan hakikatler arasindaki taakkul
diizlemindeki siralamada ilk zuhurun mazhar ve suretidir. Bu insan 6zel manada
ise Hz. Peygamber’in hakikatidir. Boyle diisiiniildiigiinde hakikati itibariyle ilk

19 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Insan ve Tabiat, ¢ev. Nabi Avci, [stanbul, 1991, s. 91.

20 Gursoy, Kenan, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, istanbul, 2006, s.80.

21 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, gev. Demirli, Ekrem, iz yayincilik, [stanbul 2002, s. 137.

22 Sadreddin Konevi, Mir‘at'iil Arifin (Ariflerin Aynast), cev. Dilaver Giirer, Betiil Giiclii, Ali Coban, Konya,
2008, s.37.

23 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul, 2005, 5.256.
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olan, sureti itibariyle son olmustur. Zuhur ilk olarak Insan-1 KAmil'in hakikatiyle
basladig1 gibi, yine onunla kemale ermistir. Bu diisiincede insan ontolojik olarak
ilk, zuhur bakimindan ise son varlik olarak diisiiniilmektedir.24

Insanin hakikat itibariyle ilk, zuhur ve taayyiin itibariyle son olmasinda
dikkat cekici husus ise Konevi’nin Insan-1 KAmil'inin epistemolojik durumuyla
ilgilidir. Clinki hakikatte ilk, zuhur ve taayyiin itibariyle son olmasi demek insanin
tim varliklara karst daha genis bilme imkanina sahip oldugu anlamina
gelmektedir. Cilinkii varolus stireci ile bilginin gerceklesmesi i¢ ice bulunan iki
stirectir. Insanin ilk varlik olarak Tanrr’nin ilminde taayyiin etmesi biitiin varliklar
icin yaratilis sebebi ve vasitasi olmak anlamina gelir. Béylece insandan sonra gelen
tlim varliklar bir sekilde insan ile iligkili hale gelirler. Bununla beraber insanin
sehadet dleminde zuhur eden son varlik olmasi onun biitiin varliklarin 6zelliklerini
kazanmasim da miimkiin kilar. Bu o6zelligiyle insan, Konevi’nin Hocasi ibnii’l-
Arabi'nin de isimlendirdigi gibi varligin anahtar1 durumundadir. Ciinkii Allah insan
ile varhigr acmistir. Konevi'ye gore insan da biitiin hakikatleri o hakikatlerden
kendisinde bulunan dzellikler sayesinde bilir.2> Benzer bir goriisiin milattan dnce
Empodekles tarafindan da ileri siiriildiigii goriilmektedir. Alemin ve insanin
toprak, su, hava ve ates gibi dort unsurdan meydana geldigini ifade eden
Empedokles “Biz dlemi biliriz; ¢linkii biz 6z itibariyle dlemle ayni mahiyetteyiz”
der.26 Konevi, Hakki, ancak kamil insanlarin perde ve vasita olmaksizin
bilebilecegini savunurken de bilginin kaynagi olarak sezgiyi yani “kesf”i kabul
eder.?’

Insan-1 KAmil'in nasil var oldugunun cevabi ortaya ¢iktigina gore nicin var
oldugu sorusuna da cevap verilmelidir. Ciinkli insanin gayesi, mevcut durumunu
anlayabilmesi ve kemali bu sorunun cevabiyla dogrudan baglantihidir. Konevi'ye
gore, insan-1 KAmil'in yaratilma sebebi, Hakkin kendisi i¢in kendinde zuhuru ve
yine Hakkin kendi kemallerini bagkalarinda izharinin gergeklestirilmesini
istemesidir.28 Burada su hususu goézden kagcirmamak gerekir: Allah'in kemali
yaratmasi sonucunda degil, yaratmasi kemalinin neticesinde gerceklesmektedir.
O’nun zat! kemali de, isimleri ve onlarin hiikiimleri araciligiyla ortaya ¢ikar.2?

Konevi'ye gore, diger varliklarin degil de, sadece Insan-1 KAmil'in 6zellikle
irade edilmesinin sebebi, onun Hakk icin tam bir tecelligdh olmasidir. Allah, insan-1
Kamil'i ruhu, sureti ve mertebesi itibariyle bir biitiin olarak, kendisine tam ve
kamil anlamda delalet eden eksiksiz bir delil yapmistir.30 Hakk’in, zati, biitiin
sifatlari, isimleri, hiikiimleri insan-1 Kdmil ile zuhur eder. Bu zuhurda eksik bir
kabul veya bozulmadan kaynakli bir degisiklik s6z konusu olamaz. Hakka en yakin
olan ve O’nu en ¢ok bilen3! insan-1 KAmil Rabbinin iradesinin ve diger sifatlarinin

24 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s.255-256.

25 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s.256.

26 Erdem, Hiisameddin, ilkpag Felsefesi Tarihi, Konya, 2014, s.134.

27 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.9

28 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari,gev. Demirli, Ekrem, istanbul, 2002, s.53.
29 Konevi, [lahf Nefhalar, s.103,122-123.

30 Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, gev.Demirli, Ekrem, istanbul, 2002,5.249.

31 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s.106.
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aynasidir. O, Hakkin iradesinden farkli bir iradeye sahip degildir; s6z konusu bu
irade, Hakkin iradesinden ve diger sifatlarindan da farkli olmayan bir iradedir;
ancak bunun neticesinde, Insan-1 KAmil'in irade ettigi sey gerceklesir. 32

insan-1 Kamil'in varolus sebeplerinden bir digeri de varhgin devaminin
onunla saglanacak olmasidir. Zira Insan-1 KAmil'in bilmesi ve farkinda olmasi
diisiintilen seylerin siirekliligini ve diizenini saglar. Sayet Hak bir seyi yok etmek
isterse, onu, kdmilin unutmasin saglar ve bdylece, o seylerden yardim kesilir, o
seyin sureti yok olur ve varligi gider. Varlik da, Insan-1 KAmil'in “her seyde, her sey
vardir” hakikatinin zevkiyle, kusatici mertebede, kendisini diistinmesiyle dlem
korunur ve nizami devam eder.33 Benzer bir aciklamay: Ibnii'l-Arabi’de de
gormekteyiz. O, insam “gékleri ayakta tutan direk” diye niteler. insan alemde
kaldig1 siirece alem ayakta kalir, dlemden ayrildiginda ise alem yok olur. Bu
anlamda hayat ancak insanin var oldugu yerde olabilir.34

Ozetleyecek olursak Konevi'ye goére Allah Insan-1 Kamil'i, sifatlarini,
esmasinli yani tecellilerini en giizel sekilde yansitabilmesi ve kendisine delalet eden
bir delil olmasi ve varligin devami i¢in yaratmistir.

Insan nerededir? Sorusunun cevabi olarak Konevi gayb ile sehadet arasina
isaret etmektedir. O, insan-1 Kamil'i bir berzah/araci olarak nitelemekte ve onu
kulluk ile efendilik hakikatinin yansidig1 bir ayna olarak gérmektedir. Ciinkii insan-
1 Kamil amagsal neden ve son varliktir. iIklik onun mertebesinden ortaya cikar; o,
kevni rabbani iki denizin bilesimi, imkani ve viicubi makamin aynasidir.35
Konevi’nin insanin yeri konusunda da ibnii’l-Arabi ile benzer bir cevap verdigi
gorilmektedir.3¢

Insan-1 KAmil'in mevcut durumdaki yeri anlasildigina gore ahiretteki yeri ne
olacaktir sorusunun cevab1 Konevi'ye gére ne olabilir? Ona goére, insan-1 Kamil
cennete ve baska dlemlere sigmayacaktir. Kdmilin cennete yerlesecek yonii, sadece
cennet mertebelerine uygun yoniidiir. Zira ona gore kamil insan, mertebenin
kaynagindandir. Bu nedenle de kul, efendisinin ahlaki iizeredir.37 Ciinkii Allah da
belirli ve sinirli bir mekana sigdirilamaz. Kamillerin disindaki insanlar ise, cennette
yerlesmis ve mekan tutmuslardir; cennetin disinda bir seyleri kalmaz, kalmis olsa
bile bu kalan sey, arizi ya da bunun farkinda olmadiklari halde ruhlarinin mekansiz
olusuyla ilgilidir. Kamiller ise cennetin disinda kalan ve dahil olan kisimlarini
bilirler. Onlar, her seyde, her mertebede ve adlemde arizi olarak degil, kendi
hakikatleri ile bulunurlar. Bu durum, Efendileri gibi, onlarin da her seyden kamil
anlamda farkli, uzak, miinezzeh ve mutlak oluslarina zarar vermez.38

Acaba Insan-1 Kadmil'in bazi 6zellikleri, belirleyici nitelikleri var midir?
Sorusuna Konevi, insan-1 Kimil'in ahliki nitelikleri olarak sayilabilecek bazi

32 Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, s.54
33 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.185.

3¢ Demirli, [bnii’l Arabt Metafizigi, s.300.

35 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.13.

36 Bk. Demirli, Ibnii’l Arabi Metafizigi, s.300.
37 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.183

38 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.184-185.
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nitelikleri onun ayiric1 6zellikleri olarak zikreder. Ona gore, kamiller vasitalara
takilip kalmazlar; biitiin mertebelere haklarini verirler; ne tabiat, ne de ruhanilik
onlara hiakim olamaz.3°

Insan-1 Kamil her mevcudun kadrini bilir. O, her seyi Allah katinda hakkiyla
idrak eder ve boylelikle ona hakkini verir. Kamil insan, Hiikkiim verdigi yerde
isabetlidir ve kendiliginden bir seyi kendisine izafe etmez. Sayet Hakk kendisine
bir seyi izafe etmisse, o da Rabbinin izafe etmis oldugu seyi kendisine izafe eder.
Bunu yaparken de ne izafetten geri durur, ne de aceleci davranir ve haddi asar.
Hakk’in kendisine imkan verdigi konuda tasarrufta bulunur; bu tasarruf ise hak
sahibi veya malik olarak degil, sadece Hakk’in naibi olarak edeplice yerine getirilir.
Bu tasarrufta biitiin himmet Hakka yonelik olmalidir; aksi halde zihni daginik bir
gayretle tasarrufta bulunamaz. Bunlarin yaninda insan-1 KAmil, mevcut olan veya
umulan herhangi bir seye karsi arzu ve giiven duymaz; idrak ettigi veya edecegi
her seye karsi “iyi” ve “kotii” diye hiikim vermeyi birakir. Zahir ve batin vasitasiyla
Allah’tan ilim alan herkesin ilim aldig1 kaynagi; bu kaynaga nasil istinat ettigini;
buradan elde ettigini ve elinde kalan seyleri bilir. Insan-1 KAmil'in alametlerinden
bir digeri ise; bir seyi bilir ama onu bilmiyormus gibidir. Bir seyi isitir, adeta onu
duymuyormus gibidir; bir sey olur, adeta o sey olmamis gibidir; bir seyi goriir,
adeta o seyi gormemis gibidir. Onun bulundugu her sey giizeldir; ona giydigi hi¢cbir
elbise zarar vermez. O biitiin slretlere, alemlere ve mertebelere sirayet etmis,
onlar1 ihata etmis ve onlara muttali olmustur. Hakk’in batini, Insan-1 KAmil'in
zahirinin aymi; Hakk’in zahiri ise, insanin batininin aynidir. Bu nedenle, Insan-1
Kamil'in hakikati tiizerine verilen hiikiim, ilahi mertebe hakkinda verilmis
hiikiimdiir. 40

Insan-1 Kamil, yalancilarin yalanlarinin, saygisizlarin sahtekarhklarinin ve
basariya ulasanlarin dogruluklarinin kendisiyle ortaya ¢iktig1 kimsedir.4!

Insan-1 KAmil'in bir bagka alameti de, 6lii veya diri diledigi insanlarla bir
araya gelebilmesidir. Konevi'nin bunun imkénina dair Hz. Peygamber’e hitaben
“Senden o6nce gonderdigimiz resullerimize sor”4? ayetini delil olarak
gostermektedir. Ona gore sayet Hz. Peygamber, sormakla memur olundugu
kimselerle bir araya gelmemis olsaydi, boyle bir emir ona verilmezdi. Konevi bu
konunun te’'vil edilmesinin de miimkiin olmadigini, hatta kendisi tarafindan kesin
olarak bilindigini sdyler.*3

Konevi, Insan-1 Kimil’in ahliken de kemali temsil ettigini belirtir ve onun
takva zirhi ile bezeli oldugunu, edep, haya ortiisiinii kusandigini, Hakk: higbir
sekilde sinirlamadigini, temkini elden birakmadigini belirtir.44

Konevi'nin kamil insan anlayisinda, hocasi ibnii'l Arabi’de oldugu gibi*s
kamiller arasinda bir mertebelendirme de goriilmektedir. Bu baglamda Konevi,

39 Konevi, [ldht Nefhalar, s.119.

40 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.203-204.

41 Konevi, Tasavvuf Metafizigi,s.202.

42 Zuhruf 43/45.

43 Daha genis bilgi icin bk. Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.205-206.
4 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.201.
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“ekmel” insandan bahseder. Ona goére, sayet Insan-1 KaAmil’'in; “...marifeti tafsill
olarak artip, biitiin ilahi isim ve sifatlar1 kapsayacak hale gelir, fiil ve infial olarak
artip, biitlin ilah{ isim ve sifatlar1 kapsayacak hale gelir, fiil ve infial olarak hig¢bir
neset ve mertebe kendisinden gizli kalmayacak derecede ya da hi¢cbir mertebe, hal
ve makam onu sinirlamayacak sekilde bunlarla tahakkuk ederse, bu durumda
(kemalin de tistiinde bulunan) ‘ekmellik’ derecesine yiikselmis olur.

Eger is, diledigi kimseyi kemale erdirme mertebesine ulasir; iradesi de, kiilli
suretin ve zahir varligin halinin ve onun ile kaim olan mananin medar1 olan ilk asli
irade ile birlesirse, bu durumda en serefli ve faziletli efendi, en biiyiik ve en kamil
imam olur; bu kisinin iradesi belirtilen kiilli irade ile birlestiginde, tabiati
cihetinden, ya da seriata gore kotli gorse ve marifetinin makami boyle géormeyi
gerektirse bile, varlikta ancak aklinin irade ettigi sey gerceklegir.”46

Bu asamadan sonra Konevi’nin Insan-1 Kamil diisiincesi ve alternatif olarak
ortaya konan Insan-1 Kamil diisiincelerini karsilastirarak bunlarin medeniyete
etkileri hakkinda bir sonuca dogru ilerlenebilir.

Insan-1 KAmil Diisiincelerinin Medeniyete Etkileri

Elde ettigi miras1 aktararak varligini ve canliligini bugiine kadar devam
ettirebilmis birka¢ medeniyetten birinin Yunan-Roma ve devami olarak Bati
Medeniyeti, digerinin de genis anlamda islam Medeniyeti oldugunu soyleyebiliriz.
Bu medeniyetlerin aktarimlarinda sahip olduklar1 temel inang ve diisiincelerin de
miras olarak sonraki dénemlere aktarildiklar1 goriilmektedir. Ornegin Yunan
medeniyetinde hakim olmus antropomorfik yani insan bicimci Tanr1 anlayisi
Roma’'nin Hiristiyanlasmasindan sonra yine yaratilmislardan farkli, tenzih ve
tevhid anlayisina dayanmayan teslis bigimindeki bir anlayisa evrilmistir. Yunan ve
Roma mirasi Hiristiyanlasmadan sonra dahi Tanri-insan ayrismasim ortaya
¢ikaramamis goriinmektedir. Bu anlayis Tanrilarim insanlastirarak bir anlamda
insanlarin1 Tanrilastirma gibi bir idealin zihinlerin derinliklerinde miras olarak
aktarildigimi gostermektedir. Nietzsche iist insam1 tanimlarken icten ice kendini
tanimlamakta ve “Tanri 6ldii” soziiyle dinyasindan ¢ikardigi tanridan bosalan
alana kendini koymaktaydi. Modern medeniyetin ve insanin iist insan olarak
olusturdugu insan tipolojisi de aslinda bu anlayisla ciddi sekilde ortiismektedir.

Ust insan tanmimlarinda cok sayida tasavvurla karsilasmamiz miimkiindiir.
Ancak tanimlar1 daha genis bir kategoriye dahil ederek en biiyiikk ayrisma
noktasindan durumu ele alirsak iki tip insan idealiyle karsilasiriz. Bunlardan biri
her seyde Tanrl'y1 géren ve ona ulasmay1 arzulayan bir anlayis iken, digeri her
seyde kendini goren ve kendini tanrilastiran anlayistir. Bu tasnifi ifadede kolaylik
amaciyla “deger insan1” ve “madde insani” olarak da ifade edebiliriz. Bu insan
modellerinin ortaya ¢ikisini ele alirken biitiin sevaplar1 bir medeniyete ve biitiin
giinahlar1 baska bir medeniyete yiikleme gibi bir siniflamaya girmek ¢ok da

N
45 Muhyiddin ibn Arabi, Fritihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Demirli, Ekrem, Litera Yayincilik, C. 6, istanbul 2008,

s.305.
46 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.140
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objektif bir tavir olmayacaktir. Nitekim kisa yoldan deger insani Dogu
medeniyetine ait iken, madde insan1 Batiya ait denilebilir. Ancak Bati’da da deger
insani ve yirtici-maddeci insan tartismalar1 yapilmakta ve William James gibi batili
diisiintirlerden bir kismi1 bu konuda deger insanlarini 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bu
sebeple bu iki insan tipinin model alindig1 toplumlari her yerde ve zamanda
gormek miimkiindiir. Ancak kimi zaman bir modelin idealize edildigi kimi zaman
da diger modelin idealize edildigi ve yiikseldigi donemler ikisi arasindaki ayrimi
yapabilecegimiz temel dayanak olabilir.

Son birkag yilizyildir mevcut diinyaya baktigimizda ise arzu ve isteklerini 6n
planda tutan, yirtict insan tipinin Batida yasam alani buldugunu ve orada
yayllmasiyla birlikte Doguya da sirayet ettigini soylemek miimkiin olabilir. Dogu
hala Bati'ya nazaran degerler konusunda daha hassas davranmakla beraber tarih
boyunca ortaya koydugu insan-1 KAmil anlayislarina geri dénmedigi veya bu yénde
bir yeni tasavvur ortaya koymadigl takdirde madde insani olmaya dogru hizla
gitmektedir.

Islam Medeniyeti icerisinde filizlenmis ve bir model olarak ortaya konulmus
olan Sadreddin Konevi’nin Insan-1 KAmil anlayis1 bu tasnifte deger insani tarafina
konulabilir. Bunun yaninda en azindan bildigimiz kadariyla Antik Yunan
diistiincesine kadar giden antropomorfizm ile tanrilari insanlastirilmis ve giiniimiiz
diinyasinda adeta bir evrimsel miicadeleyle digerlerini yok ederek, istismar ederek
kendi varligini kazanan ve yiicelten Nietzsche'nin “list insan” olarak isimlendirdigi
insanin tanrilastirildigi modeli ise madde insani tarafina koyabiliriz.

Bu iki insan tipi arasindaki temel farklara baktigimizda, deger insani aleme
baktiginda Tanri'yl, madde insani ise kendini gérmektedir. Deger insani ahlaki
Tanri’dan 6grenir ve onu aldatamayacagini bilirken, madde insaninin ahlaki
faydaya dayanir. Deger insam1 Tanri’min ahlakiyla ahlaklanarak ona benzemeye
calisirken, madde insanmi1 Tanr1 gibi davranmayi sever. Deger insani dliimden
sonrasl i¢in yasarken, madde insani 6lmemek i¢in yasar. Deger insan1 kesfe doniik
diisiintiirken, madde insani somiiriiye yonelik diisiiniir. Deger insami hayirda
yarisir, madde insani kar icin rekabet eder. Deger insani tabiatla uyumlu yasamay1
dogru bulurken, madde insani tabiata egemen olmaya calisir. insan-1 KAmil alemi
bir birlik olarak tasavvur ederken, madde insani alemi parcalayarak diisliniir.
Madde insani kotiiliigii insan icin bir kuvvet olarak kabul ederken,*” deger insani
kotiliigli insandan uzaklastirmaya c¢alisir. Deger insani yalant sevmez ve
kotiilerken, madde insan1 yalani gercege ulasmada bir yol olarak goriir. 48 Deger
insan1 yakinlarina iyiligi ve onlar icin fedakarligi 6verken,*® madde insani bunu
“her sey karsilikl1” seklinde yorumlayarak boyle bir insani da kendi ¢ikarlarini elde
etmeye hakki ve kuvveti olmayan bir insan olarak niteler.50

Konevi’'nin Insan-1 KAmil'i “kendini bilen insan” Sokrates'in 'iyi insan' olarak
tanimladiglr “bilen, erdemli insan”la deger insanmi kiimesinde birlesmektedir.

47 Bk. Nietzsche, Friedrich, Bdyle Buyurdu Zerdiist, Tutku Yay. Ankara, 2011, s. 265.
48 Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist, s.268.

49 Nahl, 16/90.

50 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, s.268.
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Nietzsche’nin yirtic1 “listiin insan”inin gecmisinde ise hazzi erdem sayan Epikiir'cii
anlayis yatmaktadir.

Daha o6nce ifade ettigimiz gibi gliniimiize bakildiginda Bat1 diinyasinin ideali
“madde insanm1” haline doniismiis, Nietzsche'nin yirtici ve giice dayali insan tipinin
ornek alindigi bir yapr hakim olmustur. Ancak orada da “tstlin insan”in bu yirtic
insan mi, yoksa deger insani mi olduguna dair tartismalar devam etmektedir.
Ornegin W. James bu baglamda deger insani olarak azizleri “ideal insan”a dair
ornek gosterirken Nietzsche madde insani olarak siniflandirabilecegimiz
“libermensch”i idealize etmektedir. Nietzsche’ye gore azizler korkakligy, sinsiligi ve
kolelikten baska bir seyi temsil etmezler. Onlar iirkek, mahcup, iyi atlayamayan bir
kaplan gibi beceriksizdirler.51 Onlar gerekli hakimiyete sahip olmayan ve
hakimiyetleri durumunda insan tiriini tehlikeye atacak insanlardir. James,
Nietzsche’'nin bu antipatisini hastalikli bir durum olarak goérmektedir.
Nietzsche’'nin ideal adam olarak gosterdigi etcil zihinli, gli¢lii ve ergin erkek, azizin
kendi nefsine karsi acimasiz olmasinda marazilikten baska bir sey gormez ve
ondan igrenir. James, burada 6z olarak iki nokta oldugunu diisiinmektedir. ideal
insan tiplemesinde ideali belirlerken acaba bizim adapte olmamiz gereken diinya,
goriinen diinya midir, yoksa goriinmeyen diinya midir? Ayrica bizim i¢in bu
diinyada uyum araci agresiflik midir, yoksa teslimiyet midir? James’'in birinci
soruya cevaby; her iki dlemin de kabul edilmesi ve dikkate alinmasi seklindedir.
Ikinci sorunun cevabina geldigimizde ise éncelikle sunu belirtmek gerekir ki
James’e gore davranistaki idealite bir uyum meselesidir. Bu sebeple de goriinen
dlemde hem agresiflik hem de teslimiyet gereklidir; ancak, burada mesele
vurgunun az mi, yoksa ¢ok mu oldugu meselesidir.>2

James’e gore, herkesin agresif oldugu bir toplumda, i¢ c¢atismalar, o
toplumun yok olmasina sebep olur. Bazilarinin agresif, bazilarinin ise itaatkar
oldugu toplumda belirli bir diizen olacaktir ve bu karisima insanlik ¢ok sey
bor¢ludur. Agresifligin olmadigi, sadece sempati ve diiriistliigiin oldugu bir toplum
hayal etmek ise ¢cok zor degildir. Kii¢lik bir arkadas toplulugu boyle bir toplumu
gerceklestirebilir. Soyut olarak diisiiniildiigiinde bodyle bir toplum ideal bir
toplumdur. Zira boyle bir toplumda her iyilik siirtiisme olmaksizin gergeklesebilir.
Azizler boyle bir topluma uygundurlar. Azizin varlig ve cekiciligi dostlar1 tizerinde
etkili olacaktir. Onun teslimiyetini istismar edecek kimse olmayacaktir. Bu
sebepledir ki aziz, soyut olarak gii¢lii insandan daha gii¢lii bir insan tipidir. Nitekim
o tasavvur edilecek en ylice topluma uygundur. Boyle bir toplumun gercekte var
olup olmadig1 6nemli degildir. Nietzsche tipi giice dayanan insan tipi ise topluma
zarar veren bir tiptir.53

51 Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist, s.270.

52 James, William, The Varieties of Religious Experience “A Study in Human Nature”, New York, 1962, 361-
362; C.C.H.Cook, “William James’ Varieties of Religious Experience and Jungian Varieties of Human
Nature: The Nature of The Relationship Between Religious Experience, Belief and Pyschological
Type”, Journal of Beliefs&Values, vol. 24, no. 2. 2003, s.144; E.Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din,
cev. H. Katipoglu, istanbul, 1997, 5.358.
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Sonug

Islam tasavvuf ve felsefe geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Sadreddin
Konevi'nin Insan-1 Kimil tasavvuru, hakikat ve mertebe acisindan Hakk ile
arasinda mesafeyi kaldiran bir insan anlayisina dayanmaktadir. insan-1 Kamil;
Allah’in giizel sifatlariyla kendisine tecelli ettigi ve bu tecelliyi koti fiilleriyle
lekelemeyen, temiz kalip en giizel sekilde yansitabilen bir kimsedir. insan, ancak
ahlakin en yiiksek derecesi olan dogru sozliliik, temiz kalplilik ve iyi davranislara
sahip oldugu takdirde Allah'in sifatlarinin kendisinde goriilebilecegi iist bir insan
olabilir. lyilik, giizellik ve miilkemmelligin kaynag: olan Allah, kdinata da bu
sifatlariyla tecelli etmektedir. Ayni sekilde bu sifatlar insan-1 KAmil'in sifatlar1 ve
isleridir.

Insan-1 KAmil'in ahlaki boyutu diger ahlaki sistemlerden farkli olarak ahlaki
kanunlarin disaridan buyruldugu bicimde uygulandig: bir yapidan ziyade, insanin
fitratina ve varolusuna hitap eden bir anlayisla 6ziinii ortaya ¢ikarmaya ¢alisan bir
kisiliktir. Yani bu anlayista kisi kendi arzularinin aksine davraniglar sergilemek
yerine 6zilinde olani, tipki Sokrates’in bilgiyi zihinden ¢ikartmasinda oldugu gibi,
disar1 ¢ikaran bir anlayistir.

lyilik, giizellik ve miikemmelligi yaraticisinin sifatlar1 olarak goéren ve iistiin
insan olarak bu sifatlara en yiiksek derecede sahip bir kisiligi tanimlayan
medeniyet anlayisi bu goriislere sadik kaldig siirece yeryiiziinde baris, adalet ve
merhamet gibi degerlerin de en 6nemli temsilcisi olmustur. Bu anlamda Sadreddin
Konevi ve onun gibi islam tasavvuf ve irfan pinarindan beslenmis diisiiniirlerin iist
insan tanimlamalari islam medeniyetinin sekillenmesinde énemli rol oynamustir.

Konevi'nin Insan-1 Kdmil modeli yaratilanda yaratan: miisahede ederek,
yaratilani yaratandan dolay1 hos goren bir anlayisla ylizyillarca barisin, adaletin,
hosgoriiniin temsilcisi, tabiat ve insanla uyumlu, bir medeniyetin olusumuna katki
saglamistir.

Gilinimiiz medeniyetleri ise daha ziyade Nietzsche'ci yirtici giice dayali
insan modelini pratikte idealize etmis goriinmektedirler. Siirekli olarak baskalari,
tabiat, hatta kendiyle miicadele halindeki bu insan tipinin yipratici etkisi insanligi
akibeti belirsiz bir siirece dogru gotiirmektedir.
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