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Takdim

Insanin mahiyeti ve ruh konusu, diigiince tarihinin en énemli tartisma konu-
larindan birisidir. Bu konuda yapilmug olan tartigmalar bir hayli fazladir. Konuyla
ilgili dini naslarin olmas: sebebiyle islam kelamcilari da zaman icerisinde siire-
gelen bu tartigmalara katilmiglar ve gesitli goriigler ileri stirmiislerdir. Biz,
kelameilar arasmda dnemli bir yeri olan ve bu tartismalara katilarak risale

*  Yrd. Dog. Dr,, Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bir Eg'ari kelamcisi olan Celaleddin Devvani'nin (&. 908/1502) eserinin ctjinal adi Hakikati'l-
Insan ve'r-Ruhu'l-Cevvil fi'l-Avalim/insanin Hakikati ve Alemlerde Dolasan Ruh'dur, Dev-
vani, kendisinni de belirttifi gibi bu risalede, ruhun bedene sirayet etmig latif bir cisim oldugunu,
bu yiizden kendisinden harikuladelikler sudur ettifini ve dolayisiyla peygamberler ve veliler icin
mucize ve kerametlerin mitmkiin oldufunu isbatlamay1 amaglamaktadir. Bu risaleyi Muhammed
Zahid el-Kevserf, 1947 yilinda Kahire'de baz1 notlar ve bir mukaddime ilave ederek 16 sayfaltk
bir kitapgik olarak negretmistir, Kevseri, esere ilave ettifi mukaddima kisminda Devvini'nin
tezinin dnemine dikkat cekmekiedir. Kitapgik, Kahire baskisindan tipkibasm yapilarak 1979'da
Erzurum’da ikinci defa negredilmigtir. Bu risale daha énge biri Ali b. Omer ve digeri de Abdu-
laziz Mecdi Tolun tarafindan olmak tizere dilimize iki defa terciime edilmistir. ikisi de el yaz-
masi olan bu terciimelerden birincisi, Diyanet fsleri Bagkanlift kiittiphanesi nr. 195 2b-9a da,
ikineisi ise Milli Kiitiiphane nir. FB 587 1b-5b'de bulunmaktadir.
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- yazan Celaleddin Devvéni'nin konuyla ilgili risalesini terciime edip okuyucu-
larin istifadesine sunacagiz. Ama once, konu ile ilgili olarak kelam ilmindeki
tarhismalarin bir 6zetini vererek Devvéni'nin bu tartigmalar arasindaki konu-
munu belirlemeye ¢aligacagiz.

Islam kelamcilar1 arasinda insanin ruh ve bedenden miirekkep bir varlik
oldugu genel kabul gormiistiir. Fakat bir takim farkli gériis sahibi olan diigiiniirler
de yok degildir. Mesela, Muteliz ekoliinden Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 226/
752}, insan, sadece cesetten ibaret goriirken, bunun tam kargisinda, yine aym
ekole mensup olan Ibrahim en-Nazzim (8. 231/758), bedene sirayet etmis
ruhtan ibaret gérmektedir. Bunlarmn étesinde insanm, renk, koku, tad, kuvvet
gibi arazlardan miirekkep bir varlik oldugunu ileri siirenler de olmustur.?

Allaf ve Nazzam'mn goriiglerini aktarirken, Eg'ari'nin (6. 342/906) verdigi
bilgilerden anlasildigina gére ne Allaf, insami cesetten ibaret goriirken onun
ruhu ofdufunu inkar etmekte, ne de Nazzdm, insan cede sirayet etmis ruhtur
derken onun cesedini inkar etmektedir. Onlarin bu goriisleri, insamin ruhsal ya
da bedensel yanlarindan birinin daha 6nemli gdriilip, sadece o yOniniin 6n
plana ¢ikartilmasindan ibarettir. Insanin cesitli arazlardan ibarei oldugunu sa-
vunan gdriiglerin pek tutar tarafi olmayan, garip gérisler oldugu kanaatinde-
yiz. Yukarida da belirttigimiz gibi, [slam diigiincesinde, insamn ruh ve be-
denden miirekkep bir varlik oldugu ve her iki yoniind de aynt esitlikte dneme
haiz oldupu genel gogunluk tarafindan kabul edilmektedir. Dini nasslarda ve
Islam bityiikierinin sézlerinde gegen, insamn bedensel yomiiniin defer veril-
mesi gercken bir gey olmadifa dair ifadelerin, bedene nisbeten ruha,
genellestirecek olursak, manevi olana daha fazla deger vermeden kaynaklandi-
gim ve insanin maddesinin agiri bir sekilde énemsenmemesi geregini vurgula-
mak icin sdylendigini disiiniiyoruz.

Devvéni (6. 908/1502) ise bu risalenin tercimesinde goriilece§i lizere, in-
samn mahiyetinin, kesif cisim, latif cisim ve ruh olmak iizere i¢ geyden
miirekkep oldugunu dile getirmektedir. O, latif cismi, bildigimiz anlamda in-
sanin hakikatini ve 6z benligini olusturan ruh saymakta ve latif bedene mahiy-
etinden dolay! Islémi literatiirde ruh denildiinden bahsetmektedir. Ruh, Rab-
bin emri oldugunu anlatan, mahiyeti hakkinda net bilgi vermeyen ve bu ylizden
de cok tartisma konusu olan ayette gegen ruhu da kesif cismin latif cismi kabul
etme istidad olarak tammlamaktadir. Buna gore bu istidat, iki beden arasinda

2. Ebu'l-Hasen el-Es'ari, Makilati'l-Islamiyyin (nesr. Helmut Ritter), Almanya 1980, s. 329-33L.
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baf vazifesi gormekie ve muhtemelen biyolojik anlamdaki canlihig: ifade et-
mektedir. Ciinkii, canli olmayan kesif bir bedenin, latif bedeni kabul etmesi
diisiiniilemez. Nitekim Ibn Farek'in naklettifine gore, Es'ari de, insanin bi-
yolojik canliligimn rubla degil, hayatla meydana geldigini ve bedenin, biyolo-
jik canlilif1 kazandiktan sonra ruhun mahalli oldufunu savunmaktadir.? Dev-
vani, niteligi belli olmayan bir istidada ayr1 bir varhk taniyarak, insan igin fi¢lii
bir yapi tesbit etemeye ¢aligsa da, neticede keyfiyeti olmadifi igin bu anlamda-
ki ruha, insanin &z benligini olugturmada gergek bir rol tamimaz. Ona gére, ruh
denilince bundan maksat insanm 6z benligini olugturan, diinyada ve ahirette,
onun hakikat1 olan latif cisimdir.

Insanin mahiyetine bagh olarak ruh konusu da kelam ilminde ¢okga tartisilmsg
bir konudur. Bu konuda fazlaca séz sGylenmesine sebep olan husus, ruh
hakkindaki ayetlerin acik bir bilgi vermeyigidir. Bu duruma, Arap dilindeki
nefs, neseme, rub vs. gibi kavramlara yiiklenen anlamlar da neden olmaktadir.
Nitekim dilimizde ruhla aym anlama gelen "can" kavram: da bdyledir. Hem
biyolojik canlilig1 ifade eder, hem de ruh anlammnda kullamlir. Bir di dini
nasslarda bu kelimelerin bazen ayni anlama, bazen de farkh anlamlara gelecek
sekilde kullanilmalar da ayn bir karigiklik meydana getirmektedir.

Islam kelameilari, ruh konusunda pek cok gorii belirtmiglerdir. Bunlar
arasinda, ruhun, sicaklik, sogukluk, yashk, kuruluk gibi tabiatlarn itidalli bir
karigimindan, ya da kendisine bulaniklik ve kokusmusluk sirayet etmeyen halis
kandan ibaret oldugunu savunan goriiglerden tutun da, enun, soyut bir cevher
ya da latif bir cisim oldugunu savunan gériiglere varincaya kadar, birbirinden
ok farkli gériisler meveuttur. Eg'ari, Isldm diisiintirlerinin ruh hakkindaki
gdriislerini onbes madde halinde zikretmekiedir.® Tehanevi (6. 1158/1745) ise,
Islam diisiincesinde yiiz kadar ruh telakkisi oldugunu sdyledikten sonra bunla-
r1; ruhu, soyut bir kavram ve cisim olarak kabul eden goriisler olmak iizere iki
grubu ayirmaktadir. Bunlari da, ruhla nefsi ayni sey olarak kabul edenler ve
etmeyen olarak ikiyi ayirip, alt gruplarim belirtmektedir.® M. Semseddin Giin-
altay (1883-1961) da, Felsefe-i Ul4 adl eserinde, bunlari onbir madde halinde
toplamigtir, Bunlarm hepsini zikrettikien sonra, bazi goriislerin olduk¢a ilkel
ve siradan oldugum, insanligim ilk donemlerinden veya eski felsefeden kaldi-

3. ibn Firek, Miicerredii Makétati'l-Es'ari {nsr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s. 257.
4, el-Eg'ari, a.e., 5. 331-335. ]
5. Tehinevi, Kessafu Istilahan'l-finun, Istanbul 1984, I, 541-542.
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g sdyler. O, bu telakkilerden hig birisinde islami bir tema olmadiFs ve ola-
mayacag uyarisin yapar. Sebep olarak da; "Kur'an'da ruhun rabbani bir emir
oldugiu teblig edilmekle yetinilmis, bu emr-i rabbaninin niteligi hakknda hig
bir sey séylenmemistir, Bu sebeple bu konuda ileri siiriilen diigtinceler, eger
deneye ve bilime dayali degilse, sadece bir faraziye, bir tasavvurdan ibarettir."
der.®

Bu goriigler arasinda, su iki gorilg daha ok taraftar bulmugtur. Birincisi;
ruhun; mekani olmayan, sirayet etme, girme ¢ikma ve ayrilma gibi cisme mah-
sus vasiflarla vasiflanamayan, soyut, nurni bir cevher; bir atom oldugum
savunan goristiir. Bu goriigii Gazzali (6. 505/1111), Rézi (6. 606/1210) ve
Beyzavi (5. 685/1287) gibi kelameilar savunmaktadir. Bu gdriigii savunanlar,
ruh ile nefsin aym sey olduklarim da séylemektedirler.”

ikincisi ise ruhun latif bir cisimden ibaret oldugunu ve cesede sirayet ettigini
savunan goriigtiir. Bu goris, temelde Nazzam’'a dayandiriimaktadir. Es'ari,
Nazzam'in, ruhu tarumlarken sadece cisim olarak tammiadifmt sOylerken,
Sehristani, latif cisim olarak tanmmladigim sdylemektedir.® Nazzam'n, rubu latif
bir cisim olarak tansmiamasinda Yunan filozofu Epikiir'den (M.O. 341-270)
esinlendigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Epikiir de, insan ruhunun, maddi oldugunu
ama ruhu olusturan atomlarin bedeni olugturan atomlardan daha parlak, daha
smirl ve daha ince oldugunu savunuyordu.® Ruhun latif bir cisim oldugu, Ciib-
bl (5. 303/915), Eg'ari, Bakiliani (6. 403/1013), ibn Firek (6. 406/10115),
Ciiveyni (6. 478/1085) ve Amidi'nin (5. 631/1233) de iginde bulundufu Ehl-i
siinnet ve Mutezile kelamcilarinm gogunlugu tarafindan savunulmaktadur. *° Dev-
vani de bu grup arasindadir. Bu ikinci gériige gore ruh, latif bir cisim olup, giizel
~ kokunun giile, yagm siite ve susama sindigi gbi bedene sinmistir.

Bu ikinci goriis, [slam kelameilarin gogunlugu tarafindan benimsenmistir,
ama net olarak dini bir delile dayanmamaktadir. Yalmz, ruhu latif bir cisim

6. M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula (Hazirlayan: Nuri Colak), jstanbul 1994, s, 228.

7. Gazzili, el-Ecvibetii'l-Gazzaliyye (Mecmu'atd' r-resail li'l-imam el-Gazzali iginde}, Beyrut 1986,
IV, 169; er-Risiletii'l-lezziyye (aym mecmua iginde), 11, 91-95; Razi, Meilimu Usuliddin, Ka-
hire ty., s. 108-109; Beydavi, Taviliu'l-envir, Beyrut 1991, s. 150-154.

8. el-Eg'ari, a.e., s. 331-335; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Beyrut 1986, I, 55.

9. Giinaltay, a.e., s. 210.

10. Bk. ¢l-Eg'ari, a.e., 5. 331-335; fbr Firek, a.e., 5. 257; Ciiveyni, el-Irsad, s. 318, Beyrut 1985;
Seyfiiddin el-Amidi, el-Miibin fi serhi maini-i elfazi’l-hukema ve'l-miitekellimin, Kahire 1983,
s. 108-109.
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oldugu diisiincesini savunan kelamcilar, béyle diisiinmeyi; "Allah, 6leceklerin
liimleri amnda, dlmeyeceklerin de uykular1 esnasinda ruhlarin alir. Oliim-
lerine hitkmettigi kimselerinkini yaminda tutar, otekilerini de belli bir siireye
kadar saliverir." (Ziimer 39/42); "O zalimleri, can ¢ekisirken, melekler elleri-
ni uzatms: Haydi canlarimizi gikarn... derken bir gorsen!" (En'am 6/93);
"Geceleyin sizi 6ldiiren, giindiiziin yaptiklarimizi bilen, belirlenmis stre ta-
mamlansin diye giindiiziin sizi dirilten O'dur." (En'am 6/60); "Ya can bogaza
geldiginde? Ki o zaman siz bakar durursunuz” (Vékia 56/83-84) ayetlerinin ve
"Ruhlar siralanmig askerlerdir” hadisinin!' zahiri anlamlarina uygun
gormiiglerdir. Ciinkil, bu nasslarda ruha, cisimler nitelemeler isnad edilme-
sini, ruhu cisim oldugunu delil saymiglardir.' Nitekim Ibn Firek, Es'ari'nin,
rubun bedene sirayet eden latif bir cisim oldugu goriigini naklettikten sonra,
Vikia 83'deki "Iza belagati'l-hulkim" ifadesini, "Bogaza gelmek, intikal et-
mektir. intikal de, cismin ve cevherin vasfidir" diye yorumlayarak bu ayeti
goriisiine delil saydigim soylemektedir.™

Eski felsefeden beri tartigilagelen ruh konusuyla psikoloji ve modern bilim
de ilgilenmekte, hatta bu konudaki arastirmalar labaravutara taginarak, ruhun
maniyeti hakkinda bilgi firetimi devam etmektedir. Asrimizda, 6zellikle Amerika
Rusya ve Kazakistan'da ruh konusunda yapilan aragtirmalarda bilim adamlari,
“ yiiksek frekans altinda fotograf ¢ekme usulil olan Kirliyan fotografcilik me-
toduyla cektikleri fotograflarda, boyle latif bir bedenin varligini (enerji beden,
esiri beden, astral viicut) tesbit etmis ve bunun ruh ya da ruhun kihfi olduguna
hilkmetmislerdir.'* Ancak, her manevi olan gibi bu konuda da net bir sey sdyle-
mek miimkiin degildir. Yalmz sunu sdyleyebiliriz; mahiyeti ne olursa olsun
ruh, jnsanm benligini olusturan dzii ve biitiin insani fonksiyonlar: icra eden
cevheridir.

Bu bilgilerden sonra simdi de risalenin terciimesine gegiyoruz. Devvani'nin
risalesi, klasik bir metin oldugu icin metne sadik bir ¢eviri yapmaya calistik.
Okuyucuya kargilagtirma imkani saglamak icin, ¢aligmanin sonuna arapga met-
ni de koyduk. Biz bu risaleyi terciime ederken Kevseri'nin mukaddimesini ve
risaleye ilave ettigi notlarim terciime etmedik, amaeterciimenin yaninda, risale

11, Buhari, Enbiya, 2; Miislim, Birr, 159-160.

12. Bk. Ginaltay, a.e., 55. Dipnot, 5. 423-424.

13. ibn Firek, a.e., s. 257,

14. bk. Safvet Senih, Rublar ve Ctesi, fzmar 1989, s. 1-37.
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icinde gecen hadislerin kaynaklarini gostermeye gayret ettik. Gerek delil ola-
rak kullandig hadislerle ilgili, gerekse metinle ilgili elestirilebilecek baz1 nok-
talara da dikkat cektik.

Risalenin Terciimesi

Esirgeyen Bagislayan Allah'm Adiyla

Adem'i kendi (Adem) suretinde yaratan's Allah‘a ham, (insanlik) hakikatiyle
zuhur eden Efendimiz Hz. Muhammed'e, onun ailesine ve onun ilimlerinin
koruyuculari, seriati vasitastyla onun yolunun yolculart olan ashabina salatii
selam olsun. Bu, insann hakikati ve Allah'in onda terkip ettigi seyler hakkinda
bir risaldir. Faydalarimin ¢oklugu, neticelerinin bollugu sebebiyle zeki kimse-
lerin ezberlemesi (bellemesi) gerekir. Bu risale Aziz ve Celil olan Allah'in bir
ihsanidir, Peygamberlerin mucizelerini, velilerin kerametlerini, hasimlari sus-
turacak gekilde akli delil ile isbat etmek istediZim icin u risalenin te'lifine beg
yu kafa yordum.'® Bu(nu isbat etmek) ise ancak insanun dzelliklerini, haki-
katin1 ve nelerden miirekkep oldugunu bilmekle miimkiin olur. Dogru yola
ileten, kendinden bagka ilah olmayan Allah'tir.

Bil ki; insan {i¢ seyden miirekkeptir: Kesim cisim, latif cisim ve ruh. Daha
fazla agiklama istersen bil ki; senin kesif cismin uyku halinde yatakta yatan
cisimdir. Latif cismin ise uykuda gezen cisimdir.!”” Ruh da kesif cisimle latif

15, Bu ifade ile, "Halaka'llahu Ademe ali stratihi/Allah Adem'i kendi suretinde yarattr" {BuhArf,
Isti'zan, 1; Miislim, Birr, 32) hadisine telmih yapimaktadir. Buhari ile Mislim'in ortaklasa
rivayet ettikleri bu hadiste gecen, "kendi suretinde” anlarmindaki “ala siratihi" ifadesindeki zamirin,
Adem'e rucfiunu kabul ederek, "Adem suretinde yarati” seklinde terciime ettik. Efer zamir
Allah'a rici olursa, o takdirde, "Allah Adem'i kendi suretinde yarattt” geklinde anlam vermek
gerekir ki, bu énerme, insamin Allah'a ve dolayisiyla, Allah'in insana benzedigi sonucuna gotiriir.
Bu da tesbih ve tecsim inancim dogurur. Vakia, tarih iginde bu anlanu verenter olmugsa da, bu
yanlistie ve hadise biyle bir anlam vermek inancimz agisindan sakincalidir, Hadisle ilgili daba
fazla bilgi icin bk. Ahmet Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercitme ve Serhi, Istanbul 1979, IX, 575.
(M.M.)

16, Devvani'nin, bu kiigiik risaleye beg yil gibi uzun bir zaman kafa yormasi abes kargilanabilir,
Ama bu durum, onun konuya verdifi Snemin ve dinin agik bir beyam bulunmayan bu konuda,
dofruya yakin bir sey soyleyebilmek icin sarfettifi gayretin agik gostergesidir, (M.M.)

17. Istam disiincesinde, insan uykuya dalinca ruhun bedenden ayrildif ve serbestge dolagtigl, bir tez
olarak kabul edilimektedir. En'am 6/60 ve Ziimer 39/42 ayetlerinde nefislerin geceleyin
dldiiriildiigiinden ve sabah olunca da geri gdnderildiginden bahsedilmektedir ki; buradaki 6ldiirme,
ruhun bedenden alinarak uyutlmasi olarak tefsir edilmigtir. Oliime benzedigi igin uykuya da
kitgik 6Yim deniimistir. (bk. Ibn Kesir, Tefsir, 11, 138; IV, 55, Kahire 1980; Aldsi, Ruhu'l-
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cisim arasinda bir bagdir.”® Bu bag, ruh olarak isimlendirip, kesif cisme bir
istidat olarak konmustur. Ileride 6grenecegin gibi bu iki cismin kiyamet giintine
kadar ayrilmasiyla 6liim meydana gelmektedir.

Sonra bil ki; fanilik latif cisim ve ruha degil kesif cisme mahsustur.’ Eger,
"Diger ikisi disinda kesif cismin faniligi kafir, miimin, evliya vs. icin umumi
midir?" diye sorarsan, Allah'mn istisna ettifi peygamberler, sehitler ve bazi
velilerin kesif cisimleri haricinde, herkes igin umumidir seklinde cevap veri-
rim. "Latif cisimle ruhun bekasmna delil neydi?" diye sorarsan, Hz. Peygam-
berden Kéfirler hakkinda varit olan su hadistir derim. Hz. Peygamber Bedir
kuyusunun yanindan gecerken kafirlerin oliilerine, "Ben Rabbimin bana vadet-
tigini buldum. Siz de Rabbinizin size vadettifini gergekten buldunuz mu?"
seklinde seslenmigtir. Bunun fizerine Hz. Peygamber'e "Toprak.olmus ke-
miklere mi sesieniyorsunuz?” denilince, Peygamberimiz (s.a.v.) de, "Nefsim
kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki s8ylediklerimi onlar sizden daha iyi
duyuyor, fakat cevap veremiyorlar”" buyurmugtur.?® Miiminlere gelince, Pey-
gamberimizin (s.a.v.) onlara da hitap ettigi ve selam verdigi vakidir. Sahih bir
hadiste de; 6lii kabrinde kendisini ziyaret edeni bilir, ziyaretcisinden dolay:
sevinir, onun selamim alir ve kabrinin iizerine oturanlardan da rahatsiziik du-
yar buyurulmugstur.? Buhari'de gectifine gdre bir sahabi kabir oldugunu

meani, Beyrut ty., VII, 174; XXIV, 9). Ruh konusunda uzman olan Fransiz yazar Leon Denis;

. "Uyku 5limiin kardegidir diye bir sbz vardir, Bu séz, derin bir hakikat! ifade etmektedir, Uya-
ntklik halindeyken bedenin igine hapsedilmis derumda bulunan ruhb, uyku sirasinda, nisbi ve
gegici bir 6zgiirlife kavugmakta ve de gizli yeteneklerini kullamr hale gelmektedir. Oliimde ise,
bu dzgiirlegme, 1am ve kesin olmaktadir” sézleriyle bu hakikau ifade etmektedir. (Leon Denis,
Gergek Varhk Ruhtur, Istanbul 1995, s. 84). (M.M.)

18. Son devir kelametlarimizdan Giritli Sirr1 (6. 1895), kesim cismin latif cismi kabul etme istidad:
olan ruba; hayvani ruh, latif cismin kendisine ise Rabbani rukt adim vermektedir. Hayvani ruh,
bedenle Rabbani ruh arasindaki alakay1 kurarak hayat1 saglar, Beden éliir ama, Rabani ruh 8lmez.
Onun bedenle miinasebeti, bedeni bir alet, bir merkep gibi kullanmaktan ibarettir, (bk. Sirri
Girldl, Ruh, Istanbul 1305, s. 41-42, 51-55). (M.M.)

19. Devvini, burada ve az ileride, kesif cismin iatif cismi kabui etme istidadi anlamundaki ruhun fani
olmadigim séylemekiedir, Fakat, metnin daha ileriki bir kisminda onun ahirete intikal etmeye-
cefinden bahsetmekitedir. (M.M.)

20. Neséi, Cenaiz, 117; Buhari, Cenaiz, 87"de hadisi “Toprak olmus kemiklere mi sesleniyorsunuz?"
sorusu olmaksizin rivayet etmektedir. (M.M.)

21. Bu hususia ilgili olarak pek gok hadis rivayet edilmigtir. Nitekim Uhwut'ta, Peygamber katinda
diridirler. Onlan ziyaret edin, onlara selam verin. Allah'a yemin ederim ki, onlar selam verenin
selamimi alirlar” buyurmugstur, (Nureddin Heysemi, Mecmau'z-zevaid, Beyrut 1982, III, 60; VI,
123). Bir diger hadiste de Peygamber Efendimizin, bir kabir Gzerine oturmus olan Umare b.
Hazm'e; "Ey kabrin {izerinde oturan! Kabrin iizerinden in. Ne sen onun sahibini rahatsiz et, ne
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bilmeden bir kabrin {izerine oturmug ve kabrin icinde 6liniin Miilk suresini
okudugunu igitmigtir.?

Latif cisimler ve ruhun fani olmamasi, biitiin 6lilerin ziyaretcilerini bilme-
leri, onlarin s6zlerini isitmeleri ve onlara kargilik vermeleri, hatta onlarin bilme
ve isitme hususunda dirilerden daha ileri seviyede olmalarina dair zikrettikleri-
mizin hepsi sahihtir, sabittir. Oyle ki bunu inkar edenin kiifriinden korkulur.
Soyledigimiz hususlarmn delili olarak Cenab-1 Hakk'in "Allah yolunda 6ldiiriilen-
leri oliller saymayin, bilkasi onlar diridirler ve Rableri yaninda niziklanmak-
tadirlar.” (Al Imran, 169) ayeti, daha &énce zikrettigimiz hadisler ve sahih
kitaplarda gecen sana yatar.

Eger bu konuda: "Miiminlerin 6liileriyle kafirlerin 6lillerinni durumu ayniysa
0 zaman bunlarn dliileri arasinda ne fark var?" diye sorarsan buna sdyle cevap
veririm: Sehadet alemi olan diinyada hapiste olanlar ve olmayanlar, nimetler
icinde olanlar ve olmayanlar, yiiksek makam sahibi olanlar ve olmayanlar,
giizel yerlerde yagayanlar ve mezbelelikte yagayanlar oldufu gibi berzah ale-
minde de durnm béyledir: Peygamberler, veliler ve miiminler mertebelerine
gore ¢esitli nimetlerle nimetlendirildikleri halde ziyaretgilerini bilir, kendi yiiksek
makamlarindan onlan sozlerini isitirler. Kafir ve asiler de mertebelerine gore
cesitli azap sekilleriyle azap olunduklar: halde algak, koti, pis ve kokusmusg
yerlerinden (ziyaretcilerinin sozerini) isitirler.”

"Ege latif cisimlerin ve ruhlarmn yeri neresidit?” diye sorarsan bil ki; bu
risalede kesif cismin latif cismi ve onun kendisine hulul etmesini kabul etmesi
istidadim ruh olarak isimlendirdik. Ciinkii akil ve nakil, uyku halinde nefes
alip vermesi ve nabzimin atmast goritldiigiinden dolayi uyuyan kimsenin hayati-
na ve 6lil olmadigma hilkmetmektedir. Sayet insanumn latif cismi kesif cismin-

de o seni rahatsiz etsin” dedigii rivayet edilmigtir. (Heysemt, a.e., 111, 61). Buhari de, Sahi’inin,
Cenaiz, 68. Babim, "Oliiniin, Nalin Sesini Isitmesi Babi" adiyla agmistic. Bu babda zikrettipi
hadiste, élinin definden sonra kendisine sual melekleri gelinceye kadar evlerine dénen cemaatin
ayak seslerini isittigi belirtildikten sonra, sorgu melekierinin sualleri anlatiimaktadir. Ebu Davud
da Cenaiz, Hudri'ye isnad ettifi bir hadiste, Hz. Peygamber'in, "Olii kendini tagtyant, yikayam
ve kabre indireni bilir" buyurduBunu rivayet etmektedir. (Miisned, III/3) (M.M.)

22. Hadis, Buhari'nin dejil, Tirmizi'nin Ibn Abbas'dan rivayetten tahric ettigi bir hadistir. Bk.
Tirmizi, Fedailii'l-Kur'an, 9. (M.M.)

23. Bu.hususu anlatan pek cok hadis mevcuttur. "Kabir miimin igin cennet bahcelerinden bir bahge,
kafir icin ise cehennem gukurlarindan bir gukurdue” (Tirmizi, Sifatn'l-kiyame, 26) hadisi bunlar-
dan biridir. Nitekim metin iginde bazi hadisler zikredilmigtir. (M.M.)
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den; cismin ve dimagn rutubetli buharindan meydana gelen uykuda® duyularin
durgunlufn veya mizag bozuklugundan meydana gelen bayilma sebebiyle ay-
rilsa ve berzah aleminde gezse, bu ruhun makam ve mekant bilinmez, onu
ancak Allah bilir. Kesif cisme hulul eden latif cisme gelince; kesif cisim latif
cismin hululiinil kabule istidath oldugu miiddet¢e; uyku halinde iken uyanin-
caya kadar, 6lim halinde ise kabirde meleklerin suali vaktine kadar, sualden
sonra da hagre kadar ondan ayr1 kalan bu latif cisim de din dilinde ruh olarak
isimlendirilmigtir. Sehitlerin hayatina, miiminlerin 6lmeyip bu diinyadan Sbiir
diinyaya intikal ettifine, insanm 6lmek (yok olmak) icin degil, ebed i¢in yaratildi-
gina, sehitlerin ve miiminlerin ruhlarimn makamina ve kafirlerin ruhlarimin
mekanina dair varid olan haberlerin hepsinde anlatnlan ruhtan murat, kesif
cisme hulul eden bu latif cisimdir. Nitekim Hz. Peygamber'in Uhut gehitleri
hakkindaki "Kardesleriniz Uhud'da sehit olunca Allah onlarm ruhlarim yesit
kuglarm i¢ine koydu. Onlar cennet nehirlerinden icer, meyvelerinden yer ve
argin gélgesinde asilt altin kandillere konarlar” hadisinde® ruh olarak isim-

24. Eskiden, Islam diinyasinda hakim olap up kiilfiiriinde uykunun nedeni bu seklide ya da "dimagin
sinirlerinin gevgemesinden meydana gelen bubar rutubetinin viicuda yayiimas:" seklinde agiklanird:
(bk. Alisi, a.e., YII/8) Tipta uykuyu, sinir yolarmm hiicre zincirinde bir kesintinin meydana
gelmesiyle, geceleyin beyinden kammn gekilmesiyle veya kanda ve idrarda meydana gelen birlesim
degismeleriyle ya da canlida olusan bir iggitiiyle agiklayanlar olmustur. Fakat birer teoriden
ibaret olan bu gériiglerin hig birisi isbatlanmmg degildir (bk. Geligim Hachetie Alfabetik Genel
Kiliir Ansiklopedisi, Istanbul 1993, XI1/4274). Moderm tipta, bir evrensel olgu olan uyku hakkinda
fazlaca bir seyin bilinmedigt kabul edilmekle beraber iki teori lizerinde durulmakiadir, Bunlar-
dan birincisi; uyamklif meydana getiren néronal mekanizmann yorulup daha asag bir seviyede
aktivite gosterdikleri zaman ortaya gikan pasif bir siireg olarak izah etmektedir. ikincisi ise,
beyindeki aktif merkezlerin retikiiler aktivatdr (uyamklig saglayan) sisteme ket vurup uyku dogu-
racak sinyaller géndermesiyle oriaya gikan aktif bir sire¢ olarak agiklamaktadir. (Arthur C.
Guyton, Fizyoloji 11, edit, Aykut Kazancigil, Ankara 1978) (M.M.)

25, ibn Higam, es-Siretli'n-nebeviyye, Beyrut ty., IIf, 119; Ayrica bk. Ibn Seyyidi'n-Nis, Uyunu'i-
eser, Medine 192, 11, 56. fbn Hisam'in Muhammed b. Ishak'tan rivayeten naklettigi bu hadisde,
Uhut sehitlerinin ruhlarnin, cennette yesit kuslarin iglerine gireceklerinden bahsedilirken, Nesai'nin
Cenaiz, 117'deki rivayetinde ise umumi bir ifade ile miiminlerin rublanimn, cennetieki agaglar-
da, yesil birer kus olduklar anlatrimaktadir. Fakat garih Suytti (6. 911/1505), ifadedeki umumil-
igi, sehitlerin ruhlarna tahsis eder ve ruhun cennette yesil kug olmasmi da yesil kuglarin igine
girme olarak yorumlar. {Celaleddin es-Suyiti, $erhu Sineni’'n-Nesai, Beyrut 1988, 1V, 108-
109). Ebu'l-Hasen es-Sindi (8, 1138/1725) ise bu esere yaptifi1 hasiyede, hadisie gecen miimin
kimsenin rubunun, yesit kus olacag ifadesini, yaratiligta bir kug olma degil ugma konusunda kuga
benzeme olarak yorumlar. (Sindi, Hagiye ali Stineni'n-Nesai, Beyrut 1988, IV, 108). Dini nass-
larda gecen bu ve benzeri ifadelerin sembolik anlatim tarzi oldugunu diigiiniiyoruz. Hadislerde
ruhun cennetteki durumu anlatilirken sembol olarak kus, renk olarak da yesil secilmigtir. Kug
bzgiirligi, hafiflifi, gizelligi ifade ederken, yegil de siikuneti, mutlulufu ve rahatlamay: ifade
eder. Insanin en ¢ok ihtiyact olan seyler de bunlardir. Nitekim yukarida belirttigimiz gibi Sindi,
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lendirilen de latif cisimdir. Sen de biliyorsun ki; sayet Hz. Peygamber ruhlar-
1a, bizim lafif cismin hululii i¢in kesif cisme konulmus bir istidat olarak isim-
lendirdigimiz seyi kasdetmis olsaydi, o zaman (bu ruhlarin) bu bedenden (cen-
netteki) yesil kuglarin bedenine tenasiihii caiz olurdu (ki, bu miimkiin degildir).
Bu da gosteriyor ki; bu (rivayetlerdeki ruhlardan) kasdedilen latif cisimlerdir.
Omer b. Abdulaziz'in rivayet ve Hafiz Ebi Nuaym'mn da tahri¢ ettigi, "Siz
ebed igin yaratildiniz, lakin bu diinyadan digerine gécliyorsunuz” hadisi* de
soylediklerimize delalet etmektedir. Sen biliyorsun ki; bu kesif cisim fena bulur
ve toprak olur. Demek ki hadiste kasdedilen (6lmeyen), latif cisimdir. Bu
diinyadan 6biir diinyaya intikal eden ruh, kesif cisme konulmus istidat olarak
isimlendirdiginiz ruhtur denilemez. Ciinkii o ruhun, keyfiyeti yoktur. o halde
keyfiyeti olmayan bu ruhun, bu diinyadan 6biir diinyaya intikal ettigine nasil
hitkmolunur??” "Quli'r-ruhu min emri Rabbi/De ki ruh Rabbimin emrindendir. ™
(Isra, 85) ayetinden murat da budur. Allah en iyi bilir.

Bunu kavradinsa sunu da bil ki; miiminlerin latif cisim anlamindaki rub-
larmin makamu, Ebu Hiireyre'nin (r.a.) Hz. Peygamber'den rivayet ettigi,
"Siiphesiz ki miiminlerin ruhlari semanin yedinci katindadir ve oradan cen-

Nesei'nin rivayet ettifi hadiste gegen, ruhun kug olmas: ifadesini, ugma hususunda kusa benzeme
olarak yorumlamakla bu ifadenin sembolik bir ifade oldugunu ima etmistir. "Tam anlatilmalar
miimkiin olmayan cennet nimetlerini, begeri idraklere yaklastirmak, onun tarif edilemez mitkeminel-
ligi hakkinda ipuglari verebilmek icin, insanm aginasi oldufu motifler secilmistir™ (Sadik Kilig,
Kur'an Sembolizmi, Ankara 1991, s. 118). Ayrica "nesneler diinyasina semboller diinyasindan
bakmak, dilgiinceye bagka bir kanal agmakta, ona Hakikat'in, ta bizlere kadar uzanan, ama gergek
akis noktas1 ¢ok agkin bir yerde bulunan dalga boylariyla ilahi frekanslarla karsiagma imkant
saglamaktadir,, Spirtil olammn tasvirine yénelen sembollegtirme, gizli ve ortili olama wlagmak
icin bir sondaj; sezilen ama dilsiincemizin hakimiyet alam diginda kalan bir olguya yaklagabilme,
onu Lis ve idrak alanimiza indirebilme deneyimidir. Sembol gercek anlamda, gorilen bir surette
gorillmeyen bir hakikata isaret eder de ruhun derinlifine, suur altindaki sahalarina kadar tesirler
birakip bir cok fikir ve duygular uyandiracak kadar kuvvetlidir." (Kilig, a.e., s. 16-17). "Kulla-
midifin biitiin alanlarinda renkler, etkili bir ahlaki alan clugturmaktadirlar. Sembolize eftikleri
fikir ve diigiince agisindan, bir anda bagka kavram alanlariyla temas kurmamiza, bir yelpaze gibi
actlmaya, geniglemeye imkan vermektedir (Kilig, a.e., s. 116) (M.M.)

26. Ebn Nuaym el-Isfahini, Hilyetii'l-evliya, Beyrut ty., V, 287. Devvini'nin hadis olarak zikreitigi
bu s6zii Isfahini, Omer b. Abdulaziz'in kendisine nisbet etmektedir. (M.M.)

27. Devvani burada kesif cismin latif cismi kabul etmesi abiliyeti anlarmna gelen ruhun ahirete
intikal etmeyecegini séylemektedir. Daha énce de dikkat ¢ektigimiz gibi bu ifade metnin énceki
kismtyla tezat teskil etmektedir. Metne dikkat edilirse gériilecektir ki; o, daha dnce iki defa bu
anlamdaks rehun da bekasmdan bahsetmigti. Buradaki fikir daha dogiru goriinmektedir. Cinki
beden yok olunca, bedene ait bir istidat da yok olacakur. Bu tezat bir zuhulden veya bir kitabet
hatasindan kaynaklanmig olmalidic {M.M.)
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netteki yerlerine bakarlar" hadisine gore® semamn yedinci katidir. Bir kadin
sahabi olan Ummii Bisr (r.a.) da Hz. Peygamber'in, "Miiminin ruhu cennette
istedizi gibi gezer, kafirin ruhu ise cehennemde hapistedir” dedigini igittim
demistir.? '

Eger; "6lii semanun yedinci katinda ve cismide toprak oldugu halde ziya-
retgiyi nasil bilir ve onun szinii nasil isitir?" Ve yine; "kafir cehennemde
hapsedilmis oldugu halde nasil isitir?" diye sorarsan buna da sdyle cevap ve-
ririz: Iste bu konu bu risalenin cevherlerinin ¢iktig1 yer, yani cevherlerin made-
nidir. Séziimiize kulak ver ve Allah'mn insana koydupu, akillari hayrete bira-
kan 6zelliklere bak, sonra da anlamaya calig ki, Allah insam kesif cisim yani
ceset, uykuda gezip dolagan latif cisim ve bu ikisi arasinda rabita olan ruhtan
miirekkep olarak yaratmustir. Insamn kesif cesedini adetlere (fiziki yasalara)
bagl) kilms ki; o ancak yiiriiyereke mesafe kateder, tirmanarak cikar, yiyerek
doyar, igerer susuzlugunu giderir, kazanarak harcar vs.. Latif beden ise (fiz-

28. Deylemi, Firdevsii'l-ahbar, Beyrut 1988, 1. 290. Nasiruddin Elbirni, bu hadisin senedindeki raviler-
den ikisinin metruk, bir tanesinin de miiteketlemun fih olmasindan dolay1 hadisin mevzu oldu-
punu séyler. (bk. Elbani, Da'ifu’l-cAmu's-sagir, Beyrat 1979, I1, 28) Devvani'nin. boylece cok
zayif ya da uydurma bir rivayet kullanmasi, onun igin bir nakisedir. Halbuki itikadi konularda,
degil zayif, sihhat derecesi iyi olan &hid haber dabi bilgi meydana getirecek bir delfil olarak
kullanetmaz. Bs'ari gelenefinde de bu béyledir, (bk. Abdulkihir Bagdadi, Usaliiddin, Istanbul
1928, 5. 12) Devvani bu hadisin yerine, yine Deylemi’nin tahrig ettifi sahih olan su hadisi delil
olarak kullansaydi, daha isabetli davranmg olacakn. "Siiphesiz ki sehitlerin ruhlar yesil koglarin
icinde cennet bahgelerine gelirler. Sonra, yerleri Arg'in altinda asil kandiller olur. Allah onlara;
size ikram olunaniardan daha iyisi nedir, biliyormusunuz? der. Onlar da: Senden bagka ilah
yoktur, Biz isteriz ki, bizim ruhlarmmizi tekrar cesetlerimize déndiirsen de, senin yolunda
dldiirillinceye kadar savagsak detler. Deylemi, a.e., I, 290. (M.M.)

25. fbn Ebi'd-Diinya’nin tahric ettifi bu hadise gére, oflu Bigr dlditkten sonra ona kars gok igtiyak
duyan annesi, Peygamber Efendimiz'e gelerek, "Ya Resululiah Gliler tanigir m? Seleme oful-
larindan dlenler olmaktadir. Ben onlarla Bigr'e selam gdnderiyorum” demistir, Peygamber Efen-
dimiz de; "Evet, ey Ummit Bigr! Allah'a yemin olsun ki, upki {mmii Bisr, Seleme ofullarmndan
8liim désegine diigen herkesin yanina giderek ofluna selam géndermeye baslamigtir. Fakat Ahmed
b. Hanbel'in, (Miisned, III, 455) rivayetine gire, hadisi rivayet eden sahabi, {Ummii Bigr degil,
Kab b. Malik'dir. Bu rivayette kadimn adi Ummi Miibessir olarak gegmektedir. Oliim déseginde
yatan hastalara gelerek, &liim ofluna selam géndermeyi adet edinen bu kadin sahabi, K&'b b.
Malik'in 6liim hastaliginda da gelip, oftuna onunla selam gondermek isteyince, bu hadisi Kab'in
ona sbyledigi rivayet edilmektedir. Fakat bu rivayette hdasiin metni de burada zikredildigi gibi
degildir. Sadece dliimden sonra miiminin ruhunun, yeniden dirilinceye kadar, cennet afaclarinda
asil1 bir kug oldupu anlaulmaktadic. Taberani‘nin el-Mu'cemul'l-kebir, Bagdat 1978, XIX, 657de
naklettig bir rivayette ise bu hadis, kendisine milminlerin ve kafirlerin rublardan soruldugun-
da, Peygamber Efendimiz'in verdigi cevabi tegkil etmekiedir. Yalniz Taberani'nin rivayetinde,
Devvani'nin metinde zikrewtigi bu hadise ilave olarak "yesil kuglarm iginde” ifadesi yer almak-
tadir. Hadis, Milsned'de gectigi sekliyle ibn Mace, Cenaiz,4; Zithd, 32'de ve Beyhaki, Kitabu'l-
ba's ve'n-niisur, Beyrut 1988, 5. 133-134'de de gegmektedir. (M.M.)
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iki yasalara bagh olmayacak sekilde) harikulade kilmugtir. Bu yiizden ona hig
bir sey imkansiz degildir. Sen de biliyorsun ki o, uyku halinde kesif cisimden
ayrilinca havada ugar, su izerinde yiiriir, paygamberlerle beraber olur, bir
anda dogudan batiya uzun bir mesafeyi kateder, ugarak arsa yiikselir, -uyku
halinde bilinen seylerden hig biri ona imkansiz degildir- sonra kendisini argin
yamnda gordiigii bir anda birisi onu uyarirsa déner ve cesedine hulul eder ve
uyuyan kimse ¢ok kisa bir zaman iginde uyanir. Bu hutuldan dolay: kesif cisimde
bir rahatsizlik meydana gelmez, bilakis uyanir ve arsdan arza olan mesafenin
uzakh@mna ragmen bu hululun keyfiyetini de bilmez. O cisim latif oldugu igin
bu seylerin hig birisi ona imkansiz degildir. Melekler ve diger latif varliklar da
boyledir.

Bunu da anladmsa bil ki; latif cisimler igin harikulade hallerin miimkiin
olmas: sebebiyle peygamberler ve veliler, cesitli riyazatlar, miicahedeler, nefse
muhalefet, sehvetleri terketmek gibi vesilelerle kesif olan cesetlerine de letafet
kazandirmislardir. Onlarin kesif olan cesetleri, letafet kazamp latif cisimlere
benzer bir hale gelmistir. Dolayisiyla latif cisimlerden sudurunun imkani sebe-
biyle mucizeler, kerametler ve biitiin harikulade seyler onlardan zuhur etmek-
tedir.

Sonra bil ki; &liiler, mesafe uzak olsa da latif cisimleriyle ziyaretgilerini
bilir, onlarin sézlerini igitir ve kabirlerinin tizerlerine oturan kimseden rahatsiz
olurlar. Ibn Ebi'd-Diinya Hz. Aige'den rivayeten Hz. Peygamber'in "Bir kimse
bir kardeginin mezarm ziyaret eder ve onun yaminda oturursa, oli ona iinsiyet
eder ve kalkincaya kadar ona cevap verir" hadisini rivayet etmektedir.*® Ce-
setlerini topragin yemedigi kimselere gelince, onlarin gesitli halleri ve akillan
hayrette birakan sirlari vardir. Onlar agmak ve ifga etmek caiz degildir. Zihin
ve zeka sahibi olan kimse bizim bu risalede remzen temas ettigimiz geyi anlar.
Allah en iyi bilendir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu metinde Devvani'nin birinci hedefi, insan ruhunun latif bir cisim oldu-
gunu, akli ve nakli delillerle isbatlamaktir. Ciinkl ona gore, insan benligini

30. Deylemi, a.e., IV, 314, Yine Deylemi'de aym yerde gegen Ebu Hureyre'nin rivayetine gére
hadis soyledir: "Bir kimse diinyada iken tanidifis bir adamin kabrine ufrar da ona selam verirse
o da onu tanr ve selamim ahr.” (M.M.)
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olugturan ve hayatta biitiin insani fonksiyonlar1 gergeklestiren bu latif cisimdir.
Latif bir cisim olan ruh, fiziki yasalara bagh olmadifindan dolay1 uykuda iken
gecgici olarak bedenden serbest kaldifinda, evrende istedigi gibi gezip
dolasmaktadir. Oliim nedeniyle bedenden tam olarak serbest kaldiginda ise,
cennet veya cehennemdeki makammnda iken, ya da berzahta iken diinya ile
iliskisi kesilmemekte, kabrini ziyaret edenleri bilmekte ve oniann selamim
almaktadir. '

Devvini'nin bu risaledeki ikinci hedefi ise, mucize ve keramet gibi olaganiistii
halleri kabul etmeyentere, bu gibi harikuladelerin miimkiin oldugunu isbatla-
maktir, Ona gore, peygamberler ve veliler nefse muhalefet, sehvetleri terk ve
riyazat gibi yollarlar kesif bedenlerine bir gesit letafet kazandirdiklan igin mucize
ve karemetler onlardan zuhur etmektedir. Ashinda gelinen bu son noktada,
peygamberin ve mucizenin konuya dahil edilmesi pek isabetli gdriinmemekte-
dir. Ciinkil mucize; peygamberin peygamberlik iddiasim mukarin olarak, onun,
davasinda dogrulufunu isbat i¢in zuhur eden harikulade haldir.®' Yani riyazat
vb. yollarla onu elde etmek igin peygamberin sahsi gayreti sz konusu degil-
dir. Cesitli vasitalarla bedenlerine letafet kazandirdiklar i¢in evliyadan kera-
metlerin zuhur ettifini sdylemesi de aslinda metnin akisina uygun
diigmemektedir. Ciinkii metin okundugunda zihin bdyle bir neticeyi bekleme-
mektedir. Belki bunun verine, riyazat vb. vasitalarla bedene nisbetle ruhlarina
daha fazla kuvvet kazandirdiklan igin, evliyadan harikulade hallerin zuhur et-
tigini sdylemek daha isabetli olurdu. Devvani daha énce ruhun fiziki yasalara
bagh olmadigin: ve olaganiistil olaylarin ondan sudur ettigini séyledigi icin
zihin béyle bir sonug beklememektedir. Belki bunun yerine, riyazat vb. vasita-
larla bedene nisbetle ruhlarina daha fazla kuvvet kazandirdiklar igin, evliya-
dan harikulade hallerin zuhur ettigini séylemek daha isabetli olurdu. Devvani
daha Once rubun fiziki yasalara bagh olmadifim ve olaganiistii olaylarin ondan
sudur ettigini sdyledigi igin zihin boyle bir sonu¢ beklemektedir. Zaten bede-
nin molekiir ya da dokusal anlamda letafet kazandigini séylemek ¢ok miimkiin
gorinmemektedir.

31. §. Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut 1996, s. 282.
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