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Oz

Biitiin bir evrenle irtibat kurma, duygu ve diisiinceleri paylasma adina insana bahsedilen en
etkin enstriiman dildir. Dilin sekillendirdigi kelam yapilanmalari icerisinde siirin apayri bir yeri ve
onemi haiz oldugu bilinmektedir. Cok eski ¢aglardan beri siir insanoglunun, duygu ve diistincelerini
en etkin bicimde ifade edebilmek icin basvurdugu en verimli iletisim vasitalarindan biri olmugtur.
Oyle ki, eski medeniyetlerin ve tarihi kalintilarin aktarilmasinda dnemli bir rol iistlenen mitik
destanlarin kahir ekseriyeti siir formunda tanzim edilmistir. Hatta kutsal metinlerin bazi bloklarinin
siirsel bir yapilanma arz ettigi arastirmacilara maltmdur. Siirin de pek ok edebi form ve tarz
farkliligina sahip oldugu bilinmektedir. Biz bu ¢alismamizda, ekseni biitiiniiyle aruz iizerine kurulu
olan divan siirimizin toplumu yonlendirme ve aydinlatma adma yansittigr 6zdeyisler, hikmetler,
nasihatler ve bazi bilimsel gondermeler iizerine fikir imal etmeye ¢aba sarf ettik. Biiyiik bir sanat
anlayisina ve bilgi birikimine dayali olan divan siirimizin en dikkat ¢eken ozelligi, insan yasami
icin altin kurallar iceren nasihat ve hikmetlere yer vermesidir. Bu nasihat ve hikmetlerin hemen
tamami asla birer fantezi ve senaryo iirtinii olmayip, yasanmis ve yasanmakta olan sosyokiiltiirel
gergekliklerden iktibas edilmis degerler birikimidir. Calismamizda divan siirinin Tiirkce, Arapga ve
azicik da Fars¢a orneklerine yer vermis bulunmaktayiz. Bu noktada ¢alismay: baslica ii¢ temel
kategoriye taksim ederek, once genellemenin ilk, 6rneklendirmenin ikinci misrada yer aldig siirleri,
ikinci asamada ornegin ilk, genellemenin ise ikinci misrada yer aldigi siirleri ve nihayet tigiincii
asamada da bazi ilim ve fenlere gonderi yapan siirleri tahlil etmeye ¢calistik.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, atasozii, darbimesel, tesbih, ilim, nasihat.
Abstract

Tongue is the most effective tool granted to mankind, which serves to communicate with the
entire universe and to share our feelings and thoughts. It is a well-known fact that, poetry has an
exceptional place and significance among the word structures shaped by the tongue. Since the very
ancient times, poetry has been a most efficient means of communication which enabled the mankind
to express their feelings and thoughts in the most effective way. So much so that, the majority of
mythical epics - which have undertaken an important role in conveying the old civilizations and
historical remains- have been arranged in a poetic form. Moreover, it is known by the researchers
that some holy scriptures contain passages of poetic nature. We also know that the poetry has got a
lot of diverse literary forms and different styles. In this study, we endeavored to set forth some con-
siderations upon the adages, aphorisms, advice and some scientific references, reflected by our diwan
poetry -which was entirely based on prosody- upon the society with a view to directing and illumi-
nating them. Diwan poetry was based on a grand artistic understanding and rich knowledge, whose
most prominent feature is having a wide range of aphorisms and advice which include golden rules
for the human life. Almost all of those aphorisms and advice are in no ways fictional fantasies or
scenarios, but rather, they are accumulated acquisitions inspired from socio-cultural realities of past
and present. In our study, we exemplified pieces of diwan poetry, mainly in Turkish and Arabic lan-
guages, and a bit of Persian verses. In this regard, we divided it into three main parts; the first part
investigates the verses in which the generalization comes in the first line and illustration comes in
the second line; while the second part deals with verses in which the illustration comes in the first
line and generalization comes in the second line; and the third part deals with the verses which
make a reference to some sciences and disciplines.

Keywords: Diwan Poetry, Comprehensive Principle, Proverb, Advice, Metaphor, Simile, Sci-
ence.
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Extended Summary

It is a well-known fact that, since the ancient times, mankind has preferred to share its feel-
ings, thoughts and knowledge with others, through either prose or verse. Despite the fact that
for both types of narration there are exclusive features and advantages; it is indisputable that the
verse is, in particular, dominant in sharing of feelings. Because verse has a fascinating effect on
the eye, on the ear and on the heart, simultaneously; since it forms a basis for both richness of
meaning and verbal adornment which are accompanied with euphonies made by rhymes. Be-
sides, it must be due to the same reason that; even in prose, assonances are frequently used. It is
apparent that, euphonies stay in the ear for a long while, and then their meanings are conveyed
to the heart in a way, which leads to the fact that they cannot be forgotten so easily.

This study aims to elaborate on the literary genre called “Diwan Poetry”, which is one of the
most distinguished examples of our poetic culture; its comprehensive principles and its brilliant
narrations making referrals to some certain branches of science. The most prominent feature of
Diwan Poetry is that; it uses adages and advice which serve as a source of inspiration and which
illuminate the human life through building normative values. While fulfilling this mission, Diwan
Poetry, employs a method with two aspects; it either reminds a general rule in the first place and
then illustrates it with a special example; or it first mentions the example (happening) and ex-
plains the general rule, thereafter. In this manner, the most common practice is to mention the
general rule in the first line and the example in the second line. However, the other way around
is also possible; namely, the example appears in the first line and the general rule in the second.
For both practices, the aim is to broaden the mental horizons of the subject person by passing
from general to special or from special to general, and consequently to provide the permanence
of the targeted message to be instructed.

One of the notable features of our Diwan Poetry is its frequent references to several branches
of science. The reason behind it is obvious. That is, the subject of all of those different disciplines
is the investigation of the material world, which is open to observation. Besides, human race
leads a life which is closely related to this world. Therefore, in order to provide permanence and
effectiveness of messages and advice to be presented to the society; it is necessary to present
them through sample events chosen from the happenings of this material world which are subject
matters of science and observation, sometimes as a general rule and sometimes in the form of a
special illustration. Moreover, since many samples of diwan poetry contain citations from several
sciences; this is an indication that diwan poets are mostly well-educated and distinguished people.

Perhaps, one of the most important features of Diwan Poetry, which we must underline is;
the presented illustrations are real life situations and citations from real happenings; and also
they have a most cordial style of expression. It must be because of this cordiality that we often
come across personal and political sarcasms; and even very harsh criticisms.
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GIRIS

“Siir” (u=&ll) kelimesi Arapga olarak “suur” (Us=l)) lafziyla ortak kullanima
sahiptir ve bu da siir i¢in olmazsa olmazin bilingli ve sanatsal bir yapilanma {iriinti
olmasi gerektigini ifade eder. Nitekim siir sozlitkte “dakik bilgi” anlamina gelip, bu
baglamda siir sahibinin sair diye isimlendirilmesi de sanatinda ihtisas kesp edecek
derecede giiglii bir idrak ve irfana sahip olmasindandir.! Buna ilaveten siirin ilging
bir 6zelligi de, sanatsalliginin geregi olarak bazen yalanla makyajlanmaya miisaade
etmesidir. Bu meyanda “Siirin en giizeli en yalanci olanidir” denmesi siirin bu
sanatsal yoniine isaret etmektedir.? $iirin etkin ve kalic1 olabilmesi i¢in pek ¢ok sart
ve kuraldan bahsedebiliriz ki, bunlardan biri de siirin hem lafiz hem mana itibariyle
tam bir fikir hendesesi mahsulii olmasini saglayabilmektir. Bu noktada siirin mana
yoniinden olduk¢a zengin ve derin olmasi kadar lafiz yoniinden de 4&deta
matematiksel incelikleri yansitacak derecede hos, latif ve olciilii olmast
gerekmektedir ki, bunun en giizel o6rneklerini divan siirinde bulabilmemiz
miimkiindiir. Lafziyla kulaga, manasiyla kalbe hitap eden bu bedii ve estetik
glizellikleri hem Tiirk¢e hem Arapca hem de Fars¢a insa edilmis divan siirinin
bircogunda miisahede edebilmekteyiz. Oyle ki, bazen bir siirde “harf” tekrarinin
bile belli bir matematiksel 6l¢ii dahilinde gerceklestigi vakidir. Ornegin, Nefi’ nin
(6. 1635), Hiisrev Paga’nin (6. 1632) Bagdat Seferi’ni anlatan kasidesinde Sultan IV.
Murad’ [6. 1640] 6vdiigii; hezec vezinli:

Muzaffer ola serdarin eyd sahenseh-i gazi
Ne Tebriz’i koya Sah-1 Kizilbas’a ne Sirdz’r’

beytinin aliterasyon harfleri olan “re”, “ze” ve “se” seslerinin beyitte beser kez
tekrarlanmasi ilgingtir.

< Ad

A‘s&’nin (6. 629) basit vezinli siiri:

055 3l 0afa e s iy gl ) St s

“kebabi pisiren, hazirlayip 1zgaraya koyan, pismis eti ¢omlekten ¢ikaran, eli cabuk
ve hossohbet kisi (ya da kisiler) beni izleyerek sabahleyin meyhaneye gittik.™

Beytin ikinci misrainda (“savin misellun seltlun sulsulun sevilu”) Ui ve J harfle-
rinin pes pese tekrarlanmasi, salas bir meyhane ortaminda eli ¢abuk kisilerin kizart-
tig1 etlerin sesini yansitmanin yani sira, konusma ve yiiriime zorlugu ¢eken sarhos-
larin anlagilmas: zor, muglak telaffuzlarini, agir ve dengesiz hareketlerini hikaye

! Daha fazla bilgi icin bk. Ragib el-Isfahani Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’an
(Sam: Daru’l-Kalem, 2009), “s-‘a-r”, 456.

2 el-Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kur'an, 456.

Metin Akkus, Erzurum’un Yiizleri; Nefi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2015), 8.

*  A‘s3, Meymun b. Kays, Divanu’l-A‘sa el-Kebir, ngr. M. Muhammed Huseyn (Misir), 1950, 59.
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edecek sekilde nefis bir aliterasyon ornegi olusturmaktadir. Bu siir “A‘sa’nin
Selselesi” diye bilinir.

Mislim b. Velid’in (6. 823) kdmil vezinli siiri:
Siiziildii de siiziildii. Sonra onun yeni dogmus ¢ocugu siiziildii
Derken, yeni dogmus cocugunun ¢ocugu da stiziilmiis olarak geldi

Sarabin saffetini betimleyen bu beyitte ise, ilk basta sarabin iiziim olarak asma-
nin 6ziinden siiziiliip geldigi, sonra sarap olarak tiziimden damitildig1 ve en sonun-
da kiipten kadehe safi bir sarap olarak siiziiliip doldugu, bir canlinin iireme sathala-
rina tesbih edilerek anlatilmaktadir. Beyitte o+ harfi yedi, J harfi ise bunun iki katt
olarak on dort kez tekrarlanmis olup, lafiz hendesesi resmeden bu 1shikl: siir tam bir
“stiziilme” sesi aksettirmektedir. Bu siir de “Miislim’in Selselesi” diye bilinir.

Biz bu ¢aligmamizda divan siirinin, dini kaidelere ve bazi ilim dallarina génderi
yapan; Tirkee, Arapca ve Farsca inga edilmis bazi orneklerine yer vermeye
calisacagiz. Yer yer atasozleri, kelam-1 kibar ve vecizeler igeren yapisiyla bu dini
kaidelerin bir kisminin fikih, tefsir, kelam, mantik, matematik, tip ve kozmografya
gibi dini ve fenni ilimlerden iktibas edilmesi divan siirine ayri bir cazibe
kazandirmaktadir. Béylece bazi siir 6rnekleri insan yasami igin genel-geger kurallar
ve nasihatler icermektedir.

Divan siirimizin bazi dini kaide ve ilimlere gonderme yapma gibi bir belagat
potansiyelini haiz oldugunu soylerken, bununla hem dini hem o6rfi agidan
hayatimizi yonlendiren, yasam felsefemize 151k tutan sosyokiiltiirel kurallar1 ve bazi
ilim dallarina yapilan gondermeleri amaglamaktayiz. Hemen belirtelim ki, “divan
siiri” tabiri sirf bizim siirimizi degil; diger dillerde telif edilmis aruz vezinli siirleri
de ifade etmektedir. Meseld Hz. Omer minberde iken, ... 533 e eﬁsh\-,' ji “Yahut
onlar1 peyderpey tiiketerek cezalandirmayacagina dair giivenceleri mi var” (Nahl
16/47) ayetinde gegen <8535 “tahavvuf’ mastarinin ne anlama geldigini cemaate
sorar. Kimseden ses ¢ikmayinca, Hiizeyl kabilesinden bir ihtiyar ayaga kalkar ve:
“Bu bizim lehgemizdir; “peyderpey tiiketmek; eksiltmek” anlamina gelir” der.
Omer: “Peki, Arap bunu siirinde belirtiyor mu?” diye sorunca, ihtiyar: “Evet, sairi-
miz Ebi Kebir el-Hiizeli (6.-7.yy.) soyle soylemistir” der ve onun basit vezinli:

Gl Aaill 2ge CasdT LS 128 KA Lgia Ja ) Casas
“(Uzun) yolculuklar (yahut semer) o devemin katmanl hérgiiciinii peyderpey yip-

ratip eksiltti; tipki torpiiniin ok agacinmin budagini yontup, azar azar eksiltmesi gibi”
siirini okur. Bunun iizerine Omer: “Ey nas, Cahiliye Divaniniza (eski siirinize) sa-

°  Mehmet Zihni Efendi, el-Kaviu’l-Ceyyid (Istanbul: Maarif Yayinlari, 1914), 511.
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hip ¢ikiniz! Zira Kitabiniz (Kur’an)’in yorumu ve lisaninizin ince manalar1 onda-
dir” der.s Boylece Hz. Omer, ilgili mastarin “korku salma” anlamindaki kullanimini
pek benimsemedigini ima etmis oluyordu.

Dini kaidelerin ve bazi ilim dallarinin divan siirimize nasil yansidigini birkag
ana baglik altinda isleyebiliriz:

1. GENEL KURALIN ONCE, ORNEGIN SONRA ZiKREDIiLMESI

Bu tiir siirlerin ekseriyet olusturdugu kanaatindeyiz. Bdyle bir siir formunda
kiilli kaide ilk misrada zikredilir ve ardindan ikinci misrada bunun somut ve 6zel
bir 6rnegine yer verilir. Bu tiir bir yapilanmada 6nce genel bir kural zikredilmek
suretiyle dinleyeni merak ve beklentiye sevk etmenin hemen ardindan, bu kuralin
ozel agilimina yer verilmek suretiyle mesajin kalicihigr saglanmis olur. Bunun bazi
orneklerini Arapga, Farsca ve Tiirkee divan siirlerinde gormeye ¢aligalim:

Miitenebbi’nin (6. 965) basit vezinli siiri:

Chndl 4135 Y Lay # Ll (g pa Sy el b e S L
Kisi (su diinyada) her arzuladigini elde edemez

Nitekim riizgarlar (bazen) gemilerin hoslanmadig tiirden eser.”

Siirin ilk misrainda oncelikle genel-geger bir kural olmak iizere insanoglunun su
fani diinyada her arzu ettigini elde edebilmesinin miimkiin olmayacagini bir “selbi
umum” (geneli olumsuzlagtirma) sanati formuyla belirtmenin ardindan, ikinci
misrada bunu 6zele indirgeyerek, kaptanlari miiskiil duruma diisiirecek derecede
gemilerin  bazen ters yonden esen riizgarlara maruz = kalmasiyla
orneklendirmektedir. Esasen siiri bu tarz tizere yapilandirmak bir belagat tiirii olup,
bu bir yoniiyle “tafsil ba‘de’l-icmal” (6zetleyip sonra detaylandirma), bir yoniiyle de
“zikru’l-hds ba‘de’l-‘44m” (genelin ardindan oOzelin zikri) diye isimlendirilir.
Nitekim “Hani annene vahyedilecek olani vahyetmistik: Onu sandiga koy ve irmaga
birak ki, irmak da onu kiyiya atsin ve benim de onun da diismani olan biri onu
alsin...” (Taha 20/38-39) ayetlerinde 6nce Hz. Musa’nin annesine gelen genel bir
vahye yer verilmekte, sonra bu vahyin o6zel anlamda neleri igerdigi
aciklanmaktadir.?

Miitenebbi’'nin kismi bir pesimistlik iceren o siirinin optimist bir versiyonu
Erzurumlu Riistii Pasa (6. 1926) tarafindan hezec vezniyle soyle ingat edilmistir:

®  Salebi, Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf vell-Beydn fi-Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘fmiyye, 2004), 3: 517.

7 Sa‘duddin Mes‘td b. Omer Taftazani, Muhtasaru’l-Ma‘éni (Istanbul: Kirimli Abdullah Efendi Matbaasi, 1886),
102.

8 Bu ve diger ayetler icin bk. Ebi’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah Ibnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-
Sair (Kahire: Nahdatu Misr, ty.), 2: 160-162; Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi
‘Ultimi’l-Kur’an (Misir: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1957), 2: 466, 478.
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Erer bir sahil-i maksiida dhir fiilk-i dil kalmaz
Olur bir giin miisdid riizigdr amma zaman ister®

Sair, tesbih iceren bu beyitte goniil gemisinin er ge¢ murat sahiline varacaginy;
ne var ki, bunun i¢in miisait riizgarin beklenmesi gerektigini sanatkar bir islupla
ifade etmektedir.

Sairini tespit edemedigimiz, tavil vezinli bir siir:
Jasall s oo pedlaai IOV Ge lamn 313y ol 6 ) 13)
Jue 0 Bob) il (pugas IS s ol Al (o 5ad

Kisi ezelden bahtiyar yaratilmamissa onu yetistirmeye ¢alisan kaybetmis,
beklentiler de heba olmustur. Nitekim Cebrail’in biiyiittiigii Musa kdfir, Firavun’un
biiytittiigii Musa ise peygamber oldu."

[k beyitte (fatalist diisiinceyi ¢agristiracak bigimde) kisinin manen mesut
olabilmesinin sart1 Cenab-1 Hakk’in ezeli muradinin tecellisine baglanip, aksi halde
hi¢bir ¢abanin sonug vermeyecegi, bir genelleme ile ortaya konmustur. Ikinci
beyitte ise genelden Ozele intikal edilerek somut bir 6rnege yer verilmekte ve bu
meyanda ikisinin de ismi Musa olan iki farkli sahsin zit durumlar1 ortaya
konmaktadir ki, bunlardan biri déktiigii buzagi heykeliyle Israilogullari’'ni dalilete
distiren Samiriyeli Musa, digeri ise meshur peygamber Hz. Musa’dir. Hikayeye
gore [Kur’an’da ad1 “Samiriyeli” (Taha 20/85, 87, 95) diye gegen] Samiriyeli Musa,
gocuklar1 katleden Firavun’dan saklamak igin annesi tarafindan bir magaraya
birakilir. Cebrail (a.s.) bu ¢ocugu parmaklarindan bal ve siit emzirerek biiytitiir ve
sonunda inkarci Sdmiriyeli ortaya ¢ikar.!! Peygamber olan Musa’nin ise Firavun’un
sarayinda biytidiigi bilinmektedir. $air, kaderin cilvesi olarak bu iki Musa’dan
ilkinin Cebrail tarafindan biyiitiilmesine ragmen inkérci, digerinin Firavun
tarafindan biiyiitiilmesine ragmen peygamber oldugunu belirtmekte ve bunu, ezeli
kaderin her iki Musa hakkindaki farkl tecellisine baglamaktadir.

Dbl Haale cadl adla asla Dl 3 58 agy Sl Sl
Azlar bir araya toplanip ¢ok olur

Nitekim daneler de ambarda toplanip zahire olur.

°  Ismail Hilmi Soykut, A¢iklamalariyla XII. Asirdan XX. Asra Kadar Tiirk Siirinde Tasavvuf, Hikmet ve Felsefey-
le Dolu Unutulmaz Misralar (Istanbul: Sonmez Negriyat ve Matbaacilik, 1968), 853.

1 Ahmed b. Muhammed es-Savi el-Maliki, Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Celaleyn (Misir-Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi,ts), 2: 98.

" Hikaye hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebt Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vil-i Ayi’l-
Kur’an (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002), 16: 256-257; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Hakaik-i Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uytni’l-Akavil fi Vucithi’t-Te’vil (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2009), 3:
79-80, 82.

12 Mehmet Rifat Manastirli, Mecamiu’l-Edeb (Istanbul: Dersaadet Yayinlari, 1890), 1: 219.
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Remel vezinli bu Farisi beytin ilk misrainda genel bir kural olarak “Her ¢ok, azin
ogludur” vecizesine yer verildikten sonra, ikinci misrada bu, ozele ¢ekilerek
“bugday yigin1” ve “ambar” {izerinden bir 6rneklendirme yapilmaktadir. Bizdeki
“Damlaya damlaya gol olur” atasézii de ayni1 manay1 icermektedir.

A

[smail Belig’in (6. 1729) remel vezinli siiri:
Halkin isti‘dadina vabestedir dsdr-1 feyz
Ebr-i nisandan sadef diirdane ef1 sem kapar'

Beytin ilk misrainda genel bir kural olmak {izere nesviinemanin etkilerinin
mahltkatin kabiliyetine bagl olarak farkli bicimlerde tecelli ettigi belirtilmenin
ardindan, bu, ikinci misrada ozele ¢ekilerek sedef (istiridye) ve engerek yilani
tizerinden bir 6rneklendirme yapilmaktadir. Hem sedef hem engerek ayni nisan
yagmurundan miistereken yararlandiklari héalde nisan yagmurunun nesviinema
saglamast her iki canlinin kabiliyetine uygun olarak, farkli bicimde tezahiir
etmektedir. Istiridye bu nisan yagmurunu inciye cevirirken, engerek yilani aym
bereketli yagmuru zehre doniistiirmektedir. Boylece ayni sebep iki farkli biinyede
iki farkli sonug tevlit etmektedir ki, biri ditnyanin en kiymetli taslarindan olan inci,
digeri oldiirtici olan zehir... Ziddiyet ilkesini giindeme tagiyan bu mana
zenginligini bazi ayet-i kerime Orneklerinde gérmemiz mimkiindiir. Mesela:
“(Toprag1) iyi ve elverisli beldenin bitkisi Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
(Topragi) kotii ve elverissiz olandan ise faydasiz bitkiden baskas: ¢ikmaz. Siikredecek
bir toplum igin biz ayetleri iste boyle degisik bicimlerde agikliyoruz.” (A‘raf 7/58) Bu
ayet Kur’anin Kitab-1 Mukaddesi aratmayacak giizellikteki alegorik
betimlemelerinden birini sahneye koymaktadir. Ayette “temiz toprak/pis toprak”
meseline yer verilerek bununla iki farkli insan tiplemesi 6ngoriilmektedir. Buna
gore Kur'an’in indirilisi yagmura, Kur’an ayetlerini iyice diisiiniip, bundan
yararlanan ve imani kolaylikla ger¢eklesen miimin kisi kaliteli topraga ve nihayet
bu ayetlere bigane kalip hi¢ etkilenmeyen, bozuk tabiatli, inkarci tipse tarima
elverisli olmayan corak araziye benzetilmistir."* Nasil ki, ayni yagmuru almis
olmalarina ragmen iki farkli toprak tiirdi iki farkl triin (faydal ve faydasiz bitki)
hésil ediyorsa, tipki bunun gibi ayn1 Kur’an’a muhatap olmalarina ragmen inananla
inanmayan kisinin bu Kur’an’a karsi sergileyecekleri yaklasim ve inanglar1 da
farklilik arz edecektir. Ornek verdigimiz siirde de ayni nisan yagmurundan
yararlandiklar1 halde sedefin biinyesi inci, engereginki ise oldiiriicii zehir
tretmektedir.

“Biz Kur’an’dan miiminler icin bizatihi sifa ve rahmet olacak seyler indiriyoruz;
halbuki bunlar zalimlerin sadece hiisranini arttiriyor.” (Isra 17/82) Bu ayette de yine

B Soykut, Unutulmaz Misralar, 378.
" Necdet Gagil, Din Dili ve Mecaz (Istanbul: Iz Yayincilik, 2008), 61.
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benzer mananin essiz bir Ornegine sahit olmaktayiz. $oyle ki, ayn1 Kur’an’a
muhatap olmalarina ragmen miimin ve zalim (inkérci) kisinin bu Kur’an
karsisinda takindiklari tavir ve etkilenmeleri birbiriyle taban tabana zitlasmaktadir.
Miimin nisan yagmurunu biinyesinde inciye ¢eviren istiridye misali, Kur’an
ayetlerini goniil diinyasinda iman, hidayet ve rahmete ¢evirirken, zalim ve inangsiz
kimse ayni temiz yagmuru biinyesinde zehre ¢eviren engerek misali, o sifa ve
rahmet dolu Kur’an ayetlerini bozuk i¢ diinyasinda inkédra ve ziyana cevirip,
diinyada ve ahirette kaybeden taraf olmaktadir.

Ragib Pasa’nin (6. 1763) remel vezinli siiri:
Eylemez irds-1 hiisn drdyisi bet-tiynetin
Ziynet olmaz mdra endamindaki naks i nigar'

Beytin ilk misrainda genel geger bir kaide olmak tizere kotii mizagl kimselerin
takindiklar1 maddi siis ve ziynetlerin gergek giizellik olusturmayacag: belirtildikten
sonra, ikinci misrada ozel bir 6rnege yer verilerek yilanin {izerindeki nakis ve
desenlerin yilan i¢in bir ziynet sayilmayacag: ifade edilmektedir. Zehirli yilanlarin
kahir ekseriyeti goz alic1 renk ve desenleriyle taninirlar. Nitekim “Dis1 seni, i¢i beni
yakar” deyimi de biraz bunu anlatmaktadir. Siirde verilmek istenen mesaj, asil
glzelligin dis glizellik degil, i¢ giizellik oldugu gercegidir. “Onlari gordiigiinde
kaliplar: hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin. Ama onlar sanki elbise
giydirilmis kereste gibidirler. Her giiriiltiiyii de kendilerine yonelik sanirlar. Asil
diisman onlardir, onlardan korun! Allah kahretsin onlari! Nasil da haktan yiiz
eviriyorlar!” (Minafikiin 63/4) Minafiklarin sahsiyetsizligini anlatan bu ayet-i
kerimede de ayni gergek dillendirilmektedir.

Ismail Belig’in remel vezinli siiri:
Kalb-i sengine kelam-1 nerm eder labiid eser
Kit‘a-yi elmas ddaim hdkkolur kursun ile'®

Beytin ilk misrainda genelleme yapilarak yumusak soziin, eninde sonunda tas
gibi kati yiireklere bile tesir edecegi soylendikten sonra, ikinci misrada ozel bir
anlatima intikal edilip, sert bir maden olan elmas parcasinin yumusak bir maden
olan kursunla yontulmasi 6rnek olarak sunulmaktadir. Nitekim “Tath dil yilan
deliginden ¢ikarir” atasozii de ayn1 gercegin ifadesidir. Bilindigi tizere Cenab1 Hak
Hz. Musa ve kardesi Harun'u, sertligin ve inatgiligin simgesi olan Firavun’a
gonderdigi vakit: “Ona yumusak soz soyleyin; belki 6giit alir yahut icine bir korku
diiser” (Taha 20/44) buyurmustu. Benzer sekilde: “Rabbinin yoluna hikmetle ve
giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis” (Nahl 16/125) ayetinde de

5 Soykut, Unutulmaz Misralar, 551.

¢ Soykut, Unutulmaz Misralar, 385.
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hem Hz. Peygamber’e hem de iimmetine hitap edilirken, saglikli davetin ve faydali
miicadelenin temelinde yumusak ve hikmetli s6ziin yattigina dikkat cekilmistir.
Keza: “Yalmiz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya, yakinlara, yetimlere,
yoksullara iyilik edeceksiniz. Insanlara giizel séz sdyleyeceksiniz, namazi
kilacaksiniz, zekdat: vereceksiniz” (Bakara 2/83) ayetinde evrensel ilkeler sayilirken,
insanlarla giizel ve yumusak bigimde konusma ilkesine de yer verildigini
gormekteyiz.

Sami Bey’in (6. 1734) hezec vezinli siiri:
Nedir siidu bu bazdr-1 fendda celb-i emvalin
Gind vermez metd-1 miistedr dils-i dellalin'

Beytin ilk misrainda genel bir ikazda bulunulmakta; bu fani diinya bir pazar
ortamina benzetilerek, bu pazarda elde edilen mallarin kalic1 bir kar1 olmayacag:
vurgulanmakta, ikinci misrada ise pazarda tanitim i¢in mal gezdiren tellalin
sirtinda  tasidigt  6diing malin  tellala zenginlik kazandirmayacagi Ornek
verilmektedir. Nitekim “Giden kagninin golgesinde oturulmaz”, “Elden gelen 6gtin
olmaz” ve “El atina binen tez iner” atasozleri de ayn1 gercegi yansitmaktadir. Esasen
beyitte diinya hayatinin gegici olmasi sebebiyle burada elde edilen diinyaliklarin,
olanca ihtisamina ragmen bir giin son bulacagina dikkat cekilerek, kalicilik vasfi
tastyan ahiretin kazanilmasina dair bir tegvik yer almaktadir. “Sizde bulunanlar
titkenip gider, ama Allah’in katindakiler kalicidir” (Nahl 16/96) ayeti de ayni1 gercegi
ifade etmektedir.

Diyarbekirli Said Pasa’nin (6. 1891) remel vezinli siiri:
Vakt-i ikbalinde kasirdir ricdlin himmeti
Miirtefi olduk¢a semsin sdyesi maksiir olur'®

Beytin ilk misrainda genel bir kural olmak iizere mevki ve makam sahibi olup,
ikbal elde eden kisilerin bagkalarina faydali olmalarinin kisir kalacagi ifade
edildikten sonra, ikinci misrada ¢ok bariz bir tabiat olayina yer verilerek, giines
yiikseldik¢e golgesinin kisalacagi buna 6rnek verilmektedir.

2. ORNEGIN ONCE, GENEL KURALIN SONRA ZiKREDIiLMESI

Divan edebiyatinda 6nce 6rnege yer verilip, daha sonra bunun genele tesmil
edildigi nefis siirler de azimsanmayacak derecede ¢oktur. Iste birkag drnek:

Sefik Efendi’in (6. 1871) muzdri vezinli siiri:

7 Soykut, Unutulmaz Misralar, 602.
'8 Soykut, Unutulmaz Misralar, 860.
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Ummid-i gendiim etme sakin cev-fesan olup
Alemde nik ii bed kisi hep ektigin bicer"

Beytin ilk misrainda 06zel bir Ornege yer verilerek, arpa ekenin bugday
beklentisine diismemesi gerektigi tavsiye edilirken, ikinci misrada genel bir kural
olmak iizere insanoglunun iyilik ve giizellik adina ne yaparsa onun karsiligini
bulacagi; yani ne ekerse onu bigecegi hatirlatilmaktadir. Nitekim “Ne dograrsan
canagina o gelir kagigina” atasozii de bunu anlatmaktadir. “Insan ancak ¢abasinin
sonucunu elde eder. Ve ¢abasimin karsihigr ileride mutlaka goriilecektir. Sonra
kendisine karsihigr tastamam verilecektir.” (Necm 53/39-41); “Bir kotiiliigiin
karsiligr, onun gibi bir kétiiliiktiir (ona denk bir cezadir.)” (Sura 42/40); “lyiligin
karsihigi,ancak iyilik degil midir?” (Rahman 55/60); “Kim giizel bir (iste) aracilik
ederse, ondan kendisi igin bir nasip olur; kim de kotii bir (iste) aracilik ederse onun
da buna denk bir pay: olur..” (Nisa 4/85); “Kim zerre miktari1 hayir yapmissa onun
miikdfatini gorecektir. Kim de zerre miktar: ser islemisse onun cezasini gorecektir.”
(Zilzal 99/7-8) ayet-i kerimeleri de ayni gergegi en belig bigimde ortaya
koymaktadir. Siir ayrica saglikli bir kader anlayisini da ifade etmektedir ki, bu: “Kul
kesp eder, Allah halk eder”*seklinde formiile edilen bir akait kuralidir. Yani kul
kendi hiir iradesiyle neyi tercih edip islerse Allah da o fiili yaratip ortaya ¢ikarir.
Dolayisiyla, ilahi kaderin hitkmiine gore tarlaya ekilen arpadan bugday bitmeyecegi
gibi, bugdaydan da arpa bitmeyecegi miisellem hakikattir. Tipki bunun gibi insan
hayr islediginde kaderinde hayur, ser islediginde de ser bulacaktir.

Naili-i Cedid’in (6. 1876) remel vezinli siiri:
Ciin balik bastan kokar” derler meseldir Naili
Hey’et-i mecmii‘aya bi-magzi bas etmek abes*

Beytin ilk misrainda Orneklendirme vyapilarak: “Balik bastan kokar”
darbimeseline yer verilmis, ikinci misrada ise bu 6zlii anlatim genele tesmil edilmek
suretiyle beyinsizleri tegkilatlarin bagina getirmenin abes olacag: ihtar edilmistir. Ik
musradaki temsili anlatimda baligin bag1 otoriteyi temsil etmektedir. Ciirtyiip
kokusma basa sirayet ettiginde, geri kalan uzuvlarin artik bir ise yaramayacagi
bilindigine gore, diisiince ve izandan azade; akil fukaras1 kimselerin idareye medar
olacak kuruluslarin basina getirilmesi, koca bir toplumun inkiraza maruz kalmasini
inta¢ edecektir. Nitekim “Akilsiz basin zahmetini ayaklar ¢eker” atasozii de buna
benzer bir gercegin ifadesidir.

¥ Soykut, Unutulmaz Misralar, 330.

2 Taftazani, Serhu’l-‘Akdid (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1973), 117.
2 Soykut, Unutulmaz Misralar, 820.
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Yenisehirli Avni’nin (6. 1884) hezec vezinli siiri:
Zemin handan olur mu girye-perdaz olmadan eflik
Gam-1 dlem kibar-1 dlemin gamsizigindandir®

Beytin ilk misrainda 6zel bir anlatim Ornegine yer verilerek feleklerin; yani
goklerin aglamasi viicut bulmadig1 vakit yeryiiziiniin giilemeyecegi belirtilirken,
ikinci misrada genelleme yapilarak topluma ariz olan gam ve kederlerin biiyiiklerin
umursamazhgindan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Ilk misrada nefis bir
alegoriye yer verilerek yagmur yagmasi goklerin aglamasi, bitkilerin yesermesi de
yerin giilmesi olarak sunulmus olup, bu da her iki misrada siki bir sebep-sonug
iliskisi inta¢ etmektedir. Zira ikinci misrada belig tesbih yapilarak, tertip sirasina
gore alem yeryiiziine, biiyiik insanlar da goklere tesbih edilmistir. Yani nasil ki,
gokler aglamadan yeryiizii giilemeyecekse, diinyanin ileri gelenleri hiiziinlenmeden
diinyanin mesrur olmasi miiyesser olmayacaktir; yukaridakiler yorulmadig
takdirde asagidakiler rahat yiizii gormeyecektir. Mevlana’nin remel vezinli:

Ooladss (Sdiby S0 Gepaaid (S 5 K0

Bulutlar aglamadik¢a ¢imenler giilmez.

Cocuk aglamadik¢a (memeden) siit caglamaz®
beytinde de bu sebep-sonug iliskisini gorebilmekteyiz.

Asim Efendi’nin (6. 1760) hezec vezinli siiri:

Meh-i nev bedr olur amma kelef gitmez izarindan

Olur bir veghile ayb: niimdydn ehl-i noksanin®

Beytin ilk misrainda Ornekli bir anlatim esliginde yeniay dolunay olmakla
etegindeki lekelerin yok olmayacagi sdylendikten sonra, ikinci misrada genelleme
yapilarak, kemalden noksan olanlarin kemal mevkilere gelseler dahi ayiplarinin
eninde sonunda ortaya c¢ikacagi ihtar edilmektedir. Zira insanin tabiati onun
sosyokiiltiirel konumlarinin ve ihraz ettigi mevkilerin farkliligina goére degismez.
Siir belagat yoniinden oldukc¢a zengindir. $oyle ki, aymn tipki diinya ve diger
gezegenler gibi cografi yapisindan kaynaklanan bir harita goriintiisii yansittig
bilinmekte olup, ay sisli goriintiisityle eteginde lekeler tagiyan insana
benzetilmektedir. Ne var ki, lekeleri andiran bu goriintii, ay heniiz hilal
konumunda iken pek segilmezken, bedir halinde ¢ok daha belirginlesir. Iste sair
nakis insani, aym noksan halini yansitan hildl evresine benzetmekte ve hilalin

2 Soykut, Unutulmaz Misralar, 690.

Mevlana Celaleddin Muhammed, Mesnevi-i Ma‘nevi, haz. Adnan Karaismailoglu - Derya Ors (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 2007), 37.
Soykut, Unutulmaz Misralar, 367.
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yiiziindeki cografi lekelerin bedir evresinde ortaya ¢iktig1 gibi, bu tiir kemalden
yoksun kimselerin yiiksek mevkilere getirildikleri zaman kusurlarinin daha bir
belirginlesip, ortaya ¢ikacagini tembih etmektedir.

Giilii biilbiil yakar sem ‘i dahi pervane zdr eyler
Kimi gordiimse saki, istikds: dsinadandir®

Yine sairini tespit edemedigimiz, hezec vezinli bu siirin ilk misrainda 6rnekli bir
anlatimla giilii yakanin biilbiil, mumu aglatanin da pervane oldugu ifade edildikten
sonra, ikinci misrada genelleme yapilarak her sikayetcinin asina ve tanidik
cevrelerden sikayet ettigi gercegine yer verilmektedir. Yani insanin yasadig1 pek ¢ok
sikintt ve olumsuzluk, giil-biilbiil ve mum-pervane misali; hemhél oldugu
kimselerden kaynaklanmaktadir. Nitekim: “Akrep etmez akrabanin ettigin” vecizesi
de ayni sikayetin ifadesidir. Ger¢i bu siir, gercekte gilii yakanin biilbil degil,
biilbiilii yakanin giil olmasi; keza mumu aglatanin pervane degil, pervaneyi yakanin
mum olmas: hasebiyle tenkide maruz kalmigsa da, kanaatimizce sair gelenegin
disina ¢ikarak “gtilin kirmizihigr” ile “yanma”,“mumun erimesi” ile de “aglama”
arasinda bir miinasebet kurma yoluna gitmis olabilir.

3. MANTIKI ONERMELER iCEREN SiiRLER

Mantik ilminin bazi konularima 6rnek olusturacak tiirden segkin siirler de
mevcuttur. Biz bunlardan sadece {i¢ tiiriine 6rnek vermekle yetinecegiz.

3.1. Kiyas

Baz siirler vardir ki, bu siiri olusturan misralar arasinda kaziye-i kiilliye (tiimel
onerme) olusturacak tiirden ciddi bir mantiki bagin mevcudiyeti dikkat geker.
Lebid’in (6. 660) tavil vezinli siiri:

ahle 8 ol Heay Ay CledlS Y e all Loy
Alagdayilagn ¥y Aaas V) sl Jlall Loy

Kisinin hali (su diinyada) ancak alevleri yiikselip sonra kiile donen atese ve onun
aydinlatmasina benzer.

Mal ve ¢oluk ¢ocuk sadece emanettir. Emanetlerinse bir giin (sahibine) iade
edilecegi muhakkaktir.”’

Siirin son iki misrai kiyasin en gii¢lii formu olan Sekl-i Evvel'in Darb-1 Evvel'ine
ornek olusturmaktadir. Boyle bir kiyasta kiigiik 6nerme (sugra) mahmul (haber),
biiyiik 6nerme (kiibra) ise mevzu (miibted4) formunda kiyasa istirak eder ve her iki

»  Mehmet Rifat, Mecamiu’l-Edeb, 3: 228.

26 Mehmet Rifat, Mecdmiu’l-Edeb, 3: 228-229.

¥ Siirin bu ve diger kisimlari iin bk. Lebid b. Rabi‘a el-‘Amiri, Divan (serhiyle birlikte), thk. Thsan Abbas (Ku-
veyt: 1962), 169-170.
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onermenin de “ttimel olumlu” (mucibe-i kiilliye) olmas: gerekir. Boyle bir kiyasin
neticesi de “ttimel olumlu” olup, kiyasin bu tiirii kesin sonug verir.”® Simdi Lebid’in
o iki misrain1 biraz makyajlayip $ekl-i Evvel’e gore tanzim edelim:

Mal ve ¢oluk ¢ocuk birer emanettir. (Sugra)
Her emanetin iadesi muhakkaktir. (Kiibra)

O hélde mal ve ¢oluk ¢ocugun iadesi muhakkaktir. (Netice) Siirin tiglincii misrai
sugré, dordiincti misrai ise kiibra formuyla kiyasta yer almigtir.

Hassan b. Sabit’in (6. 680) basit vezinli siiri:
Ol ) die 3l LAl e S A livall ey o
JEaileg &Y A5IS Lgisny s Laaloda Lila

Kim giizel isler yaparsa Allah onlar: begenip kabul eder. Kotiiliige kotiiliikle
mukabele Allah’in nezdinde birdir.

Su diinya ve sasaasi hemen ancak bir giin tiikenecegi muhakkak olan yol azig
gibidir.®

Siirin son iki misra1 tipki Lebid’in siirinde oldugu gibi kendi aralarinda $ekl-i
Evvelin Darb-1 Evveline Ornek teskil eden bir kiyas formuna mahal
olusturmaktadir. $imdi bu kiyas1 kurmaya ¢alisalim:

Diinya ve sasaasi yol azig1 gibidir. (Sugra)
Her yol aziginin bir giin tiikkenecegi muhakkaktir. (Kiibra)

O hélde diinya ve sasaasinin bir giin tiikenecegi muhakkaktir. (Netice) Burada
da tigiincli misra sugra, dérdiincii misra ise kiibra olarak kiyasa istirak etmistir.

3.2. Istisnal1 (Segmeli) Kiyas

Kiyasin bir tiirii olan bu kiyas, “lakin” (ne var ki) edat1 esliginde “Bitisik Sarth
Onerme” formundan elde edilir. Bu tiir bir kiyasta iki ciimlelik bir kaziye ortaya
konur ve ilki “mukaddem” (6n sart), ikincisi ise “tali” (sonug) diye isimlendirilir.
Daha sonra “lakin” edat1 egliginde bu kaziye ya olumlu ya da olumsuz kilinir.

Olumlu istisnal1 kiyasin drnegi:
Giines dogmussa giindiiz mevcuttur.
Lakin giines dogmustur.

O halde giindiiz mevcuttur.

% Bk. $emseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Fevaid (Isagiici serhi) (Istanbul: Ibrahim Efendi Matbaasi,
1888), 51-52, 55.
¥ Zemahgseri, el-Kessdf, 1: 526.
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Olumsuz istisnali kiyasin 6rnegi:

Giines dogmussa giindiiz mevcuttur.

Lakin giindiiz mevcut degildir.

O halde giines dogmamistir. Olumlu kiyasta mukaddemin ayni olan “giines
dogmustur” istisnasi, talinin ayni olan “giindliz mevcuttur” ciimlesini sonug
verirken, olumsuz kiyasta talinin ¢elisigi olan “giindiiz mevcut degildir” istisnasi,
mukaddemin ¢elisigi olan “giines dogmamustir” climlesini sonu¢ vermistir.*
Konuya dair bir siir 6rnegi sunalim:

1mru’u’l—Kays’1n (6. 540) tavil vezinli siiri:

) e Gl allaf ol 5 S Liaa Y il Lol

el Jigall asall & juy 88 Jise anad ol LSl

Eger benim ¢cabalamam asgari bir gecim i¢in olsayd:

Azicik mal bana yeterdi. Oysa ben buna talip degilim

Lakin benim ¢abalamam asaletli bir seref i¢indir

Zaten asaletli bir serefe de benim gibiler nail olur.>

Amillerin ¢atismasi;; yani ilk amilin mi yoksa ikincisinin mi mamiili
hakkedecegine 6rnek olan bu siirin birinci, ikinci ve ti¢lincti misralari istisnali kiyas
i¢in 6rnek olusturacak konumdadir. Kiyasi su sekilde tanzim edebiliriz:

Eger ¢cabalamam deni diinya i¢in olsayd azicik malla yetinirdim.
Lakin ben azicik malla yetinmem (zira gabam koklii bir seref ugrunadir)

O halde ¢abalamam deni diinya i¢in degildir. Bu kiyas formunda talinin celisigi
methum-i muhalifinden iktibas edilmis héliyle “azicik malla yetinmem” seklinde
istisna kilinip, bu da mukaddemin c¢elisigi olan “cabalamam deni diinya i¢in
degildir” yargisini “netice” vermis olur.

3.3. Mugalata

“Martaval” diye de isimlendirebilecegimiz mugalata, hasmi yanilgiya distirmek
i¢in yalanc1 6nciillerden uydurulmus yanlis kiyastir ki, hakikate; yani kesinlik ifade
eden kaziyelere benzediginde safsata, meshur kaziyelere benzediginde ise miisagabe
diye adlandirilir.®> Ne var ki, sureti ve maddesi itibariyle bu ikisini birbirinden ayirt
etmek pek kolay degildir. Mugalataya bir 6rnek verip asil konuya gegmek istiyoruz:

Necdet Cagil, “Kur’an Nazminda Miisahede Edilen Egsiz Mantik Orgiisiine Dair Bir Orneklendirme: Bazi
Kiyas Formlarinin Kur’an’a Uygulanmas1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2014): 26-27.
Molla Cami, el-Fevaidu’d-Diydiyye, 45.

32 Molla Fenari, Fevdid, 63; Manisali Kara Mahmut Efendi, Mugni’t-Tullab (Istanbul: Ali Efendi Matbaasi, ts), 88.
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Insan canlidir. (Sugra)
Canli cinstir. (Kiibra)
O halde insan cinstir. (Netice)

Bu kiyas sureti itibariyle dogru goziikse de maddesi itibariyle yanhstir. Ciinkii
kiibra (biiyiik 6nerme) bu kiyasta kiilli (tiimel) olarak degil, tabiiyye (konunun
efradina degil de bizzat tabiatina hitkmolunan dnerme tiirii) olarak diizenlenmistir.
Boylece bu kiyas, maddesi itibariyle fasittir; zira tabii 6nerme kiilli ve ciiz’{ hitkiim
icin elverisli degildir. Ciinkdi kiilli ve clizi onermelerde hiikiim fertlere samil
olurken, tabili Onermede hiikkiim mefhuma; yani mahiyete yonelik olarak
gerceklesir.® Buna gore biiylik 6nermede canlinin fertlerine degil, mahiyetine
hiikiim verilmistir ki, o da “cins” mefhumu olmaktir. Zira “canli” mefthumu sadece
insan tiiriinden ibaret degildir ki, insan “cins” olsun. Bilindigi {izere insan cins
degil, tiirdir. Bu yanlis kiyasta insan, “canli” kavramina tikel (cliz’i) olarak
katilirken, canli, “cins” kavramina tiimel (killi) olarak istirak etmektedir. Yine
bilindigi tizere kiilli olan tek bagina ciiz’i olan1 temsil edebilirken, ciiz’i olan tek
basina killi olani temsil edemez. Baska bir ifadeyle, tiiriin yoklugu cinsin
yoklugunu gerektirmezken, cinsin yoklugu tiiriin de yoklugunu gerektirir.
Sozgelisi, esref-i mahltkat olmakla birlikte “insan” tiiriiniin yok olmasi diinyada
“canll” cinsinin yok olmasii gerektirmez; zira insanin disinda sayisiz canlilar
bulunmaktadir. Fakat “canli” denen cinsin yoklugu “insan” tiiriintin de yoklugunu
zaruri kilacaktir.

Mugalataya iliskin bu kismi 6nbilginin ardindan asil konuya donelim: Vahdet-i
Viicut anlayisini yansitan yapisiyla bazi rint-mesrep siirler vardir ki, digsal olarak
son derece mantikli gozitkmesine ragmen, onciilleri kolayca anlasilamayan gizli bir
illet sebebiyle yanlis sonu¢ verecek sekilde, ustalikli bir mugalata tarzinda
diizenlenmigtir. Ornegin, Sebiisteri (6. 1320) hezec vezinli:

G So sl a SR N ElluT b,

“Bir agactan “Enelhak (Ben Hakk’im)” sesinin gelmesi caiz oluyor da, bunun,
baht: giizel (saadetli) bir adamdan (Mansur) gelmesi neden caiz goriilmiiyor?™*
beytinde, Hz. Musa’ya bir agagtan “Ben Hak (Allah)1m” nidasinin geldigini
soyleyerek, Tevrat'in “Ve Musa, kaynatasi Midyan kdhini Yetro’nun siiriisiinii
guidiiyordu; ve siiriiyii ¢oliin arkasina gotiirdii ve Allah’in dagina; Horeb’e geldi. Ve
Rabbin melegi bir ¢ali ortasinda ates alevinde ona goriindii; ve gordii, ve iste ¢ali
atesle yaniyor ve ¢ali tiikenmiyordu. Ve Musa dedi: Simdi doneyim ve bu biiyiik

3 Ismail Efendi Gelenbevi, Mizanu’l-Intizam (Semsiyye serhi) (Istanbul: Hacit Hiiseyin Efendi Matbaasi, 1892),
98, 328.

*  Seyh Sadettin Mahmut b. Yahya S$ebiisteri, Giilsen-i Rz (Muhammed Lahici Geylani'nin serhiyle birlikte)
(Tahran: Kitaphane-i Milli-i iran, 1961), 735 (445. beyit).
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manzarayr goreyim, ¢ali nigin yanp tiikenmiyor. Ve gormek igin dondiigiinii Rab
goriince Allah ona ¢alinin ortasindan ¢agirp dedi: “Musa! Musal!” Ve o: “Iste ben”
dedi. Ve dedi: “Buraya yaklasma; ¢ariklarini ayaklarindan ¢ikar, ¢iinkii iizerinde
durdugun yer mukaddes topraktir.” Ve dedi: “Ben babamin Allah’, Ibrahim’in
Allah’, Ishak’in Allah’t ve Yakub’un Allah’tyim™ ayetiyle, Kur'an'in “Musa atesin
yanina gelince o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan; agactan soyle seslenildi:
‘Musa! Stiphesiz ben; evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah’im’” (Kasas 28/30) ayetine
gonderi yapmaktadir. Bilindigi tizere vahdet-iviicut fikrini savunan bir mutasavvif
olarak taninan Hallic-1 Mans(r (6. 922), asil idam sebebi olmamakla birlikte idam
edilmesine vesile olan, meshur “Ene’l-Hak” (Ben Hakk’im) s6ziinden o6tiirii hulile
yorumlanip, ulGhiyet davasinda bulundugu gerekgesiyle idama mahkiim edilmis ve
dara ¢ekilmisti.** Iste Sebiisteri mezkirr beytinde bu tarihi hadiseye gonderi
yaparken Hallac’t savunmakta ve onun “Enelhak” soziintin hakliligini ispat i¢in,
ortaya kiyas suretinde ustaca bir mugalata 6rnegi koyarak, Horeb Dagi'nda ilahi
tecelliye mazhar olan agag ile Hallac arasinda bir kiyaslama yapmaktadir. $imdi bu
kiyasin yaniltict 6zelligini yakindan gorebilmek icin Sebiisterinin siirini kiyas
formu halinde yazmaya ¢alisalim:

Hallac’dan “Enelhak” gelmesi caizdir.
Clnki o, (mahut aga¢ gibi) tecelliye mazhar olmustur.
Her tecelliye mazhar olandan “Enelhak” gelmesi caizdir.

O halde Hallic’'dan da “Enelhak” gelmesi caizdir. $ekl-i Evvel’e gore tanzim
etmeye ¢alistigimiz bu kiyasin onermelerinden ilki dava, ikincisi sugré, tigtinciisti
kiibra, dordiinciisii ise netice olarak kiyasa istirak etmistir. Bu kiyas sureti itibariyle
dogru goziikmekle birlikte maddesi itibariyle yanlistir. Ciinkii kiyasin bas
diizenleyicisi olan kiiciik 6nermede insan (Hallac) ve agag farkli cins olduklari
hélde ayn1 kategoriye dahil edilmislerdir. Halbuki bir kiyasin saglikli sonug vermesi
icin onermelerin maddesinin ayni veya benzer cinslerden segilmesi gerekir. Insan
ile agacin ayni cins olmadigi agiktir. Dolayisiyla, Hz. Musa’nin, yanina vardig
agacin bizzat kendisi dogrudan “Ben Allah’im” dememisti; sadece bu ilahi nidaya
zarf olmustu. Oysa Hallac her ne kadar mahv-1 viictid edip, kendisini yok sayarak o
sozil soylemis olsa bile, “konusan canli” mahiyetiyle bizzat kendisi “Ben Hakk’im”
demis oluyordu.

Hikayeye gore Hallac’t daragacinda astiklar: vakit Iblis yanina gelir ve: “Bir ‘Ene’
sen dedin, bir ‘Ene’ de ben (sen ‘Ene’l-Hak’ dedin, ben ‘Ene’l-Hayr’ dedim). Nasil
oluyor da bu yiizden senin iizerine rahmet yagdiriyor, benim {izerime ise lanet?”

35
Cikas 3: 1-6.

% Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Silleyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 377-381.
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diye sorar. Hallac cevap verir: “Sebep su: Sen ‘Ene’ dedin, kendini ortaya koydun,
ben ‘Ene’ dedim, kendimi ortadan kovdum.”?’

4. BAZI IBADETLERE GONDERI YAPAN SIiRLER

Divan edebiyat1 gelenegimizde bazi siirler vardir ki, bunlar bazi farz ibadetlerin
ogelerine gonderi yapmaktadirlar. Bununla ilgili birkag¢ Ornege yer vermek
istiyoruz:

Seyh Galib’in (6. 1799) hezec vezinli siiri:
Tecerriidse murddin kily-i cindanda feda kil can
Cikilmaz came-i ihramdan, sa‘y etme, kurbansiz*

Siirde nefis tegbihler yapilmak suretiyle hac ibadetinin bazi icraatlarina gonderi
yapilmaktadir. Sair tasavvuf adabinca “tecrit” sanati yaparak, bagkasina
sesleniyormugcasina kendisine hitap etmekte ve agyardan tecerriit edip, sevgilinin
semtinde karar kilmak i¢in ne yapilmas: gerektigini haccin bazi pratikleriyle izah
etmektedir. Buna gore sevgilinin disinda her seyden aldkayr kesip masivadan
siyrilmak (tecerriit) ihrama girmeye, sevgilinin semti, Mekke’ye, benligi sevgili i¢in
feda etmek, Harem mintikasinda kurban kesmeye ve nihayet benligin biitiiniiyle
sevgiliye adanmaksizin gercek tecerriidiin elde edilemeyecegi hatirlatilarak, bunun
disinda kalan beyhude gabalar Safa-Merve arasindaki sa‘y etmeye benzetilmektedir.
Nasil ki, haccin farizalari kurban kesip, ihramdan ¢ikincaya dek tamamlanmiyorsa,
aynen bunun gibi tiim maddi ve cismani aldkalardan siyrilip, 6z canini sevgiliye
adamadan gergek bir arinmayi yakalayabilmek de imkansiz ve beyhude bir ¢abadir.
Bunun 6tesinde sair “tecrit” sanati yaparak kendi beninden kendisini soyup, ona
ikinci bir sahis gibi hitap etmesiyle, siirin ana temas1 olan “tecerriit”; yani 6z benin
biitiin bir masivadan tecrit edilmesi arasinda aldka kurmustur, diyebiliriz.

Seyht’'nin (6. 1429) remel vezinli siiri:
Leb ii dendaninin ol hiisn zekdtin diledim
Dedi kim farz degil diirr ile yakiita zekat®

Beytin ilk misrainda sair masukasinin dudagini yakuta, dislerini de inciye
benzeterek bunlarin giizellik zekatina talip olmaktadir. Ikinci misrada ise masuka,
inci ve yakuttan zekat vermenin farz olmadigini ileri siirerek sairin teklifini
reddetmektedir. $iirde biiyiikk bir belagat zenginligi yatmaktadir. Zira siirin ilk
misrainda nefis bir “kapali istiare”, ikinci misrainda ise latif bir “hiisn-i ta‘lil”
sanatina yer verilmistir. $6yle ki, ilk misrada sevgilinin dudagi kirmizilik cihetiyle

7 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliya, trc. Siileyman Uludag (Bursa: Ilim Ve Kiiltiir Yayinlar1, 1984), 33-34, 628.
¥ Seyh Galib, Divan (Misir: Bulak Matbaasi, 1836), Gazeliyyat, 51; Soykut, Unutulmaz Misralar, 414.
¥ Seyhi, Seyhi Divani, haz. Mustafa Isen - Cemal Kurnaz (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 104 (8. gazel; 3. beyit).
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yakuta, disleri de beyazlik cihetiyle inciye benzetilirken, dudak ve disin resmettigi
“benzeyen” (miisebbeh) zikredilip, yakut ve incinin resmettigi “benzetilen”
(miigebbehiin bih) zikredilmemis; fakat bunun lazimi olan “zekat” kavramina yer
verilmistir. Zira sair gercekte inci ve yakuta degil; sevgilinin dis ve dudagina taliptir.
Ne var ki, o bu talebini edep ve hayanin muktezas: olarak agiktan degil de,
“zekat™in golgesine siginarak kinayeli sekilde ifade etmektedir. Zekat ise deger
tasiyan mallara terettiip eden bir ibadet olmasi hasebiyle, sair bunu “vech-i sebeh”
(ilgi) kilarak talebine adeta mesruiyet kazandirmaya ¢alismistir. Sevgili ise ikinci
misrada ayni edep ve nezaketi sergileyerek asigin talebini direkt degil de endirekt
sekilde reddederken, bunu bir bagka s6z sanatini; hiisn-i ta'lili devreye sokarak
basarmistir. Bilindigi tizere hiisn-i ta‘lil sanatinda hakiki sebebin yerine mecazi bir
sebebin kullanilmast s6z konusudur. Buna gore sevgili, asigin talebi karsisindaki
hosnutsuzlugunu direkt bir reddetme yerine endirekt olarak zekdtin bir sartina
baglamistir ki, o da yakut ve inci gibi degerli taslara zekat diigmedigi hususudur.
Yani sevgili agigin1 kendi silahiyla vurmustur. Bagka bir deyisle sair kendi kazdig:
kuyuya diigmiistiir. Ote yandan sair bu siirde fikih ilmine vakif oldugunu ortaya
koymaktadir. Soyle ki, kiymet artisi (nema) sebebine bagli olarak altin ve glimiige
zekat diigerken, ticaret amagl olmaksizin inci, yakut ve ziimriit gibi kiymetli taslara
zekat digmemektedir.® Siirin ihtiva ettigi bir baska incelik daha var ki, o da
kanaatimizce sevgilinin “inciye ve yakuta zekat diismez” derken, asigina iltifat
etmemeyi belli bir siireligine askiya almakla birlikte kendisinin sirf asigina ait
oldugunu ima etmesidir. Zira inci ve yakut gibi kiymetli taslar sadece ticarete konu
oldugunda zekéita tabi oluyordu. Ticarette esas olansa malin elden ele tedaviil
etmesi, yani birileriyle paylasilmasidir. Oysa siirde zekata tabi olmayan bir inci ve
yakut tiiriinden bahsedilmektedir ki, o da bir yerlerde sakli bulunmayi ve sahibine
0zgii olmay gerektirir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de istisnai vasiflarindan bahsedilen
huriler, daha 6nce hi¢bir insan ve cin tiirtiniin dokunmadig1 yakut, mercan ve sakl
incilere benzetilmektedir.*

Muallim Feyzi'nin (6. 1910) remel vezinli siiri:
Rilzeddrim diyerek suretin eksitmissin
Zahida soyle, bu tursu ne, bu perhiz nedir®

Yine nefis bir tesbih igeren bu beytin ilk misrainda, oruglu iken insanlara surat
asan, gegimsiz, asik gehreli birisinden sikayet edilirken, ikinci misrada béyle birisi
perhiz uygularken tursu yiyen kimseye benzetilmistir. Boylece siirde orug ile perhiz
ve eksitilmis ¢ehre ile tursu arasinda hos bir alaka kurularak, orug tutan kimsenin

% Kadi Muhammed b. Firamtiz Molla Husrev, Diirerii’l-Hiikkam fi Serh-i Gureri’l-Ahkam, (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, 1978), 1: 175.

4 Rahman 55/56, 58; Vaki‘a 56/23.

2 Soykut, Unutulmaz Misralar, 742.
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insanlarla hos gecimli ve besus ¢ehreli olmasi gerektigi hususuna dikkat ¢ekilmistir.
Nitekim saglikli bir orucun nasil tutulacagina dair tavsiyeler iceren pek ¢ok hadis-i
serifte de oruglu kimsenin sdvme, satagma ve kavga gibi, orucun sevabini yok eden
olumsuz davraniglardan uzak durmas: gerektigi tembih edilmektedir.

Rahmi’'nin (6. 1568) hezec vezinli siiri:
Hatadir intihab-1 cay-i biise riiy-i dilberden
Goniil, sahn-i harim-i Kabe’de mihrabi neylersin®

Iki siirin de ilk musrainda sevgilinin yiiziinden buse almak icin yer se¢gmenin
yanlis ve gereksiz olacagi soylendikten sonra ikinci misrada nefis bir tesbih
yapilarak, Ké&be'nin iginde namaz kilinirken mihrap tayin etmeye gerek
kalmayacag1 soylenmektedir. Saire gore sevgilinin yiiziinden 6pmek igin yer
belirlemek Kabe icinde namaz kilarken mihrap belirlemeye benzetilmistir ki, her
ikisi de gereksizdir. Boylece siir sairin fikih ilmine muttali olusunu da ortaya
koymaktadir. §oyle ki, Kéabe icerisinde cemaatle namaz kilinirken cemaatin
ensesinin imamin yiiziine doniik olmasi halinde imamin 6niine ge¢ilmis sayilacag:
icin bu namaz sahih olmazken, bunun digsindaki tiim eda sekilleri sahih olacaktir.
Keza Kabe icerisinde daire seklinde ve cemaat hilinde namaz kilinirken, imamin
hizasina diisenler hari¢ olmak {izere bazilar1 yiizleri imamin yiiziine doniik olacak
vaziyette imamin Oniine ge¢se ve Kabe duvarina daha yakin olsa bile namazlari
sahih olacaktir.* Tek basina Kébe icerisinde namaz kilanin ise her ne yana kilarsa
kilsin, namazinin sahih olacag: zaten bilinmektedir.

5. BAZI ILIMLERE GONDERI YAPAN SiiRLER

Divan siirimizde bazi ilim dallarini konu alan érnekler de vardir:
Asim Efendi’nin remel vezinli siiri:

Kaabil-i feyze keremkar eyler ihsanin tamam

Mihr eder mah-1 nevin elbette noksanin tamam*

Beytin ilk misrainda bir genelleme yapilarak kerem ehlinin, feyiz kabiliyeti
bulunanlara yapacag iyiligi tamama erdirme gibi bir 6zellikleri bulundugu ifade
edildikten sonra, ikinci misrada 6zel bir astronomik 6rnege yer verilerek giinesin,
“yeniay” diye bilinen hilalin noksanini tamamladigy; yani onu “dolunay” yaptig
belirtilmektedir. Siir bu ozelligiyle hem mantik hem de kozmografya ilmine
gonderide bulunmaktadir. Soyle ki,mantik ilminde en giiglii ispat metodu olan
“burhan” delilini teskil eden ve “yakiniyyat” (kesin bilgiler) diye adlandirilan bilgi

 Soykut, Unutulmaz Misralar, 563.
4 Molla Husrev, Diirerii’l-Hiikkdm, 1: 149-150.
* Soykut, Unutulmaz Misralar, 366.
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tiirleri alt1 kisimdan ibaret olup, bunlar “evveliyyat” (bedihi bilgiler; aksiyomlar),
“miigahedat” (gozlemsel bilgiler), “miicerrebat” (deneysel bilgiler), “hadsiyyat”
(sezgisel bilgiler), “miitevatirat” (ittifaka dayali nakli bilgiler) ve “fitriyyat” (kiyasat-
1 matviyye; ortiik kiyaslar; entimemler) diye bilinirler.* Iste bu alti tiirden
dordiinciisii olan “hadsiyyat” konumuzla ilgili olan kisimdir. Bu bilgi edinme
metodunda sebeplerin (mebadi) ve sonuglarin (metalib), diisiincedeki gibi zihinsel
cabaya dayali ve tedrici olmaksizin, bir anda zihne dogmasi s6z konusudur.
Dolayisiyla, fikirde siirat ve yavaslik, hadsde ise azlik ve ¢okluk s6z konusudur. Zira
hadsin keyfiyeti, zihnin sebepten sonuca anlik intikaline dayalidir. “Hadsiyyat” ile
ilgili meshur 6rnek: “Ay 151811 gilinesten alir” (Naru’l-kamer mustefidun mine’s-
sems) ibaresidir. Bu kaziyede ayin, giinese olan uzaklik ve yakinlik sebebine baglh
olarak 1s181inin artmasi ve eksilmesiyle kazandigi degisik sekillenmeler soz
konusudur.” Kaziyenin kozmolojik yoniine gelince; “Giinesi aydinlatici, ay1 ise
aydinlik yapan, yillarin sayisini ve hesaplamay: bilesiniz diye ona mencziller
belirleyen O’dur.” (Yunus 10/5); “Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma
salkiminin (agagta kalan) yillanmas sap1 gibi olur.” (Yasin 36/39) ayetlerinin delaleti
is1ginda ayin yirmi sekiz menzili bulunmakta olup, en son menzili olan “baligin
karn1” (batnu’l-hat; andromedae) evresine diisiince, i¢ctimain hemen oncesinde
incelip kavis halini alir.*® Iste ay bu yirmi sekiz menzilin her birinde giinese olan
uzaklig1 ve yakinlig1 nispetinde 15181 azalir ve ¢ogalir ki, sair konumuz olan siirinde
ayin bu astronomik yapisina isarette bulunmaktadir.

Keza Stinbiil-zade Vehbi'nin remel vezinli:
Ey hilal-ebrii goriip ruhsarina taklidini
Riiy-1 hurside felekde mah-1 nev hanger ¢ceker®

beytinde hilal kasl sevgiliye hitap ederken, onun yanagini giinese, kasini ise hangeri
andiran hilale (yeniaya) benzetmektedir. Giiya hilal, sevgilinin yanagini taklit
etmeye calisan giinese kizip, “ona sen degil, ben benzerim” dercesine, kendi
yoriingesinde “yeniay” seklini alan ve kavisli yapisiyla sevgilinin kasini andiran
“hilal” formunu bir hancer misali kusanip giinese meydan okumaktadir. Bu
semiyotik siirde de sevgilinin yanag: ve kasiyla giines ve hilalin benzerligi arasinda
ilgi kurularak, bu iki gezegenin birbirine olan astronomik nispetine goénderi
yapildigr agiktir.

% Ebi'l-Hasen Necmiiddin Ali b. Omer Katibi, er-Risaletii’s-Semsiyye fi'l-Kava idi’l-Mantikiyye (Kalkiita: 1815),
30; Molla Fenéri, Fevdid, 60-62.

47 Molla Fenari, Fevdid, 61; Gelenbevi, Mizanu’l-Intizam, 320.

% Nasiruddin Abdullah b. Omer Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil (Istanbul: Daru’t-Tibati’l-Amira,
1885), 2: 312.

*  Siinbiil-zade Vehbi, Divdn, haz. Ahmet Yenikale (Kahramanmaras: Kiiltiir ve Turizm Bakanli1, 2012), 529.
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Abd{’nin (6. 1761) hezec vezinli siiri:
Gehi eyler Huda bir derde ziddiyla miidavay:
Iki diizd-i muhalif haneye hasbi nigehbandir®

Siirin ilk misrainda Cenab-1 Hakk’in bazen bir derdi o derdin ziddiyla sifaya
kavusturdugu soylendikten sonra, ikinci misrada bunun 6rnegine yer verilmek
lizere birbiriyle anlasamayan iki muhalif hirsizin istemeyerek, evin bekgiligini
tstlendigi ifade edilmektedir. Siir tip ilmine dair 6nemli bir bilgi ihtiva etmektedir
ki, o da hastaligin, “civi ¢iviyi soker” atasoziinii animsatacak sekilde kendi tiiriiyle
tedavi edilmesidir. Mesel4, yilan 1sirmasindan zehirlenen bir hasta, gene o sokan
yilanin zehrinden elde edilen bir tiir panzehirle tedavi edilir ki, boylece ayni tiirden
iki muhalif zehir birbiriyle zitlasarak hastanin bedenini koruma altina almaktadir.
Siirde de, birbiriyle zitlasan iki hirsiz -istemeyerek de olsa- girdikleri evi
korumaktadirlar.

Yenisehirli Avni’nin (6. 1884) remel vezinli siiri:
Zehri tiryak eyleyiip tirydki zehr eylerdi halk
Olmasa tagyir-i mahiyydt-1 esyd miimteni™

Beytin ilk misrainda avam kesiminin ¢arpik zihniyetine gonderi yapilarak,
giicleri yettigi takdirde zehri ilaca, ilac1 da zehre ¢evirme gibi olumsuz bir temayiile
sahip oldugu belirtilmekte, ikinci misrada ise felsefe ilmine isaret edilerek bunun
miimkiin olmadigy; zira esyanin mahiyetini degistirmenin imkan dis1 oldugu ifade
edilmektedir. Gerek kadim felsefe geleneginde gerek Islami kelam anlayisinda
esyanin hakikatleri degismez olup, “bilgi” denen deger de bu sayede elde edilir.
Fakat antik Yunan filozoflar1 icerisinde “Sofistler” (safsatacilar) diye bilinen;
“Indiye” (“bana gore’ciler; rolativistler), Inadiye (inatgilar; vehimciler) ve
“Laedriye” (“bilmiyorum”cular; agnostikler) seklinde ii¢ gruba ayrilan bir giiruhtan
bahsedilir ki, bunlar esyanin nesnel mahiyetini kabul etmeyen miicadeleci bir
kesimi olugturur.” Igte, siirde esyanin degismez hakikatlerinin, avamin zitlar1 bir
sayan; hatta bunlar1 degis-tokus yapma gibi ¢arpik bir zihniyet temayiilii besleyen
yaklagimlarinin kuvveden fiile ¢ikmasina miisaade etmedigi belirtilmektedir.

Biten giiller degildir hak-i kabri iizre Ferhadin

Acilmis canib-i Sirin’e revzenler mezdrinda®

% Soykut, Unutulmaz Misralar, 359.

1 Soykut, Unutulmaz Misralar, 686.

2 Genis bilgi i¢in bk. Taftazani, Serhu’l-‘Akdid, 19-24.
% Mehmet Rifat, Mecamiu’l-Edeb, 3: 225.
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Sairini tespit edemedigimiz, hezec vezinli bu siirde, Ferhat'in kabri tizerinde
biten giillerin gergekte giil degil; Sirin’e a¢ilmis birer pencere oldugu ifade edilirken,
gostergebilime (semiyoloji) gonderi yapildig1 soylenebilir. $oyle ki, semiyolojide
asil olan, goriinenin kodladigy, fakat goriinenden ibaret olmayan; zahirin deléletiyle
tevil edilen ve goriinenin Otesinde nihai bir anlam kazanan sembolik ifade
yapilanmasidir. Her ne kadar giil ile pencere arasinda direkt bir ilgi bagindan
bahsetmek pek isabetli olmasa da, dolayll bir irtibattan bahsetme imkéani
mevcuttur. Ferhat ile Sirin’in mezarlar1 yan yana bulunduguna goére, Ferhat'in
mezar1 Ustiinde agan kirmizi giiller, sanki Ferhat ile Sirin’in gériismesine agilmais
pencerelere doniismekte ve burada kavusamayan iki sevgili orada birbirine
kavugmus gibi, ask atesini simgeleyen bu kii¢iik, daracik, kirmizi pencerelerden
birbiriyle soylesip, hasret gidermektedirler.

SONUC

Divan siiri 6zdeyis, darbimesel, dini kaideler ve ¢esitli ilim dallarina
gondermeler yapma agisindan oldukga zengin bir gelenegi barindirmaktadir. Bu da
divan siirinin miimtaz sahsiyetleri olan sairlerin siir ve belagat ilminin 6tesinde pek
¢ok dini ve fenni ilimlere de vakif olduklarin: ispatlamaktadir. Zaten bu sairlerin
kahir ekseriyetinin kokli bir medrese tahsiline sahip oldugu bilinmektedir.

Farkli ¢evrelerin iiriinii olmasina ragmen benzer edebi yapilanmalar ve kiiltiirel
kodlar: ihtiva eder. Gerek Tiirk¢e gerek Arapca gerekse Farsca divanlarda islenen
konular incelendiginde, bunlarin ¢ok yakin bir konu biitiinliigii arz ettigi, hikmet
ve felsefi degerler yoniinden zengin bir birikim ortakligini haiz oldugu
goriilmektedir. Oyle goziikiiyor ki, inang, cografya ve antropolojik karakter
ortaklig1 bir sekilde siire de yansimaktadir.

Hayata nizam veren bir degerler manzumesidir. Bazen bir tek misra bile insan
yasamini tanzim edecek, onun gelecegine 151k tutacak evrensel bir ilkeye mahal
teskil edebilmektedir. Zira divan siirinde muhtevay1 olusturan anlatim unsurlarinin
gogu, drnegini yasanan hayati gergeklerden iktibas eder ve bu yiizden gah birinci
gah ikinci musralarda kiilli ve evrensel degerler ihtiva eden 6zdeyislere ve genel
gecer kanunlara yer verildigi goriliir.

Yasanan devrin yanlislarini ve garpik zihniyetlerini ortaya koyma adina ironilere
yer verir. Keskin bir zeka ve miistehzi bir tislupla dokundurmalar yaparken, bunu
hakarete vardirmadan, toplumsal doniisiime 151k tutacak seviyede kalic1 bir mesaja
donistirir.
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